UNIVERSIDADE METODISTA DE SAO PAULO

FACULDADE DE FILOSOFIA E CIENCIAS DA RELIGIAO
PROGRAMA DE POSGRADUACAO EM CIENCIAS DA RELIGIAO

CRISTIANISMO ETIOPE A PARTIR DA
EXPERIENCIA ETNICA NARRADA EM ATOS 8, 26-40

por

JOSE LUIZ 1ZIDORO

Prof. Dr. Paulo Augusto de Souza Nogueir a.
Dissertacdo de mestrado apresentada em cumprimento

parcial as exigéncias do Programa de Pos-Graduagdo em

Ciéncias da Religido, para obtencédo do grau de Mestre.

SAO BERNARDO DO CAM PO, JANEIRO DE 2005



Agradecimentos

Aos amigos e amigas que estiveram presentes em minha vida no percurso académico na
UMESP e que nutriramcom seu carinho e apoio 0 meu desgjo pela pesquisa.

Aos povos indigenas e afrodescendentes da América Latina e do Caribe, que sempre me
motivaram na busca constante da afirmac&o de minha cultura.

Ao amigo e professor Dr. Paulo Augusto de Souza Nogueira por Seu apoio e incentivo na
pesquisa biblica.

Ao amigo professor Dr. André Leonardo Chevitarese pelo seu apoio na bibliografia e
incentivo no percurso da pesquisa.

A amiga professora Dra. Maria Cristina Ventura pelo seu carinho e amizade.
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Sinopse

Torna-se muito importante demonstrar as experiéncias cristds que existiram e
coexistiram juntas ou/e imersas nas culturas extrapalestinenses e que exerceram
protagonismo no anuncio do querigma. Sao experiéncias cristas vividas e realizadas no
periodo do cristianismo primitivo, e que, sem dlvida, contribuiram significativamente

para 0 seu processo de expansao.

Apresentamos a pericope Atos 8,26-40. Trata-se do episodio de Filipe e o Etiope.
Acontece um dslocamento do eixo geogréfico-missionario de Samaria a0 “ caminho
que desce de Jerusalém a Gaza”, retornando a Cesaréia. O texto abre o horizonte das
experiéncias cristas a outros povos e nacgdes, representadas nesta pericope pela figura do

Etiope eunuco.

Partindo de Atos 8,26-40, na perspectiva da redacdo lucana como ponto de partida,
por meio dos procedimentos exegéticos e dos recursos histérico-literérios, apoiado no
referencial tedrico dos conceitos de etnicidade e fronteiras étnicas, nés pretendemos
investigar a possibilidade de uma experiéncia crista vivenciada na Etiopia, que se constroi
etnicamente desde as identidades que interagem na pericope e que apontam ao imaginario
do universo simbolico do Etiope. Assim, resgataremos na exegese biblica pautas
hermenéuticas para a nossa pratica teol 6gico- biblica-pastoral no horizonte das identidades e

fronteiras étnicas do universo afro americano e caribenho.
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Sinopsis

Es muy importante demostrar las experiencias cristianas que existieron y co-
existieron juntas o/e inmersas en las culturas extrapalestinas y que gercieron protagonismo
en €l anuncio del querigma. Son experiencias cristianas vividas y realizadas en el periodo
del cristianismo primitivo, y que, sin duda, contribuyeron significativamente en e proceso

de expansion.

Presentamos la pericopa Hechos 8,26-40. Se trata del episodio de Filipey € Etiope. Sucede
un cambio del ge geogréficamisionero de Samaria d “camino que bga de Jerusalén a Gasa’,
retornando a Cesarea. El texto abre € horizonte de las experiencias cristianas a otros pueblos y
naciones, representadas en esta pericopa por lafiguradel Etiope eunuco.

Patiendo de Hechos 8,26-40, en la perspectiva de la redaccion lucana como punto de
partida, a través de los procedimientos exegéticos y de la utilizacion de los recursos historico-
literarios, apoyado en € referencial tedrico de los conceptos de etnicidad y fronteras étnicas,
pretendemos investigar |a posibilidad de una experiencia cristiana vivenciada en la Etidpia, que se
construye etnicamente desde las identidades que interactllan en la pericopa y que apuntan a
imaginario del universo simbdlico del Etiope. Asi, rescataremos en la exégesis biblic a pautas
hermenéuticas para la préctica teoldgico-biblica-pastoral en € horizonte de las identidades y

fronteras étnicas del universo afro americano y caribefio.

Palabras-clave: Evangelizacion; camino; encuentro; interaccion; identidad; etnia; frontera

étnicas; geografia; Cristianismo primitivo; Cristianismo africano.



IZIDORO, José Luiz. Ethiopian Christianity in the perspective of the account of Acts 8,26-
40. Master’s Degree Dissertation, Universidade Metodista de S&o Paulo, Sdo Bernardo do
Campo, 2005.
Abstract
In recent times, it has become very important to explicitate the Christian experiences that existed
in and co-existed with, or even were immersed in the extrapal estinian cultures, and which were
protagonists in the project of the proclamation of the Christian kerygma. Those experiences were
lived and realized in the period of Early Christianity and, without a doubt, contributed
significantly to its expansion process.

We present the passage of Acts 8,26-40, the episode of Philip and the Ethiopian. What
happens here is a dislocation of the missionary-geographical axis from Samaria to the “ way that
goes down from Jerusalemto Gaza” , and reaching back to Caesarea. The text opens up the horizon
of Christian experiences to other peoples and nations represented in the figure of the Ethiopian

eunuch.
Taking Acts 8,26-40 in its Lucan redaction as a starting point, using exegetical methods

and historical-literary resources, based on the theoretical reference to the concepts of ethnicity
and ethnic boundaries, we intend to investigate the possibility of a Christian experience lived in
Ethiopia, which constructed itself ethnically from the identities that interacted in the text, and
which points out to the imaginary of Ethiopia s symbolic universe. Doing so, we reclaim, within
Biblical Exegesis, hermeutical issues for our own theological, biblical, and pastora
practice, on the horizon of the identities and ethnic boundaries of the Africanamerican

and Caribian universe.

Key words. Evangelization, way, encounter, identity, ethnos, ethnic boundaries;

geography; Early Chrigtianity; African Christianity.
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Introducao

Torna-se muito importante demonstrar as experiéncias cristds que existiram e
coexistiram juntas ou/e imersas nas culturas extrapalestinenses e que exerceram
protagonismo no andincio do querigma. Segundo Eduardo Hoornaert, “desde os inicios da
literatura cristd h& claros indicios de pluralidade nas experiéncias cristds, ndo sO em
términos geograficos, mas também no plano ideolégico. Os descobrimentos recentes,
principa mente na biblioteca de Nag Hammadi com o evangelho de Tomé, vém a confirmar
essa diversidade’ .

S0 experiéncias cristas vividas e realizadas no periodo do cristianismo primitivo, e que,

sem davida, contribuiram significativamente para o seu processo de expansao.

Os Atos dos Apéstolos remete-nos a um programa narrativo que supera os limites
geogréficos de Jerusalém a Roma, passando por Samaria e Judéia, para o anincio da Boa
Nova de Jesus. “Recebereis uma forca, o Espirito Santo vindo sobre vés, e sereis minhas
testemunhas em Jerusalém, em toda a Judéia e Samaria e até as extremidades da erra’
(Atos 1,8). O lugar desse pronunciamento, no limiar dos Atos, conferelhe o valor de um

programa narrativo.

Nessa perspectiva, apresentamos a pericope Atos 8,26-40, que narra o episodio de
Filipe e o Etiope. Acontece um deslocamento do eixo geogréfico-mission&rio de Samaria
ao “ caminho que desce de Jerusalém a Gaza”, retornando a Cesaréia. A locdizacdo da
pericope nos faz pensar na possibilidade de uma antecipacéo do projeto “lucano” de misséo
gue antecede a conversao de Saulo. O texto abre o horizonte das experiéncias cristas a

outros povos e hagdes representados nessa pericope pela figura do Etiope eunuco.

1. HOORNAERT, Eduardo. “Edessay la Frontera Oriental”. In: Revista de Interpretacion Biblica Latino
Americana (RIBLA), n. 29, 1998, pp. 45-46.
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Partindo de Atos 8,26-40, na perspectiva da redacdo lucana como ponto de partida,
por meio dos procedimentos exegéticos e dos recursos historico-literérios, apoiado no
referencial tedrico dos conceitos de etnicidade e fronteiras étnicas, nés pretendemos
investigar a possibilidade de uma experiéncia crista vivenciada na Etiopia, que se constréi
etnicamente desde as identidades que interagem na pericope e que apontam ao imaginério
do universo simbdlico do Etiope. Segundo Severino Croatto, “o Novo Testamento assume
uma interpretagdo individual, favorecida pela simbdlica mesma dos textos que falam de
uma pessoa singular, o que ndo significa que a referéncia seja a um individuo™,

As motivagOes para investigacdo partem do meu horizonte étnico-cultural e
projeto pessoal, para assim encontrar e afirmar pautas hermenéuticas de relevancia biblica,
teolOgica e eclesiolégica que norteiem e iluminem nossa pratica pastoral-organizativa nos
dias de hoje, sobretudo no caminhar biblico-teolégico-pastoral que se vislumbra, de
maneira forte e intensa, nos diversos e multiformes espagos afro-americano e caribenho.
Neles, as culturas e identidades negras, em seu processo interacional com outras culturas e
identidades, constituem se como alicerces para uma releitura biblica que nos faz mergulhar

na harmonia dos povos e culturas.

Algumas questfes sG0 sumamente importantes para nés e podem nos gudar na
problematica deste caminho de pesquisa que queremos redlizar.

a) Qua aimportancia dalocalizacéo da pericope Atos 8,26-40 para a suaredacéo e paraa
narrativa “lucana’ das origens cristas?

b) Seria possivel faar de uma experiéncia cristd no berco do judaismo de didspora na
Etidpia no inicio do cristianismo?
¢) Como seria a vivéncia do cristianismo no mundo etiope e qual seria sua importancia na

formacéo do cristianismo primitivo de Atos dos Apostolos?

d) Como seria a relacdo existente entre o cristianismo helenista de Filipe com o

cristianismo representado na etiologia da conversdo do Etiope?

2. CROATTO, J. Severino. Hermenéutica Biblica: Para unateoria delalectura como produccion de
sentido. Buenos Aires: Lumen, 1994, p. 47.
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Consideramos duas hipoteses para guiar nossa investigacéo

Primeira hipétese

O caraer de mobilidade dos povos no contexto do helenismo de diversos lugares e
regibes aponta a possibilidade da presenca de diasporas judaicas na Etidpia e suas
fronteiras. O dinamismo cultural judaico movimentouse nas fronteiras énicas e
geogréaficas, possibilitando o encontro de Filipe e o Etiope. A peregrinacéo a Jerusalém e a
leitura da Tora realizadas pelo Etiope o remete a pratica religiosa da diaspora judaica, como
adorador de Deus. Dase 0 encontro entre judeus cristdos helenistas, representados por
Filipe, e os adoradores de Deus, representados pelo Etiope. Sendo assim, os que se
converteram ao cristianismo ja eram adoradores de Deus e também poderiam, de certo
modo, pertencer ao judaismo da diaspora. Portanto, o processo de interagdo sociocultural
existente entre as fronteiras étnicas e geograficas no processo de mobilizacdo das diésporas
judaicas favoreceu ainsercado do cristianismo na Etidpia na primeira década, a propdsito do

caréter da pericope de Atos 8,26-40.

Segunda hipétese

A pericope é destacada na redacdo “lucana’ em sua localizacdo a partir dos

seguintes aspectos:

a) A localizacdo da pericope Atos 8,26-40 depois dos atos de Filipe em Samaria e antes da
apresentacdo dos Atos de Paulo e da missdo em Antioquig;

b) O destaque que se da ao Etiope como um adorador de Deus, loquaz no didlogo com

Filipe, versado nas Escrituras e decidido a seguir seu “caminho’;

c) A presenca de Filipe na missdo itinerante dos helenistas e a forma da narrativa em que

L ucas 0 apresenta junto ao Etiope.

11
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Esses aspectos confirmam o destaque e aimportancia que a redagdo “lucana’
oferece ao relato. Portanto, torna-se plawsivel ainsercéo desse relato na perspectiva de Atos
1,8 que aponta aos “confins daterra’.

A respeito da metodologia a ser utilizada na pesquisa, José Maria Caballero Cuesta
afirma gque “os métodos exegéticos e a exegese normamente utilizada ndo devem ser
considerados como alternativa em s mesmo. Todos se complementam mutuamente. Como
conseguir a auténtica engrenagem é uma questdo até agora ndo resolvida’>. Por isso faz-se
necessario o didogo entre autores e métodos, considerando a plausibilidade de novas
ferramentas metodol6gicas para a exegese de acordo ao lugar sociocultural em que sdo

geradas as motivagOes para a releitura do texto sagrado.

Segundo Wilhelm Egger, “se reconhece universamente na investigacdo a
complexidade de métodos que se compendiam no conceito de ‘ métodos histérico-criticos'.
Entre eles, estéo a critica textual, a critica literaria, a critica das tradigdes e a critica da
redacdo. A estes métodos (diacronicos), ja cléssicos, acrescentaramse, em tempos muito
recentes, numerosos impulsos procedentes das modernas ciéncias da linguagem
(sincrénicos)”*. Essa integragdo dos métodos oferece-nos um vasto instrumental cientifico
para a leitura e compreensdo do texto biblico, para a andlise critica de sua histéria e de sua
simultaneidade literaria

O uso das ciéncias histéricas, sobretudo da propria histéria, da antropologia e da
sociologia vao nos gudar a entrar com mais seguranca e eficacia no mundo cultura e
religioso (representacdes e manifestagdes) do contexto da pericope em estudo, apesar de
nossas limitagdes. Aplicaremos os conceitos de identidade e de etnicidade em nossa andlise
historico-antropolégica e buscaremos alguma aproximacdo geografica caso a pericope
venha a sugerir tal tema. Pois, ao se tratar de um texto que coloca seus personagens num
horizonte que sublima as identidades e culturas, e que estabelece na narrativa e em seu
campo semantico um marco de encontro e interacdo, fazse relevante uma metodologia de

analise exegética que contemple de antemao as ciéncias sociais.

Analisaremos a pericope fazendo uso dos métodos exegéticos de corte sincrénico e

diacrbnico como exigéncia cientifica que, indubitavelmente, muito contribuira para o

3. CUESTA, José Maria Caballero. Hermenéutica y Biblia. Estella: Verbo Divino, 1994, p. 194.
4, EGGER, Wilhelm. Lecturas del Nuevo Testamento. Estella: Verbo Divino, 1990, pp. 22-23.
12



seguimento da exegese em seu contelido critico de andlise socio-antropoldgica. Neste
horizonte, ndo nos distanciamos dos métodos exegéticos abundantemente utilizados na
leitura biblica latino-americana, fortemente impregnados pelo lugar histérico dos sujeitos e

absolutamente coerente com as exigéncias cientificas da pesquisa.

O primeiro capitulo sera a apresentagdo do “instrumental tedrico”, com a definicéo

dos conceitos pertinentes a pesquisa.

No segundo capitulo, consideraremos a contingéncia no tema ao tratar da “histéria
do Cristianismo etiope na pesquisa do NT”. Buscaremos um horizonte aproximativo a
partir de possivels contribuicOes exegéticas e literarias oriundas de fontes bibliograficas
modernas, fontes extrabiblicas e histéricas, e dados obtidos nos textos biblicos
representativos de comunidades que, possivelmente, estariam relacionados no processo de
evangelizac&o as regides proximas a Africa.

No terceiro capitulo, analisaremos exegeticamente a “pericope de Atos 8,26-40 na

perspectiva das origens do cristianismo na Etiépia’, no horizonte dos Atos dos Apdéstol os.

No quarto capitulo, aproximar-nos-emos a redacdo lucana de Atos 8,26-40, desde
sua localizagdo e a geografia imaginaria. Definiremos os tragos fundamentais que
caracterizam os personagens “Filipe e o Etiope” e o resultado efetivado a partir do
encontro, em um horizonte mais amplo, do judaismo helénico cristo com a Etiopia
judaizada. 1sso permite nos obter informagdes sobre a constatacdo do Cristianismo Etiope
evidenciado em Atos 8,26-40.

Como conclusdo final apresentaremos algumas consideracOes oriundas de todo o
processo exegético e que também correspondem ao “lugar epistemoldgico dos sujeitos
historicos atuais’, como contribui¢do ao atual processo de “construcdo das identidades afro-
latino-americana e caribenha nas atuais aspiragbes e expectativas das diversidades de

experiénciascristas’.

13



Capitulo |

Instrumental tedrico: definicdo de conceitos

Na perspectiva da nossa pesquisa, torna-se imprescindivel a compreensdo de
conceitos de cunho antropoldgico que sdo inerentes a dindmica das identidades que
interagem no ambito das culturas no Cristianismo primitivo. Conceitos definidos no campo
da etnicidade como etnia, raca, nacdo, fronteiras étnicas, cultura e identidade fazem
compreensiveis 0 encontro e a relacdo entre 0s sujeitos e suas respectivas identidades
étnicas. Os sujeitos aticulam-se nos espacos geogréficos e culturais forjando, assim, os

elementos que irdo determinar e caracterizar as identidades a partir do dinamismo histérico.

1.1. Introducgéo geral ao conceito de etnicidade

O debate sobre o tema da etnicidade abre seu horizonte a pluralidade de percepcbes
e conceitos. E necessario participar desse debate e buscar nossos referenciais tedricos de
acordo com os critérios que poderemos estabel ecer.

Philippe Poutignat e Jocelyne Streiff-Fenart apresentam varios questionamentos
quanto a significagéo e a validade de um conceito bem difundido nas ciéncias sociais anglo-
saxobnicas, quando elas tomam por objeto as migracdes de populaces de origem e de
cultura diferentes e suas relacbes ao entrarem em contato ou conviverem no seio de uma

mesma sociedade global.

1.1.1. Etnicidade: definigcOes e conceitos

Philippe Poutignat e Jocelyne Streiff-Fenart constatam que, a partir da opini&o de
alguns autores, a etnicidade refere-se a um conjunto de atributos ou de tracos como a
lingua, a religido, os costumes, proximo a nogdo de cultura, ou a ascendéncia comum

presumida dos membros, o que a torna préxima da nocéo de raca®.

5. POUTIGNAT, Philippe; STREIFF-FENART, Joselyne. Teorias da Etnicidade. Seguido de grupos étnicos
esuasfronteiras de Fredrik Barth. S8o Paulo: UNESP, 1998, p. 86.
14



Nessa perspectiva, Gordon (1964) diz que a etnicidade serve para designar o
sentimento de formar um povo, enquanto Connor (1978) diz que € precisamente quando
este sentimento se manifesta que é preciso parar de faar de etnicidade para falar de
nacionalismo. Para A. Cohen (1974), a etnicidade é avaiada em termos de
comportamentos, enquanto De Voz (1975), Hechter (1974), Brass (1976) avaliam a
etnicidade como um termo de representacdes ou de sentimentos associados a pertenca; ja
para Deshen (1974), a etnicidade € avaliada em termo de agdo e de estratégia, e para Burges
(1978), a etnicidade corresponde a pertenca de grupo, a identidade étnica, a consciéncia de
pertenca e/ou das diferencas de grupo, as ligacOes afetivas ou vinculos baseados num
passado comum e putativo e nos objetivos ou interesses étnicos reconhecidos, e aos
vinculos elaborados ou simbolicamente diferenciados por marcadores (uma tradicéo,

emblemas, crencas culturais, territoriais ou biol 6gicas)®.

1.1.2. O estado atual do debate sobre etnicidade

O debate atual sobre o tema da etnicidade esta basicamente centrado em seus
aspectos dinamicos e relacionais. Segundo Poutignat e Streiff, “a maioria dos autores
contemporaneos recusa-se a ver na etnicidade um fato social dotado de uma importancia
universal e invariante, mas definem-na mais como uma ‘varidvel’ (Cohen, 1974b) ou como
uma ‘estrutura social de reserva (Drummond, 1980), podendo ou n&o ser ativada pelos
atores’’.

Assim, o conceito de etnicidade adquire uma conotagdo fortemente atraente para a
histéria das culturas e construcdo das identidades que interagem entre si. Na perspectiva do
cardter dindmico e relacional da etnicidade, Poutignat e Streiff® mencionam outros autores
como Handelman (1977): “E o conte(ido cultural do grupo que estabelece e legitima o
contraste das fronteiras étnicas, a0 passo que essas Ultimas modificam ou ateram os
aspectos da cultura do grupo”; Hechter (1974), p. 156: “Um grupo pode adotar os tracos
culturais de um outro, como a lingua e areligido e, contudo, continuar a ser percebido e a
perceber-se como distintivo”; Katzir (1982), p. 160: “Ao colocar-se no ponto de vista de
um grupo particular, a fronteira que os separa dos outros é determinada por forga agindo do

6. |[dem, pp. 86-87.
7. ldem, p. 124.
8. Idem, pp. 131,156,160.
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interior e do exterior e ela é constantemente redefinida pela interacdo desses mecanismos

internos e externos’.

1.2. Fronteiras étnicas

No horizonte do processo de interacdo cultural entre os grupos humanos,
consideram-se as “fronteiras énicas’ como um elemento primordia que caracteriza o
movimento das relacbes e o demarca simbolicamente. Para Poutignat e Streiff, Fredrik
Barth € quem mais se destaca na elaboracdo do conceito de “fronteiras étnicas’.

Segundo Philippe Poutignat e Jocelyne Streiff-Fenart, de acordo com a concepgéo
de Fredrik Barth, sdo as fronteiras sociais que merecem a atencdo, podendo haver também
contrapartidas territoriais®. “A nocd de ethnic boundary (1969), elaborada por Barth,
marcou uma virada importante na conceitualizacdo dos grupos étnicos e representa um
elemento central da compreensdo dos fendmenos de etnicidade. Num primeiro nivel, ela
volta a sublinhar que a pertenca étnica ndo pode ser determinada sendo em relagdo a uma
linha de demarcacdo entre os membros e 0os ndo- membros. Para que a nogdo de grupo
étnico tenha um sentido, € preciso gque 0s atores possam se dar conta das fronteiras que
marcam 0 sistema social a0 qual acham que pertencem e para aém dos quais eles
identificam outros atores implicados em um outro sistema social” *°.

Com o passar do tempo, as fronteiras étnicas poder&o desaparecer, reforcar-se ou
manter-se. Elas também poderdo se tornar mais flexiveis ou mais rigidas. As fronteiras
étnicas nunca sdo oclusivas, e sim mais ou menos fluidas, moventes e permeéveis™.

Na fluidez e flexibilidade das fronteiras étnicas e na possibilidade de que as mesmas
se mantenham ou persistam, Fredrik Barth afirma que estas persistem apesar do movimento
de pessoas que as atravessam. Isto é, “as distingdes de categorias étnicas ndo dependem de
uma auséncia de mobilidade, contato e informagdo. Na interacdo em um sistema social,

como este ndo leva a0 seu desaparecimento por mudanca e aculturacdo, as diferencas

9. Fredrik Barth, 1969. Apud Philippe Poutignat; Joselyne Streiff-Fenart. Teorias da Etnicidade. Seguido de
Grupos étnicos e suas fronteiras de Fredrik Barth. Sdo Paulo: UNESP, 1998, p. 195.
10. Idem, p. 152.
11. Idem, p. 154.
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culturais podem permanecer apesar do contato interétnico e da interdependéncia dos
grupos™?,

Assim, a identidade étnica constréi-se a partir das diferencas e da alteridade que
caracterizam os grupos sociais, a partir do processo dindmico de interagcdo entre fronteiras.
N&o € o isolamento ou a abdicacdo a interacdo com outros grupos socials que ira criar a
consciéncia de pertenca e a identificagdo do sujeito com 0 seu grupo, mas sm a
comunicagdo das diferencas das quais os individuos se apropriam para estabelecerem
fronteiras étnicas.

1.3. Etnia, raca, nacdo

No debate sobre o conceito de etnicidade, encontram-se outras variantes tematicas
que aicercam o0 nosso referencial tedrico e estabelecem as categorias conceituais
intrinsecamente presentes o processo relacional dos povos e culturas.

Desde sua criagdo no inicio do sec. X1X, a nogcdo de etnia encontra-se mesclada a
outras nogdes conexas como as de povo, de raca ou de nagcdo, com as quais mantém
relacBes ambiguas cujo rastro pode ser visto em debates contemporaneos. Poutignat e
Streeiff1® partem dos conceitos definidos como categorias que se entrelacam e que
esclarecem a nogdo de “culturas e seu processo dinamico de interacdo”. Assim, os autores
se valem das seguintes bibliografias para abordar o tema:

a) Para Vacher de Lapouge (1896), a definicdo de raca é como um conjunto dos
individuos que possuem em comum um determinado tipo heredit&rio - € o fator
fundamental da histéria. Ele considera 0 homem um primata cuja caracteristica de espécie €
a de estar mais submetido a selecdo social que a selecdo natural. Quanto a etnia, ele a
define como um modo de agrupamento formado a partir de lagos intelectuais como a
cultura ou a lingua. Também ndo se pode confundrlos com as nagles, visto que a
solidariedade assim construida subsiste para aém da fragmentacdo do grupo que a

produziu. Uma vez que este desaparece como entidade sociopolitico, permanece sempre

12. POUTIGNAT, Philippe; STREIFF-FENART, Joselyne. Op. cit., p.188.
13. Idem, pp. 33-54.
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“uma certa atracdo” entre as partes diguntas e uma antipatia particular para com 0s grupos
sociais de outras origens,

b) para Renan (1887), a esséncia de uma nagdo reside no fato de todos os individuos
terem muitas coisas em comum e iguamente gque todos tenham esgquecido bem as coisas.
Uma nacdo ndo pode mais se vaer de fronteiras geogréficas naturais, no entanto, podem
reivindicar populagbes que |he pertenceriam pela comunidade linguistica ou parentesco
racial. Ndo existem grupos racialmente puros, mas populagdes que esqueceram o fato de
serem originarias de uma fusdo e, como vimos, tal esquecimento € essencial para fundar o
sentimento de pertenca comum;

) para Weber, [1921] 1971, o que distingue a pertenca racial da pertenca étnica €
que a primeira € realmente fundada na comunidade de origem, ao passo que o que funda o
grupo étnico € a crenca subjetiva em tal comunidade. Quanto a nacdo, ela €, como o grupo
étnico, baseada na crenga da vida em comum, mas se distingue deste Ultimo pela paixdo
(pathos) ligada a reivindicagdo de um poderio politico. Ainda segundo Weber, os grupos
étnicos sdo 0s que adimentam uma crenca subjetiva em uma comunidade de origem fundada
nas semelhancas de aparéncia externa ou dos costumes, ou de ambos, ou nas lembrancas da
colonizagdo ou da migracdo, de modo que esta crenca torna-se importante para a
propagacdo da comunalizagéo, pouco importando que uma comunidade de sangue exista ou
ndo objetivamente (Weber p. 416);

d) Segundo Hobsbawm (1992), a caracteristica fundamental da nacdo moderna e de
tudo que a ela se liga € justamente sua modernidade;

€) para Connor (1978, 1993), a nacdo é o0 grupo mais amplo em que as pessoas
créem estarem ligadas porgue, por um lado, pertencem todos a comunidades que praticam a
mesma lingua, habitam o mesmo territorio, possuem certa memoria comum, tém os
mMesmMos costumes; e por outro, ha comunidades com uma filiagdo ancestral;

f) Todorov (1989) considera que a integragcdo a uma nacéo-povo nos garante direitos
e nos impde deveres;

g) para Oriol (1984), o Estado ndo pode se fundar tdo somente em um contrato, mas
supde igualmente um quadro antropologicamente dfinivel de identificacbes. A nacéo €
pressuposta pelo Estado como conjunto de contetidos geogréficos, histéricos, linglisticos
culturais no sentido estrito da palavra que tornam possivel a definicdo da expressdo da
vontade gerd,;
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h) Balibar (1988) destaca que a nagdo deve congtituir-se em comunidade ou em
povo que se reconhece previamente na ingtituicdo estatal. Os individuos de mditiplas
origens que chegarem a se perceber como membros de uma mesma nagdo devem ser
instituidos como homo nationales por meio de uma rede de ingtituigdes e préticas que 0s
socialize, fixando os sentimentos de amor e 0dio e de representacdes de “S” para que a
diferenciacdo interna dos grupos sociais sgja relativa em relacdo a diferenca simbdlica entre
‘nés e 0s estrangeiros’;

i) D. Smith (1986, 1992) considera etnia e nacdo duas nogdes distintas. Smith
reconhece a modernidade da nacdo; contudo, ambas possuem um elemento comum, a
capacidade de sustentar 0 senso de uma histéria e de uma cultura comuns.

Nas definicBes dos conceitos de etnias, raca e nagdo, apresentadas pelos diversos
autores, estéo presentes certas distingdes conceituais no que se refere a linguagem aplicada,
porém, estabelecendo uma visivel complementaridade. Os elementos apresentados,
enquanto caracteristicas que definem uma etnia, estdo sSituados e convencionados
dinamicamente na historia, na cultura e na geografia. As caracteristicas herdadas e
vivenciadas pelos grupos sociais, como a linguagem, a ancestralidade, os costumes e a
memaoria comum, como também os val ores que sdo assimilados no percurso da histéria, em
suas trocas culturais, movimentam-se sincronica e diacronicamente nas fronteiras culturais
e geograficas. Contudo, ao falar de “caracteristicas herdadas’ ndo estamos infundindo-lhes
um significado de imutabilidade. Pois, “nada € puramente natural no homem. Mesmo as
funcbes humanas que correspondem a necessidades fisioldgicas, como a fome, o sono, o
desgjo sexual etc., sdo informados pela cultura™.

Assim, apontamse os limites de nacionalidade, de raca e etnia. Estabelece-se a
necessidade de demarcar tais limites entre 0 que se diferencia nas fronteiras, mas nao
negando o seu cardter de mobilizagdo e interacdo. Segundo Denys Cuche, considerando a
definicdo de “fronteiras étnicas’ utilizada por Fredrik Barth, “no processo de identificacéo,
o principa é a vontade de marcar os limites entre ‘éles’ e ‘nés e logo, de estabelecer e
manter o que chamamos de ‘fronteira’. Mais precisamente, a fronteira estabelecida resulta
de um compromisso entre a que 0 grupo pretende marcar e a que 0s outros querem lhe
designar. Trata-se, evidentemente, de umafronteirasocial simbdlica’®.

14.CUCHE, Denys. A nogao de cultura nas ciéncias sociais. Bauru: EDUSC, 1999, p. 11.
15. Fredrik Barth, 1969. Apud Denys Cuche. A nocéo de Cultura nas Ciéncias Sociais. Bauru: EDUSC, 1999.
Idem, p. 200.
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1.4. Cultura e identidade

E na perspectiva da fluidez, flexibilidade e mobilidade das culturas em suas
fronteiras geogréficas e étnicas que se concebe 0 conceito de cultura e identidade na
histéria. Processo como a sincronia e a diacronia na histéria ndo se contrapdem na
construcao das identidades e nas ag0es de seus sujeitos.

Para Marshall Sahlins, a historia & ordenada culturalmente em diferentes modos nas
diversas sociedades, de acordo com os esquemas de significacdo das coisas. O contrario
também é verdadeiro: esquemas culturais sdo ordenados historicamente porque, em maior
ou menor grau, os significados sdo reavaliados quando realizados na pratica. A sintese
desses contrarios desdobrase nas agdes criativas dos sujeitos histéricos, ou sga, nas
pessoas envolvidas. A cultura € historicamente reproduzida na agdo. A cultura é aterada
historicamente na agd0™®. A cultura funciona como uma sintese de estabilidade e mudanca,
de passado e presente, de diacronia e sincronia. Toda mudanca prética também € uma
reproducdo cultural. Toda reproducdo da cultura € uma alteracdo, tanto que, na agéo, as
categorias pelas quais 0 mundo atual é orquestrado assimilam um novo conteldo
empirico®’.

E no contexto do movimento das culturas e da histéria que as identidades vao se
definindo. A busca do “eu” se rediza dentro do processo dialético da interacdo
sociocultural. Para Adam Kuper, identidade ndo € um assunto pessoa. Ela precisa ser
vivida no mundo, num didogo com outros. E nesse didlogo que a identidade é formada. O
eu interior descobre seu lugar no mundo ao participar da identidade de uma coletividade'®.

Ao faarmos de cultura e identidade no plano das relacles e interacOes étnicas,
sociais e culturais, estamos considerando essa realidade como uma construcéo social. E,
sendo assim, estamos diante de fendmenos resultantes da polarizacdo e da dialética social
presente no dinamismo da historia e localizados nos variados ambitos sociais. Segundo
Denys Cuche, “a identidade social de um individuo se caracteriza pelo conjunto de suas

vinculagdes em um sistema social: vinculagdo a uma classe sexual, a uma classe de idade, a

16. SAHLINS, Marshall. IlhasdeHistoria. Rio de Janeiro: Jorge Zahar, 1990, p. 7.
17. Idem, pp. 180-181.
18. KUPER, Adam. Cultura: a visao dos antropdlogos Bauru: EDUSC, 2002, p. 298.
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uma classe social, a uma nacdo etc. A identidade permite que o individuo se localize em um
sistema social e sejalocalizado socialmente” .

Para Cuche, a construcdo da identidade se faz no interior de contextos sociais que
determinam a posi¢cdo dos agentes e por iSSO mesmo orientam suas representagcoes e suas
escolhas. A identidade é uma construcéo que se elabora em uma relacdo que opde um grupo
a0s OULros grupos com os quais estd em contato 2°. Nao ha identidade em si, nem mesmo
unicamente para S. A identidade existe sempre em relacdo a uma outra. Identid ade e
dteridade s8o ligadas e estdo em uma relagdo diaética A identificagdo acompanha a
diferenciagao?®’.

Cuche considera que, “na medida em que a identidade resulta de uma construgéo
social, ela faz parte da complexidade do socia. Querer reduzir cada identidade cultura a
uma definicdo simples, ‘pura’, seria ndo levar em conta a heterogeneidade de todo grupo
social. Nenhum grupo, nenhum individuo est4 fechado a priori em uma identidade
unidimensional. Querer considerar a identidade como monolitica impede a compreenso
dos fendmenos de identidade mista que sdo fregilientes encontrados em toda sociedade. A
identidade se constréi, se destréi e se reconstréi conforme situagdes, ou sgja, cada mudanga
social é levada a se reformular de modo diferente’??,

N&o obstante o carater pluridimensional da “identidade’, esta sempre procura
manter sua unidade e alteridade no contexto da complexidade socia. A unidade da
identidade acontece na medida em que 0s sujeitos tragcam ou demarcam, de acordo com
seus interesses e finalidades, as diferencas, a partir das representacbes simbdlicas que o0s
caracterizam. Para Clifford Geertz, quanto mais as coisas se juntam, mais ficam separadas.
As pessoas consideram se, em determinados momentos e para determinados fins, francesas
e ndo inglesas, indianas e ndo budistas, Hutu e ndo Tuts, latinas e ndo indias, xiitas e ndo
sunitas, Hopi e ndo Navajo, negras e nd brancas, laranja e ndo verdes?®. Desse modo,
confirma-se, ao conceito de cultura e identidade, seu carder de fluidez, dinamicidade,

polissemia e ateridade.

19. CUCHE, Denys. Op. cit.,, p. 177.

20. Idem, p. 182.

21.1dem, p. 183.

22. Idem, p. 198.

23. GEERTZ, Clifford. Nova luz sobre a Antropologia. Rio de Janeiro: Jorge Zahar Ed., 2001, p. 217.
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A definicdo dos conceitos apresentados neste capitulo possibilitanos uma
compreensdo ndo exaurida da tematica. Os conceitos apontam as categorias historico-
culturais de grande relevancia e pertinéncia ao campo da exegese biblica.

No horizonte das categorias historico-culturais presentes nos antigos escritos
cristdos, numa perspectiva critica e efetivamente estruturada, situamos a opinido de Gay L.
Byron: “Os estudos etnocriticos tem geramente aberto novas janelas nos antigos escritos
cristéos. Recentes estudos na ‘identidade étnica, historiografia etnogréfica, e etnocriticismo
provém de uma base de tedricos para desenvolver uma estrutura teorética para a
compreensdo do impacto das diferencas étnicas no Cristianismo primitivo. Alguns tém
identificado as identidades religiosas, cultural e étnica no livro de Atos dos Apdstolos’. A
intencdo de Byron é a de demonstrar que autores do cristianismo antigo consideravam 0s
grupos étnicos como um mecanismo polémico. Eles tinham o objetivo de esclarecer a
autodefinicdo do Cristianismo primitivo e o lugar dos grupos étnicos no mundo greco-
romano que, com o tempo, resultou numa representacao i dealizada desses povos®.

E viavel visualizar um referencial tedrico que nos aproxime do texto biblico e nos
gjude a dialogar com o mesmo, considerando a dindmica e a construgdo da narrativa.

Um texto biblico carrega consigo um pluralismo de experiéncias culturais e
religiosas, evocando assim novos significados e sentidos por ser polissémico. Sendo assim,
faz se necessario apontar o que subjaz na construgdo dos textos biblicos, isto é, a dindmica
interna das narrativas que podera se caracterizar pelos elementos imagéticos, ludicos, de
linguagem, dos mitos e das representacoes culturais e religiosas 0s quais remetem o exegeta
ao dinamismo sociocultural-religioso que é pertinente a construcdo do texto. Eis ai a
necessidade da superacdo do fundamentalismo exegético, no qual ndo é suficiente dissecar
cientificamente o texto biblico, mas apropriar-nos de métodos que nos gjudem a recuperar 0
movimento da histéria, 0 movimento de relacfes, a interacdo das sociedades e a construgdo
das identidades interagidas. E importante e eminente a “superagdo de uma concepcao
cléssica da cultura, e desta forma da cultura no antigo, pensada como algo univoco e

monolitico”?.

24. BYRON, Gay L. Symbolic Blackness and Ethinic Difference in Early Christian Literature. London and

New York: Routledge, 2002, pp. 20-21.
25. Idem, p. 22.

26. CHEVITARESE, André Leonardo; CORNELLI, Gabriele. Judaismo, Cristianismo, Helenismo: ensaios
sobreinteracfes culturais no mediterraneo antigo. Itu: Ottoni Editora, 2003, p.16.
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Os referenciais tedricos sao concebidos como “conceitos’ que, quando debatidos e
selecionados, dardo consisténcia metodoldgica a pesquisa, por onde o debate conceitua e
extremamente pluralista abrird possib ilidades de discusséo e apropriacdo daqueles que mais
evidenciam plausibilidade de aplicagdo prética. Esses conceitos possibilitar- nos-do adquirir
elementos no campo dos nossos referenciais tedricos que sdo necessarios e fundamentais
para a compreensdo de nosso objeto de pesquisa; hdo sendo dispensaveis, porém, o debate e

as polémicas a respeito do tema proposto.

Esse debate polémico torna-se pertinente ao campo da exegese biblica. O desafio
que se estabelece, como mencionamos anteriormente, € o de buscar e viabilizar conceitos,
modelos e métodos tedricos de interpretacdo histérico-cultural no qual sgja possivel uma
complementaridade, respeitando a autonomia de cada ciéncia, com a exegese biblica. Os
métodos exegéticos serdo mais flexiveis, dindmicos e convincentes se participarem do
debate sobre o tema da etnicidade, apropriando-se assim de conceitos de andlise socio-
antropoldgica da histéria. Os métodos exegéticos vao se abrir a natureza do texto biblico,
sem perder sua cientificidade, porém imbuidos das categorias ludicas, histéricas e

antropol 6gicas que lhes forem pertinentes.

A pericope de Atos 8,26-40 convida-nos a um profundo discernimento

cultural/étnico presente, de antemao, no processo de interacdo e nas identidades que selam

0S personagens e sua fronteira étnica.

23



Capitulo Il

Introducéo a Historia do Cristianismo etiope na pesquisa
do NT

Neste segundo capitulo, aproximar-nos-emos das fontes biblicas, extrabiblicas e
histéricas que poderdo ser representativas nas comunidades que estariam relacionadas no
processo de evangelizag3o, as regides proximas da Africa. Porém, faz-se necessario apontar

algumas dificuldades que se apresentam ao tratar o tema.

2.1. A contingéncia no tema

2.1.1. A fragmentacéao das informacdes e a hegemonizagédo de uma
leitura unidimensional dos Atos dos Apdstolos

Os escritos sagrados sdo reflexos de experiéncias vividas ao longo da historia
presentes na meméria individual e coletiva dos povos e culturas. Certamente, na memoéria
das comunidades cristas primitivas do século um ao trés d.C., estaria presente muitas e
variadas experiéncias cristas que sdo contempladas, mesmo como fragmentos na redacéo da
literatura neotestamenté&ria. O Cristianismo como doutrina ja sistematizada é resultado de
negociagdes posteriores a outros processos mais simples, cotidianos e plurais vividos em
seu inicio embrionario. Nos séculos segundo e terceiro d.C. foram se impondo um modelo
de Igrgja e uma visdo teoldgica;, os outros modelos de experiéncias cristas e visdes
teoldgicas foram desqualificados como heréticos ou simplesmente marginalizados. Com
Ireneu tentase justificar teologicamente o cénon dos quatro evangelhos, porém,
tardiamente, “a partir do século IV, estabelece-se uma definicdo mais sistematizada com a
aplicacdo do termo canon”?’.

Convém apontar algumas dificuldades com a historiografia no que concerne a seu

status diante dos fatos ocorridos, isto €, a limitacdo presente no tratamento do tema

27. VIELHAUER, Philipp. Historia de la Literatura Cristiana Primitiva. Salamanca: Sigueme, 1991, pp.

811, 819.
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relacionado com as experiéncias cristds no amago da cultura africana, no que se refere as
suas fontes.

Martin Hengel diz que “o problema basico para escrever uma histéria do
Crigtianismo primitivo estd na fragmentagdo das fontes e no caminho como eles se
serviram, isto é, na auséncia e na escassez de fontes vitais ou de conhecimentos das éreas
do mundo antigo. Outro problema esta associado a natureza dos livros na antiguidade e a
transmissdo de textos antigos. Os escritos e reproducdo dos livros eram, muitas vezes, como
um negocio, assm como hoje. Nd se tinha acesso a toda a literatura vetero-
neotestamentaria no periodo do Cristianismo primitivo no final do segundo século d.C., por
issO as colegdes das testemunhas, extratos e as memoérias. O que nos chegam sdo
abreviaturas com muitas dificuldades na transmisséo”2®.

Outro fator de suma importancia para o acesso de fontes e documentagdes reside na
diversidade da antiga prética historiogréfica. Para Colin J. Hemer, esse fendbmeno esta
presente no processo de “selecdo” dos escritos que corresponde a vérios fatores. Para
Hemer a “selecdo é um fator indispensavel para os escritos das narrativas, e 0s antigos ndo
negam isto. Uma expressdo disto € a escolha do tema ou periodo. Essa selecdo pode ser
influenciada pelo fator cultural, tradicional, militar ou pela histéria econémica e social. A
selecdo também pode ser controlada por padrdes na avaliacdo de evidéncias'®.

Das tradigdes cristds do Egito ou Africa (Meroé) sio escassas tais informagdes,
enquanto muito se sabe sobre o cristianismo de Roma, Grécia, Asia Menor e Siria. Carlos
Mesters e Francisco Orofino constatam as dificuldades de informagdes a respeito do
segundo periodo do cristianismo: “Nossas informagdes sobre este segundo periodo vem,
sobretudo de Atos e das Cartas de Paulo. S8o informacfes boas, porém muito limitadas,
pois falam somente sobre a atividade de Paulo e sobre a expansdo das comunidades em
Asia Menor e em Grécia. Pouco ou nada informam sobre os outros missiondrios e
missionarias e sobre as comunidades que, nesse mesmo periodo, se estendiam pelo norte da
Africa, por Itdia e por outras regides, mencionadas por Lucas como presentes em
Jerusalém no dia de Pentecostes (Atos 2,9-10)".

28. HENGEL, Martin. Acts and History of Earliest Christianity. Philadelphia: Fortrress Press, 1980, p. 3.
29. HEMER, Colin J. The Book of Acts in the Setting of Hellenistic History. Second printing. Indiana:
Eisenbrauns — Winoma Lake, 2001, p. 72.
30. MESTERS, Carlos; OROFINO, Francisco. “Las primeras comunidades cristianas dentro de la coyuntura
de la época: Las etapas de la historia del afio 30-70 d.C.”. In: Revista de Interpretacion Biblica Latino
Americana (RIBLA), n. 22, 1996, p. 37.
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Helmut Koéester, ao tratar do cristianismo no Egito, reconhece a sua existéncia,
porém ignora a possibilidade de informagfes ou testemunhas no periodo primitivo:
“Deggracadamente ndo existe nenhum testemunho sobre os comecos do cristianismo no
Egito, ainda que sem duvida o trabalho missionario cristdo alcancou ja Alexandria durante
0 século | de nossa era. Diante desta realidade o historiador deve tentar obter suas
conclusdes a partir de testemunhas tardias. Nao se esclarece por que as noticias sobre a
época primitiva do cristianismo no Egito sdo tdo escassas, enquanto que as tradigdes cristas
de Siria, Asa Menor e Grécia, ainda que incompletas, s3 o suficientemente ricas e
diversificadas...”>!. A escassez de fontes de informagdes sobre o cristianismo primitivo em
outros espagos geogréficos, como o Egito e Africa, € uma constante em outras vertentes de
fendmenos socio-culturais. Arminda Lozano afirma que “séo raras as ocasifes nas que as
diferentes fontes de informagdes a nosso alcance mencionem a realidade e a auténtica
situac@o dos camponeses que viviam distribuidos pelo territdrio e aldeias da Asia Menor.
Esta precariedade de testemunhos se explica pela fata de interesse que a massa de
populagcdo suscitava entre os historiadores antigos, atentos as realizagGes dos grandes
personagens’®?.

No que diz respeito a0 episddio de conversdo em Atos 8,26-40, Maricel Mena
Lopez ao citar Frank Snowden afirma: “Gregorio de Nissa dizia que o cristianismo chegou

a0 mundo fazendo-nos brancos e pretos, e que no reino dos céus os etiopes se tornariam
brancos”*2.

Percebe-se, assim, uma interpretacdo do texto biblico a partir de uma visdo
escatologica marcada pelo reducionismo da histéria, em que o querigma cristéo se
parcidiza na subjetividade de determinados grupos. Em uma releitura posterior de Atos
8,26-40 desde a perspectiva acima mencionada, seria possivel direcionar os leitores ou
destinatarios a afirmar um horizonte Unico para o cristianismo e, conseqlentemente,

atender a0 interesse de determinados setores.

31.KOESTER, Helmut. Introduccion al Nuevo Testamento. Salamanca: Ediciones Sigueme, 1988, pp. 742-
744.

32. LOZANO, Arminda. “Las Ciudades Griegas de fundacion Selelcida en Asia Menor: sus repercusiones
territoriales y las relaciones establecidas con las Poblaciones Autdctonas’. In: Revista PHOINIX, 2002, pp.
49-74.

33. SNOWDEN, Frank. Apud Maricel Mena Lopez. Proselitismo Etiope: Uma proposta de leitura a partir de
Atos 8,26-40. Dissertagdo de Mestrado S&o Bernardo do Campo, Universidade Metodista de S&o Paulo, 1997,
p. 112.
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No reducionismo exacerbado da concepcdo da histéria e seu revés, Yves Sao(t

destaca alguns fragmentos das idéias de Diodoro, Herddoto e Estrabdo a respeito dos
Etiopes (reino de Meroé). Segundo Herédoto (111, 20) “os etiopes sdo grandes e belos’>*;
Estrabdo apresenta-nos “um povo enérgico e competente”®; j& o historiador Diodoro da
Sicilia escreve no tempo de Augusto que “os habitantes do reino de Meroé tém o corpo

sujo, as unhas muito compridas e a alma despida de sentimentos de humanidade”.

Dessa forma, nota-se em Diodoro da Sicilia, a negligéncia e o desinteresse em
relatar a historia imparcialmente. E, como representante da historiografia antiga, categoriza
e estigmatiza as culturas e etnias com uma linguagem sumamente carregada de signos
depreciativos e parcializada de acordo com os interesses de determinados seguimentos da
sociedade, a partir de uma perspectiva reducionista da historia e visando um “Unico centro”
da mesma. Contudo, na mesma historiografia antiga apresentam-se interpretactes dos fatos

ou fendbmenos socioculturais que concedem a historia seu status de “ateridade e liberdade’.

A respeito dos escritos “pseudo Clementinos’, encontramos uma construcdo de
caracteres linglisticos que molduram a imagem do personagem “Simao” (0 mago) como
“contraste” com a criagdo de Deus e o testemunho da Boa Nova de Jesus. “Deus, no inicio
fez primeiro o Céu, depois a terra; como também o lado direito e o esguerdo. Ele também
no curso do tempo estabeleceu ‘os pares de oposicéo’. Com os homens isto ndo foi longe,
ele inverteu os pares. primeiro o forte e depois o fraco. Com os homens nds encontramos a
oposicdo; primeiro o fraco e entdo o forte. Assim, diretamente de Addo, que foi feito a
imagem de Deus, surge a questdo: o primeiro filho, o injusto, o incorreto Caim; e 0 segundo
o correto, o justo Abel. No mesmo caminho do homem aparecem dois simbolos do Espirito,
0 ‘ndo claro’ e 0 ‘claro’... ‘onde se envia o corvo preto e depois a pomba branca ”*’. Este
relato explicita, a partir da disposi¢éo da missao profética, a missdo de Siméo, o mago. “Os

gue temem a Deus conhecem seus segredos, eles nunca séo capazes de ir por caminhos

34. HERODOTO, I, 20. Apud Yves Saolt. Atos dos Apdstolos agdo libertadora. S&o Paulo: Paulinas,
1991, p. 132.
35. ESTRABAO, “Geography”, XIV 1, 26. Apud Yves Sao(t. Atos dos Apdstolos: acéo libertadora. Sao
Paulo: Paulinas, 1991, p. 133.
36. DIODORO DA SILICIA. Apud Yves Saubt. Atos dos Apostolos: agao libertadora. Sdo Paulo: Paulinas,
1991, p. 133.
37. IRMSCHER, Johannes. “The Pseudo-Clementines’. In: New Testament Apocrypha (Ed. Wilhelm
Schneemelcher). Volume Two. The Westminster Press, 1965, p. 545.
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errados, e também eles conhecem a Siméo, que agora confunde a todos, ele € apenas um

amigo que ajuda os ‘fracos do lado esquerdo de Deus’ (alguém mai)"38.

A prética de Simdo, isto €, a sua desconcertante missdo que, desde a criacdo ja
estava estabelecida com os estigmas de “esquerda, ndo claro, preto, injusto, incorreto
(Caim)” em oposi¢do a “direita, claro, branco, correto, justo (Abel)”, encontra no Egito o
“seu lugar” de germinacdo. “O pai de Sméao € chamado Antonius sua mé Rachel. Sua
nacionalidade é a Samaria e veio para a vila de Gittha. Durante sua estadia no Egito ele
adquiriu uma longa medida da cultura grega e conseguiu um extenso conhecimento da

magia e muita habilidade na mesma’.

Constata-se a preocupacdo no relato pela distinggo moral do bem e do mal,
caracterizada pel os signos da linguagem que aponta & pessoa de Simao, cuja pratica magica
deve-se a “sua estadia no EgQito”. Nessa perspectiva, reduz-se intencionamente a
possibilidade de inclusdo de outras nagdes e povos no horizonte geografico e missionario
do Cristianismo primitivo. Pretende-se, assm, manter a hegemonizacdo de uma leitura

unidimensional do Cristianismo primitivo.

Gay L. Byron, ao mencionar o apécrifo “Atos de Pedro” (180-190 d.C.), descreve a
Marcelo no didogo com Pedro a respeito de um sonho caracterizado pela visdo de uma
mulher. “A mulher era negra, era como uma etiope e ndo como uma egipcia. Estava vestida
de farrapos, dangava com um colar de ferro no pescoco e correntes em suas maos e pés e
possuia todo o poder de Siméo e de seu deus. Por outro lado Marcelo se identifica como
senador e de nobre familia, e que nunca manchou as méos, tampouco matou um passaro em
algum tempo. Pedro comega a chorar aos gritos. Vem, com a espada verdadeira, Jesus
Cristo, e ndo apenas para cortar a cabega desse dembnio, mas para cortar em pedacos todos
seus membros. Imediatamente, um homem parecido a Pedro, com a espada em méaos, corta
todos seus membros em pedagos...”*°.

Segundo Byron, a mulher é descrita por uma linguagem étnica e ssmbdlica de cor,
isto €, uma etiope e ndo uma egipcia, mas era negra. A mulher é descrita como uma

dancarina com um colar de ferro no pescogo e correntes nos pés e é usada para representar

38.1dem, pp. 544-545.

39. Idem, pp. 546-547.

40. BYRON, Gay L. Symbolic Blackness and Ethinic Difference in Early Christian Literature. London and
New York: Routledge, 2002, p. 17.
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0 inimigo de Pedro, isto é, a Simao Mago. Ela é decapitada e totalmente desmembrada de
Seu corpo, na vista de outros. O autor usa a mulher em seu texto como uma imagem
simbdlica para comunicar certos valores sobre o Cristianismo primitivo, delineando
claramente a identidade étnica da mulher, e esclarecendo a identidade com uma linguagem
simbdlica da cor*’.

Nota-se uma associacdo da mulher, desde uma linguagem étnica, de género e
simbdlica da cor, com a magia e o poder de Simdo Mago. Sdo categorias linglisticas
utilizadas para a autodefinicdo do Cristianismo primitivo e do lugar dos grupos étnicos no
mundo greco-romano. S&o representacoes idealizadas dos mesmos grupos que, responderéo
aos interesses hegemoénicos em visualizar um Unico horizonte da experiéncia cristd em um
periodo posterior, e da demonizacdo, na linguagem, do pluralismo étnico, de género e racia
presentes nas origens do Cristianismo.

Segundo Eduardo Hoornaert, “nos tempos remotos do Império Romano, muito antes
da colonizacdo de América Lating, ja existiaa ‘Doutrina Comum’ entre os cristéos sobre o
negro e a escraviddo. Juntamente as teorias filosoficas que provém do mundo grego, da
teologia patristica (Ambrésio, Agostinho, Jodo Crisostomo, Gregorio Magno, Isidoro de
Sevilha etc.), também a Biblia foi utilizada para cumprir com os interesses dos setores

dominantes’®.

Essa transgressdo historica é resultado de um cientificismo metodoldgico que, ndo
obstante sua importancia na ciéncia, ignora por vezes aquelas fontes fundamentadas nas
tradicdbes e memorias dos povos e suas culturas. Para Peter Nash, numa leitura
contemporanea desses fatos, pode-se dizer que “o papel dos africanos negros no antigo
Oriente Proximo é frequientemente subestimado e ma entendido, por razdes de ignorancia
quanto de malicia. A maioria de nossas imagens no Ocidente moderno vem pela forma
como recebemos 0 Antigo Testamento ou as Escrituras hebraicas. Essas imagens, por sua
vez, sBo mediadas pelos grandes mestres da arte européia’*®. Sao interpretacdes da histéria
gue esta submetida a ideologias que justificam determinados interesses de grupos e pessoas
em detrimento da veracidade dos fatos e dos fendmenos. Nash, citando Cain H. Felder

41. Idem, pp. 18-19.
42. HOORNAERT, Eduardo. “El Negro y la Biblia: Un clamor de justicia”. Luis Carlos Araujo (Ed.). Centro
Cultural Afro-Ecuatoriano. Ediciones Afro América, 1992, pp. 21-26.
43. NASH, Peter T. “O papel dos africanos negros na histéria do povo de Deus’. In: Estudos Teol 6gicos Ano
42, n. 1, 2002, p. 8.
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(1991) diz que “a sacralizacdo da cultura ocidental com todas as suas imagens e valores,

incluindo seu racismo, tem-nos feito acreditar que a Africa teve pouco ou nenhum papel na
histéria antiga da interacdo de Deus com o povo de Israel. Sendo assim, para a maioria de
nos, a histéria comegou com 0s gregos e 0s romanos, que sdo tidos como os progenitores

diretos da civilizagdo ocidental” .

Referimo-nos as dificuldades, limitacfes, fragmentacdes das informactes e
hegemonizagdo de uma leitura unidimensional da historia, que sdo pertinentes ao corpo e
a prética da historiografia antiga no contexto do Cristianismo primitivo e que continuam
presentes na historiografia contemporanea. Contudo, ndo obstante a contingéncia no
tema e a caréncia de fontes historicas, existem contribuicdes literérias, que a seguir
mencionaremos, que poderdo fortalecer as convicgdes da inclusdo do cristianismo
primitivo na Africa

2.1.2. Possiveis contribuicdes exegéticas e literarias para uma

aproximacao a histéria do Cristianismo primitivo a partir de Atos dos
Apostolos

Comprovase consideravelmente a existéncia de bibliografias que contemplam
seriamente 0 respectivo tema, em uma perspectiva exegética, incluindo o uso das ciéncias
sociais. Porém, ainda carecem de uma flexibilidade histérico-exegética que aponte outros
centros ou eixos, desde onde sgja possivel visudizar, a partir do relato biblico outros
espagos de desenvolvimento das experiéncias cristas primitivas.

Helmut Kester*®, com sua obra Introduccion al Nuevo Testamento (1988) oferece
nos um grande cabeda de elementos histéricos e literarios relacionados ao contexto do
Cristianismo primitivo. Koester, no que se refere as fontes para a historia do Cristianismo
primitivo, apresenta uma ampla lista de escritos ndo candnicos do Cristianismo primitivo e

indicios dos inicios do Cristianismo no Egito.

44, FELDER, Cain H., 1991. Apud Peter T. Nash. “O papel dos africanos negros na histéria do povo de
Deus’. In: Estudos Teoldgicos ano 42, n. 1, 2002, pp. 8-9.

45. KOESTER, Helmut. Introduccion al Nuevo testamento. Salamanca: Ediciones Sigueme, 1988, pp.
495,741.
30



Werner Georg Kimmel %, na 17a. edicio de sua obra mais conhecida, situa Atos
dos Apostolos como a segunda parte do trabalho histérico de Lucas, tratando de suas
peculiaridades literérias e analisando exegeticamente os textos, a fim de possibilitar uma

aproximacdo sistematizada e cientifica do texto, a partir de seu vasto conhecimento.

Gerhard A. Krodel*’, ao comentar Atos dos Apdstolos, recupera elementos como a
geografia presente no acontecimento de Pentecostes na lista dos povos. Krodel percorre o
capitulo 8,26-40 de Atos dos Apostolos oferecendo pautas para uma minuciosa exegese de
todo o conjunto da pericope.

Joseph Rius-Camps*® tenta reconstruir a génese da Igreja cristd percorrendo o
itinerario de Jerusalém a Antioquia, passando por determinados lugares e acontecimentos
que muito influenciaram na expansdo do cristianismo primitivo, situando a pericope 8,26-

40 no horizonte do andncio do Messias.

Jirgen Roloff4® comenta exegeticamente a presenca de Filipe em Samaria (Atos 8,
5-25), mostrando o caréter etiologico da narrativa, em que se destaca a presenca de Siméo,
0 Mago e a itinerncia da missdo. Logo em seguida, em continuidade literéria com o bloco
anterior, Roloff apresenta o comentario exegético da pericope Atos 8,26-40, aproximando-
se do personagem “ o Etiope eunuco” por intermédio da geografiaimaginaria e dos aspectos
historicos presentes na narrativa, indicando a expansdo do Cristianismo que ultrapassa as

fronteiras estabel ecidas.

Philipp Vielhauer®® apresenta uma ampla obra, na qual Atos dos Apdstolos é
analisado exegeticamente como parte do conjunto dos escritos neotestamentarios, em que

seinclui os “escritos ndo candnicos’.

Colin J. Hemer™, ao tratar da “historiografia antiga’, aponta vérios elementos para a

compreensdo do cardter seletivo dos escritos do Cristianismo primitivo. Para Hemer,

46. KUMMEL, Werner Georg. | ntroducdo ao Novo Testamento. Sdo Paulo: Paulus, 1982, pp. 189-240.
47. KRODEL, Gerhard A. Commentary on the New Testament — Acts. Minneapolis: Augsburg Publishing
House, 1986, pp. 71,166.
48. RIUSCAMPS, Joseph. De Jerusalém a Antioquia. Genesis de la Iglesia Cristiana: Comentério
Lingistico exegéico a Hch 1-12. Cérdoba: Ediciones ElI Almendro, 1989, p. 47.
49. ROLOFF, Jirgen. Hechos de los Apdstoles. Madrid: Cristiandad, 1984, p. 195.
50.VIELHAUER, Philipp. Op. cit., pp. 397,637.
51. HEMER, Colin J. The Book of Acts in the Setting of Hellenistic History. Second printing. Indiana:
Eisenbrauns — Winoma Lake, 2001, pp. 66-70.
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existem diversidades de préticas na historiografia antiga, nas quais se encontram a selecéo

dos escritos e os respectivos fatores que determinardo a escolha.

Saolit Ives® visualiza o personagem do Etiope da pericope Atos 8,26-40 a partir do
seu lugar socio-antropol 6gico, isto é, desde a Africa; e autores como Raymond Brown (Las
Iglesias que los apostoles nos dejaron, 1986), José Comblin (Atos dos Apostolos, 1988),
Pablo Richard (EI Movimiento de JesUs después de su Resurreccion y antes de la Iglesia,
1998), dentre outros, oferecem relevantes pautas exegéticas e hermenéuticas para uma
releitura“situada’ dos Atos dos Apoéstolos.

Constatamos que as dificuldades que se apresentam e a fragmentacdo das fontes
para a pesquisa do Cristianismo primitivo africano fazemnos buscar na prépria construcdo
redacional da narrativa, nos dados obtidos em matizes histéricos, biblico-exegéticos e
extrabiblicos, informagBes que nos aproximardo a Africa no periodo germinal do
cristianismo. E assim, colocamo-nos o desafio de tentar reconstruir, a partir dessas fontes, o

“Crigtianismo etiope”.

2.2. A presenca de dados biblicos, extrabiblicos e histéricos

2.2.1. Matizes biblicos, extrabiblicos e histéricos, de aproximagao a
Africa no periodo do Cristianismo primitivo

Consideraremos algumas informacbes que nos aproximardo do Cristianismo
primitivo e, certamente da viabilidade de experiéncias diversificadas do Cristianismo
primitivo. Com essas informagdes nos aproximaremos, nos capitulos seguintes, ao objeto
de nossa pesquisa, isto €, o Cristianismo etiope a partir da experiéncia étnica narrada em
Atos 8,26-40.

Veificase que “A Etiopia, como ta, ndo € mencionada no NT, h4 somente a
referéncia a um Etiope na histéria do batismo de Filipe. De um Etiope que € ‘um eunuco,
um ministro de Candace, a rainha dos Etiopes (Atos 8,27). Ndo ha duvida sobre o fato de
que a Etidpia tivesse contato com a Paestina no primeiro século d.C., e que Jerusalém

ocasionalmente fosse visitada por Etiopes influenciados pela religido hebraica™®. O

52. SAOUT, Y ves. Atos dos Apdstolos: agéo libertadora. S&o Paulo: Paulinas, 1991, pp. 114-115.

53. SMITH, Robert Houston. “Ethiopia’. In: The Anchor Bible Dictionary (Ed. David Noel Freedman).Vol. 2.
Doubleday, 1992, p. 666.
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Cristianismo em Etidpia recebeu apoio evangelizador da corrente helenista de origem
judaica, a qual estara presente em Antiogua (Atos 11,19), segundo o episodio narrado em
Atos 8,26-40.

a. Matizes biblicos

Consideramos algumas informacdes biblicas no Novo Testamento a partir de
algumas narrativas, entre elas Atos 8,26-40; Atos 13,1; Mt 12,42; Lc 11,31, que oferecem
algumas informagfes sobre o imaginario africano, considerando que Mt 12,42; Lc 11,31
utilizam fontes veterotestamentarias em alusdo a Rainha de Saba.

Os Evangelhos sindticos fazem referéncias explicitas a um certo homem de Cirene,
chamado Simdo (Mt 27,32-33; Mc 1521; Lc 23,26). O episddio narrado nos trés
Evangelhos determina a origem do personagem Siméo numa cena de “seguimento a Jesus
no caminho da cruz’. Marcos, em seus detal hes, informa-nos, aém da origem de Simao, a
presenca de seus dois filhos, Alexandre e Rufo. O segundo nome reaparecera na
comunidade crista de Roma (Rm 16,13).

Cirene>* aparecera na geografia “lucana’ do Pentecostes (Atos 2,10), como também
0S cireneus estardo presentes juntos aos Alexandrinos como partes da “sinagoga dos
libertos” (Atos 6,9). No movimento das didsporas, existe uma intima aproximacdo da
comunidade judaica do Egito com a cidade de Cirene. Talvez essa realidade possibilitasse a
mobilizagdo do Cristianismo primitivo em ambas geografias. Helmut Koester afirma que
“no século Il a.C. chegaram do Egito emigrantes judeus a Cirene, onde surgiu uma

importante comunidade”°®

. Os cireneus estavam presentes entre os fundadores da Igregja de
Antioquia. Atos 11,20 os apresentam como aqueles que anunciardo a Boa Nova de Jesus
aos gregos e, logo em sguida, destacar-se-80 na mesma Igrgja local na pessoa de Lucio de

Cirene, junto a Simedo, cognominado Niger, Barnabé, Manaém e Saulo (Atos 13,1).

b. Matizes extrabiblicos

Faz-se mister apontar, além das aproximagdes biblicas ja enfocadas, outras fontes

documentarias histéricas e extrabiblicas que manter&o certa relacdo com as geografias e

54. MCKENZIE, John L. Dicionério Biblico: “Cirene: capital da Cirenaica, na Africa setentrional (a atual
Libia)".

55. KOESTER, Helmut. Op. cit., p. 282.
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literaturas proximas a Africa e ao horizonte da recepcdo do querigma cristdo. S&o
informagdes que, mais ou menos situadas no horizonte do século | ao 111 d.C., gudaréo a
nos aproximar com mais plausibilidade das experiéncias cristds na Africa no periodo do
Cristianismo primitivo.

A histéria do Cristianismo primitivo ndo se pode fundamentar somente nos “fatos
empiricamente comprovaveis’ de acordo com a rigidez dos métodos cientificos. Também
se faz importante tomarmos consciéncia da profundidade e da importancia da fluidez e
flexibilidade que coexistem no processo de comunicagdo e interagdo sociocultural entre os
povos e culturas. O processo de interacdo torna-se dindmico e progressivo. E o processo
pelo qua as culturas vivem em reciproca interacdo sociocultural. Aqui se exige uma
compreensdo do conceito de historia como uma narrativa de sucessos que ndo
necessariamente estggam fundamentados nos fatos empiricamente comprovedos. “A
historiografia, pois, ndo é descritiva, mas re-construtiva. Ela ndo alinha os fatos nus, mas
unicamente unifica fatos interpretados em funcdo de uma logica estabelecida pelo
historiador. A veracidade, pois, da histéria ndo depende da realidade em si, do
acontecimento relatado; ela depende da interpretacdo que ele da de uma realidade, sempre

suscetivel, em si, de uma pluralidade de opges interpretativas™®.

E nessa perspectiva, entre arigidez e a fluidez da histéria que situamos esse “ grande

leque de experiéncias cristds no periodo do Cristianismo primitivo”.

Segundo Philipp Vielhauer, “o cristianismo primitivo produziu um grande caudal de
literatura propria que serviu para propagar por diversas vias a fé cristd’™’. Sao experiéncias
cristds primitivas consideradas como células de um cristianismo germinal gque, passando
pela oralidade, ira fazer parte da vasta literatura intertestamentaria.

Assim, consideramos nesse vasto caudal da literatura crista as obras denominadas
“apdcrifas’™® “gnésticas™®, que muito contribui para uma aproximacdo &s origens do

Cristianismo primitivo.

56. MARGUERAT, Daniel. A primeira Histéria do Cristianismo: Os Atos dos Apostolos S&o Paulo: Paulus;
Loyola, 2003, p. 18.
57. VIELHAUER, Philipp. Op. cit., p. 811.
58. OTERO, Aurélio de Santos, 1963: “a.po. kpu.ptw (algo escondido, oculto). Este termo servia antigamente
paradesignar os livros que se destinavam exclusivamente ao uso privado dos adeptos a uma seita ou iniciados
em algum mistério. Depois, essa palavra veio a significar livro de origem duvidosa, cuja autenticidade se
impugnava. Entre os cristéos, designou-se com esse home certos escritos cujo autor era desconhecido e que
desenvolviam temas ambiguos”.
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Para Wilhelm Schneemelcher “o0 conceito ‘Novo Testamento apdcrifo’ é
provavelmente formado por analogia ao ‘Velho Testamento apdcrifo’®. Para
Schneemelcher torna-se dificil definir exatamente o conceito do “Novo Testamento
apocrifo”. Consequientemente, faz-se necessario distinguir este de outras formas, como um
género especial da literatura em termo de forma e contetido, clarificando, portanto, os
termos freglientemente usados sem exatid&®!. Dessa forma, continua Schneemelcher, ndo
se pode definir o conceito “Novo Testamento apdcrifo”, desde seu contelido, como escritos
que ndo foram aceitdveis no canon. Ambos sdo considerados trabahos variados e
heterogéneos. Porém, para uma melhor compreensdo da literatura apdcrifa neotestamentaria
é importante manter a conexo entre esta e os listados no canon®?. A ordem “Evangel hos,
Cartas, Atos dos Apdstolos e Apocaipse ndo € uma organizacdo apocrifa com craves
canbnica, e Ssm uma hipé6tese de trabalho prético para facilitar a compreensdo de téo

complexa literatura’®®.

N&o é a nossa intencdo, nesta pesquisa, enveredar minuciosamente nos estudos da
literatura apocrifo- gnéstica cristd. Optamos assim pela definicdo “ escritos ndo candnicos’,

considerando a amplitude da literatura crista primitiva.

Faremos breves referéncias, no entanto, a tais obras ndo obedecendo a uma ordem
rigida e uniforme das mesmas. Mencionaremos os blocos pelos quais se definem melhor os

escritos considerados apdcrif os-gndsticos, ou escritos ndo candnicos.

Para Helmut Koester® os escritos nd candnicos do Cristianismo primitivo
distribuem-se nos escritos dos Padres apostdlicos; nas colegdes maniquéias e gnésticas; nos
apocrifos e nos escassos testemunhos ndo cristdos. Descrevendo com parcos detalhes os
escritos ndo candnicos, Kdester faz as seguintes consideracdes: no que se refere aos Padres
apostolicos considera que, junto aos escritos candnicos neotestamentarios, surgiram outros

escritos e colegdes de textos que compreendem em parte obras reconhecidas e utilizadas na

59. SIMON, Marcel; BENOIT, André; 1987, p. 279: Gnosticismo: “como um movimento religioso ndo
cristéo, provavelmente pré-cristdo, que a principio nada tivera a ver com o cristianismo, mas que para ele
convergira no comego de nossa era, dando origem ao gnosticismo cristdo. Por outro lado, o movimento
mantivera uma existéncia propria, desaguando mais tarde no maniqueismo”.

60. SCHNEEMEL CHER, Wilhelm. New Testament Apocrypha. Volume one. Philadelphia; Greak Britain:
Westminster/John Knox Press; James Clarke & Co., 1991, p. 9.

61. Idem, p. 9.

62. Idem, p. 51.

63. Idem, p. 61.

64. KOESTER, Helmut. Op. cit., pp. 508-511.
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Antiguidade por escritores eclesiasticos. Também partes dessas obras foram consideradas
heréticas pela antiga Igreja. Entre o0s escritos que se aproximam aos ultimos decénios do
seculo |, e passando ao século |1, encontramse a primeira carta de Clemente, a Didaqué
(que a partir de 1883 comegou a fazer parte das edic¢fes dos Padres Apostélicos), talvez a
carta de Barnabé, as cartas de Ignécio de Antioquia, os fragmentos de Papias, a segunda
carta de Clemente, uma parte da carta de Policarpo e o martirio de Policarpo e o pastor de

Hermas®®.

Nas ColecOes maniquéias e gnésticas, incluem-se grandes colecfes de escritos, nas
quais também estavam presentes obras candnicas e apdcrifas em sua primeira colegdo e, na
segunda, a biblioeca de Nag Hammadi. Das ColecBes maniquéias conservou-se na Asia
central numerosos fragmentos em turco, iraniano e chinés, como também no ato Egito foi
encontrada uma biblioteca maniquéia em lingua copta. A obra dessas colegbes que mais
exerceu influencia é a de “Atos apocrifos dos apostolos’ no ocidente. Em 1945, no ato
Egito (Nag Hammadi) foi descoberta uma colegdo gnostica de escritos. E uma biblioteca de
treze volumes em copta que sdo, em sua maioria, traducdes de escritos gregos, muitos deles

anteriores ou pertencentes ao século 11 d.C.°°.

A totaidade do corpus apécrifo neotestamentario forma uma colegéo de escritos do
cristianismo primitivo que foi recopilado apés a Idade Moderna e feita chegar até nds por
caminhos diversificados e, as vezes, de forma fragmentada, apesar de alguns fragmentos ja
terem sido citados pelos padres da Igreja. Presumivelmente, os escritos apécrifos situantse
entre o final do século | d.C. e 0 século |1 d.C. Sendo assim, por se situarem no inicio do
Cristianismo, os escritos apocrifos neotestamentarios constituem uma importante fonte aos
escritos candnicos para a histéria do Cristianismo primitivo. Tais escritos nos
proporcionam uma visdo muito mais ampla das tradi¢bes do nascimento do Cristianismo e
nos permite uma grande variedade na perspectiva da teologia cristd em seu periodo
primitivo®’.

Quanto aos testemunhos nao cristdos do inicio do Cristianismo, S0 escassas as
fontes. Encontramos algo sobre Jesus no historiador judeu Flavio Josefo (Ant. 18,63). Os

65. Idem, p. 508.
66. Idem, pp. 508-509.

67. Idem, pp. 509-510.
36



primeiros testemunhos romanos procedem de Suetdnio e Tacito. Suetbnio (Vita Claudii
25,4) apresenta uma noticia a respeito da expulsdo dos judeus de Roma, na época do
reinado de Claudio. A possibilidade que se tratara dos “cristdos’ fica em aberto. Técito
(Annales 15,44, 28) faz referéncia mais detalhada aos cristdos que foram julgados por
Nero de maneira cruel, devido a seu 6dio & humanidade. Dién Casio (Epitome 67,14) faz
referéncia a perseguicao de cristdos no periodo de Domiciano, relatada na primeira carta de
Clemente. Plinio, o Jovem (112 d.C., governador de Bitinia em Asia Menor), em uma carta
ao imperador Trgjano, pedia conselho de como tratar e proceder contra 0s cristéos, pois ‘ 0s
cristéos se reuniam em determinados dias, adoravam a Cristo, se comprometiam e depois se
encontravam para celebrar uma comida comum’. Escritores pagdos como Luciano de
Samosata (livro sobre o pseudoprofeta Alexandro) e o imperador Marco Aurdlio

(MeditacBes) situam-se a partir do século |1 d.C., com noticias sobre o Cristianismo®®.

Uma dta estima e consideragdo existia no Cristianismo primitivo a respeito da
Primeira Carta de Clemente, e isto esta presente, sobretudo, “no fato de que ela fosse
temporalmente uma parte integrante do canon neotestamentério nas igrejas egipcias e
siriacas™®®.

Convém mencionar que ndo existe unanimidade entre os autores a respeito do lugar
da composicdo da carta de Barnabé. Existem ainda muitas discussdes a respeito do tema.
Contudo, segundo Philipp Vielhauer, “se propdem a Alexandria, pelo método exegético que
emprega o autor e que evoca a Filon, como a afirmacao de 9,6 de que ‘estdo circuncidados
todos os sirios, arabes e todos os sacerdotes dos fdolos’, assim como os egipcios’’°.

Os escritos apécrifos como o “O Evangelho dos Egipcios’ e o “Evangelho dos
Hebreus” apontam o Egito como o “lugar de sua origem”. Philipp Vielhauer, citando W.
Bauer (O.c., 54s.) diz que este “realcou a probabilidade de que as duas designacdes
(Evangelho dos Hebreus e Evangelho dos Egipcios) estiveram destinadas a diferenciar os
evangelhos de duas comunidades que viviam hum mesmo ambito (Egito); o Evangelho dos
Egipcios seria 0 evangelho dos cristdos egipcios, o Evangelho dos Hebreus seria o
evangelho dos judeu-cristdos do mesmo pais. Se o Evangelho dos Hebreus recebeu esta

68. Idem, pp. 510-511.
69. VIELHAUER, Philipp. Historia de la Literatura Cristiana primitiva. Salamanca: Sigueme, 1991, p. 548.
70. Idem, p. 634.
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denominacdo ro Egito, é possivel que, aém do ambito de uso, o Egito fosse também o
lugar de origem do livro” ™.

O que nos interessa em relacdo a biblioteca de Nag Hammadi € a constatacéo da
presenca dessas literaturas em geografias tdo proximas as terras africanas, isto €, no Egito.
E edificante a suposicdo de Philipp Vielhauer em apontar o Egito no século Il d.C. como
receptor do Evangelho de Tomé. “Os dados da tradicéo fazem supor que o Evangelho de
Tomé se escreveu a meados do século Il d.C. em Siria oriental; que chegou ao Egito no
mesmo seculo e foi traduzido ali no século I11; e que encontrou uma grande acolhida e
alcancou uma grande difusio”’2. Esta suposicio torna-se fundamental e é confirmada pelas
descobertas dos treze codices coptos em 1945 em Nag Hammadi (alto Egito). Jorge Pixley,
referindo-se ao Egito diz: “Egito, 0 mais misterioso de todos os lugares onde se estendeu o
movimento de Jesus. Egito dual, helénico e copta, com um cristianismo também dual” *>.

A literatura de cunho cristdo que se desenvolveu no contexto da historiografia
neotestamentaria torna plausivel uma aproximacao as experiéncias cristds no contexto do
Cristianismo primitivo, amplamente variadas em seu “significado” no ambito vivencia e

interpretativo, e plural em seu carater étnico- geogréfico.

c. Matizes historicos

A existéncia do cristianismo, como uma experiéncia mais ou menos sistematizada,
encontra lo-emos atestado por muitos dos historiadores a partir dos seculos Il e [11. Porém,
encontramos o cristianismo como uma experiéncia germina desde o inicio da “divulgacdo
da Boa Nova’, isto € em meados do seculo |. Essa possibilidade, de antem&o, Marcel
Simon e André Benoit a confirmam, quando dizem que “embora ndo segja impossivel que
certas regides mais ocidentais como o litora mediterrdreo da Gdlia ou, com maior
probabilidade, Cartago e a costa setentrional da Africa, tivessem recebido missionarios
cristdos antes de encerrar-se 0 séeulo |, a existéncia de Igrejas na Gdlia e na Africa 6 €

atestada na segunda metade do século 11”74,

71. W. Bauer, O.c,, 54 s. Apud Philipp Vielhauer. Historia de la Literatura Cristiana primitiva. Salamanca
Sigueme, 1991, p. 690.
72. 1dem, p. 650.
73. PIXLEY, Jorge.“Presentacion”. In: Revista de Interpretacion Biblica Latino Americana (RIBLA), n. 29,
1998, p. 8.
74. SIMON, Marcel; BENOIT, André. Judaismo e Cristianismo antigo: de Antioco Epifanio a Constantino.
S&o Paulo: Pioneira: Editora da Universidade de S&o Paulo, 1987, p. 114.

38



Em relacdo a uma cronologia posterior ao século Il d.C., os mesmos autores
determinam que “no sinodo provincia de Elvira, reunido nos primeiros anos do século 1V,
achavamse representadas cerca de 40 dioceses ou comunidades. Cabia, contudo, as
provincias da Africa do Norte a supremacia no Ocidente, tanto pela proporcéo de cristdos
quanto pelo elevado nimero de dioceses, destacando-se a Proconsular e a Numidia: em
240, um sinodo africano reuniu 90 bispos’°. Também “a primeira teologia ocidental de
express3o |atina surgiu na Africa, precisamente em Cartago, na passagem do século 11 a0 11
(Tertuliano; Cipriano, bispo de Cartago)”’®. Cronologicamente partes dessas literaturas
estdo situadas no inicio ou meados do século Il ou Il d.C. Porém, num movimento
diacrénico, esses dados nos remetem aos periodos anteriores, isto €, aos primordios do
Cristianismo.

Segundo Edward Ullendorff, “muito foram apreciadas aguelas formas de Judaismo
e Cristianismo que foram fundados no sul-ocidente de Ardbia, onde ndo apenas eram
imbuidos com uma marca das cerimdnias orientais, mas com suas caracteristicas semiticas,
como as circunstancias de seu desenvolvimento, como suas religides, historias e atmosfera
emocional...”’’.

Tomés Kraft e John Baur oferecem alguns dados da Africa durante o periodo de
138-220 d.C. aproximadamente, nos quais apresentam alguns centros dessa época e
personagens destacados; entre eles, alguns martires cristdos que, em uma cronologia
relativamente proxima ao periodo germinal do cristianismo, apresentam fortes conviccdes e
solidez. Entre os grandes centros dessa época, temos “ Alexandria e Cartago, com grupos de
martires em ambos os lugares. Os personagens mais destacados da ortodoxia cristé nessa
época sdo Agripa Castor, Panteno, Clemente Alexandrino, Origens e Tertuliano, em
Cartago. Entre os heterodoxos, temos os marcionitas Apeles, em Alexandria, Hermogenes,
em Cartago, e Quintilha da seita de Caio, também em Cartago. Entre as obras desta época,
encontram-se os grandes tratados de Tertuliano, Clemente de Alexand riae Origens” ’®.

“Houve muitos outros martires africanos nesses tempos iniciais, sendo famosas
entre eles duas mulheres, Felicidade e Perpétua, mencionadas no canon romano de missa.

Felicidade era uma jovem escrava africana que trouxe para a fé a sua senhora Perpétua. A

75. Idem, p. 116.
76. 1dem, p. 167.
77. ULLENFORFF, Edward. Ethiopia and the Bible. London: Oxford University Press, 1968, p. 22.
78. KRAFT, Tomés. “Lalglesia primitivaen Africa’. In: Revista de Interpretacion Biblica Latino Americana
(RIBLA), n. 29, 1998, p. 172.
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narrativa, com 0S Seus numerosos nomes originais africanos, da credibilidade a tese de que,
na Africa, como em outros lugares, o Cristianismo originariamente se sentia mais a vontade
entre as classes baixas da sociedade, embora mais tarde aigreja oficia tenha estabelecido
as suas fortalezas entre a gente rica’’°.

Observamos que, na historiografia neotestamentaria, € consideravel e fundamental a
presenca de escolas e personagens que propiciaram, num horizonte mais amplo do
Cristianismo (século Il e Il d.C.), escritos, relatos e testemunhos que expressaram 0
pensamento e a cosmo- visdo de experiéncias cristas vivenciadas ao longo da historia e de
distintas geografias, ndo obstante seu carater apologético. Alguns figuram na “lista dos
padres da Igrejd’ e outros estdo presentes na meméria da histéria da literatura crista
primitiva. No Egito, foi significativa a “Escola de Alexandria’, assm como também de
personagens como “Clemente de Alexandria, Origenes, Dionisio de Alexandria, Pierio,
Pedro de Alexandria, Hesiquio entre outros’®°. Na Africa cristd, “O mais antigo documento
latino de que se tem noticia corresponde &s ‘Atas dos mértires Scilitanos [cf. p. 180]"8%;
assim como se destacam os personagens Tertuliano®, Cipriano, Arndbio e Lactancio®. Na
Libia, encontra-se Arrio (256-336), formado em Antioquia e destinado a Alexandria®.

Assim, emergem pistas que poderdo nos aproximar da Africa no periodo do
Cristianismo primitivo e sugerir a presenca do Cristianismo em tempos mais remotos em

Etidpia, elucidado no relato de Atos 8,26-40.

79. BAUR, John. 2000 anos de Cristianismo em Africa: Uma Histéria da Igreja Africana. Lisboa: Ed.
Paulinas, 2002, p. 21.
80. QUASTEN, Johannes. Patrologia I. Biblioteca de Autores Cristianos. Madrid: La Editorial Catdlica, S.
A., 1968, pp. 317-426.
81. [dem, pp. 544-546.
82. Idem, pp. 546-635.
83. Idem, pp. 636-702.
84. QUASTEN, Johannes. Patrologia |l. Biblioteca de Autores Cristianos. Madrid: La Editorial Catdlica, S.
A., 1973, pp. 10-16.
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2.2.2. Experiéncias cristas extrapalestinenses no contexto do
cristianismo primitivo

Desde tempos remotos, o Cristianismo esteve presente, significativamente, em
muitos dos ambientes extrapal estinenses e, certamente, na Africa, com uma “imagem mais
diversificada do cristianismo primitivo, em cujo seio havia multiplas correntes e tendéncias
bem pouco diferenciadas entre si, compondo um grande leque’®: do qual os extremos,
posteriormente seriam a ortodoxia e a heresia. Convém considerar que o cristianismo
primitivo, em seus inicios, por seu cardter plurdista e sincrético, certamente ndo
apresentava uma estrutura ja consolidada das categorias “heterodoxia e ortodoxia’. Philipp
Vielhauer, mencionando a Papias e Hegesipo, diz que “ambos lutaram contra o
gnosticismo, em uma época na qual ndo existiam ingtitui¢des reconhecidas ou documentos
admitidos por todos como notae ecclesiae e em que estas coisas — estrutura comunitaria,
episcopado monarquico, regras do canon — achavam-se em estado incipiente”®.

Em um primeiro momento do Cristianismo primitivo, encontramos os testemunhos
dagueles e daguelas que estiveram reunidos com Jesus Cristo. Posteriormente, a partir da
segunda geracdo de discipulos e discipulas, encontramos 0s grupos que expandiram o
cristianismo a partir do querigma pascoal anunciado. Na comunidade crista primitiva,
Jesus, conhecido como “aguele que anunciava e dava seu testemunho”, isto €, o portador da
mensagem, passa a ser “anunciado” agora como “Boa hova” (Evangelho). Segundo Rudolf
Bultmann, “conforme mostra a tradicdo sindtica, a comunidade primitiva retomou a
pregacao de Jesus e continuou a anuncia-la. E na medida em que o fez, Jesus tornou-se para
ela 0 mestre e profeta. Mas ele é mais. €, a0 mesmo tempo, 0 Messias, e assim ela passa a

anunciar — e isso é o decisivo — simultaneamente a ele mesmo™®’.

O Cristianismo, desde 0 seu inicio, empreendeu grandes esfor¢os individuais e

coletivos para estabelecer, talvez, um possivel perfil de Jesus que catalisasse as

85. SMITH, Robert Houston. “Ethiopia’. In: The Anchor Bible Dictionary (Ed. David Noel Freedman). V. 2.
Doubleday, 1992, p. 290.

86. PAPIAS; HEGESIPO. Apud Philipp Vielhauer. Historia de la Literatura Cristiana primitiva. Salamanca:
Sigueme, 1991. p. 806.

87. BULTMANN, Rudolf. Teologia do Novo Testamento. S8o Paulo: Editora Teol6gica, 2004, p. 74.
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diversidades e as expectativas messianicas. Atos 1,1 € enfatico em apontar as tentativas e

“variedades’ de escritos existentes para narrar “os fatos que se cumpriram entre nos’.

Para Jacir de Freitas Faria, a partir desse esforgo coletivo para tragar o perfil do
mestre, surgiram varios Cristianismos, isto é, véarios modos de interpretar Jesus. Do
“cristianismo dos ditos de Jesus (Q); passando pelo cristianismo da cura e do caminho de
Marcos, pelo cristianismo do Jesus Filho de Deus, Messias e seguidor do judaismo de
Mateus; o cristianismo da salvagdo para judeus e ndo judeus de Lucas; o cristianismo do
discurso teoldgico elaborado e dos sinais de Jodo; o cristianismo do Jesus ressuscitado e
glorioso de Paulo; entre outros cristianismos; até o cristianismo gnéstico, que mostra Jesus,

0 ressuscitado que traz a salvacdo (Tomé, Maria Madalena, Filipe)"®.

Ivone Richter Reimer, a0 se referir a diversidade de matizes no Cristianismo
primitivo diz que “este nd é unissono; sua harmonia muitas vezes esta desafinada’®®. Para
Reimer ha muitos problemas referentes as diversidades culturais e sociais das pessoas que
créem em Jesus como 0 Messias judeu esperado, como também em relacdo as expectativas
das pessoas que seguem a ele. Ha problemas de género, encontrados a partir da vivéncia de

fé e das afirmacdes contraditdrias dentro dos escritos neotestamentérios™.

Das origens do cristianismo em Jerusalém (Atos 1,12-8,1a) e Antioquia (11,19 ss.),
dispomos das fontes de Atos dos Apdstol os, embora L ucas nos ofereca em seus relatos néo

s6 esguemas histéricos como também teol 6gi cos.

No horizonte de Atos dos Apostolos, podemos observar outras vertentes de
irradiacéo do cristianismo primitivo. Os helenistas a partir da dispersdo (Atos 8,1b ss.)
colocamse no horizonte de Atos 1,8, isto €, a missdo cristd de Jerusalém, passando pela
Judéia, Samaria até os confins daterra, com o deslocamento de Filipe ao sul, pelo “caminho
de Gaza’ ao encontro com o “Etiope eunuco’. Também em Damasco poderiamos
estabelecer um elo de ligacdo com o cristianismo de Ananias e a missdo gentilica de Paulo
(Atos 9,10a.15). Na Seléucia, Chipre, Panfilia, Antioguia da Psidia, Iconio, Siria, Cilicia,
Derbe, Listra, Frigia, Galacia, Troade, Filipos, Tessal6nica, Beréia, Atenas, Corinto, Efeso,

88. FARIA, Jacir de Freitas. As Origens Apdcrifas do Cristianismo: Comentario aos Evangelhos de Maria
Madalena e Tomé. Sao Paulo: Paulinas, 2003, pp. 10-11.

89. REIMER, Ivone Richter. “Recordar, transmitir, actuar: Mujeres en los comienzos del cristianismo”. In:
Revista de Interpretacion Biblica Latino Americana (RIBLA), n. 22, 1996, p. 44.

90. Idem, p. 44.
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Cesaréia, Roma etc.,, poderiamos considerar a presenca de nulcleos ou peguenas
comunidades cristds que, no contexto neotestamentario, apontariam a outras fronteiras
étnicas e geogréficas.

Archibald Mulford Woodruff aponta as experiéncias cristas que existiam antes do
auge da atividade de Paulo, isto €, algreja Siria Oriental e algreja Siria Ocidental, ou seja,
a lgregja Antioquenha. Woodruff oferece algumas caracteristicas elementares dessas duas
Igrgjas no ambito do cristianismo pré-paulino: “A igreja de Siria oriental € conhecida a
partir de sua producdo literéria e historia posterior, por sua €tica exigente e cristologia
sapiencial. Praticava-se o Batismo e a Santa Cela. A geografia nos permite imaginar que,
nos tempos do contato de Paulo com essa igreja, ela estava em contato com 0 mesmo grupo
que produziu a fonte Q, especialmente na Arabia. A igreja de Antioquia € conhecida por
sua liberdade concernente a lei, a conversdo de gentis, a0 querigma da morte e da
ressurreicao de Jesus, ao tema apocaliptico do futuro triunfo de Deus e a autoconsciéncia

do grupo”®*.

Em relacdo a Ardbia, Jerome Murphy-O’ Conner, adudindo a Gal. 1,17 e sua
localizag@o geogréfica, diz que o itinerario Paulino (Damasco — Arabia — Damasco) pode
indicar que no inicio Paulo estava convencido que sua missdo era para os Gentis, sem
portanto querer prolongar a permanéncia de sua miss3o nesse territério *. E possivel que a
missdo paulina estivesse fortemente impregnada pelas tradicbes cristds que se
estabeleceram em varios centros étnico-geogréficos em um periodo muito proximo a
ressurreicdo de Jesus Cristo, e que eles muito influenciaram no percurso da misséo
itinerante de Paulo e na pré paulina (Atos 26,22-23; 1Co 1,13-17; 1,24; 9,19-20; Ga 1,17;
etc.).

Nessa amplitude, Jorge Pixley nos diz que “ha milhdes de cristdos cujas igrejas se
remontam aos primeiros séculos... Estdo as igrejas coptas de Egito e de Etiopia que foram
declaradas heréticas como ‘monofisitas’ nas discussdes cristoldgicas dos séculos cinco e
seis. Estdo as igrejas orientais de tradicdes tomasina como a ‘Mar Thoma na india, uma

zona cristianizada em tempos remotissimos que nunca conheceu a dominagdo romana e que

91. WOODRUFF, Archibald Mulford. “La iglesia pré-paulina’. In: Revista de Interpretacién Biblica Latino
Americana (RIBLA), n. 22, 1996, pp. 78-79.

92. O'CONNOR, Jerome Murph. “Paul in Arabid’. In: The Catholic Biblical Quarterly, vol. 55, n. 4,
October, 1993, p. 737.
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ndo foi declarada herética pelos bispos aliados dos imperadores, porque estes nem sequer
sabiam de sua existéncia. Um exame do primeiro século da expansdo do movimento de
Jesus deve dar-nos toleréncia até a diversidade que logo se negou em beneficio da unidade

religiosa que requeria um império em decomposicao™:.

Nessa tentativa de aproximagdo ao cristianismo etiope, Tomas Kraft nos oferece
alguns dados da igreja de Africa, em sua tentativa de reconstruir o rosto original daigreja
primitiva. O autor considera, em sintese, que “no continente africano o cristianismo esteve
marcado por um pluralismo em nivel doutrinal-cultico. H& evidéncia documentéaria direta e
indireta de presencas cristds e gnostico-cristds no continente africano no periodo
investigado, onde consta um elevado nivel de contato e vinculos pessoais e documentérios
entre o cristianismo nascente em Africa e o de outros pontos do Mediterraneo. E um
cristianismo fortemente sapiencial pelo seu estilo literério e énfase na questéo ética. A
Situagio social das primeiras comunidades cristds em Africa, ndo obstante a provavel
presenca de algumas pessoas pudentes, parece estar marcada por gente pobre, por uma

valorizac&o do trabalho manual ou artesanal e pela solidariedade comunitéria™*.

Assm, nessa disparidade e multiformidade de Cristianismos, que véo se
congtituindo a partir das raizes socioculturais das diversas nagdes e culturas, vamos
ampliando e nos aproximando da geografia africana por nds considerada nesta pesquisa e

gue foi considerada marginal nas releituras lineares posteriores.

Essa multiformidade de Cristianismos se entrelagca em suas fronteiras étnicas e
geogr &ficas, confluindo assim nas diversidades de identidades que véo se construindo a
partir de seu processo de interacdo e alteridade, considerando a dinamicidade e a fluidez
das fronteiras étnicas demarcadas no processo inter-relaciona. Fredrik Barth (1969)
“substitui uma concepcdo estética da identidade étnica por uma concepcdo dinamica’®®.

Denys Cuche, ao citar Barth (1969), afirma que “as ‘fronteiras’ ndo sdo imutaveis. Todas as

93. PIXLEY, Jorge. “Presentacion”. In: Revista de Interpretacion Biblica Latino Americana (RIBLA), n. 29,
1998, p. 7.
94. KRAFT, Tomés. “La lglesia primitiva en Africa’. In: Revista de Interpretacion Biblica Latino Americana
(RIBLA), n. 29, 1998, pp. 178-182.
95. Fredrik Barth, 1969. Apud Philippe Poutignat; Joselyne Streiff-Fenart. Teorias da Etnicidade. Seguido de
Grupos étnicos e suas fronteiras de Fredrik Barth. Sao Paulo: UNESP, 1998. p. 11.
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fronteiras sdo concebidas como uma demarcacéo socia suscetivel de ser constantemente

renovada pelas trocas’®.

Com isso chegamos a0 objetivo que nos propusemos neste capitulo, isto €,
aproximarmo- nos das experiéncias cristds vivenciadas em sua pluralidade, em diversas
geografias que extrapolam o ambito da Palestina Essa aproximagd, ndo obstante a
caréncia de fontes que primam este tema, da-se segundo fontes obtidas, desde a oralidade e
escritos que manifestam tais experiéncias, por via biblica, extrabiblica e de matizes
historico-geogréficos que estardo presentes com mais énfase no capitulo quarto desta
dissertagao.

96. Fredrik Barth, 1969. Apud Denys Cuche. A nogao de Cultura nas Ciéncias Sociais. Bauru: EDUSC, 1999,
p. 201.
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Capitulo 1l

Analise exegética de Atos 8, 26-40 na perspectiva das
origens do

cristianismo na Etiopia

3.1. Comentério geral de Atos dos Apostolos

N&o dispomos de informacdes exatas a respeito do autor, data e lugar da redacdo
de Atos dos Apostolos, assim como também do publico destinatério de sua mensagem.
Werner G. KUmmel nos apresenta uma datacdo dos Atos entre os anos 80 e 90 d.C,; e,
quanto ao lugar onde o autor o escreveu, ndo € possivel determiné lo. Poderiamos pensar
em Roma, Efeso, Antioquia ou alguma comunidade paulina da Macedonia, Acaiaou Asia
Menor®’.

Gerhard A. Krodel também assume a década de 80-90 para a datacéo da redacéo
das duas obras de Lucas, isto € Evangelho e Atos dos Apdéstolos, ndo determinando o
lugar dos escritos, porém sugerindo Maceddnia, Acaia, Efeso, Antioquia e Cesaréia como
possibilidades®.

Em relacdo ao publico de Lc-Atos, Daniel Marguerat diz que ndo pode ter sido
prioritariamente greco-romano, pois € dada muita importancia ao debae com Israel. A
obra de Lucas supde um publico diversificado, entre pagaos cultos, cristdos e prosélitos
dadiaspora®™.

Para Philipp Vielhauer, o autor de Lucas e Atos continua anbnimo, e quanto a
data da composicdo de Atos dos Apdstolos hd uma aproximacdo ao ano 90 d.C. Este
autor ndo vé grande importancia em determinar o lugar da redacdo de Lucas-Atos, porém,
considera que o seu redator quer trabalhar para a causa do cristianismo e assim se dirige

as pessoas de fora, mas ndo aos completamente ignorantes — pois seus livros ndo seriam

97. KUMMEL, Werner Georg. Op. cit., p. 238,
98. KRODEL, Gerhard A. Op. cit., 1986.
99. MARGUERAT, Daniel. Op. cit., p. 89.
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compreensiveis sem um prévio conhecimento do judaismo e do cristianismo. O redator
dirige-se a simpatizantes e aos n&o cristaos interessados' .

Existe um consenso entre os autores mencionados em estabelecer os anos 80 a 90
d.C. para a datacdo de Atos dos Apdstolos, ndo delimitando uma geografia exata para 0s
respectivos escritos, porém, definindo-o como uma obra dirigida a um publico
diversificado de cristéos interessados e gentis simpatizantes do cristianismo. A autoria do
Evangelho e Atos dos Apéstolos é atribuida a Lucas, porém considerando-se tal
atribuicdo como reflexo da historiografia antiga, que continha as dedicatOrias aos
personagens de relevancia, mas ndo necessariamente como defini¢céo da autoria da obra,
ficando esta no anonimato.

A obra “Atos dos Apostolos’ apresenta-nos um conjunto de narrativas, discursos,
geografias e personagens os quais nos conduzem a uma ampla visdo da experiéncia do
anlncio do querigma cristdo no contexto do Cristianismo primitivo. Provavelmente,
Lucas ndo teve a preocupacdo em fazer um caminho horizontal da “missdo apostélica’ e
da “expansdo e consolidagdo de um determinado modelo de Igrga’ Ecclesia). Lucas
atreve-se a visumbrar 0 movimento do anincio da Boa Nova numa perspectiva da

“

parusia. “...A promessa do Ressuscitado (1,8), que domina o relato, enunciando o

mandato confiado aos discipulos, instalaos na posicdo de testemunhas, a partir de
Jerusalém, até os confins do mundo™***.

L ucas ndo demonstra, em Atos dos Apostolos, antipatia ou desprezo pelo Império
Romano. Contudo, ndo seria sua preocupacdo apontar Roma como destino final da
mMiss30 cristd, ja que I saias mencionava as “ extremidades da terra” como cumprimento da
savacdo (Is 49,6). Segundo Philipp Vielhauer, “o programa de 1,8 mostra o sentido de
acontecimento: dar testemunho do evangelho de Jerusalém ‘até os confins de mundo’,
mas essa frase sobrepassa o livro, que acaba em Roma e descreve sO 0 curso até o
ocidente, ignorando, pelo contrario, 0 curso até o norte, até o sul (Egito) e até o leste da
‘oikumene’. A ambicdo universal significa para o autor mais que uma questao geogréfica
— a expansdo do cristianismo de Jerusalém aos quatro pontos cardeais —, um problema

100 VIELHAUER, Philipp. Op. cit., p. 424.
10L MARGUERAT, Daniel. Op. cit., pp. 47 e 59.

a7



histérico e teoldgico, isto &, de historia da salvagdo: o passo da salvacdo dos judeus aos
pagaos’ %2,

Para José Comblin, “a missdo estende-se a Jerusalém, que é 0 seu centro e ponto
de partida, e, atravessando circulos cada vez mais afastados do centro, chega aos confins
daterra (Is49,6). Por confins da terra ndo se deve entender Roma, pois Roma seria antes
um novo centro de irradiagdo. Os confins podem ser representados melhor pela
Etiopia®. Consideramos que “confins da terra’ ou “extremidade da terra’, na
concepcdo de Atos dos Apostolos, sdo projecdes de cunho wiversalista da missdo, que
tem o seu referencial basico em Atos 1,8. Segundo a concepcdo da cultura grega,
relacionava-se ao imaginario geografico- mitico da Etidpia. Segundo Y ves Sao(t, “o texto
mais lido por todos os filhos instruidos na cultura grega, 0 manual gque todos os colégios
de jovens compram, e pelo qual os alunos fazem exercicios de leitura e recitacdo, sdo as
duas obras-primas atribuidas a Homero: a lliada e a Odisséia. E, desde o comeco da
Odisséa (1,22-24), todos esses alunos aprendiam que ¢s etiopes habitavam uma ‘terra
longinqua’, ‘nos confins do mundo’ %4, Possivelmente, o relato do Etiope eunuco em
Atos 8,26-40 encontra-se nesse horizonte da expansdo da evangelizacdo, “até os confins
da terra’, porém numa perspectiva peculiar de fronteira entre Asia e Africa, isto €, no
caminho de Gaza que segue rumo a0 Egito e a Africa

Ofereceremos mais detalhes a respeito da geografia imaginaria presente na
perspectiva “lucana’ sobre a construcdo da pericope e seu entorno no capitulo quarto

desta dissertacéo.

102 VIELHAUER, Philipp. Op. cit., p. 414.
103 COMBLIN, José. Atos dos Apéstolos. Vol. |: £12. Petropolis; Vozes, Sdo Bernardo dos campos:
Imprensa Metodista; S&o L eopoldo: Ed. Sinodal, 1988, p. 75.

104 SAOUT, lves. Op. cit., p. 116.
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3.1.1. O texto de Atos dos Apoéstolos

O texto de Atos dos Apostolos foi transmitido em duas versdes diferenciadas
entre si. Para Fhilipp Vielhauer uma versdo € a dos “testemunhos egipcios’, representada
pelo codice Vaticano, pelo Sinaitico, pelo Alexandrino, pelo palimpsesto de S. Efrém,
pelos papiros 45 e 74, e pelas citagbes dos padres da igreja aexandring, versdo que
coincide com as testemunhas da Koiné. A outra versdo é o denominado “texto ocidental”,
representada pelo cddice Cantabricense, pelos papiros 38 e 48, antigos latinos, pelas
glosas marginais da versio siriaca Charclense e pelos padres da igreja latina'®.

Para Vielhauer, a versdo ocidental do texto de Atos dos Apdstolos apresenta um
carater arcaico, possui leituras peculiares e € mais longo. Porém, o carater secundario da
versdo ocidental ndo radica em uma degradacdo. O texto mostra em muitos casos uma
correcdo plangjada e coerente do texto egipcio®.

Segundo Werner Georg Kimmel, o texto dos Atos em todas as edi¢des criticas do
NT é aguele dos unciais mais antigos (P45, 47, B, a, A, C), o dos Padres da igreja de
Alexandria, atestados ja por P45 para os primeiros trés séculos. Ao mesmo tempo em que
existe um texto de forma consideravelmente divergente, mais amplo em testemunhos
“ocidentais’; igualmente nas notas marginais da versdo Syra Charkleensis; nos Padres da
Igreja, em lreneu, Tertuliano, Cipriano, Agostinho, como também nos testemunhos
textuais provenientes do Egito como os P38, 41, 48 e um manuscrito copto. A grande
maioriados manuscritos gregos dos Atos também apresenta o texto da Koiné*®’. Hojeem
dia, depois da descoberta do papiro P48, ndo resta mais davida de que o texto ocidental
dos Atos sgia tdo antigo quanto o texto egipcio. Mas no seu conjunto, o texto egipcio
oferece o texto mais original*®®. Sendo assim, o texto de Atos dos Apéstolos, em suas
duas versdes, tém o reconhecimento dos principais cddices e testemunhos manuscritos,
tais como os papiros P45 (séc. 111), P74 (séc. V1), P38 (séc. 111), 48 (séc. I11) e os codices
Vaticano (séc. 1V), Sinaitico (séc. 1V) e Alexandrino (sec. V).

105 VIELHAUER, Philipp. Op. cit., p. 401.
106. Idem, pp. 401-402.
107. KUMMEL, Werner Georg. Op. cit, pp. 238-239.

108. Idem, pp. 239-240.
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3.1.2. A questao das fontes de Atos dos Apoéstolos

Certamente o autor de Atos dos Apdstolos fez uso de muitos materiais recolhidos
das tradi¢des para o contelido de sua obra, como as fontes orais e escritas. Porém, resulta
polémica a discussdo dos tedricos a respeito do tipo de fontes utilizadas em Atos dos
Apodstolos. Para Werner G. Kimmel “algumas teorias de fontes encontravam até agora
numerosos defensores™%®, Segundo Kiimmel, Harnack observou em Atos 2-5 duas fontes
paralelas, das quais uma (3,1-5,16) constitui 0 comeco do relato da jornada de Jerusalém
a Cesaréia (8,5-40; 9,31-11.18; 12,1-23) e € historicamente vélida, e a outra (2,1-47 e
5,17-42) representa um duplicado sem importancia. O resto do relato até 15,35, Harnack
o atribui a uma fonte “antioquena’, sendo essa hip6tese retomada por Bultmann e Benoit
(1959)*°. K timmel aponta outra hipétese, isto &, que o autor teria usado uma fonte escrita
para a segunda metade de Atos dos Apdstolos. A fonte pertencem os textos que
narram na primeira pessoa do plural, as chamadas “seccBes-nés’. E possivel que uma
“fonte nos’ tivesse sido aproveitada pelo autor de Atos!'l. Kimme aponta duas
aternativas para a explicacdo das seccBes-nos: ou 0 autor de Atos aproveitou 0 “néds’ de
aguma fonte, ou ele proprio inseriu esse “nGS’ na narragdo, como um instrumento
redaciona estilistico. Assim, é possivel que para Atos 13-26, ou a maior parte dessa
seccao dos Atos, tenha sido usado um ou provavelmente mais de um relato de viagem,
diario, um elenco de lugares visitados'*?.

Para PhilippVielhauer 13, o problema das fontes em Atos dos Apdstol os se resume
assm: a) Como fonte escrita somente aparece de algum modo o “itinerério”, como fio
condutor para 13,4-21; b) uma fonte de origem ndo cristd, que ndo tem em principio nada
aver com Paulo, serve de base ao relato de viagem de 27,1-28,2; c) o restante do material
considerado como fonte consta de narracdes isoladas, autbnomas em principio, gque

poderiam ter carédter escrito e também as listas de nomes e outras tradigbes. Assim,

109, Idem, p. 221.

110. HARNACK. Apud Werner Georg Kimmel. Introducéo ao Novo Testamento. S&o Paulo: Paulus,
1982. Idem, pp. 221-222.

111 Idem, p. 223.

112 Idem, pp. 234-235.

113 VIELHAUER, Philipp. Op. cit, p. 410.
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segundo Vielhauer, “abusca de ‘fontes ou materiais da tradicdo em Atos ndo conduziu a

nenhum resultado enriquecedor, nem quantitativa nem qualitativamente™*.

3.1.3. Estrutura literaria de Atos dos Apdstolos

N&o existe um consenso entre o0s estudiosos a respeito da estrutura literaria da
obra Atos dos Apostolos. Contudo, apresentaremos trés propostas de estrutura literéria
gue correspondem aos autores Werner Georg Kimmel (1982), Philipp Vielhauer (2003) e
Eduardo Arens (1996). Em seguida apresentaremos uma proposta estrutural criada a
partir do nosso interesse investigativo.

Atos 1-28

Werner Kiimmel '
Cinco seccgdes geograficamente determinadas:
1,8: objetivo missionario;
1,15-8,3: Jerusalém;
8,4-11,18: Samaria e regido costeira;
11,19-15,35: Antioquia e missdo Antioguena;
15,36-19,20: terras vizinhas a0 mar Egevu;
19,21-28,31: de Jerusalém a Roma.

Philipp Vielhauer *°
Primeira parte: a época daigreja primitiva: caps. 1-12:
a. acomunidade primitiva: caps. 1-5;

b. amissdo pré-paulina: caps. 6-12.

114. Idem, p. 412.
115 KUMMEL, Werner Gerg. Op. cit, p. 192

116. VIELHAUER, Philipp. Op. cit, pp. 399-401.
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Segunda parte: a misséo de Paulo: caps. 13-28:
a. aprimeiraviagem missionaria: caps. 13-14;
b. o concilio dos Apostolos: caps. 15,1-35;
C. asegunda viagem missionaria: caps. 15,36-18,22;
d. aterceiraviagem missionaria: caps. 18,23-21,16;

e. prisdo de Paulo e processo: 21,17-28,31.

Eduardo Arens't’
Atos 1,8 é considerado como referéncia programética da obra.
Introducdo: de Jesus aos Doze (cap. 1);
a Testemunho apostdlico em Jerusalém (caps. 2-5);
- recepcao do Espirito Santo (cap.2);
- primeira perseguicéo (caps. 3,1-4,31);
- comunidade modelo (caps. 4,32-5,42).

b. Missdo em Judéia e Samaria (caps. 6-8);
- Estevéo e os helenistas (caps. 6,1-8,3);
- missOes de Filipe (cap. 8,4-40).

C. Inicio damissdo aos gentis (caps. 9,1-15,35: de Pedro a Paulo);
- conversao e missao de Paulo (cap. 9,1-31);
- Pedro missionério ad gentes (caps. 9,32-11,18);
- missdo dos helenistas em Antioquia (caps. 11,19-30);
- perseguicdo por Herodes Agripa (caps. 12);
- primeira viagem missionaria de Paulo (caps. 13-14);

- concilio de Jerusalém (cap. 15).

d. Testemunho até “os confins daterra’ (caps. 15,36-28,31);
- segunda viagem missionéria de Paulo (caps. 15,36-18,22);

117. ARENS, Eduardo. Seran mis Testigos: Historia, Actoresy Trama de Hechos de los Apédstoles. Lima:
Centro de Estudios y Publicaciones, 1996, p. 23.
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- terceira viagem missionaria de Paulo (caps. 18,23-21,14);
- Paulo em Jerusalém (caps. 21,15-23,35);

- prisdo em Cesaréia (caps. 24-26);

- viagem até Roma (caps. 27,1-28,16);

- Conclusdo: Paulo predicaem Roma (cap. 28,17-31).

Werner Kimmel e Eduardo Arens estabelecem um objetivo missionario a ser
alcancado a partir do cap.1,8. Werner Kimmel enfatiza, em sua estrutura, a Samaria,
certas regides costeiras (8,4-11,18) e terras vizinhas ao mar Egeu (15,36-19,20). Essa
geografia possibilita visualizar aregido de Gaza, onde o texto situa o episodio de Filipe e
o Etiope (8,26-40). Eduardo Arens apresenta um esboco de estrutura que, segundo o
autor, “tem a finalidade de gjudar o leitor moderno a se familiarizar com o contelido e o
desenvolvimento narrativo e a Situar as diferentes unidades de Atos dentro da totalidade

daobra’*®

. Philipp Vielhauer propde uma estrutura dividida em duas grandes partes, isto
€, a época da igregja primitiva (caps. 1-12) e a missdo de Paulo (caps. 13-28). Em sua
proposta estrutural, o autor ndo deixa de fazer um “recorrido historiogréfico” das
facanhas da comunidade primitiva e da missdo pré-paulina na primeira parte, para seguir
depois com as narrativas da missdo de Paulo, em sua geografia e itinerérios
missiondrios™®.

Pode-se assim perceber nos trés autores a determinacdo em enfatizar, tanto pela
geografia como pelos atos missiondrios, a amplitude e longevidade da missdo no
horizonte de Atos dos Apodstolos, mantendo a inter-relacdo textual. Porém, essas
visualizagbes da estrutura liter&ria de Atos dos Apostolos ndo estdo regidas ou
determinadas pela clausura interpretativa.

José Comblin oferece, em sintese, outras possibilidades que se aproximardo ou se
distanciaréo das anteriormente mencionadas: “o testemunho das palavras em Jerusalém
(1-7); testemunho aos gentios (8-15); viagens de Paulo e as grandes fundactes paulinas
(16-20); o processo de Paulo em Jerusdém e em Roma (21-28). JA outros autores

preferem critérios literarios. fonte de Jerusalém; fonte de Antioquia; fontes das viagens

118 Idem, p. 24.
119 VIELHAUER, Philipp. Op. cit, p. 413.
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de Paulo. Alguns preferem critérios geogréficos. Jerusaém; Samaria; Cesaréia;
Antioquia; as missdoes de Paulo; Jerusalém; Roma. Outros se inspiram em critérios
teol 6gicos. missdo em Jerusalém aos judeus; missdo dos helenistas até Antioguia; misséo
aos gentios’*?°. Porém, contemplamos a possibilidade de uma estrutura mais flexivel,
menos rigorosa e mais dindmica, na qual a expansdo do anuncio do querigma extrapola as
fronteiras geograficas e étnicas, e descentraliza os “confins da terra’ da linearidade
Jerusalém, Antioquia e Roma.

Propomos a seguinte estrutura para provermos de uma visdo melhor concatenada
dos fatos que se encontram presentes em Atos dos Apostolos, desde um imaginario

geografico, situando a narrativa 8,26-40 a partir de uma perspectivarelacional dos textos.

Atos1-28
Atos 1,8: objetivo missionario: programa e itinerério da missdo “ aos confins da

terra”;

Atos 1,12-8,3: a comunidade primitiva de Jerusalém;
2,1-11: o Pentecostes,
6,1-6: murmuracdes dos helenistas contra os hebreus e a escolha dos sete;
6,8-15: Estévao cheio de gragas e poder;
7,1-54: discurso de Estévéao;
7,55-60: apedrejamento e morte de Estévao;
8,1: Perseguicéo contra a Igreja de Jerusalém e dispersao de todos, com

excecao dos apdstolos.

Atos 8,4-11,18: Samaria, Gaza, Damasco, Lida, Jope, Cesaréia;
8,4-25: Filipe em Samaria proclamando o Cristo;
8,26-40: no caminho de Gaza: o encontro de Filipe com o etiope eunuco;
9,1-19a : Saulo no caminho de Damasco: 0 encontro com Ananias,
9, 19b-11,18: de Lida a Cesaréia.

120. COMBLIN, José. Atos dos Apodstolos Vol. I: 212, Petropolis: Vozes, Sdo Bernardo do Campo:
Imprensa Metodista; S&o L eopoldo: Ed. Sinodal, 1988, p. 67.
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Atos 11,19-15,35: missdo em Antioquia;
Atos 15,36-19,20: terras vizinhas ao Mar Egevu;

Atos 19,21-28,31: fim das missOes e a viagem de Paulo a Roma.

Consideranos entdo que os textos “lucanos’ mantiveram uma continuidade
temdtica entre as respectivas narrativas por meio de alguns eixos fundamentais, entre eles
o horizonte da geografia imaginéria apresentada em toda a obra “lucana” de Atos dos
Apodstolos. A localizaggo da pericope de Atos 8,26-40 contempla o prelidio da missdo
cristd na perspectiva do mandato de Jesus Cristo, isto €, de Atos 1,8. Segundo C. K.
Barrett, “Lucas tem a intengdo de mostrar o crescimento do Cristianismo pela conversao
do Etiope. E uma histéria parailustrar o poder do Evangelho. Lucas, em Atos 1,8, mostra
0 padrdo e usaré isto para mostrar como o padréo serd seguido”?. O germe da missdo
paulina vai se desenvolver a partir desse contexto ja demarcado pelo intensivo labor
missiondrio dos helenistas, cujos “caminhos’ transcendem o horizonte “Jerusalém,

Antioquiae Roma’.

3.1.4. Género Literario de Atos dos Apdstolos

Para Philipp Vielhauer ndo hd um rival & Atos dos Apostolos na literatura crista
primitiva, quanto a seu contelido e forma literaria. O seu titulo pra,xeij tw/n a.posto,lwn o
inclui na literatura antiga do “Atos’ (praxeis). Porém, esse titulo ndo provém do autor,
considerando que até o final do século |1 o livro ainda n&o tinha um titulo unitério *2%.

Se atribuirmos o género historiografico e poético a obra lucana de Atos dos
Apéstolos, poderiamos nos reportar as correntes historiograficas judaicas e gregas.
Segundo Daniel Marguerat, a afiliacdo ao tipo poético é atestada pela maneira como o
narrador fala constantemente em intervengdes de Deus, socorrendo ou consolando os
seus. Deus se comunica com 0s apostolos por meio de sonhos ou enviando anjos. Deus

provoca o encontro de Pedro com Cornélio por meio de intervengdes sobrenaturais. O

121 BARRET, C. K. A Critical and Exegetical Commentary on The Acts of the Apostles. Edinburgh: T& T
CLARK LTDA., 1994, p. 420.

122 VIELHAUER, Philipp. Op. cit., p. 417.
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relato de Atos também apresenta regularmente anotagdes topogréficas, sociopoliticas ou
onomasticas, cuja utilidade narrativa ndo aparece numa primeira leitura. Lucas situa-se
exatamente na confluéncia das correntes historiogréficas judaicas e gregas'>®. Werner
Kummel, citando a P. Wendland (1912), afirma que ele “insistia em que, literariamente
falando, a obra constitui ‘um meio-termo entre a historia propriamente dita e uma colegdo
de poemas her6icos’'%*.

Poderiamos ampliar os recursos literérios utilizados por Lucas em Atos dos
Apostolos. Para Eduardo Arens, “Atos dos Apoéstolos é uma importante narragdo
composta como um ‘grandioso mosaico de muitas narragbes, alguns resumos e
comentérios, e um grande niimero de discursos’*?°. José Comblin reconhece que o autor
de Atos dos Apdstolos “projeta realizar obra de histéria. Inspira-se na literatura grega
Conhecia certamente obras de historiografia grega e as regras desse género”!?®. Sendo
assm, nota-se a impossibilidade de separar o género literario da obra de Atos dos
Apéstolos do contexto literario greco-romano. Martin Hengel diz que “os escritos dos
primeiros cristdos ndo podem ser isolados do judaismo contemporéneo a eles, do
helenismo, da biografia romana e da historiografia’*?’. Helmut Koester afirma que a
intencdo do autor era, sem davida, criar uma obra historica. Esta idéia fazse visivel no
desenho do conjunto do livro. Também é tipica de uma obra histérica a composicéo de
discursos de parte do autor para realcar os momentos decisivos;, isto se identifica
totalmente ao estilo da historiografia grega. Desde o0 ponto de vista literério, os Atos dos
Ap6stol os estdo préximos as historias apécrifas dos apéstol os™.

Na obra de Atos dos Apéstolos, também se encontram as novelas, a histéria de
milagres, as curas, as libertagbes, os milagres de castigos, as anedotas, além de historias
como de magos de Simédo (8,9-24; Elimas 13,8-12), de Pentecostes, martirio de Estévéao.
Lendas de pessoas, como a conversdo do eunuco (8,26-40), de Saulo e Cornélio. Esses

SA0 0S géneros mai's representativos em Atos dos Apdstolos?®.

123 MARGUERAT, Daniel. Op. cit., pp. 21, 35.

124. P. WENDLAND, 1912. Apud Werner Georg Kiimmel. Introducéo ao Novo Testamento. S&o Paulo:
Paulus, 1982.

125 ARENS, Eduardo. Op. cit., pp. 84, 89.

126. COMBLIN, José. Op. cit., p. 63.

127. HENGEL, Martin. Op. cit., p. 19.

128 KOESTER, Helmut. Op. cit, pp. 554-555.

129 VIELHAUER, Philipp. Op. cit, p. 411.
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Partindo dos autores mencionados, existe uma certa convergéncia em definir Atos
dos Apdstolos a partir do estilo documentério e poético, com fortes caracteristicas da
historiografia judaica e grega, tendo como unidades literarias menores os discursos,
comentarios, narracoes, geografias e sumérios, ndo obstante a disparidade de propostas de
géneros literérios existentes em varios autores, ou sgja, “Atos é uma obra impar e ndo
pode ser enquadrado em qualquer género conhecido™.

Atos dos Apdstolos, em seu género literario, € como um grande tecido, no qual
cada elemento literério tem uma funcdo literéria prépria dentro do contexto. Situamos a
pericope Atos 8, 26-40 nesse contexto cujo género corresponde a pluralidade literaria de
toda a obra em que se entrelacam as imagens, 0s simbolos, 0s personagens, as tradicoes,
as geografias, em que a narragcdo oferece vida a narrativa e o didogo aproxima os
elementos imagéticos e |udicos.

As cenas de Filipe e o Etiope (8,27) transcorrem num género literario de
significativa simbologia e recursos imagéticos. Tratase de cen&ios irreais com
caracteristicas realistas. Deus comunica-se por meio de seu Anjo aFilipe O caminho e a
carruagem do Etiope, o deserto, a &gua, 0 aparecimento e desaparecimento de Filipe, o
Anjo do Senhor, o Espirito; sdo elementos, entre outros, que apontam aos recursos
literérios que Lucas usou nessas narrativas, como componentes ligados as tradicdes oral e

escrita, muito presentes na literatura intertestamentaria.

3.2. Andlise do texto de Atos 8,26-40

3.2.1. Delimitacao da pericope

Na pericope de Atos dos Apdstolos 8,26-40, temos a presenca dos personagens
Filipe e o Etiope. Essa pericope estd situada num bloco mais amplo dos atos dos
helenistas com a eleicdo dos sete diaconos (6,1-6); prisdo e morte de Estévéo (6,8-12;
7,55-60), a grande perseguicdo contra a Igrgja de Jerusalém (8,1) e a chegada dos
helenistas a Antioquia (11,19).

130. VV. AA. Introducéo ao Novo Testamento. S&o Paulo: Vida Nova, 1997, p. 220.
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A €eleicdo dos sete diaconos acontece num contexto em que as vilvas dos
helenistas eram esquecidas na distribuicdo diéria. Pablo Richard e José Comblin estdo em
comum acordo em dizer que haveria razdes muito mais serias, que havia somente uma
questdo de descuido, pois se tratava de um “profundo problema de discriminagdo dos
helenistas’™!; “entre as vilvas dos helenistas havia vilvas prosélitas, e as outras
participavam com as prosédlitas das mesmas refeicdes. Todas elas deviam ser tidas por
impuras aos olhos da lei” **2. Poderia tratar-se de um problema de discriminacio ou de
presenca de outros grupos étnicos na lgreja primitiva como um fendmeno comum na vida
das diésporas judaicas, porém ainda ndo assimilado na constitui¢do da comunidade crist;
“0 problema ia-se tornando cada vez mais agudo pelo aparecimento de grupos étnicos
dentro da igreja, que se reuniam separadamente”'33. Esse acontecimerto vai resultar na
eleicdo dos sete diaconos (helenistas) que terdo Estévao como seu principal expoente
(Atos 6,5). Segundo Rinaldo Fabris trata-se “ dagqueles que Lucas chama de ‘helenistas,
residentes em Jerusalém, que se converteram ao cristianismo e constituiram um grupo
bem distinto dos hebreus. Com a constituicdo dos sete, cria-se uma descentralizagéo e
uma autonomia organizacional para 0 grupo dos cristdos caracterizados por uma
identidade étnico-cultural”*3*. E possivel que para Lucas o significado de Estévao ndo
estivesse relacionado com a morte de Jesus, mas que apontasse a um novo horizonte para
o cristianismo nascente, onde, desde Jerusaém, a igrgja tomaria outros rumos “até os
confinsdaterra’ (Atos 1,8).

Com Estévéo iniciamse os “Atos dos helenistas’: “no dia do martirio de Estévéo
se desatou uma grande perseguicdo contra a Igreja de Jerusalém, mas a surpresa é que
‘todos foram dispersos, exceto os apostolos (8,1)"*°. “Entretanto, os que haviam sido
dispersos iam de lugar em lugar, anunciando a palavra da Boa Nova. Foi assim que
Filipe, tendo descido a uma cidade da Samaria, a eles proclamava o Cristo” (Atos 8,4-5).
Consegiientemente, iniciamse os atos de Filipe em Samaria, onde o texto apresenta

Smao, o Mago.

131 RICHARD, Pablo. ElI Movimiento de Jesls después de su resurreccion y antes de la Iglesia.
Coleccion Biblia 71. Ecuador: Ed. Tierra Nueva; EDICAY,; Verbo Divino, 1998, p. 75.

132 COMBLIN, José. Op. cit., p. 145.

133 WILLIAMS, David J. Novo Comentario Biblico Contemporaneo: Atos S&o Paulo: Vida, 1996, p.138.

134. FABRIS, Rinaldo. Os Atos dos Apdstolos S&o Paulo: Loyola, 1991, pp. 130-131.
135 RICHARD, Pablo. Op. cit., p. 79.
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Filipe inicia seu trgeto missioré&rio numa cidade da Samaria (8,5-25), um
territorio a0 norte da Judéia, habitado por pessoas que a maioria dos judeus
consideravam, na melhor das hip6teses, judeus renegados. Segundo John R. W. Stott, “a
hostilidade entre judeus e samaritanos existia havia mil anos. Ela comegou com o fim da
monarquia no seculo X a.C., quando as dez tribos desertaram, fazendo de Samaria a sua
capital, e apenas duas tribos permaneceram em Jerusdém. A sSituacdo piorou
drasticamente quando Samaria foi capturada pela Assiria em 722 a.C.; milhares de
habitantes foram deportados e o pais foi repovoado por estrangeiros. No século VI a.C.,
guando os judeus voltaram para a sua terra, recusaram a guda dos samaritanos na
reconstrucdo do templo. No entanto, foi no século 1V a.C. que 0 dsma samaritano se
consolidou com a construcéo de um templo rival no monte Gerizim e a rejeicdo das
Escrituras do AT, exceto o Pentateuco. Os samaritanos eram desprezados pelos judeus
como hibridos, tanto na raca como na religido: hereges e cisméticos'*®. Porém, Lucas
apresenta entusiasticamente os samaritanos como se fossem incorporados ao programa
messianico. Além disso, a presenca de Jodo e Pedro entre os samaritanos pode confirmar
sua preocupacao em dilatar as fronteiras do cristianismo, sem perder de vista seu ponto
de partida, isto €, Jerusalém. “Jerusalém se sente responsavel pela nova missdo daigrega
em Samaria e envia os apdstolos Pedro e Jodo”**". Talvez essa preocupago, desde os
propositos “lucanos’, possibilitasse a superagdo do cisma historico que perdurava,
durante muito tempo, entre judeus e samaritanos. Para Lucas, os samaritanos “eram
pessoas que observavam a lel e que demonstravam mais piedade do que muitos judeus
(Lc 10,33-37; 17,11-19), embora também pudessem mostrar hostilidade aos discipulos de
Jesus (Lc 9,52-56)" 138,

Em Samaria, Filipe proclamava o Cristo, curava os paraliticos e coxos, e a
multiddo atendia unanimemente ao que €ele dizia. Os samaritanos créem na mensagem de

Filipe, e Pedro e Jodo séo enviados para confirmar que os samaritanos de fato haviam

136. STOTT, John R. W. A Mensagem de Atos: até os confins da terra. S0 Paulo: ABU Editora S/IC
1994, pp. 164-165.

137. MUNCK, Johannes. The Anchor Bible. The Acts of the Apostles New York: Doubleday & Company,
Inc., 1967, p. 74.

138 MARSHALL, I. Howard. Atos. Introducédo e Comentario. Sao Paulo: Mundo Cristdo; Vida Nova,
1982, p. 148.
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sido aceitos no reino de Deus (8,4-25). Na cidade também vivia um homem chamado
Simé&o que, praticando a magia, excitava a admiragdo do povo de Samaria e todos |he
davam atencédo e diziam “Este é o poder de Deus, que se chama Grande” (8,9-10). Siméo
recebe o batismo de Filipe e 0 acompanha constantemente. Surge assim o conflito entre
0s apostolos e Siméo, que, impressionado pelos carismas que acompanhavam o dom do
Espirito, oferece dinheiro para compra-los. Os apostolos o repreendem, clamam pelo seu
arrependimento e voltam a Jerusalém, evangelizando muitos povoados dos samaritanos.

O conflito de Siméo, o Mago, com Pedro e Jodo, na tentativa de “comprar o poder
para receber o Espirito Santo” (Atos 8, 18-19), ndo desgualifica a missdo em Samaria.
Siméo é apresentado na perspectiva “lucana’ de Atos dos Apdstolos como um contraste
que se manifesta no caminho da evangelizacdo em Samaria, mas que ndo a desqualifica.
Na réplica de Pedro esta a possibilidade de “arrependimento e perddo” a Simao (Atos
8,20-22). A narrativa ndo menciona se realmente foi realizada tal exigéncia, porém
manifesta o reconhecimento do poder do Senhor (Atos 8, 24) por Simdo, o Mago. O
relato faz uma parddia do “reconhecimento de Siméo, o Mago”, pelos que o seguiam,
com o “reconhecimento do poder do Senhor, por ele proprio” (Atos 8,10 e Atos 8,24).
Sendo assim, um personagem que apresenta tal contraste em suas atitudes diante dos
representantes de Jerusalém (Pedro e Jodo) ndo necessariamente apresenta contradicoes
ao programade missdo do Cristianismo primitivo, embora hagja limitacoes.

Filipe encontra éxito em sua missdo (Atos 8,5-8;12-13). A presenca de Pedro e
Jodo (corrente apostdlica de Jerusaém) legitima a missdo em Samaria mediante
imposicao das méos e a recepcdo do Espirito Santo pelos que haviam sido batizados em
nome do Senhor Jesus. Em Jerusalém, sabia-se que Samaria acolhera a palavra de Deus
(Atos 8,14) e a missdo continua em varios povoados dos samaritanos (Atos 8,25). Lucas
apresenta uma continuidade nas narrativas presentes em Atos 8,5-40. Filipe é deslocado a
Gaza (8,26) e pelo caminho que desce de Jerusalém encontra-se com o Etiope eunuco.
Posteriormente € encontrado anunciando a Boa Nova em todas as cidades que
atravessava, até que chegou a Cesaréia (8,40).

Outros elementos persistem nas narrativas dessa unidade, tal como o vocabulo
evangelizar u.aggeli,zw) (8,5.12.25.35.40) e a presenca do Espirito (pneu/ma) nos vs.

15; 17 e 29; 39; com interlocutores distintos, porém dando seguimento na acdo
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evangelizadora, imbuidos do Espirito. A conjuncdo coordenativa de. (At 8,26)
corresponde a ndo interrupcdo das narrativas, que bem poderiam conformar um so texto.
Assim vemos que, como subunidade de um bloco mais amplo de Atos 6,1-11,19, ambas
narrativas Atos 8,4-25 e 8,26-40 nos apresentam uma continuidade que, segundo Gerhard
A. Krodel, articula-se, pelo eixo da “conversdo” a pericope seguinte, isto €, “a conversdo
de Saulo (9,1-19)”; “depois da conversdo de massa dos samaritanos, essa se¢éo junta-se
&s narrativas da conversdo de dois individuos, o Etiope eunuco e Saulo” 3.

Constatamos a existéncia de uma articulacdo temética entre as narrativas que
formam o grande bloco dos atos dos helenistas e a “vocagdo de Saulo” (8,3 € 9,1). Saulo
€ apresentado por Lucas em Atos 8,1.3, sem muita descri¢do, a ndo ser dentro da cena da
morte e enterro de Estévao, e na grande perseguicdo contra a Igregja de Jerusalém. A
conversdo de Saulo redizar-se-a a partir do desenvolvimento dos Atos dos helenistas
(morte de Estévéo e Atos de Filipe). “O que se pretende € introduzir a Paulo e mostrar o
entrelacamento dos acontecimentos na marcha da palavra de Deus. Esta passa pelos
helenistas, e o préprio Paulo esta ligado aos helenistas, ainda que de modo paradoxal pela
sua presenca na morte de Estév&o”1%°. A evangelizagéo e a conversio continuam sendo
0s eixos condutores. Filipe, por intermédio do Anjo do Senhor, recebe 0 mandato de ir a0
“lugar” por onde passaria 0 Etiope (8,26), e Ananias recebe um chamado direto do
Senhor, mediante uma visdo, parair a procura de Saulo (9,11). A imposi¢éo das méos sob
a autoridade de Pedro e Jodo (8,17) é apresentada agora sob a autoridade de Filipe (8,38)
e Ananias (9,17), os quais recebem um mandato direto do Senhor.

Filipe inicia a missdo num contexto de receptividade e conflitos entre os
samaritanos (Atos 8,4-25); logo sera orientado pelo Anjo do Senhor a anunciar a Boa
Nova ao estrangeiro Etiope, um “temente de Deus’ (Atos 8,26-40). Saulo, de
perseguidor, passa a ser apresentado como missionario dos gentios (Atos 9,1-19).

Atos dos Apdstolos apresenta um itiner&rio missionario a partir da delimitacéo
acima apresentada que estabel ece rel agdes entre os relatos e seus personagens, apontando
aamplitude do cristianismo em seus diversos estagios.

139 KRODEL, Gerhard A.Op. cit., p. 166.
140. COMBLIN, José. Op. cit., p. 162.
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As narrativas ®guirdo seu percurso, estabelecendo certa sintonia tematica que
encontrard seguimento, como atos dos helenistas, no capitulo 11,19, quando “aqueles que
haviam sido dispersos desde a tribulagcdo que sobreveio por causa de Estévéo,
espaharamse até a Fenicia, Chipre e Antioquia’. Consideramos, assim, que essas
narrativas brevemente mencionadas faziam parte de um mesmo bloco literario de Atos
6,1-11,19, estabelecendo dessa forma uma inter-relacdo textual, porém, com énfases
teméticas que se vao delineando de &ordo com a dindmica estilistico-literaria de Atos
dos Apdstolos em suas respectivas unidades e subunidades.

3.2.2. O texto grego de Atos 8,26-40

A seguir apresentaremos o texto grego de Atos 8,26-40

. Seguiremos com a
traducdo, um breve comentario do conjunto da pericope por unidades e a andlise

exegética por versiculo.

26 :Aggeloj de. kuri,ou evlalhsen pro.j Fi,lippon le,gwn avna,sthai kai. poreu,ou kata.
meshmbri,an evpi. th.n 0'do.n th.n katabai,nousan avpo. Vlerousalh.m elvj Ga,zan( au[th
evsti.n e;rhmojA

27 ka. avnastaj evporeu,ghA kai. ivdou. avnh.r Aivgi,oy euvnou/coj dunasthj
Kandakhj basili,sshj Aivgio,pwn( o]j h=n evpi. pashj th/j ga,zhj auvth/j( o]j evlhlu,ge
proskunh,swn eivj Vlerousa h,m(

28 h=n te u postre,fwn kai. kagh,menoj evpi. tou/ a[rmatoj auvtou/ kai. avnegi,nwsken
to.n profh,thn VHsai<anA

29 ei=pen de. to. pneu/ma tw/| Fili,ppw|\ pro,selge kai. kollh,ghti tw/| a[rmati tou,tw|A
30 prosdramw.n de. o Fi lippoj h;kousen auvtou/ avnaginw,skontoj VHsai<an to.n
profh,thn kai. ei=pen\ a=ra, ge ginw,skeij a] avnaginw,skeijE

31 o de. ei=pen pw/j gar an dunai,mhn eva.n mh, tij 0'dhgh,sei meE pareka,lese,n te

to.n Fi,lippon avnaba,nta kagi,sai su.n auvtw/|A

141 The Greek New Testament. VV. AA. Fourth revised edition. Con introduccién en Castellano por J.
Séanchez Bosch y diccionario. Stuttgart: Deutsche Bibelgesellschaft, United Bible Societies, 1994.
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32 h’ de. perioch. th/j grafh/j h]n avnegi,nwsken h=n au[th\ w'j pro,baton evpi. sfagh.n
h;cgh kai. w'j avmno.j evnanti,on tou/ kei,rantoj auvto.n a;fwnoj( ou[twj ouvk avnoi,gel
to. sto,ma auvtou/A

33 VEn th/| tapeinw,sei Tauvtow/D h' kri,sij auvtou/ h;rgh th.n genean auvtou/ ti,]
dihgh,setal E ofti ai;retai avpo. th/j gh/j h™ zwh. auvtou/A

34 avpokrigei.j de. o' euvnou/coj tw/| Fili,ppw| ei=pen\ de,omai, sou( peri. ti,noj o
profh,thj le,gei tou/toE peri. € autou/ h' peri. €'terou tino,jE

35 avnoi,xg de. 0" Fi lippoj to. sto,maauvtou/ kai. avrxa,menoj avpo. th/j grafh/j tau,thj
euvhggeli,sato auvtw/| to.n VIhsou/nA

36 wj de. evporeuonto kata. th.n o'do,n( h=Igon evpi, ti u[dwr( kai, fhsin o
euvnou/coj\ ivdou. u[dwr( ti, kwlu,ei me baptisqh/naiE

37)

38 kai. evkeleusen sth/nai to. arma kai. kate,bhsan avmfo,teroi elvj to. u[dwr( of te
Fi,lippoj kai. 0" euvnou/coj( kai. evba,ptisen auvto,nA

39 o[te de. avnebhsan evk tou/ u[datoj( pneu/ma kuri,ou h[rpasen to.n Fi,lippon kai.
ouvk ei=den auvto.n ouvketi o euvnou/coj( evporeu,eto gar th.n odo.n auvtou/
cai,rwnA

40 Fi lippoj de. eu're,gh eivj :Azwton kai. dierco,menoj euvhggeli,zeto ta,j po,leij pa,saj
e[wj tou/ evlgei/n auvto.n eivj KaisareianA

3.2.3. Traducgéao do texto e proposta estrutural

Apresentaremos aqui a traducéo do texto de Atos 8,26-40 a partir de uma proposta
estrutural em blocos que nos possibilitard uma visualizagdo de conjunto mais estruturada
do texto. Desta forma, poderemos observar as nuangas da linguagem e destacar os
elementos que se interligam e se sobressaem, suas congruéncias e fluéncias, dentro de
toda a unidade do texto delimitado.

v. 26 E (mas) o Anjo do Senhor falou com Filipe dizendo,
levanta e anda para o sul (meiodia)
sobre o caminho descendo desde Jerusalém até Gaza, este esta deserto.
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v. 27 E levantando marchou,
e els vardo Etiope eunuco oficia da rainha Candace dos Etiopes,
gue estava sobre todo o tesouro dela,
gue tinha ido adorar até Jerusalém,
V. 28 estava regressando
e sentado sobre a carroca dele

e lia o profeta | saias.

V. 29 Disse pois o espirito aFilipe,
aproxima-te

ejunta-te a esta carroga.

v. 30 Correndo pois Filipe
ouviu dele lendo o profeta I saias
edisse,
0 que conheces do que |&s?
v. 31 Ele entéo disse,
Como realmente posso
Se ninguém me guiaré?
Encorgjou, poisaFilipe

gue subindo a sentar com ele.

v. 32 A passagem, pois, da escritura que estava lendo era esta:
Como ovelha para o massacre foi conduzido
e como cordeiro diante do tosquiador ele mudo,
deste modo nao abriu a boca sua.
v. 33 Na humilhacéo dele
ajustica dele foi tirado:
a geracao dele guemexplicara?

Porque é tirado desde entdo da terra a vida dele.
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v. 34 Respondendo, pois, 0 Eunuco a Filipe disse,
pergunto-te,
sobre quem o profeta diz isto?
Sobre s mesmo
ou sobre outro alguém?
v. 35 Abrindo, pois, Filipe aboca dele
e comecando desde a escritura esta
anunciou a boa noticia de Jesus a ele.
v. 36 Como pois iam pelo caminho
chegaram sobre alguma agua,
e diz o eunuco:
olhe aagua.
Que me impede ser batizado?
(v.37)

v. 38 E ordeno u parar a carroca
e desceram ambos em diregdo a agua,
entdo Filipe e o Eunuco,

e batizouo.

v. 39 Quando, pois subiram da agua,
0 espirito do Senhor tomou a Filipe
€ ndo o0 viu nunca mais o Eunuco,

continuava certamente o caminho dele alegrando.
v. 40 Filipe, pois, foi encontrado em direcéo a Azoto:

e passando evangelizava as cidades todas
até chegar ele a Cesaréia.
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A pericope de Atos 8,26-40 oferece um desfecho progressivo de acbes que
combinam os elementos imagéticos da narrativa a fim de possibilitar uma compreenséo
do conjunto de Atos dos Apéstolos.

A pericope, apesar de sua delimitagdo mais ampla, recebe uma moldurado v. 25 e
do v. 40. Encontra-se marcada pelo caminho (vs. 26, 36, 39), pelo Espirito (v. 29) e pela
evangelizacdo (v.25, 35, 40). No centro da pericope, temos o verbo anunciar, que o
encontramos também nos vs. 25 e 40. O texto grego ndo apresenta grandes problemas na
sua construcao textual, porém, algumas variantes contidas que consideramos relevantes,

serdo apontadas no desenvolvimento da analise exegética dos versicul os.

3.2.4. Apresentacao do conjunto da pericope por unidade

Ov. 26 apresenta o mandato do Senhor (Anjo) aFilipe, ressaltando a necessidade
de levantar e andar. S0 verbos de “movimento” que apontam assim ao objetivo
geogréfico, gera e especifico da missdo e, em continuidade com a missdo anterior de
Filipe em Cesarea (conjuncdo cordenativa kai,), porém com um deslocamento do eixo
epistemol gico e querigmatico.

Nosvs. 27 e 28, a acdo va progredindo e Filipe, respondendo ao mandato,
levanta-se e anda. Algo de extraordinario estd4 acontecendo no caminho €is que..). O
caminho indicado pelo Anjo do Senhor a Filipe ndo esta vazio. Trata-se da presenca de
um “vardo Etiope eunuco oficial darainha Candace de Etiopa’. Esse versiculo apresenta
alguém que tem identidade propria e ocupa uma funcdo privilegiada junto a rainha
Candace de Etidpia, e que ndo estava ali por acaso, pois fora “adorar até Jerusalém” e de
ali regressava. O v. 27 tenta explicar o “porqué da presenca do Etiope” no caminho que
desce de Jerusaém a Gaza. E assim justificado sua presenca, o v. 28 acentua 0 “que ele
estava fazendo enquanto vinha sentado em sua carruagem (lia o profeta Isaias)”.

O v. 29 gpresenta 0 mandato do “Espirito”. Trata-se de uma orientagdo que da
seguimento a0 mandato do “Anjo de Deus’. Os verbos agqui apresentados também séo
imperativos que demandam uma ac8o imediata: “aproxima-te e junta-te”. Osvs. 27 e 28
apresentam o objetivo da missdo e 0 v. 29 exige a execucdo imediata do mandato nesse

objetivo, isto €, Filipe tem que se aproximar e juntar-se a carruagem do Etiope.
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Os vs. 30 e 31 apresentam a acdo do Espirito, a resposta de Filipe, seu encontro
com o Etiope e o inicio de um didlogo. No v. 30, assim como no 27, Filipe execua a
ordem ou orientacdo do Espirito, pois se trata de verbos imperativos que esperam uma
execucdo imediata (Filipe correndo). A agcdo seguinte confirma o “que fazia o Etiope”
(v.28c). Filipe “ouviu dele lendo o profeta Isaias’ e o interrompe com a pergunta que ira
provocar a reacdo do didlogo com o Etiope: “o que conheces do que 16s?’ A atitude de
Filipe € provocante e constitui-se como o germe do anincio do querigma a partir das
Escrituras. No v. 31, o Etiope responde a provocagédo de Filipe: “como realmente posso
se ninguém me guiard?’ A provocacdo agora € do Etiope a Filipe. O Etiope “pode”
(presente), se alguém entra em sua dindmica. O futuro (guiard) encontra sua realizag&o no
presente (posso), e a isto estara condicionado Filipe, caso se cologue em sintonia. N&o
sabemos se Filipe estava realmente animado em atingir o objetivo que o Anjo do Senhor
e o Espirito IThe encomendaram. Pois é o Etiope que |he encoraja a subir em sua
carruagem e sentar-se com ele.

Nosvs. 32 e 33, Lucas insere o texto de Isaias 53,7-8 com algumas variantes que
se diferenciam do texto hebraico, porém articulando sempre a aco perpetrada pelos que
cometem a atrocidade contra o “servo sofredor” .

A atitude do servo sofredor se apresenta como passiva, porém ndo resultante da
passvidade de quem “se humilha ou se deixa levar”, e sim de quem, pela violéncia e
crueldade, é levado; negando-lhe até mesmo a possibilidade de “falar” @iante do
tosquiador ele mudo, deste modo néo abriu a boca sua). Pois, ajustica lhe é negada e sua
histéria ndo pode ser “emudecida’ (quem contara?), mesmo gue da terra sgja arrancada a
vidadele.

O v. 34 apresenta o0 inicio da re-leitura de Isaias, da qual parte o anincio do
guerigma. O Etiope abre essa possibilidade perguntando a Filipe (v. 31: sentado a seu
lado) “de quem o profeta Isaias diz isto, sobre ele mesmo ou de outro alguém”? E uma
pergunta que parte da possibilidade de que a Escritura tem de ser “re-lida’ ou re-
interpretada a luz dos novos acontecimentos, sendo corre o risco de se fossilizar.

O v. 35 é o centro da pericope, pois Filipe, partindo da Escritura, anuncia ao
Etiope a “boa noticia de Jesus’. Esse acontecimento esta precedido pela preocupacéo do

Etiope pelo “novo sujeito” da re-interpretagdo das Escrituras (v. 35) que se atudizara no
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anuncio da “boa noticia de Jesus’ e abrird o0 horizonte missionario “lucano” a partir do
batismo, como um gesto importante para a pertenca a comunidade cristd, na perspectiva
de um cristianismo intercultural e pluri-étnico no personagem do Etiope.

O v. 36 coloca os personagens no caminho do batismo e aterceira pergunta do
Etiope. A pergunta do Etiope pelo impedimento de se batizar apresenta a perplexidade do
tema em relacdo as exigéncias rituais do batismo e/ou a sua toleréncia quanto a pertenca a
“comunidade crigt&’.

O v. 37 ndo consta Nos principais manuscritos.

O v. 38 agpresenta um movimento de descida e subida de ambos a agua, apos o
mandato do Etiope de “parar a carruagem” (kate,bhsan — a.ne,bhsan). Eles realizam um
movimento vertical: descem e sobem da &gua. O Etiope e Filipe, ambos @.mfo,teroi)
selam com o batismo a pertenca e pertinéncia ao projeto de Jesus Cristo.

O v. 39 da continuidade a cena do v. 28, isto €, “o Etiope voltava de Jerusalém e
sentado lia o profeta Isaias’. Depois do desfecho dos acontecimentos, Filipe e o Etiope
sobem da &gua e se ocupam de sua missdo: Filipe, pela acdo do Espirito do Senhor é
arrebatado, e o Etiope, sem vé-1o mais, continua jubiloso 0 seu caminho.

O v. 40 gpresenta a missdo de Filipe em Azoto e seus arredores, aé chegar a
Cesaréia.

3.2.5. Analise exegética por versiculo

Nesta andlise, levaremos em conta as traducdes dos vocabul os considerados como
“chaves’ de compreensdo do sentido do versiculo, acompanhadas de comentarios de
dicionarios e literaturas afins, que ® situam no ambito da tematica. Também faremos
algumas aproximagdes, quando necessarias, as traducBes biblicas que evocam
disparidades ou congruéncias na apresentacdo da pericope, destacando brevemente

algumas variantes textuais de relevancia para a nossa interpretacéo.

V. 26 E (mas) o Anjo do Senhor falou com Filipe dizendo, levanta e anda para o sul
(meiodia) sobre o caminho descendo desde Jerusalém até Gaza, este esta deserto.
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A pericope comeca fazendo uma ponte com a narrativa anterior, que termina com
0 “anuincio do evangelho”: “tendo dado testemunho e anunciando a palavra do Senhor,
eles voltaram a Jerusaém, evangelizavam (euvhggeli,zonto) muitos povoados dos
samaritanos (Atos 8,25)". A conjungdo coordenativa “de.” estabelece a ligagdo com o
texto anterior e da seguimento ao sentido querigmético dos relatos. Junto a conjuncéo,
vem o0 mandato de Deus representado pelo anjo: “E o Anjo do Senhor falou a Filipe
dizendo: a;ggeloj dev kuri,ou elalhsen pro.j filippon legwn...”. E uma conjuncéo
coordenativa para introduzir e apresentar uma “novidade”.

A miss3o de Filipe agora obedece, direta e enfaticamente, ao Senhor. E o Espirito
gue vai provocar e guiar o “encontro de Filipe e o Etiope”. Filipe obedece com prontidao
aordem do anjo: ‘levanta e anda para o sul’ a.nasthai kai poreu,ou kata. Meshmbri,an.. E
uma atitude que conota movimento e saida. Sdo verbos rgpidos e de acdo: “a.nasthqi’
(verbo imperativo aoristo ativo da 22 pessoa do singular) e “poreu,ou” (verbo imperativo
presente da 22 pessoa do singular). Como vemos, sdo verbos que provocam deslocamento
e movimento do sujeito. Segundo Walter Bauer’s, “0 verbo a,nisthmi significa o ato de
comegar uma acdo, estar erguido, ereto; a.nasthqi e poreu,w significam uma indicacdo de
lugar de onde alguém parte ou aparece”'*?. Para Josep Rius-Camps, 0 texto ocidental
apresenta uma variante dos verbos a.vnasthgi kai. poreu,ou, assim como de a.nasta,]
poreu,ghti, conotando a saida de um estado de prostracéo®*®.

O imperativo aoristo possibilita que uma a¢&o iniciada e acabada encontre o seu
movimento em uma outra ordem imperativa do presente. Os imperativos apontam a um
objetivo, isto €, trata-se do “sul, sobre o caminho que desce desde Jerusalém a Gaza’.
Indica uma direcdo contraria a que empreendeu Filipe anteriormente (v. 5), isto €, em
Samaria (norte). Rius-Camps, considerando as opinides de Haenchen, AG; W. C. van
Unnik (1956, pp. 181-191), abre o horizonte interpretativo de kata. Meshmbri,an, isto &,
poderia significar “aé o meio-dia’. Porém, a preposicdo kata. em Atos 8,26b € uma
referénciaa “lugar”. De todo modo, a diferenca de Atos 22,6, em que ndo cabe duvida de
que se faz referéncia a0 meio-dia, na presente passagem a preposicdo kata. sugere uma

142 BAUER’'S, Walter. A Greek-English Lexion of the New Testament and Other Early Christian
Literature. Second Edition. Chicago and London: The University of Chicago Press, 900p.
143 RIUS-CAMPS, Joseph. Op. cit., p. 221.
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direcdo atomar**. As tradugbes Santa Biblia, Biblia do Peregrino e a TEB traduzem a
palavra Meshmbri,an por “Sul”, relacionando-a com a geografia que segue, isto €, “pelo
caminho que desce de Jerusalém a Gaza’. Existe assm, um deslocamento do eixo da
cena a ser apresentada, que descende de Jerusalém a Gaza. Segundo Jurgen Roloff, “Gaza
est4 situada junto a0 mar, a uns 100 km ao sudoeste de Jerusalém. Era a Ultima grande
cidade judaica da importante rota comercia que ia até Egito, rodeando a costa. De
Jerusalém a Gaza, havia duas estradas, mas a narracéo ndo especifica qual delas pegou
Filipe"14°,

O verbo katabai,nousan (“descendo”: participio presente ativo e acusativo
feminino singular) faz a ligagcdo “Jerusadlém — Gaza’, porém como um movimento que
marca o lugar da agdo evangelizadora que sera desenvolvida no decorrer do relato. Filipe
recebe a ordem para“sair” em dire¢do a um objetivo que tera a sua dinémica no caminho
(0''do.j) do sul. Esse movimento, na geografia imaginéria, estara presente em todo o
respectivo relato, apresentando elementos que irdo sublimar progressivamente a acéo
missionéria de Filipe e o Etiope (v. 26 [deserto]; v. 36 [&gua]; v. 39 [jubilo]).

v. 27 E levantando marchou, e eis vardo Etiope eunuco oficial da rainha Candace dos

Etiopes, que estava sobre todo o tesouro dela, que tinhaido adorar até Jerusalém,

kai. a.nasta.j e.poreu,gh: “...e levantando foi”. O mandato do anjo de Deus (v. 26)
se cumpre (v.26: a.nasthqi kai. poreu,ou; v.27: a,nasta.j e.poreu,gh). Filipe, levantando-
se, coloca-se a caminho, em marcha, ao encontro do Etiope. O verbo a.nasthqgi que
cumpre a fungdo de mandato, isto € um imperativo aoristo ativo colocado na segunda
pessoa do singular, encontra sua complementacéo no verbo a,nasta.j como uma resposta
imediata e obediente, com o verbo no participio aoristo ativo, ja na terceira pessoa do
singular. Esse verbo vai construir um segundo momento, que € o deslocamento do “lugar
de Filipe’, isto é o0 verbo no imperativo presente da segunda pessoa do singular
(poreu,ou) estabelece seu complemento com o verbo indicativo aoristo passivo, ja na

144. 1dem, p. 221.
145, ROLOFF, Jurgen. Op. cit., p. 192.
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terceira pessoa singular (e.poreu,gh), indicando o cumprimento do mandato como uma
acao passiva do sujeito que obedece.

kai. i.dou.. um sinal de interjeicdo que enfatiza no relato o acontecimento
posterior.

a.vnh.r Ai.qgi,oy eu.nou/coj: trata-se de um a.nh.r (homem, marido ou pessoa),
cuja nacionalidade € a etiope e que exerce a funcdo de “oficial da rainha Candace da
Etiopia’. Homero menciona a presenca de rainhas em Meroé, com o nome de Candace,
que também poderia ser um titulo, mantendo certa relacdo com a rainha de Saba “Né&o e
impossivel que a rainha de Saba que visitou a Saloméo fosse soberana a um tempo dos
egipcios e etiopes, e que tivesse de Salomao um filho de quem descendia os antigos reis
de Etiopia. Segundo pretendem os abissinios, houve também em Meroé diversas rainhas
com o nome de Candace, de uma das quais era ministro o eunuco batizado por S&o
Filipe14°.

No que se refere a0 a.vnh.r Ai.qi,oy eu.nou/coj, ndo se trata somente de um
“oficial que esta as ordens darainha, ou alguém incapaz de ter descendéncia’ 4’

Nas tradugbes Biblia de Jerusalém, TEB, Santa Biblia, Biblia do Peregrino e
Jodo Ferreira de Almeida, omitemse o vocdbulo a.vnh.r, que antecede a Ai.qi,oy
eu.nou/coj. O texto grego o apresenta em seu sentido literal de “homem”, assm como a
Vulgata o apresenta como vir (homem no sentido de virilidade). Sendo assim, é possivel
que, nesse contexto da pericope de atos 8,26-40, ndo se trate de um “eunuco” no sentido
de “castrado”; pois, ao afirmar tal significado ao vocabulo estaria constituindo-se uma
contradicdo exegética.

Contudo, fazse importante investigar um pouco mais a respeito do vocabulo
“eunuco”.

A paavra eunuchos normalmente significava “castrado”. Na Antiguidade, era
confiado aos eunucos ata fungdo, especialmente a de cuidar do harém real. Lucas associa
esse termo a duna,sthj (personagem oficial da corte). Sendo assim, na tradicdo vetero-
testamentaria como também na neotestamentéria a palavra eu.nou/coj podera designar um

homem de confianca da rainha e/ou administrador do tesouro sem a conotagdo de

146, HERODOTO. Los Nueve Libros de la Historia. Libro tercero. Primera edicion. (Traduccién del griego
por el P. Bartolomé Pou). Buenos Aires. Joaquin Gil Editor, 1947, p. 212.

147. RIUS-CAMPS, Josep. Op. cit., p. 223.
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“castrado”. Mas 0 vocabulo “pode ter uma aceitacdo metaférica e indicar meramente a
um alto funcionario (o correspondente hebraico Sarisé a adaptacdo da expressdo acadica
saresi, ‘0 que esti & cabeca’ do palacio)”'*®. No entanto, alguns autores afirmam que se
trata de uma referéncia ao Dt 23,2: “A histdria da conversdo do Etiope representa a
conversdo de um temente a Deus; 0 eunuco ndo chega a ser um prosélito completo por
causa de seu defeito fisico (Dt 23,2)"%°.

O Etiope eunuco poderia ndo ser circuncidado, assim como em Atos 15,5-7, poderia
ser um gentio simpatizante do judaismo e temente a Deus que se aproxima do
cristianismo, e por isso ndo pode ser considerado prosélito, e sm temente a Deus. O
proprio relato biblico de Atos 8,27 apresenta 0 “vardo etiope Eunuco” associado a
funcdo de oficial darainha Candace de Etidpia que, segundo atradicéo
veterotestamentaria, poderia tratar-se de um “syirs saris’ ; isto €, um oficial, eunuco.
“O substantivo, que significa oficial da corte, tem origem no titulo acadiano saresi,
aquele que esta junto da cabeca do rei. O vocabulo hebraico tem clararelagdo com o
nome do oficial do rei acadiano (2 Reis 18.17); desse modo, nédo se deve traduzir saris

por ‘ eunuco’, @ Menos que o contexto ou outros elementos o exijam” 1*°.

Na concepcao de Benjamin Kedar Kopfstein “saris designa o0 membro de uma de
duas classes de pessoas humanas socia mente julgadas de modo contrério; por um lado a
dos funcionarios nobres na corte do rei (1Cr 28), e por outro os castrados excluidos da
comunhao do povo (Is 56,3)"***. Contudo, é fortemente marcante a relacso do vocabulo
em relacdo com a “casa do Rel”, “ocupando funcdes de destague e importancia junto ao
pal&cio real como oficial, capitéo de guarda, oficial da porta, copeiro, chefes etc., em que
saris pode apresentar-se como ‘castrado’ que cuidava dos haréns dos reis e alcancavam

grandes méritos e confianca do rei. Porém, pela propria tradicdo judaica

148 CROATTO, José Severino. Op. cit., p. 330.

149 HENGEL, Martin. Op. cit., p. 79.

150. VV. AA. Dicionério Internacional de Teologia do Antigo Testamento. S0 Paulo: Vida Nova, 1998, p.
1061 (Bibliografia: TDNT, v. 2, pp. 766-7).

151 KEDAR-KOPFSTEIN, Benjamin. syrs (séris). In: Theologisches Worterbuch zum Alten Testament
Band V . (orgs.: BOTTERWECK, Johannes G. e RINGGREN, Helmer). Kohlhammer, 1986, coluna 949.
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veterotestamentdria, e pela definicdo do termo saris, € possivel que se tratasse de atas
dignidades junto ao rei, ndo descartando, contudo, os casos definidos pelos contextos.
Com essa dupla possibilidade, tornase importante considerar que 0s ‘eunucos eram
aptos para 0s servicos de guarda nos haréns e muitas vezes tornaram-se conselheiros de
confianga dos governantes. No AT, a palavra saris estd numa estreita relacdo de
contiguiidade com os termos de cargos da corte real” >,

Podemos apresentar varias ocorréncias de saris no AT e NT que contribuirdo e
confirmardo as definigdes acima mencionadas. (Gn 37,36; 39,1; 40,2.7; 1Sm 8,15; 2Rs
9,32; 20,18; 23,11; 1Cr 28,1; 2Cr 18,8; Est 1,10.15; 2,15.21; 6,2.14; 7,9; Jd 12,11; Is
36,2; 39,7; 56,3-4; Jr 34,19; 38,7-13; 41,16; 52,25; Dn 1,3; Mt 19,12; At 8,26-40; etc.).

Vemos assim, que o relato em Atos 8,26-40 apresenta um vardo, cuja
nacionalidade o remete a Etidpia e que ocupa uma posicao de relevancia e fecundidade
no contexto da Etidpia @] h.n e.pi pa,shj th/j ga,zhj au.th/j: ‘que estava sobre todo o
tesouro dela’). Daremos ao leitor a oportunidade de observar com mais detalhes a
possibilidade de procedéncia ou origem do Etiope no capitulo seguinte, no qual
apontaremos alguns elementos que poderdo ser Uteis para caracterizar 0S personagens
presentes no relato de Atos 8,26-40.

O texto de Atos 8,27 tenta justificar o “motivo da presenca’ do vardo Etiope
eunuco afirmando que ele (e.lhlu,qgei proskunh,swn) tinha ido “adorar em Jerusalém”. A
Biblia do Peregrino e a TEB o traduzem como “voltava de uma peregrinacdo a
Jerusalém”. Uma prética amplamente vivenciada entre os “judeus das diasporas’ e os
considerados “tementes a Deus’ na perspectiva do cumprimento da promessa de Javé (Is
2,2-5; Zc 8,22-23).

O primeiro verbo apresenta-se no indicativo mais que perfeito ativo na terceira
pessoa do singular. O verbo reforga, em seu tempo gramatical, a atividade que se
antecedeu, como motivo da peregrinacdo do Etiope eunuco a Jerusalém. Sendo assim, o
segundo verbo, um participio futuro ativo nominativo masculino singular, estabelece a
acao.

O relato ndo apresenta sua narrativa em Jerusalém e sim no sul, no caminho a

Gaza, e que é deserto. Sera que, segundo a construcdo “lucand’ em Jerusalém, ndo havia

152 Idem, coluna 951.
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completado o objetivo do Etiope e suainquietacdo e busca de resposta o levou a colocar -
se em caminho lendo a Escritura e prosperando no processo de compreensdo do querigma
cristdo? “O templo ocupa um lugar central na obra de Lucas. No entanto, ha o discurso de
Estévao: ‘Deus ndo habita em edificios feitos pela méo de homens (At 7,48); e na hora
do sacrificio Cornélio ouve estas palavras. ‘ As tuas oragdes e as tuas esmolas subiram até
diante de Deus' (At 10,4). Dai em diante ja ndo sdo os sacrificios do templo e sim as
oragdes e as esmolas dos cristdos e dos adoradores de Deus que sobem até diante de
Deus’?™3. Tratar-se-ia, contudo, de um “adorador de Deus’, imerso no movimento das
didsporas judaicas e de suas praticas religiosas, que voltava de sua peregrinacdo a
Jerusalém e que lia a TorA Assim, seria justificavel a intencdo do texto em situar “o
anuncio da Boa Nova de Jesus’ por Filipe ao Etiope eunuco na “estrada que desce de
Jerusalém a Gaza’. Poderia tratar-se de um cenério imaginado por Lucas para designar o
transcendente do encontro de Filipe com o Etiope. Para Hans Conzelmann, “deserto se
refere a0 caminho e ndo a cidade de Gaza. A intencdo aqui ndo seria a de descrever um
lugar, mas simplesmente a de fornecer detalhes da cena’*®*. Ainda assim, mesmo na
perspectiva de um “cenario imaginario”, mostrando a transcendéncia dos fatos, a
narrativa de Atos 8,26-40 apresenta, indubitavelmente, uma geografia imaginéria no

episddio.
V. 28 estavaregressando e sentado sobre a carroca dele e lia o profeta | saias.

u.po, (preposicdo: “por, por meio de...”); strefw (“voltar-se, dar volta’). Esse
verbo poderé designar uma agdo circular de saida da Etiopia a Jerusalém e seu regresso,
empreendida pelo etiope sentado em sua carroca. A volta a Etidpia apresenta uma
novidade. Aquele que “foi adorar em Jerusalém” volta lendo o profeta Isaias. O relato
apresenta um primeiro momento do anuncio do querigma por Filipe. A Escritura se faz
presente como um critério fundamental para a compreensdo da “boa nova de Jesus’.

Talvez se tratasse de um texto veterotestamentério bastante conhecido pelas comunidades

153 COMBLIN, José. Op. cit., p.20.

154. CONZELMANN, Hans. Acts of the Apostles: A Commentary on the Acts of the Apostles. Philadelphia:
Fortress Press, 1987, p. 68.
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judaico-cristas, estabelecendo um nexo com as diasporas e sua recepcdo no mundo
gentilico.

E importante considerar alguns elementos presentes nesse versiculo, assim como
a atividade de leitura empreendida pelo Etiope eunuco. Ele estava sentado em sua
carruagem. A isso, refere-se C. K. Barrett quando diz que se trata de “um veiculo que
pode ser pequeno, como 0s que eram construidos na Antiguidade, e que ndo eram muito
luxuosos. A palavra era usada para as carruagens rapidas, algum tempo como carro de
guerra. Isso contrasta com os carros-cobertos (Herodoto, 7.41.1; Aristofanes, Acharnians
70). Lucas pode ter usado a] rmaj por a.rma,maxa (carruagem por carruagem coberta).
Essas carrogas ndo podiam se mover rapidamente. O Etiope vinha lendo Isaias em voz
ata, como era o costume antigamente. O Judeu lia em alta voz para memorizar o que

estava lendo™*°.

V. 29 Disse, pois, 0 espirito a Filipe, aproximate e junta-te a esta carroca.

Pro,selge: verbo imperativo e aoristo ativo da segunda pessoa do singular;
kollh,ghti: verbo imperativo e aoristo passivo da segunda pessoa do singular. Sdo verbos
que déo sequéncia a acdo desenvolvida no v. 26 (evanta e anda). O anjo do Senhor
(v.26) inicia a acdo de deslocamento de Filipe, colocando-0 a0 caminho do Etiope. E
insuficiente levantar e andar. Os verbos “aproximar e juntar” tornantse, assim, um
imperativo que vai determinar o0 processo do “anuncio da Boa Nova'. Filipe tem de se
aproximar e juntar-se, ou agarrar-se e colar-se a “carruagem” do Etiope. Essas sd0 as
orientagdes do Espirito. “Lucas distingue adequadamente o papel do Espirito (29) e o do
anjo do Senhor (v.26). Diferentemente do anjo do Senhor, o Espirito ndo da ordens, e sim
orientacdes. Curiosamente ndo € ao eunuco a quem Filipe deve se aproximar, e sSim a
‘esta carruagem’. A carruagem fica assim enfatizada. O Etiope convidara Filipe para
‘sentar-se com ele’ (v. 31b). Filipe partilhard com ele o verdadeiro ensinamento sobre o

Messias’ 6.

155 BARRETT, C. K. Op.cit., pp. 426-427.
156. RIUS-CAMPS, Josep. Op. cit., p. 224.
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v. 30 Correndo, pois, Filipe ouviu dele lendo o profeta | saias e disse, 0 que conheces
do que l&s?

h] kousen: verbo indicativo aoristo ativo da terceira pessoa do singular. Segundo
Frederick W. Danker, esse verbo significa “o exercicio da faculdade de ouvir. Ou sgja,
ouvir ou entender uma mensagem” **’. Filipe ouviu do Etiope a leitura do texto “isaiano”.
Possivelmente, o Etiope estaria lendo em alta voz e Filipe o escutou. Filipe reconhece de
ouvido o texto lido pelo Etiope. Provavelmente era um texto ja conhecido por ele e que 0
eunuco, como era de costume, liazo em dta voz. O verbo a.naginw,skontoj: participio
presente genitivo masculino singular, coloca a agdo desenvolvida no presente e tem como
sujeito da leitura o Etiope. E um verbo que pode denotar “leitura em ata voz”. O caso
genitivo esta confirmando o grau de pertenca da agéo ao sujeito. A pergunta provocativa
de Filipe ao Etiope garante-lhe o inicio do didlogo: “o que conheces (ginw,skeij: verbo
indicativo presente ativo da segunda pessoa do singular) do que |és?” (a.naginw,skeij:
verbo indicativo presente ativo da segunda pessoa do singular). A leitura e a compreensdo
da mesma, aparentemente, podem se apresentar como contraste, porém sdo partes do
mesmo processo do entendimento. Segundo C. K. Barrett, “a questdo contém um
exemplo cuidadoso de paronomasia; isto &, o contraste entre ler e compreender é familiar
no judaismo. Isto estaria correto, em uma viagem para o estudo” 1°8.

A compreensdo da Escritura, na perspectiva de Lucas, corresponde a um exercicio
exegético e herméneutico, em que o0 “sentido” do texto sagrado esta a partir da ‘nova
realidade”, isto é do mistério pascal. “A Escritura deve ser interpretada a luz dos
acontecimentos da historia de salvagdo. N&o € um texto fossilizado, cujo conteldo ja
houvesse se esgotado. A profecia € sempre atual. O Antigo Testamento revela sua

auténtica mensagem por sua referéncia a Jesus™**°.

157. DANKER, Frederick William. A Greek-English Lexicon of the New Testament and other Early
Christian Literature. Third Edition. Chicago/London: The University of Chicago Press, 2000, 1108p.
158 BARRETT, C. K. Op.cit., p. 428.

159, CROATTO, José Severino. Op. cit., p. 331.
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v. 31 Ele entdo disse, Como reamente posso se ninguém me guiard? Encorajou, pois,
a Filipe que subindo a sentar com ele.

Dunai,mhn (verbo optativo presente da primeira pessoa do singular). Néo
significa deficiéncia da inteligéncia do Etiope na compreensdo do texto lido. A
compreens3o e o entendimento “do que |é o Etiope” estdo na sua propria capacidade. E
ele, o Etiope, que elabora a possibilidade de compreensdo, e a0 mesmo tempo aponta
qua seria a misséo de Filipe. “Como realmente posso (dunai,mhn: presente)”: torna-se
um convite a Filipe de uma agdo no futuro (0,dhgh,sei: verbo indicativo futuro ativo da
terceira pessoa do singular) que Ihe poderd ser opciona (e.a.n mh, tij o,dhgh,sei me.

Porém, a particula e.a.n pode indicar uma contingéncia na construcdo da frase-
pergunta acima mencionada, que podera ser plausivel de uma realizacdo imediata. Filipe
€ provocado a “juntar-se a carruagem”, isto &, ao “lugar vivencial do Etiope’. O convite
feito pelo Etiope ndo é um “rogar” a Filipe e sm um “encorgjar” (pareka,lesen: verbo
indicativo aoristo ativo da terceira pessoa do singular) a subir (a.naba,nta: verbo
participio aoristo ativo acusativo masculino singular) e sentar (kaqgi,sai: verbo infinitivo
aoristo ativo) com ele. A acdo do verbo indicativo aoristo ativo (“encorgou”) va
determinar as ag0es posteriores, isto &, o participio “subindo” e o infinitivo aoristo ativo
“sentar”. Essa acdo do “encontro e interagdo” a partir do espaco da “carruagem no
caminho que descende de Jerusadém até Gaza' desenvolver-se-4 até que ambos
descendam a &gua (v.38) e voltem a subir da agua (v.39).

Para Hans Conzelmann a chave para a compreensdo da Escritura esta “na
ressurreicdo de Cristo para a igregja (Lc 24,25-27; 44-49). O conteldo central das

Escrituras é que o Cristo sofrerd e ressuscitara dos mortos (Lc 24,46)" .

v. 32-33 A passagem pois da escritura que estava lendo era esta: Como ovelha para

160. CONZELMANN, Hans. Op. cit., p. 68.
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0 massacre foi conduzido e como cordeiro diante do tosquiador ele mudo, deste

modo néo abriu a boca sua. Na humilhac&o dele a justica dele foi tirado; a geracéo

dele quem explicard? Porque é tirado desde entdo da terra a vida dele.

O texto “isaiano” que Lucas insere nos versiculos 32 e 33 omite certos
elementos que encontramos na Septuaginta e em todas as traducbes do AT. ParaC. K
Barrett, “a passagem de |saias (53,7-8) é citada em acordo com a LX X, com pequenas
variagdes que tem afetado a transmissdo do texto de Atos™61,

Porém também existem algumas variantes de traducdo entre a Septuaginta e o
texto hebraico. Sendo assim, muitas das tradugdes ndo se sujeitam a originalidade do
texto hebraico. Aqui mencionaremos somente a primeira parte de Is 53,7.

O texto hebraico de Isaias 53,7 apresenta no inicio do sé&timo versiculo o verbo
(fG;ni: nifal perfeito da terceira pessoa do singular masculino: foi maltratado ou
oprimido). O verbo seguinte € (n,[]n;: nifal participio masculino singular absoluto:
sendo humilhado ou desgracado). Uma possivel traducdo de Isaias 53,7 : “Ele foi
maltratado (oprimido) e ele sendo humilhado (desgracado) e n&o abriu a boca”. No
mesmo versiculo na Septuaginta encontramos o verbo kekakw/sgai (infinitivo perfeito
passivo) que poderia ser traduzido como: ‘E de, pois, foi feito afligir (maltratar) ndo
abriu aboca” .

Algumas versdes traduzem esse versiculo da seguinte maneira. Reina Valera:
“Angustiado €ele, e afligido, ndo abriu sua boca’; TEB: “Brutalizado, ele se humilha, néo
abre aboca’; Biblia do Peregrino: “Maltratado, suportava, ndo abriu a boca’; Jerusalém:
“Foi matratado, mas livremente humilhouse e ndo abriu a boca’. A forca dos verbos
hebraico no tronco nifal (maltratado, oprimido, humilhado, desgracado) da énfase a
realidade de violéncia pela qual atravessa o servo sofredor e o coloca como sujeito
passivo da acdo daguele que o maltrata, oprime e humilha. No entanto, ndo aparece com
muita relevancia nem énfase na Septuaginta e nas traducBes acima mencionadas,
perdendo até a forca do tronco nifal, como é o caso da TEB (ele se humilha), da Biblia do

Peregrino (suportava) e daBiblia de Jerusalém (livremente humilhou-se). Isaias 53,7 ndo

161 BARRETT, C. K. Op.cit., p. 430.
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foi inserido por Lucas no texto da pericope Atos 8,32 de acordo com a construcdo do
tronco verba hebraico nifal no ato seguinte, isto € a partir do versiculo 7b: “foi
conduzido”. Foi deixado de lado o ato de violéncia que caracterizava a vida do servo
sofredor quando conduzido. Para uma releitura no cristianismo primitivo, o v. 7 muito
gudaria na compreensdo do “caminho da paix&o de Jesus de Nazaré’ no horizonte do
“acontecimento pascal”.

Tavez esse texto fosse muito conhecido nas comunidades cristés primitivas.
Parece ter desempenhado um papel importante na compreensdo e na pregacdo primitivas
da Paixéo (ver em; Mt 8,17; Lc 22,37; At 3,13.26; 4,27-30; Rm 10,16; 1Pd 2,21-24;). O
“servo sofredor” de Isaias € relido desde o “juizo injusto e morte de Jesus de Nazaré'.
Grande relevancia tem para L ucas a introdugdo destes versiculos de Isaias nessa pericope.

O anlncio da “Boa Nova' dado por Filipe ao Etiope situa-se a partir das
Escrituras lida pelo Etiope. Essa € a exegese realizada por L ucas nesse texto.

O quarto poema do “servo do Senhor” (Is 52,13-53,12) ressalta os contrastes
pelos quais sofria 0 servo: horror inicial e assombro final, sofrimento desmedido por
crimes aheios, processo injusto, morte ignominiosa prépria de malvados. Lucas vé nos
versiculos sete e oito do capitulo 53 de Isaias a chave para interpretar o assombro e a
angustia experimentadas pelas comunidades com relacdo a morte injusta de Jesus.

W.,j pro,baton e.pi. a.fagh.n hv,cgh (verbo indicativo aoristo da terceira pessoa do
singular da voz passiva): “como ovelha para 0 massacre foi conduzido”. Tratase da
indicagd de uma acdo sucedida no passado que pode se desdobrar para um tempo
presente. E uma situacio em que o sujeito torna-se passivo da agdo decorrente. Ele é
levado e essa acdo ndo depende de sua vontade e arbitrio. Esta sem voz (a;fwnoj): mudo
diante daquele que o conduz ao massacre, isto €, do tosquiador.

e.n th/ tapeinw,sei  (au.tou/: ndo consta na Septuaginta). Ndo poderia ser na
humilhacdo dele e sm na humilhagdo a qual ele se encontra submetido, que Ihe nega todo
direito e justica (kri,sij), privando-|he de sua prépria histéria e posterioridade porque da
propria terra forlhe tirada a vida (ai;petai a,pod th/j gh/j h, zwh. au.tou/). Lucas
interrompe o texto de Isaias que aponta o contexto “isaiano” gerador da morte (Is 53,8d:
“pela maldade de meu povo foi ferido”). A humilhacdo é o resultado ch injustica, da
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atrocidade cometida contra 0 servo. E 0 peso da violéncia e da injustica que lhe é
imposta.

A memodria desse acontecimento € de profunda importancia para a vida da
“posterioridade’ do servo sofredor. Como sera a vivéncia da memoria histérica do servo
sofredor? Quem revivera ou relerd? Para Lucas € importante estabelecer na narrativa
esses eixos que fazem do Primeiro e Segundo Testamentos um sO recorrido da “historia

da salvagao”, na qual Jesus (acontecimento pascal) se situa como centro do querigma.

v. 34 Respondendo, pois, 0 Eunuco a Filipe disse, pergunto-te, sobre quem o profeta
diz isto? Sobre s mesmo ou sobre outro alguém?

A Biblia de Jerusalém e a TEB traduzem o verbo “respondendo” por “dirigindo-
s”, enquanto a “Biblia do Peregrino da énfase ao verbo “perguntar”. Portanto, os verbos
“perguntar, dirigir, responder” sugerem uma relacdo dialdgica entre os sujeitos
apresentados na pericope.

O verbo a.pokrigei.j (“responder”) é um participio aoristo passivo hominativo
masculino singular que mantém o perfil do didogo do Etiope eunuco com Filipe. O fato
de ser um verbo participio aoristo passivo justifica a presenca de um interlocutor ativo
que dara eco a questéo elaborada pelo Etiope eunuco. O que vem a seguir € o verbo
ei=pen (“dizer"), isto é um aoristo ativo do indicativo da terceira pessoa do singular.
Esse verbo se caracteriza pela forca de indicacdo ao que se desenvolve a seguir na
narrativa desse versiculo e confirma o sujeito narrado na terceira pessoa do singular, isto
€, 0 Etiope eunuco, que na cena seguinte do mesmo versiculo aparecera como o ator da
questéo elaborada a Filipe. O verbo de,omai (“perguntar, pedir’) e o pronome sou (“tu”)
consolidam a estrutura dial6gica e o narrador desaparece para dar lugar aos protagonistas
da acdo. E um verbo indicativo no tempo presente e da primeira pessoa do singular que
aponta a presenca ativa do interlocutor por meio do pronome pessoal genitivo singular da
segunda pessoa do plura: peri. ti,noj o, profh,thj le,gei tou/to; (“sobre quem [que] o
profeta diz isto?’).

O Etiope eunuco aponta o grau de importancia da compreensdo das Escrituras a
partir da possibilidade de interpretacdo dos ditos do profeta, deixando em aberto, para

Filipe, a fossilizacdo do texto “isaian0” ou sua releitura a partir do acontecimento
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pascoal. E o pronome interrogativo genitivo ti,noj (“gquem, que’) possibilita essa abertura
interpretativa, considerando a segunda parte da pergunta peri. e,autou/ h™", peri. ete,rou
tino,j; (“sobre s mesmo ou sobre outro alguém?’). A conjuncdo coordenativa h[ (“ou”)
enlaca as duas possibilidades de interpretacdes. o pronome reflexivo genitivo masculino
singular e,autou/ (“em s mesmo”) e o adjetivo indefinido genitivo masculino singular
gterou (“outro”) com o pronome indefinido genitivo masculino singular tino,j
(“qualquer”). Com isso, o Etiope eunuco constréi sua segunda pergunta, considerando a
que antecede a0 texto “isaiano”, isto é ao versiculo 31 (“Ele entdo disse, Como
realmente posso se ninguém me guiard?’). A acéo posterior de Filipe no versiculo 35 (de
guiar ou orientar) é provocada pela segunda pergunta do Etiope eunuco no versiculo 34,

que se refere ao horizonte interpretativo das Escrituras (vs. 32-33).

v. 35 Abrindo pois Filipe a boca dele e comegando desde a escritura esta anunciou a
boa noticia Jesus a ele.

Filipe abre a boca e anuncia o querigma : “eu.hggeli,sato au.tw/| to.n ‘lhsou/n”:

(“anunciou a BoaNova Jesus aele”).

a.noi,xaj: trata-se de um verbo participio aoristo ativo nominativo masculino
singular (“abrindo”). E uma agio que denota movimento “a.vnoi,xaj”. D& continuidade &
acao anterior (de,: conjuncdo coordenativa) e estabelece a relacdo dialdgica entre Filipe
(to. sto,ma au.tou/: “a boca del€’) e o Etiope, u.hggeli,sato au.tw: “anunciou a Boa
Novaaele....”). E apartir dessa relacéo dial 6gica, antecedida pela acéo anterior do Etiope
(v. 34), que situamos o contetido da mensagem. Pois, 0 anuncio do querigma realizado
por Filipe concretiza-se a partir das Escrituras.

O vebo arxa,menoj (“abrindo”) apresenta a mesma construcdo do verbo
a.vnoi,xaj (“comecando”) e aponta ao “lugar” a partir do qual se inicia o andncio, isto &,
a.po. grafh/j tauthj: “desde esta Escritura’, como uma referéncia direta ao texto
“isalano” lido pelo Etiope (v. 32-33) e interpretado por Filipe numa perspectiva pascal.
Hans Conzemann vé agqui um paralelo com o Evangelho de Lucas 24,27: “E, comegando

por Moisés e percorrendo todos os Profetas, interpreou-lhes em toda as Escrituras o que
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a ele dizia respeito’®?. Segundo C. K Barrett o “Servo sofredor ndo estava
imediatamente relacionado com 0 Messias. No AT eram os grandes homens de Israel no
todo. Porém, ele representa Jesus como aquele o qual o profetafala; e o cumprimento da
profecia em Jesus constitui a boa nova, o Evangelho” 3. A Escritura é relida a partir de
um novo referencial, isto é, Jesus Cristo, na perspectiva de sua vida, morte, ressurreicéo e
a partir dos sujeitos que a interpelam. Josep Rius-Camps afirma que o modo como Filipe
anuncia ao Etiope eunuco esta fundamentado sobre o modo como Jesus desvelou o
sentido das Escrituras aos discipulos de Emals (Lc 24,27). Filipe ja ndo Ihe fala do
Messias, mas de Jesus, como uma alusdo ao destino do “Filho do Homem” em Lc 9,22,
Mt 16,21; Mc 8,31,

v. 36 Como, pois, iam pelo caminho chegaram sobre alguma agua, e diz 0 eunuco,
olhe a &gua, que me impede ser batizado?

Apds o antincio da Boa Nova de Jesus, a narrativa apresenta os personagens Filipe
e 0 Etiope na dindmica do “caminho”. Pela geografia de Gaza, seria impossivel negar a
existéncia de dgua no caminho. O relato sugere um caminho mais ou menos longo. Para
C. K. Barrett, “havia algumas possibilidades de agua de chuva na costa ou agua em
nascentes dessas dreas. Lucas ndo diz se a 4gua era de uma torrente ou de uma poca™®.
O relato apresenta a terceira pergunta do Etiope eunuco, logo ap6s a constatagdo da
existéncia “de &gua no caminho”: fhsin o, eu.nou/coj\ i.dou. u]dwr (“disse o0 eunuco, ha
[olhe] &gua’). E o Etiope eunuco que adverte a Filipe a respeito da existéncia da égua no
caminho. Distintamente ao relato do “batismo da casa de Cornélio” (At 10,44-48), o
episodio de Filipe e o Etiope eunuco ndo sublima “um ritual de batismo de incorporacéo
a Comunidade Crist&’, e Sm um acontecimento que realga a pertenca ao “itinerério
missionario do Cristianismo nascente” e que ndo poderia apresentar nenhum obstaculo

em sua dindmica de pertenca e pertinéncia. “Depois de ser batizado, o eunuco continuou

162 CONZELMANN, Hans. Op. cit., p. 69.
163 BARRETT, C. K. Op.cit., pp. 430-431.

164. RIUS-CAMPS, Joseph. Op. cit., p. 225.
165 BARRETT, C. K. Op.cit., p. 432.
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em sua jornada para sua nativa Etidpia, enquanto Cornélio era batizado como um do
grupo que formou aigreja existente em relacio com aigreja de Jerusalém” 1°°.

Ti, kwlu,ei me baptisgh/nai (*Que me impede [dificulta] de ser batizado?’). Trata-
se de um verbo indicativo presente ativo da terceira pessoa do singular que aponta a
possibilidade de alguma objecdo a0 ato seguinte, isto é de “ser batizado”. Ao mesmo
tempo, o relato eliminard por meio do cumprimento do batismo (v. 38) essa limitacdo. C.
K. Barrett afirma que a “pergunta do Etiope traz consigo uma expectativa de objecéo. O
Etiope j& supde de antemdo o impedimento; porém Lucas mostra um batismo que talvez
ndo sgja 0 mesmo para introduzi-lo na comunidade cristd ja estruturada'®’. Conforme
Marc Girard, “a incorporagdo efetuada pelo batismo ndo deve ser entendida somente
como integracdo numa sociedade de pessoas que tém o0 mesmo dom da fé, mas como
integracdo ao préprio Deus™®®: dessa forma, pode-se confirmar a possibilidade de que, a
partir desse relato, no Etiope eunuco estaria presente a expansdo do Cristianismo
nascente em outros povos e culturas (At 1,8), ainda em liberdade diante das prescri¢cdes
de uma comunidade estruturada. Dessa forma, justifica-se a auséncia do v. 37. “a

profissdo de fé do Etiope eunuco” nosprincipais manuscritos.

v. 37 Este verso é agregado como um elemento de profissdo de fé e falta nos antigos e

principais manuscritos®®.

v. 38 E ordenou situar a carroca e desceram ambos em direcéo a &gua, entdo Filipeeo
eunuco, e batizou aele.

166. Idem, p. 421.

167. Idem, p. 432.

168 GIRARD, Marc. Os simbolos na Biblia: Ensaio de teologia biblica enraizada na experiéncia humana
universal. Sdo Paulo: Ed. Paulus, 1997, p. 225.

169. O v. 37 é glosa muito antiga, conservada no texto ocidental. Ele é testemunhado na tradi¢do ocidental
a partir do século 11, e inspirado na liturgia batismal: “Filipe disse: Se creres detodo o coragéo, € possivel.
E o Etiope eunuco respondeu: Creio que Jesus Cristo € o Filho de Deus’. Esta variante é sem divida fruto
da influéncia de antigas férmulas batismais (ver At 9,20; 13,33; 1Ts 1,10; Gl 1,16). Esse versiculo é
omitido no testemunho dos manuscritos mais autorizados como P45, P74, codices Vaticano, Sinaitico e
Alexandrino.
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O v. 36 apresenta a iniciativa do Etiope eunuco em receber o batismo numa
circunstancia de possivel objecdo. No v. 38 0 mesmo conduz o desenvolvimento do
relato. Os verbos e.ke,leusen sth/nai (ordenou parar ou situar) estabelece o protagonismo
do Etiope na agdo que culminard no batismo. O primeiro verbo esta no indicativo aoristo
ativo daterceira pessoa do singular. O verbo seguinte também se conjuga como infinitivo
aoristo ativo situando, assim, 0S personagens em um cenério proprio e possivel para o ato
que vem a seguir.

Os vs. 38 e 39 apresentam os verbos kate,bhsan e a.vne,bhsan (“descer e subir”)
em uma mesma estrutura gramatical, isto € sdo verbos indicativos ativos aoristos da
terceira pessoa do plural, indicando, assm, que se rata de um movimento de descida e
subida “da &gua’ redlizado pelo Etiope eunuco e Filipe. Aqui as traducdes da Biblia de
Jerusalém, TEB e Biblia do Peregrino estdo de acordo com o mesmo vocébulo (“ambos
desceram e subiram da agua’). Segundo Marc Girard, “devemos considerar sempre o
batismo de &gua em seus dois momentos. 0 mergulho (imersdo) e a saida da agua

(emersao)” 170,

O contexto do Novo Testamento apresenta vérias préticas batismais®’™

que
variam em seu estado de evolucdo, desde sua redidade histérica e teoldgica. O
Dicionério Internacional de Teologia do Novo Testamento define o termo ba,ptw como
“mergulhar” (bapti,xw), imergir, submergir, batizar, ato de mergulhar ou lavar. Na LXX,
esse termo ocasionalmente traduz o hebraico |bj (Tabal: “mergulhar ou imergir’)*™.
Segundo o Dicionario Internacional do Antigo Testamento, o verbo transmite a idéia de
imergir um objeto em outro: “pdo” em “vinagre’, os “pés’ na “agud’[Js 3,15], uma
“tanica’ em “sangue’ (Gn 37,31) 173, Sendo assim, parece que o verbo bapti,xw, tanto no
contexto judaico como no cristdo, normamente continuou significando “imergir” e,

mesmo quando veio a ser usado como termo técnico, permaneceu 0 “pensamento de

170. GIRARD, Marc. Op. cit., p. 226.

171 O Batismo (bapti,sw) dos ritos judaicos (Mc 7,4; Lc 11,38); de Jodo Batista (Mt 3; Mc 1,4; Lc 3,7
etc.); de Jesus (Jn 3,22; 4,1); em nome do Pai, do Filho e do Espirito Santo (Mt 28,19); imposi¢do das méos
(At 8,12-16); em nome do Senhor Jesus (At 8,16; 19,5); em nome de Jesus Cristo (At 2,38; 10,48); pelos
mortos (1Cor 15,29); no Espirito Santo (Mc 1,8; Jn 1,33; At 1,5); do martirio (Mc 10,38; Lc 12,50), na
agua (At 8, 38; com avariante ocidental: “O Espirito Santo desceu sobre o Etiope eunuco...”).

172 VV. AA. Dicionéario Internacional de Teologia do Novo Testamento. S8o Paulo: Vida Nova, 2000.

173 VV. AA. Dicionario Internacional de Teologia do Antigo Testamento. Sdo Paulo: Vida Nova, 1998.
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imersdo”, que possivelmente se encontrava num estado de evolugdo durante o periodo do
primeiro seculo d.C. Podemos considerar o batismo do Etiope eunuco, assim asseverado
no v. 36, como um momento relevante, no inicio da expansdo do cristianismo que sucede
a outros dentro de um processo de compreensdo, assimilacdo, afirmagdo e pertenca a

dindmica da “historia da salvagdo” e aincorporacéo ao “Povo de Deus’.

v. 39 Quando, pois subiram desde a agua, o espirito do Senhor tomou a Filipe e ndo
viu a ele nunca mais o eunuco, continuava certamente o caminho dele alegrando.

A subida de Filipe e do Etiope corresponde a descida presente no v. 38. O Espirito
que provoca 0 encontro (v. 29) agora os separa. Pode-se definir pneu/ma como
“disposicao ou estado da alma; Espirito que da vida ao corpo; o Espirito como parte da
personaidade humana; o Espirito de Deus, do Senhor”. “A palavra pneu/ma tem o
significado de ‘espirito’ e ‘vento’, (cf. Apollon; Rhod. 3, 1114), em que a.narpa,zein €
usado para o0 ‘vento que transporta uma pessoa de um extremo a outro’; (to blow away:
‘ser levado pelo vento')” 174,

O verbo h]rpasen (“agarrar, arrancar a forca, arrebatar”), no indicativo aoristo
ativo daterceira pessoa do singular, sugere uma acéo efetuada com absoluto empenho em
favor de Filipe e se relaciona com o versiculo 40, ou sgja, alocalizagcdo geografica do
mesmo, logo depois da missdo no caminho de Azoto. Esse verbo ndo é utilizado por
Lucas no transito de Filipe ao seguir de Samaria ao caminho de Gaza. Consideramos que
ndo se trata aqui de uma “agdo sobrenatural de arrebatamento aos Céus’ (Ap 12,5). Para
C. K. Barrett, “no NT arpa,zw é usado para o rapto (“arrebatamento”) de pessoas para 0
céu, paraiso (1Ts 4,17; Ap 12,5). A paavra é regularmente usada para significar,
portanto, (“levar a um lugar diferente’). Ver Jn 6,15; 10,12: (“refugiar-se num lugar
diferente, arrebatar a um outro lugar e dispersar”). E ndo ha dificuldades para uma

aplicacdo sobrenatural paraisso.”’.

174, BAUER'S. Walter. A Greek-English Lexicon of the New Testament and Other Early Christian
Literature. Second Edition. Chicago; London: The University of Chicago Press, 1979, 900p.
175 BARRETT, C. K. Op.cit., p. 434.
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O Etiope eunuco ndo o viu mais (“outra vez, nunca’), ou.k ei=den au.ton. ou.keti.
O verbo ei=den (“ver, compreender, reconhecer, experiéncia’) pode estar relacionado
com 0 que € a “aparéncia e 0 aspecto”. 1sso significa que se da a auséncia total de Filipe
no caminho do Etiope eunuco. O Etiope continua seu caminho sem estar condicionado a
acao do “desaparecimento de Filipe’.

As Biblias de Jerusalém e TEB (traducdo ecuménica) traduzem a conjuncéo
coordenativa kai. por ‘mas”, e as Biblias do Peregrino e Santa Biblia a traduzem como
“e”. Certamente a aproximagdo mais coerente (a da Vulgata: et) para nossa linguagem € a
da traducdo ‘€”. Sendo assim, observamos que o caminho € do Etiope eunuco, e ja ndo
depende de Filipe para empreender sua viagem, e continuava e.poreu,eto (verbo
indicativo imperfeito da terceira pessoa do singular, que indica “lugar”) realmente pelo
caminho dele, aegrando-se: cai,pwn (verbo participio presente ativo nominativo
masculino singular: “alegrando”). Os verbos mencionados denotam movimento e
dinamismo na a¢&o do sujeito, situando- o, respectivamente, no espaco (caminho) e tempo
(presente).

Esse versiculo apresenta uma variante textual que podera ter sido um acréscimo
posterior, em que, certamente, ja se concebia uma mentalidade do ritual do batismo a
partir de tradicbes antigas, como “0 batismo da agua e do Espirito Santo”. A respeito
dessa emética e suas variantes consideramos as opinides de C. K. Barrett'’® e Hans
Conzelmann®’’,

Para Gerhard A. Krodel, “o texto ocidental acrescenta que o Espirito Santo desceu
sobre o Etiope, mas a leitura de Lucas ja conhecia que o0 Batismo e o dom do Espirito
Santo devem estar juntos (cf. 2,38). Além do mais, a atitude do Etiope de deixar a histéria
‘em seu caminho se alegrando’ é um fruto de Espirito (Gl 5,22)"'"8. E possivel que a
explicitacdo da irrupgdo do Espirito Santo sobre o Etiope eunuco, como acréscimo

176. Idem, p. 435: “Uma variante textual, como o v. 37, apoiada por diferentes testemunhas (A 36 323 453
945 1739 1891 pc | p [W Sy h). Ambos textos (v. 37; 39 [parte] podem ser de um original ocidental: “O
Espirito Santo baixa sobre o eunuco. O Anjo do Senhor (ver v. 26) ndo é apenas para dirigir mas para
transportar Filipe (pneu/ma algion e.pe,pesen e.pi to.n eu.noucon ajggeloj de. Kuri,ou h]rpasen to.n
fi,lippon)”.

177. CONZELMANN, Hanz, Op. cit., p. 69. “A conclusdo adequada estilisticamente para a lenda (2Rs
2,16; Ez 11,24). A leitura se funda em A p sy (h), etc.: “O Espirito Santo desceu sobre o Eunuco, e o Anjo
do Senhor agarrou aFilipe”.

178 KRODEL, Gerhard. Op. cit., p. 171.

86



posterior, sgja uma maneira de confirmar a “dom do Espirito Santo” que acompanha o
rito de imersdo e emersdo. John R. W. Stott diz que “varios manuscritos acrescentam que
‘0 Espirito Santo veio sobre 0 eunuco’, e alguns eruditos aceitam essas palavras como
auténticas. Mas parece mas provavel que elas tenham sido acrescentadas
especificamente para ‘tornar explicito o fato de que o batismo do Etiope foi seguido pelo
dom do Espirito Santo’ "*7°,

O Etiope Eunuco, depois do “encontro com Filipe’, segue 0 seu caminho
alegremente pela estrada de Gaza que o conduz a Nubia, através do Egito. A narrativa
ndo define sua chegada, porém o coloca a caminho, subentendendo a chegada a sua terra
natal e, considerando que o Cristianismo primitivo contempla os povos africanos a partir
do Etiope eunuco, no episodio narrado em Atos 8,26-40.

v. 40 Filipe, pois, foi encontrado em diregdo a Azoto: e passando evangelizava as
cidades todas até chegar ele a Cesaréia.

Depois de ter sido arrebatado pelo Espirito de Deus (v. 39), Filipe “foi
encontrado” em Azoto. O verbo euregh (“achado, encontrado”) estd no indicativo
aoristo passivo da terceira pessoa do singular. Como aoristo passivo, esse verbo aponta o
sujeito (Filipe) passivo de uma acdo ja realizada. Por ter sido arrebatado pelo Espirito de
Deus, aponta-se um possivel destino conduzido por Deus. O primeiro destino de Filipe é
Azoto, para depois continuar por todas as cidades até chegar a Cesaréa. Segundo Jirgen
Roloff, “Azoto estava situado a uns 40 km ao norte de Gaza. Desde ali, Filipe continua
como missionario andarilho, para exercer seu ministério em Jafa, Lida e outros povos.
Seu objetivo final € Cesaréia, a cidade onde reside o procurador romano. Mais tarde,
aparecera em Cesaréia como seu lugar de residéncia. Paulo, em sua Ultima viagem a
Jerusalém, o encontraré nessa cidade™°.

O verbo participio presente nominativo masculino singular dierco,menoj (“passar,
ir") possibilita a compreensdo da agdo evangelizadora de Filipe dinamicamente em varios

pontos geogréficos até chegar a Cesaréia como objetivo final. E possivel que ali, Filipe

179. STOTT, John R. W. A Mensagem de Atos até os confins da terra. Sdo Paulo: ABU Editora S/C, 1994,
pp. 180-181.

180. ROL OFF, Jirgen. Op. cit., p. 196.
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ndo sO estabeleceu sua residéncia, como também iniciou alguma comunidade. Josep
Rius-Camps diz que, “Filipe segue agora uma direcdo ascendente, seguindo a costa,
evangelizando todos os povos que encontra em seu caminho, a maioria deles samaritanos.
De fato, se estabelecerd em Cesaréia, onde fundard uma comunidade florescente (cf.
21,8)" 18,

A transcendércia do relato de Atos 8,26-40 é de profunda importéncia no
contexto do cristianismo em expansao; e Lucas aproveita o gancho final dessa pericope
(v. 40: “...até chegar ele a Cesaréi@’) para comegar o0 capitulo 10, que termina com o
batismo de Cornélio (10,48), porém antes situando Paulo em Cesaréia ainda que sgja de

passagem até Tarso (9,30).

3.3. Consideragbes conclusivas

O relato de Atos 8,26-40 aponta, na amplitude da obra “lucana” de Atos dos
Apéstolos, a outros centros de irradiacéo do Cristianismo primitivo, desde outros povos,
culturas e geografias.

A pericope apresenta o “anuncio da Boa Nova de Jesus’, a partir do movimento
de interac@o e intercambio entre as culturas, representado pelo Etiope eunuco e Filipe.

O Etiope eunuco € apresentado como alguém que ocupa uma posicdo de
relevancia e responsabilidade junto a rainha de Candace; ademais, regressando de
Jerusalém, vigia lendo o livro do profeta Isaias; e Filipe “um dos sete”, escolhido pela
assembléia dos doze em Jerusalém para “servir as mesas’, que evangelizando em
Samaria é enviado a Gaza.

O encontro realiza-se no caminho que desce de Jerusalém a Gaza, na “carruagem
do Etiope eunuco”. O texto concebe em seu desfecho a transcendéncia do episodio,
marcado pelos elementos lUdicos, narrativos e geograficos.

A subida de Filipe a carruagem deve-se a pergunta do mesmo pela abertura da
conpreensao das Escrituras, e a resposta- pergunta do Etiope eunuco pela possibilidade de

que “alguém o oriente no contexto interpretativo”.

181 RIUS-CAMPS, Josep. Op. cit., p. 227.
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A recepcdo da profecia no contexto do Cristianismo primitivo ganha relevancia na
sua atuaizacdo desde a vida, morte e ressurreicdo de Jesus Cristo e 0 mistério que 0
envolve. O texto de Isaias, 0 quarto poema do servo sofredor, inserido na pericope de
Atos 8,26-40, permite a compreensdo de qudo importante era a releitura de dito texto no
contexto das comunidades cristds primitivas na perspectiva “lucana’: um texto
veterotestament&rio que possivelmente desempenhava um papel relevante na vida dos
primeiros cristdos. O Etiope eunuco provoca essa realidade de compreensdo, deliberando
assm o caminho do anuncio do querigma pascoal a Filipe, que 0 anunciara desde as
Escrituras, uma vez que estas deverdo ser interpretadas a partir dos acontecimentos
histéricos.

Em sintese, “as Escrituras sdo relidas desde um novo referencial, isto €, Jesus
Cristo, na perspectiva de sua vida, morte e ressurreicéo e a partir dos sujeitos que as
interpelam”.

O ato do “batismo”, que sucede ao “aniincio do querigma pascoa”, pode ser
compreendido como uma exigéncia litlrgica para a incorporacdo na comunidade crist,
porém ainda com muita liberdade diante das prescricbes de uma “comunidade ja
estruturada’.

A pericope ndo dispde de “um fina” ao narrar o término da acdo perpetrada pelo
Etiope eunuco e Filipe. Ambos sdo colocados a “caminho”. O primeiro segue contente o
seu caminho de Gaza a Etidpia, e 0 segundo € encontrado em Azoto evangelizando e
depois em Cesaréia, onde reside.

No caminho de regresso do Etiope eunuco a sua terra natal esta presente o inicio
do Cristianismo em suas origens, vivenciado a partir do intercambio étnico-cultura

efetivado no processo de interacdo com Filipe, no caminho de Jerusalém a Gaza.
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Capitulo IV

Atos 8,26-40 como um relato que evidencia a
construcao de um

intercambio étnico-cristao

4.1. A redacao de Atos 8,26-40

4.1.1. A construcdo da narrativa no horizonte dos Atos dos
Apostolos:

sua localizacédo e geografiaimaginaria

A importancia da construcéo do relato de Atos 8,26-40 no horizonte dos Atos dos
apostolos nos obriga, indubitavelmente, a considerar ndo so sua localizagdo no marco das
narrativas que o delimitam, como também seu aspecto geogréfico na perspectiva da
geografia imagindria constitutiva do mesmo. Sendo a geografia como um dos elementos
do género liter&rio utilizado pelo autor de Atos dos Apdstolos, faz-se necessario tragar
um breve mapeamento dos itinerérios geograficos e povos presentes nas pericopes de
Atos 1,8; 2,8-11; 8,26-40%82, com algumas referéncias as viagens de Paulo no seguimento
de Atos dos Apdstolos. E um referencia geogréfico que poderd estabelecer uma
aproximagao a Africano amp o horizonte do cristianismo nascente.

I. Atos 1,8 (em Jerusalém)
Jerusalém — Judéia — Samaria— confins daterra...

1. Atos2,7-11 (em Jerusalém)

* Partos — Medos— Elamitas

* Mesopotamia— Judéia— Capaddcia— Ponto — Asia— Frigia— Panfilia— Egito — Libia—
Cirene

* Forasteiros romanos (judeus e prosélito) — Cretenses — Arabes

[11. Atos 8,26-40
De Samaria ao Sul (Gaza)

182 Vejaanexosn. 1 e 2.
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Etiope: foi a Jerusalém para adorar e voltava pelo caminho de Gaza.
Filipe: encontrouse em Azoto — cidades vizinhas — Cesaréia.

IV. Viagens de Paulo

Primeira viagem (Atos 13-14)
Segunda viagem (Atos 15,36-18,22)
Terceiraviagem (Atos 18,23-23,35)
Quarta viagem (Atos 27-28)

Atos 1,8 estabelece 0 “marco idea” para a missdo do cristianismo em seu
processo de expansdo que vai se concretizando no percurso das narrativas, de acordo com
as elucidactes contidas na construcdo do seu género literério.

Atos 1,8 aponta a uma geografia imaginéria para toda a obra de Atos dos
Apéstolos de Jerusdém a Judéia, depois para Samaria e até os confins da terra. A
preocupacdo “lucana’ é a de sobrepassar essa geografia apresentada em um primeiro
momento (Jerusalém, Judéia e Samarid), apontando os “confins da terra” como um
itinerario imaginério da amplitude do alcance da “Boa Nova de Jesus’. Pablo Richard,
citando a Eduardo Hoornaert (1986), afirma que se constitui um grave erro a ordem
geogréfica comumente apresentada no itinerario missionério de Atos dos Apdéstolos, isto
€ “de Jerusalém a Roma, passando por Antioquia, Glata, Efeso, Corintos etc....,
esquecendo-se da &rea de Galiléia, sul da Siria, norte de Africa: Egito, Etidpia, Cirene,
Libiae o oriente”®3,

Atos 8,26 ja é, parciadmente, a concretizacdo do “marco ideal” da missdo do
cristianismo. O deslocamento de Filipe, a mandado do Anjo do Senhor, de Samaria ao
Sul, isto é, a caminho de Gaza, que aponta a geografia da Africa (Rota: Jerusalém, Gaza,
Egito [a0 sul: Meroé], Libia, préximo a Cirene, estabelecem o elo com a pericope de Atos
1,8, no imaginério do “Ultimo daterra’.

Lucas amplia 0 leque geografico entre as pericopes de Atos 1,8-8,26 quando
apresenta o relato de Pentecostes e a lista dos povos e nagdes. Segundo Gerhard A.
Krodel, “a presenca de judeus de muitas nacfes que estdo debaixo do céu simboliza o
inicio da reunido das tribos espalhadas de Israel (Is 66,18) e a restauracdo do reino de

183 HOORNAERT, Eduardo, 1986. Apud Pablo Richard. “Los diversos origenes del cristianisno: Una
vision de conjunto (30-70 d.C.)". In: Revista de Interpretacion Biblica Latino Americana (RIBLA), n. 22,

1996, p. 9.
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Israel antes da parusia’'®*. Na constituicdo da lista, provavelmente n&o era a intencdo de
L ucas apresentar toda a geografia do NT, e muito menos delimitar ou reduzir o horizonte
querigméatico a concepcao veterotestamentaria de um “Unico povo escolhido de Isragl”. O
relato de Pentecostes em Atos dos Apdstolos oferece uma visdo panoramica do alcance
da experiéncia cristd que concerne a missdo a muitos povos e nacdes, ndo obstante a
definicéo dos presentes como “judeus’ vindo de todas as nagfes que ha debaixo do céu.
Para Paulo Nogueira, “o mito de Pentecostes legitima as comunidades cristas da diaspora
e as comunidades gentilicas, como também acolhe ecumenicamente a comunidade de
Jerusalém” 185,

Para Josep Rius Camps, a “lista de Povos e nagdes’ esta dividida em trés grupos:
“Por civilizagdes que ja pertencem ao passado (en h= egennh,ghmen: ‘na que
nascemos'); pelos atuais habitantes @i, katoikou/ntgj: ‘os habitantes'); e pelos recém
chegados (i, e.pidhmouttej: ‘forasteiros, visitantes'). Os trés primeiros povos (Partos,
Medos, Elamitas) pertencem ao passado remoto da histéria. As nove nagles que
aparecem no centro representam os atuais habitantes da M esopotamia, Judéia, Capaddcia,
Ponto e Asia (Menor), assm como Frigia, Panfilia, Egito e a zona da Libia, que confina
com Cirene, estabelecidos em seus respectivos territérios. Finamente, os trés Ultimos
povos enumerados no Ultimo lugar fazem referéncia aos romanos (codigo religioso:
judeus e prosdlitos); (codigo étnico: cretences e drabes)”'®. Assim, Lucas procura
destacar a presenca dos “romanos’ em Jerusalém com os termos “judeus e prosélitos’,
diferenciando certamente dos romanos que ali residiam como “invasores’ (milicias),
porém colocando Roma como parte congtitutiva do elenco das nagdes presentes na
experiéncia de Pentecostes, concedendo aos povos cretenses e arabes a confiabilidade da
concretizacdo da promessa ja no horizonte da expansao do cristianismo.

Para Josep Rius-Camps, a lista dos povos apresentada em Pentecostes
corresponde a uma geografia que entrelaca as nagdes. “Os quinze povos ou nagdes estéo
ordenados seguindo uma linha imaginéria que enlaga os quatro pontos cardeais, passando
pelo centro, ‘Judéia com sua capital ‘Jerusalém’, onde ‘residiam’ de forma

184. KRODEL, Gerhard A.Op. cit., p. 77.

185 NOGUEIRA, Paulo Augusto de Souza. “La comunidad olvidada: Un estudio sobre el grupo de los
helenistas en Hch 6,1-8,3". In: Revista de Interpretacion Biblica Latino Americana (RIBLA), n. 22, 1996,
p. 120.

186. RIUS-CAMPS, Josep. Op. cit., p. 72.
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provisorialestavel os representantes de toda a humanidade conhecida no momento do
acontecimento pentecostal. Observa-se um movimento retilineo que parte do oriente
(primeiro grupo), passa pelo centro até o norte e logo até o sul (segundo grupo) e conduz
ao ocidente, para depois voltar de novo até o oriente (terceiro grupo), abarcando assim os
quatro pontos cardeais’*®’. Na perspectiva de James M. Scott, esse desenlace geogréfico
avarios polos culturais dilata 0 &mbito meramente romano do cristianismo, considerando
as influéncias do mundo greco-romano no amago do cristianismo primitivo. Assim, o
autor considera que “o alcance de Atos 2,9-11 indica regides como o extremo sul da
Etiopia e Cirene, como o extremo leste de Arébia, Elam, Média, e Partia, como o0 extremo
norte e costa sul do mar Euxin e costa norte do mar Ageu, € como o0 extremo ocidente de
Roma. O mesmo contexto estende o horizonte geogréafico a ‘muitas nagdes debaixo do
céu’ (At 2,5)" 188

No horizonte “lucano” da geografia do Pentecostes estava presente, certamente, a
geografia das didsporas do primeiro século d.C., que do sul do Nilo se estendia ao norte
com a Asia Menor, a0 oeste com Roma e a leste com a Mesopotamia; estabelecendo elos
com Cartago, Grécia, Egito, Jerusalém e Susa. Nota-se que a geografia Pentecostal
aponta a um imaginario geogréfico que supera o proprio mapeamento das diasporas,
ativando assim o mandato de Jesus aos “confins da terra’ (At 1,8) como possibilidade
real de experiéncias cristas em terras e povos distantes.

Nesse horizonte, também consideramos as viagens de Paulo, que desde Damasco
priorizou a geografia das Diasporas, incluindo a Arébia em seu itinerério missionario (Gl
1,17).

As quatro viagens missionarias de Paulo dilatam a geografia minimizada da
comunidade cristd estabelecida em Jerusalém. Esse itinerério sup8e um horizonte
quilométrico que ultrapassa os limites reconhecidos numa possivel mirada do
cristianismo palestinense. De Damasco, Ardbia a Antioquia; passando por Pafos, Atdliae

Antioquia de Psidia; de Filipos, Tessalonica, Atenas, Corinto, Efeso e Cesaréia; por

187I1dem, pp. 72-73

188 SCOTT, James M. “Luke's Geographical Horizon”. In: The Book of Acts in its First Century Setting:
The Book of Actsin its Graeco-Roman Setting (Ed. GILL, David W. J.; GEMPF, Conrad). United States

of America: William B. Eerdmans Publishing Company Grand Rapids, Michigan. The Paternoster Press
Carlide, 1994, p. 523.
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Creta, Malta e Roma; estende-se a geografia “lucana’ na amplitude dos “confins da
terra’.

A missdo paulina esta dentro da perspectiva geogréfica do Pentecostes, assim
como no horizonte de Atos 1,8. Avanca e demarca fronteiras énicas e geogréficas,
aproximando e relacionando-se com fluidez a outros episodios narrados em Atos dos
Apéstolos, como “a missdo helenista que acontece no caminho que desce de Jerusalém a
Gaza’, apontando o destino do Etiope eunuco a sua nagéo Etidpia.

A inclusdo do sul (Egito, Libia, Cirene) na perspectiva dos quatro pontos cardeais,
na experiéncia de Pentecostes, amplia o horizonte de Atos 1,8, em sintonia com toda a
geografia imaginaria de Atos dos Apdstolos. E, certamente, essa inclusdo se vislumbra no
episodio narrado em Atos 8,26-40, no encontro do Etiope e Filipe, como uma experiéncia

étnico-crista.

4.1.2. Caracteristicas fundamentais dos personagens Filipe e 0
Etiope eunuco no texto de Atos 8,26-40

a. O Etiope eunuco

Consideramos aqui as opinifes de aguns autores como John R. W. Stott e Jirgen
Roloff, que definem o Etiope como “um Negro Africano™®® ou “um Nubio procedente da
regido do Alto Nilo, a0 sul do Egito”**°. Assim como Beverly Roberts Gaventa, “o rome
geogréfico ‘Etiope serd um sinal para a audiéncia de Lucas, que este homem era de
territorios do sul do Egito e estava conectado com o reino de Meroé, por meio da rainha,
que tradicionalmente era chamada Candace” *°*.

As opinides confirmam a procedéncia do Etiope como oriundo de Nubia, cuja
capital era Merog; ou da regido do Alto Nilo, ao sul do Egito, em uma geografia que se
ampliava etnicamente a outras nagdes nos arredores do grande Nilo. Pelo caminho de

Gaza chegar-se-ia a0 Egito e, portanto, até o continente africano.

189 STOTT, John R. W. Op. cit., p. 178.
190. ROLOFF, Jirgen. Op. cit., p. 192.

191 GAVENTA, Beverly Roberts. Ethiopian Eunuch. In; The Anchor Bible Dictionary (Ed. David Noel
Freedman). V. 2. New York: Doubleday, 1992, p. 667.
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Em relacdo as diasporas judaicas, Helmut Koester afirma que “a partir do exilio
babilénico, a maior parte do povo ou a0 menos a classe dta vivia fora de Paestina
Durante o periodo helenistico, que também produziu grandes movimertos migratérios de
outros povos, aumentou consideravelmente a quantidade de judeus que viviam na
dispersdo, de forma que a didspora judaica adquiriu um peso crescente e evoluiu

independentemente, a partir de um ponto de vista cultural e religioso™'%

, porém ndo de
uma forma homogénea, pois, “pelo que diz respeito a diaspora, deve-se evitar encara-la
como um bloco monoalitico... Na Africa do Norte, coexistiram um judaismo de expressio
latina e um judaismo de lingua e mentalidade semitas’ %3,

Sandra Kamien, citando a Roland Oliver (1940), diz que “em relagdo a religido,
sabe-se que entre 1000 a 500 a.C., praticamente a metade da Africa estava sob a
influéncia de uma ou mais trés tradi¢des, sendo que a mais antiga a inserir-se no contexto
africano foi a tradicdo judaica. Existiam comunidades judaicas em todas as cidades
portuarias da orla maritima. Os judeus atraidos pelo regime ptolomaico no Egito
imigraram para |4 ocupando dois distritos populosos da Alexandria, dém de se
espalharem por toda a regido. O Etiope eunuco de At 8,26-40 ilustra o alcance do
judaismo pré-cristdo. A dispersdo, a partir do Exilio, das diasporas, € considerado como

fator de relevancia para a aproximagdo do judaismo na Africa™*.

O Etiope eunuco poderia ser um adorador de Deus que de longinquas terras veio
adorar em Jerusalém. Essa poderia ser uma atitude comum no espaco dos simpatizantes
da proposta do cristianismo nascente. Segundo José Comblin, “de acordo com Lucas,
ninguém se converteu dos idolos para Deus. Os gque se converteram a Cristo ja ‘ adoravam
a Deus'. Os que se tornaram cristdos j& eram ‘adoradores de Deus, ja pertenciam de
certo modo ao judaismo”%°. Segundo Gerhard A. Krodel, “para Lucas, o Etiope ndo era
nem um prosélito nem um gentil, mas uma pessoa que ficava a margem do judaismo.

Alguém que considerava com seriedade a religigo judaica’®. Para John R. W. Stott,

192 KOESTER, Helmut. Op. cit., pp. 279-282.

193 SIMON, Marcel; BENOIT, André. Judaismo e Cristianismo antigo: de Antioco Epifanio a
Constantino. S&o Paulo: EDUSP, 1987, pp. 204-205.

194. OLIVER, Roland, 1986. Apud Sandra Kamien. O Eunuco Etiope e o Inicio da Igreja nos Confins da
Terra. Dissertagdo. S0 Leopoldo: Escola Superior de Teologia, 2000, pp. 29-30.

195 COMBLIN, José. Op. cit., p. 21.

196. KRODEL, Gerhard A.Op. cit., p. 168.
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“trata-se, provavelmente de um negro africano que viera adorar em Jerusalém, como um

peregrino em uma das festas anuais, e agora estava de volta. Pode significar que ele era
de fato judeu por nascimento ou conversao, pois a dispersdo judaicatinha alcangado pelo
menos o Egito e, provavelmente, além” 197

Convéem explicitar com mais detalhes o conceito de “adorador” ou “temente’ a
Deus, estabel ecendo a distingdo com os derominados “prosélitos’.

O AT faz uma distingéo entre “o povo de Isragl” e os “estrangeiros’ (Dt 14,21,
15,3; 23,21; 29,21). Os estrangeiros ndo eram considerados partes da nagéo e da religido
do povo de Isragl e sendo assim, ndo usufruiam os direitos ou protecdo. Porém, também
encontramos no contexto do antigo Israel uma conciliagdo entre a hogtilidade e a
hospitalidade em relacdo aos “estrangeiros’ (1 Sm 22,3; Dt 10,18; Dt 14,29; Ex 22,20).
O judaismo, zeloso de suas tradicdes e identidade, possibilitou, desde a reconstrucéo de
Esdras e Neemias, a vivéncia de um forte nacionalismo fundamentado no Templo e na
Torg; isto €, na adesdo a alianca de Javé. No contexto neotestamentario, o judaismo vai
preservar sua exigéncia a observancia das prescricdes consideradas e extrapoladas pelo
Cristianismo nascente.

No NT, o uso do termo “prosdlito”*%®

(prosh,lutoj) acontece quatro vezes. Mt
23,15; At 2,11; 13,/43; 6,5; considerando aqueles que, seguindo as exigéncias das
prescricdes judaicas, aderiram a0 judaismo mesmo sem ser judeu de nascimento.
Segundo Karl Georg Kuln, arecepcéo do termo “prosélito” no contexto neotestamentario
consiste em trés partes. “a circuncisdo, o batismo e a oferenda de um sacrificio no

templ 0”1

, como exigéncias fundamentais por pertencer ao judaismo. Porém, numa
perspectiva de pertenca ao “projeto salvifico de Deus’, encontramos outros grupos que
também participam da mesma promessa, como 0S estrangeiros no contexto da
hospitalidade veterotestamentéria. Atos dos Apdstolos amplia a lista dos “tementes a

Deus’ (At 10,2; 13,16.26; 16,14; 17,4; 17,17; 18,7) em relacdo aos “prosdlitos’.

197. STOTT, John R. W. Op. cit., p. 178.

198 “O convertido gentio ao judaismo (Prosélito), no inicio da era cristd, tinha de receber a circunciséo,
submeter-se a um banho ritual e oferecer sacrificios. As referéncias mais antigas ao batismo de prosélitos
pertencem a segunda metade do século | d.C. Sugere-se que sua adogdo como instituicdo foi paulatina, e
gue sua interpretagdo ainda estivesse num estado de evolugdo durante o século | d.C.” (COENEN, Lothar;
BROWN, Colin. Dicionario Internacional de Teologia do Novo Testamento. S&o Paulo: Vida Nova, 2000).
199, KUHN, Karl Georg. Prosh,lutoj. Theological Dictionary of the New Testament (Gerhard Friedrich).
V. VI. WM. B. Eerdmans Publishing Company Grand Rapids, Michigan, 1969, pp. 738 739.
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No horizonte do Cristianismo primitivo, em sua expansdo, 0s prosélitos mantém
suas exigéncias judaicas, enquanto os ndo-prosdlitos, denominados sebo,menoi ou
fobou,menoi to.n geo,n (“tementes a Deus’) participam da mesma promessa de Deus
desde “lugares distintos’, sem a obrigatoriedade dos ritos concedidos ou exigidos aos
prosélitos, sobretudo a circuncisdo (At 15,1). Os “tementes a Deus’ sdo observantes da
Tord e das exigéncias inevitavels (At 15,29) e pertencem ao “anlincio do querigma
cristdo”. “O judaismo usou diferencas fundamentais entre prosh,lutoi (“judeus pela
circuncisdo”) e sebo,menoi to.n geo,n (“tementes a Deus’), que apesar de serem pessoas

piedosas eram consideradas gentis, segundo a estimag&o judaica’?°°.

O Etiope eunuco ndo deixaria de pertencer a etnia africana, sendo convertido ao
judaismo itinerante e assm “adorador de Deus’ e vivenciador das préticas judaicas,
porém ndo sendo prosdlito. Segundo Marcel Simon e André Benoit, “na verdade, do
mesmo modo gue alguns judeus convertidos romperam completamente os vinculos com a
religido de seus pais, como ocorreu com Sdo Paulo, houve conversos da gentilidade
tendentes a aproximacdo com o judaismo; e assim, pode-se denominar judeu-cristianismo
uma forma de pensamento cristédo que, sem implicar conex@o com a comunidade judaica,
exprime-se por meio de esgquemas tomados do judaismo; de suas véarias ramificagdes, o

cristianismo absorveu, em proporgdes diversas, suas categorias de pensamentos’ 201,

b. Filipe

A priori, poderiamos considerar Filipe como parte do grupo dos “cristdos de
origem helenista’, sem querer com isso estabelecer um separatismo entre grupos de
cristdos de origem judaica e grupos de cristdos de origem helenista, uma vez que iremos
abordar levemente esse tema posteriormente. Contudo, tratar-se-iam de judeus-cristéos
helenizados, residentes em Jerusalém, que possivelmente vieram das diasporas e que
falavam grego. Seus representantes seriam “os sete” (Atos 6,5). Segundo Paulo Nogueira,
“entre as caracteristicas principais desse grupo, podemos citar: lideranca profético-

carismética com préatica de servico, escatologia apocaliptica, liberalidade diante das leis

200. Idem, p. 744.
201 SIMON, Marcel; BENOIT, André. Op. Cit., p. 260.
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de pureza, oposicao ao culto do templo, forte énfase missionaria e maior participacéo das

mulheres’?%2,

Esse personagem é introduzido na narrativa a partir do capitulo 8,5, descendo e
predicando a Cristo em Samaria, precedido da narrativa da eleico dos sete (Atos 6,5) a
propdsito do “grito das vitvas’ (Atos 6,11), em que Filipe ocupa o segundo lugar nalista
dos escolhidos pelos doze, seguido de Estévao. A pericope de Atos 8,5 faz a ligacdo com
0 sucesso posterior quando Filipe, respondendo ao mandato do Anjo do Senhor, desce de
Jerusalém a Gaza.

A missdo de Filipe tem um deslocamento de Samaria a estrada que desce de
Jerusalém a Gaza. Filipe recebe o mandato do “Anjo do Senhor” e vai ao encontro do
“vardo etiope eunuco’. Talvez Lucas estivesse utilizando as mesmas fontes das tradicoes
para explicar nessas duas narrativas, a constancia da missdo itinerante helenista no
ambito da expansdo do cristianismo primitivo. Segundo Jirgen Roloff, nos dois relatos
podem estar presente “uma série de lendas de tradic¢des sobre Filipe, que circulavam entre
os helenistas. O lagco de unido desses relatos, e ainda as tradicOes sobre Estévéo,
consistem na relevancia que se da ao elemento carismético. Filipe aparece como um
predicador itinerante guiado pelo Espirito, surge em um lugar ou em outro, com a unica
missdo de levar a prética as instrugdes que lhes vai comunicando. O ambiente que
pressupde esse relato € o0 da missdo itinerante, introduzido pelos helenistas no ambito

siro-palestino” 2%,

Filipe foi arrebatado pelo Espirito e parou em Azoto; e, “passando adiante,

evangelizava todas as cidades, até chegar em Cesaréia (At 8,40)”. Filipe reaparecera em

a204

Cesaréa”™ ", com suas quatro filhas profetizas e acolhendo Paulo em sua casa (At 21,8).

202 NOGUEIRA, Paulo Augusto de Souza. Op. cit., p. 118.

203 ROLOFF, Jirgen. Op. cit., pp. 190-191.

204. BARRET, C. K. Op. cit., p. 436: “Cesaréia foi refundada e reconstruida com grande magnificéncia por
Herodes, o Grande, e nomeada Cesaréia em honra a Augusto. A populacdo era gentil (Josefo, Guerra
3.409), e tinham alguns conflitos entre judeus e gregos, resolvidos por Nero em 61 d.C. em favor dos

gregos’.

98



4.2. O encontro étnico-cultural do judaismo helénico cristédo
(Filipe) com a Etiopiajudaizada (Etiope)

4.2.1. Etiopia na geografia africana

A ocorréncia de “Cus’ no AT é atestada numa seqiéncia de, mais ou menos,
cinguenta e sete (57) vezes. Aqui apresentaremos algumas dessas ocorréncias. Gn 2,13
(“O rio Geon que rodeia Cuch: parte importante que rega o jardim do Edem”); Gn 10,6-9
(Noé Sem, Cam, Jafé;, Filhos de Cam: Cush, Egito [Mesraim], Fut, Canaan; Filhos de
Cush: Sabd, Hévila, Sabata, Regma, Sabataca). Cam, o pai de todos, € tido como
fundador da raga negra (camita), enquanto seu irméo Sem, o da raga semita. Desde o
Antigo Império, o Egito dos farads comercializava com a terra de Kush, ao sul da
primeira catarata. Essa regido era, e continua sendo até hoje, chamada de Nubia (Nub:
“ouro”); Nm 12,1 (o casamento de Moisés com uma mulher cuchita); 2Sm 18,21ss; 1Rs
3,1 (Sdoméo e afilha de Farad); 1Rs 10,1-10; 2Rs 19,9 (Taraca ou Taharga, Farad da
XXV dinastia, de origem etiope, de onde provém seu titulo de “rei de Cuch”); Am 9,7; Is
11,11; 1s18,1ss.; Is 20,1ss,; 1s 37,9; 1s 43,3; 1s 45,14; Sf 1,1; Sf 2,12; Jr 13,23; Jr 38,7; Jr
39,16; Jr 46,9; Jr 13,23; Ez 29,10; Ez 30,5.9; Ez 38,5; Ez 45,14; Hb 3,7 Kushan [TEB;
Cusa [Jerusalém]); Jd, 1,10 (Confins da Etidpia); Na 3,9; Sl 68,32; Sl 87,4; JO 28,19.
Com pouca freqiiéncia, encontramos essas ocorréncias no NT: Mt 12,42; Lc 11,31 (ref. a
rainha de Sabd); At 8,27-40 (o encontro de Filipe e o Etiope eunuco).

O nome proprio absoluto WMK  (K(sh) ou yIVWK (K@shi) é traduzido pela
Septuaginta por ai.giopi,aj: nome proprio: Etidpia, que a Vulgata o traduz por
Aethiopiae.

Segundo o Dicionario Biblico, “a palavra Etiopia (grego aithiopia), antigamente,
com base na etimologia popular, era interpretada como ‘face queimada’; os estudiosos
modernos consideram que o termo deriva do egipcio htk, ‘ pth, amesma expressio da qual
deriva aigyptos, ‘ Egito’"2%.

Possivelmente o que o texto de Atos 8,26-40 denomina de Etidpia os textos
veterotestamentarios o designava terra de Cuch. Paulo Suess afirma que “na traducdo da

biblia hebraica pelos setenta Septuaginta) e na Vulgata, Cuch geralmente se tornou

205 MCKENZIE, John, L. Dicionario Biblico. Sdo Paulo: Ed. Paulus, 1978.
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Aethiopia. Na época greco-romana, a alcunha etiope (‘cara queimada’) era designacdo
genérica dos habitantes desde o sul do Egito, passando por toda a Africa até os paises em
torno do oceano indico e a india Mais tarde, etiope tornou-se nome genérico do
negro”?®. Porém, o termo apresenta uma conotacdo muito mais diluida e ampla, que
aponta a uma geografia que se dilata etnicamente a outras fronteiras. Edward Ullendorff
diz que “Cush Biblico € um termo vago que conota a todo o Vae do Nilo, sul do Egito,
incluindo Nibia e Abissinia’?®’; e Homero, ao referir-se a Etidpia, diz que “o nome de
etiopes se estendia aos escitas do Araxes, aos arabes de uma e outra proximidades do Mar
Vermelho, aos africanos da Libia interior, e aos abissinios’2%8, Para Ullendorff o “nome
ai.gi,opg € uma referéncia a todas as pessoas de pele escura, do sul do Egito, Nubia a
india"?®. Homero apresenta algumas caracteristicas a respeito dos etiopes: “Quanto aos
etiopes a quem Cambises enviava uma embaixada, a fama que eles tem é que sdo 0s
homens mais atos e elegantes do globo, cujos usos e leis sGo muito diferente dos de
outras nacdes..."*°.

Consideremos algumas informagdes que nos situam mais proximo do pais do
ministro “Etiope” narrado em Atos 8,26-40. Segundo Yves Saolit, o reino de Meroé se
estendia ao leste da Etiopia atual, na parte do Suddo que correspondia & antiga Nubia,
entre a primeira e a sexta catarata do Nilo. Meroé € também um né de comunicacdo
muito importante na direcdo de Gao através do rio Niger, na direcdo da costa da Somalia,
na direcdo do Egito, sobretudo, pelos dois lados do Nilo. Meroé funciona como centro
expedidor dos produtos da Africa (ouro, pedras preciosas, ébano, marfim, peles de
animais, feras vivas, penas e ovos de avestruz) e importa produtos greco-romanos de luxo
(lampada, tripés de bronze, gemas). No campo religioso se detectava a presenca do
templo do Sol e o templo do deus Ledo, como também o culto ao deus Carneiro?*!,

Herddoto, em seu segundo livro, delineia uma geografia dos etiopes que prestam

cultos a Japiter e Dioniso. O que queremos ressdtar € o mapeamento geografico

206. SUESS, Paulo. “Etiope Resgatado”: Discurso teoldgicojuridico de Manoel Ribeiro Rocha sobre a
libertacéo dos escravos. In: Revista Eclesiastica Brasileira, v. 51, fasc. 204, 1991, p. 903.

207. ULLENFORFF, Edward. Ethiopia and the Bible. London: Oxford University Press, 1968, p. 5.

208 HERODOTO. Los Nueve Libros dela Historia. Libro tercero. Primera edicion. (Traduccion del griego
por el P. Bartolomé Pou). Buenos Aires: Joaquin Gil Editor, 1947, p. 212.

209 ULLENFORFF, Edward. Op. cit., p. 5.

210 HERODQTO. Op. cit., p. 210.

211 SAOUT, Yves. Op. cit,, p. 115.
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realizado por Herédoto. “... Encontra depois uma elevacdo onde o rio forma umailha que
tem o nome de Tacompso, habitada a metade pel os etiopes, que comegam a povoar 0 pais
desde a mesma Elefantina. Com ailha confina uma grande lagoa, ao redor da qual moram
0s etiopes chamados ndbmades. Passada essa lagoa, na qual o Nilo desemboca, volta-se a
entrar na mée do rio; ali € preciso desembarcar e continuar quarenta jornadas o caminho
pela beira do rio, sendo impossivel navegar pelo rio. Concluida por terra esta viagem e
entrando em outro barco, em doze dias de navegaczo chega-se a Meroé">*2,

Flavio Josefo nos apresenta uma geografia que sustentarg, na concepgao “lucana’
do Pentecostes, a inclusdo ja mencionada do povo do sul. A geografia apresentada por
Josefo é de aproximagdo entre fronteiras para situar o Egito, destacando as terras da
Libia, a Etidpia, as cataratas do Nilo e a Siria: “... a regido (Egito) é de muito dificil
acesso do lado da terra e sem portos do lado do mar. Tem por limites do lado do Ocidente
as terras aridas da Libia, do lado do sul Sieué separa-a da Etidpia e as cataratas do Nilo
fecham a entrada para os navios. Do lado do Oriente, 0 Mar Vermelho serve-lhe de
defesa até a cidade do Copton; e do norte, estende-se até a Siria e estd como defendida
pelo mar do Egito, onde ndo ha um so porto. Os navios podem navegar no Nilo até a
cidade de Elefantina, mas as cataratas do que acabamos de falar ndo |hes permitem passar
além”?3,

Na memdria histérica de Josefo, constam relatos que sugerem o processo de
aproximacdo entre fronteiras, “O rel Amendfis do Egito ndo ousou travar combate com 0s
seus inimigos. Onde depois de ter tomado a imagem do boi Apis e dos outros animais,
gue ele adorava como deuses, partiu para a Etidpia, com uma grande parte de seu povo; e
o rei desse pais, que lhe era muito afeicoado, recebeto muito bem, com todos os
seus...”*4,

Nota-se que a aproximacdo do Egito com a Etidpia, a partir de seus varios
interesses e objetivos, muito poderia favorecer a comunicagdo e interacdo das
experiéncias étnico-culturais, onde também, numa cronologia posterior, situar-se-iam as

experiéncias cristas primitivas.

212 HERODOTO. Op. cit., p. 123.
213 JOSEFO, Flavio. “Guerra de los Judios’. In: Obras completas de Flavio Josefo. Libro Cuarto, cap.
XXXVII, no. 361. Buenos Aires: Acervo Cultural Editores, 1961.

214 Idem, 111 Parte. Respuesta de Flavio Josefo a Apio. Libro Primero, cap. IX.
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Segundo Sandra Kamien, “Desde o imperador Khastas e seu filho Pianky,
consolidando a 252 Dinastia, até o reino de Merog, com as rainhas-mae, temos a presenca
consistente do sul interagindo com suas fronteiras’!®. Nessa perspectiva de interacéo,
Y ves Sao(lt relata que “No ano 23 antes de Cristo, Augusto tinha enviado uma expedicéo,
porque os etiopes tinham saqueado a cidade de Assud no sul do Egito. Essa tropa,
comandada por Petrénio, chegou até Napata, que foi, antes de Meroé, a capital dos
etiopes. Candace vem entdo até perto de Efeso negociar com Augusto um tratado de
paz’ 216,

O protagonismo do povo africano no processo de interacdo com o Egito, Assiria,
Israel, e outros povos, no periodo veterotestamentario, como também com a Grécia,
Roma e Palestina no periodo greco-romano, foi de fundamental importancia para o
desenvolvimento politico e sociocultural do Mediterraneo. Sendo assim, nesse processo
de interacdo, compreendendo o imaginério geogréfico e suas fronteiras étnicas, fazse
plausivel a presenca do Etiope eunuco no horizonte “lucano” de Atos dos Apdstolos
como participe da amplitude do “antncio da Boa Nova de Jesus Cristo” e sua importancia
como etnia africana na amplitude dos ambientes do Cristianismo primitivo, a proposito
da narrativa de Atos 8,26-40.

215 KAMIEN, Sandra. Op. cit., pp. 20-25: “Em 750 a.C., o imperador Khastas invadiu o Egito e seu filho
Pianky (750-715 a.C.) fundou a 252 Dianastia, a dinastia etiopica ou cuchita, de 715-664 a.C. Com a
invasdo dos assirios, os cuchitas retiraram-se para o sul do Egito e a partir dai (séc. VI a.C.) mantiveram-se
na Nubia, onde seiniciou ‘o periodo maisfecundo’ de suacivilizagdo. Em 500 a.C., acapital foi transferida
por questdes politicas e econdmicas, de Napata para Meroé. Durante o periodo greco-romano, Meroé foi

conhecida por ter sido governada por uma linhagem de rainhas-mée que levaram o titulo de Candace,

derivado da palavra meroita KTKE ou KDKE. Sabe-se que as rainhas-mae sempre desempenharam um
papel de importancia e influéncia, ‘aiconografia confirma o elevado status das dinastias. Por volta de 170
a.C., com a rainha Shanakdakhete é que ascendeu ao poder um matriarcado dessas rainhas, das quais
destacaram-se duas: Amanirenas e Amanishaketo, sendo que uma delas manteve contato com Augusto,

negociando um tratado de paz com os romanos. Meroé chegou ao seu apogeu nos Ultimos séculos antes da
eracrista, sendo estamarcada por sua decadéncia. Sabe-se que a escrita cuchitafoi utilizada pela tltimavez
no reinado de Nata Kamani (20 a.C. a15d.C.)".

216. SAOUT, Yves. Op. cit,, p. 112.
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4.2.2. Judaismo, Helenismo, Cristianismo

Gostariamos de apresentar algumas categorias que consideramos de suma
importancia para o desenvolvimento de nossa pesquisa. Apds uma sumaria apresentacéo
da Etidpia na geografia africana, mencionada anteriormente, faz-se pertinente
aproximarmo- nos das categorias “Judaismo”, “Helenismo” e “Cristianismo” num marco
de “construcéo das identidades’ no processo de interagdo e conformagdo dos grupos e
suas fronteiras étnicas.

Aproximamo-nos ao relato de Atos 8,26-40 ao considera-1o como uma narrativa
que aponta o encontro étnico-cultural do “judaismo helénico cristdo”, representado por
Filipe com a “Etiopia judaizada’, representada pelo Etiope. As fronteiras étnicas sdo
flexiveis, movimentamse e produzem inter-relacionalidade e alteridade nos sujeitos que
participam da interacéo. Philippe Poutignat e Jocelyne Streiff, citando a Hechter (1974),
dizem que “um grupo pode adotar os tragos culturais de um outro, como a lingua e a
religido e, contudo, continuar a ser percebido e a perceber-se como distintivo”?’.

Em primeiro lugar, deveremos considerar as categorias “Cristianismo”,
“Judaismo” e “Helenismo” ndo como blocos monoliticos e absolutamente imutaveis; uma
vez gque 0 seu desenvolvimento e dindmica situamse no dinamismo e na diaética da
histéria. Considerando que “o judaismo, o cristianismo e o politeismo grego nunca
existiram, enquanto formas culturais autdbnomas e independentes, fora das simplificactes
manualfsticas ou das identificaces ideol dgicas posteriores’*®,

Segundo André Chevitarese e Gabriele Cornelli, “ao nos referirmos as culturas
judaicas, cristas e politeistas, estamos admitindo o uso de um conceito que estabelece a
todo o momento, em termos individuais ou coletivos, um didlogo constante entre o
presente e o passado...”*'°. ParaMarcel Simon e André Benoit, “durante muito tempo as
investigagdes foram dominadas por apriorismos confessionais e por certa concepcdo da
ortodoxia que tornava a origindidade absoluta em critério de verdade. Embora sem

217. HECHTER, 1974. Apud Philippe Poutignat; Joselyne Streiff-Fenart. Teorias da Etnicidade. Seguido
de Grupos étnicos e suas fronteiras de Fredrik Barth. S&o Paulo: UNESP, 1998, p. 156.

218 CHEVITARESE, André Leonardo; CORNELLI, Gabriele. Judaismo, Cristianismo, Helenismo. Itu:
Ottoni Editora, 2003, p. 16.

219 Idem, p. 14.
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contestar a existéncia e a legitimidade dos esforgos realizados por alguns Padres de Igreja
com vistas a integrar numa sintese a revelagdo biblica e o pensamento grego, inimeros
pesquisadores catolicos esforcaramse a0 menos por negar qualquer influéncia da

religiosidade pagé no plano dos escritos neotesamentarios” 22°.

a. Judaismo

A relacdo entre religido e nagdo na constitui¢do do judaismo pds-exilico era muito
visivel e seu desenvolvimento muito dependeria das agOes proféticas, fortalecendo assim
uma identidade voltada ao nacionalismo e a plena observéarcia aos preceitos religiosos
estabelecidos. “Desde sua instalagdo na Palestina até o cativeiro, e a despeito da pressdo
de vizinho muitissimo mais forte, os israglitas haviam conseguido manter uma relativa
independéncia nacional nos limites do reino que fundaram, mais tarde cindido em dois
pelo cisma. Com base nesse quadro nacional, cujos marcos geograficos eram formados
pelas fronteiras da Palesting, praticavam a religido que desde o inicio se caracterizava
pelo acentuado cunho énico. Em virtude do pacto do Sinai, que os unira a Deus, 0s
hebreus consideravamse 0 povo eleito. Havia perfeita correspondéncia entre nacéo e
religido. O esfor¢o dos profetas visou preservar o patrimonio religioso de Israel contra
quaisquer influéncias estrangeiras e defendélo de toda contaminagdo oriunda do
substrato cananeu” %%,

Apos o Exilio da Babilonia (587 a.C.), desde as “leis’ e 0 “Templo” (centro da
vida religiosa judaica), a constituicéo da identidade judaica foi se consolidando a partir
das diversidades étnicas e socioculturais dos povos mobilizados, com forte acento em
uma “nagdo judaica’ restaurada e definida desde “o Projeto do Segundo Templo (Ex 25-
40)", porém acentuando o cardter étnico.

Sendo assm, 0 movimento de migracéo das diasporas judaicas no contexto da
corsolidacdo do “judaismo” possibilitou um pluralismo de matizes étnicas e culturais ao
interior da construcéo do mesmo. Para Simon e Benoit, “no interior ou fora de sua patria,
0s judeus experimentaram contato permanente e direto com diferentes civilizagbes

(egipcia, mesopotamica, persa e, sobretudo, a grega, em seguida a romana). Mesmo com

220. SIMON, Marcel; BENOIT, André. Op. cit., pp. 235-236.
221 Idem, pp. 49-50.

104



muitas precaucdes, entretanto, ndo chegaram a impedir a atuacdo das influéncias
externas. A medida que se dava a instalagio definitiva do reino da lei, percebe-se que
também se formava no judaismo um corpo de doutrina, parcidmente constituido de
elementos estrangeiros tomados de empréstimo, em especial do Ird e da Grécia’ 222

O judaismo, em sua mobilizacdo, vai se situar num campo mais complexo com o
inicio da helenizagdo, tanto na Palestina como em outros territdrios onde se faré presente.
Contudo, sem que imaginemos que se tratara de um processo homogéneo para todo o
dominio grego e, posteriormente, romano. “Edward Ullendorff diz que, Conti Rossini
(1895) ja havia sugerido que o judaismo professado pela guarnicdo militar divergia

consideravel mente das formas judaicas como era preservada na Etidpia’??2.

b. Helenismo

No que se refere ao Helenismo, abre-se um novo periodo na histéria do judaismo,
isto é a “helenizacdo”. “Nessa época, achando-se a Palestina sob o dominio dos
soberanos seléucidas da Siria, foi submetida sem reservas a mesma politica de
helenizac8o radical que Antioco IV Epifénio (175-164 a.C.) praticava no conjunto de
seus estados™?%4,

Assim como o judaismo vai % definindo por meio do carater plural do processo
de interagdo com outras culturas e povos, preservando sua autonomia com seus valores
étnicos e religiosos, 0 helenismo também se apresenta como categoria de pensamento na
Orbita das diversidades, ndo isento das correntes de resisténcias, como também de
consentimentos, porém com certas especificidades no que se refere a filosofia e as
religides. André Chevitarese e Gabriele Cornelli??®, a partir das concepcdes de Werner
Jeager (1991) e L. I. Levine (1998), apresentam duas definicdes de helenismo: Werner
Jeager demonstra que o termo ‘helenismo’ sofreu um processo de interpretagcoes variadas

na Antiguidade. De imediato, com Teofrasto no quarto século a.C., esta palavra adquire o

222 |dem, pp. 50-51.

223 ROSSINI, Conti, 1895. Apud Edward Ullenforff. Ethiopia and the Bible. London: Oxford University
Press, 1968, ULLENFORFF, Edward. Op. cit., p.16.

224, |dem, p. 52.

225. JEAGER, Werner, 1991; LEVINE, L. ., 1998. Apud André Chevitarese; Gabriele Cornelli. Judaismo,
Cristianismo, Helenismo: Ensaios sobre Interagdes Culturais no Mediterraneo Antigo. Itu: Ottoni Editora,
2003, p. 7.
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sentido do uso gramaticalmente correto da lingua grega, o grego livre de barbarismos e
solecismos. Posteriormente, porém, 0 helenismo vai caracterizar a adogdo das maneiras
gregas, do modo de vida grego, em especia fora da Hélade, onde a cultura grega tornara-
se moda. L. I. Levine define o helenismo como um meio cultural, largamente grego dos
periodos helenisticos, romano e uma extensdo mais limitada do bizantino, enquanto que,
por helenizacdo, Levine chama o processo de adogdo e adaptacdo desta cultura em nivel
local.

Consideramos que nas duas concepgdes estdo presentes elementos como
“maneiras gregas e sua expressdo na linguagem”, assm como sua adaptacdo e
assimilagdo em novos meios locais, onde também se situam as comunidades judaicas e
outros povos judaizados. E o caso do Egito, que desde a Alexandria desenvolveu
fortemente uma literatura marcada pela cultura helenistica. “Cerca de trezentos anos antes
de Cristo, o Egito foi conquistado por Alexandre Magno (332 a.C.). O pais dos Faraos foi
entdo aberto a intensa colonizacdo dos gregos, chamada helenizacao (Helenos — Gregos).
A lingua e a cultura grega ndo se restringiram aos muitos comerciantes gregos que se
estabeleceram em Alexandria e outras cidades, mas foram aceitos praticamente por toda a
populacgo urbana’?2°.

O processo de helenizagdo em varias nacdes ndo foi motivo para a abdicacéo da
lingua naciona e suas representagdes simbolicas, mesmo que houvesse o consentimento
ou aceitacdo do processo dentro de um consenso coletivo ou parcial, ndo isentando,
porém, as nagdes onde tal fendmeno de fato ocorreu. Segundo Helmut Koester “na
Babilbnia e Palestina, a maioria dos judeus falava o arameu, enquanto que na diaspora do
Egito, de Asia Menor e do Ocidente se havia imposto a lingua grega’??’. Essa redlidade
ndo nega outras consequiéncias menos ou mais drésticas geradas no interior das culturas e
dos povos helenizados. Como consequéncia geral da helenizacdo, considera-se que, como
processo histérico-cultural, esta afetava a todos os judeus da Palestina e da diasporat®®.

O processo de romanizacdo que se segue as categorias de pensamento grego vai
ampliar, no ambito universalista que caracterizava o império romano desde Pompeu (65

226. BAUR, John. 2000 anos de Cristianismo em Africa; Uma Histdria da Igreja Africana. Lisboa: Ed.
Paulinas, 2002, p. 16.

227. KOESTER, Helmut. Op. cit., p. 280.

228, Idem, p. 283.
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a.C.) até Constantino (século IV d.C.), as ja mencionadas categorias do Judaismo e
Helenismo. Para uma melhor compreensio dessa ampliagd0®®° e ab mesmo tempo das
influéncias greco-romanas na concepgdo judaica do mundo, recorremos a James M. Scott.
Este apresenta “ o quadro das nacbes do rei Agripa’ e a “discricdo da soberania universal
do Império Romano”, enquanto Flavio Josefo o coloca como sendo Agripa Il, com o
inicio da guerra (Bj 2.345-401). “...Agripa inclui um impressionado quadro das nacdes
sob o controle romano, isto €, gregos e maceddnios, como o0s miriades de outras nagdes,
incluindo as quinhentas cidades da provincia da Asia e outras nagdes da Asia Menor, 0s
tracianos, 0s gauleses, os ibéricos, 0s germanos, o0s bretdes, 0s partos, 0s cirenaicos,
numerosas nacdes do continente africano e Egito (Bj 2.358-387)"2%.

O judaismo no periodo greco-romano vai se desenvolvendo a partir de um caréter
pluri-étnico, abrangendo realidades socioculturais distintas, porém sem deixar de
considerar no seu processo de interagdo entre fronteiras étnicas a ateridade presente em

suas origens e as diversidades presentes em seu dinamismo histérico.

c. Cristianismo

A construcéo das identidades dos povos oriundos de diversas nacdes e geografias
irdo apresentar uma constituicdo flexivel e de saudavel tensdo no seu processo de
interacdo com outros povos e culturas, porém com autonomia quando se refere ao
consenso de identificar seu passado e seu presente na historia. Dessa forma, “a pertenca
étnica ndo pode ser determinada sendo em relacdo a uma linha de demarcacdo entre os
membros e 0s ndo membros. Para que a no¢do de grupo étnico tenha sentido, € preciso
que os atores possam se dar conta das fronteiras que marcam o sistema socia ao qual
acham que pertencem e para além dos quais eles identificam outros atores implicados em
um outro sistema social” 2%,
A era crigtd iniciaase num contexto de “universalizacdo do judaismo greco-

romano” que muito contribuiu para o cristianismo nascente.

229Vejaanexon. 3.
230. SCOTT, James M. Op. cit., pp. 493-494.
231 POUTIGNAT, Philippe; STREIFF-FENART, Joselyne. Op. cit., p. 150.
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O cristianismo, procedendo do judaismo, implantouse e desenvolveuse em
ambientes greco-romanos, assimilando, integrando e reinterpretando muitos elementos
socioculturais e categorias de pensamentos neles encontrados, especificamente de cunho
religioso, culto de mistérios, hermetismos e gnoses pagas. Sendo assim, o Cristianismo
primitivo abre-se as diversidades e as mlltiplas experiéncias na construgdo de sua
identid ade.

O processo de interagdo étnico-cultural entre os povos e nagdes, e a constituicao
do Cristianismo primitivo estio inseridos no movimento das Diésporas®®? e das
Sinagogas, como mediagdes judaicas, helénicas e de inser¢do crista. “Enquanto o acesso
ao Templo erarigorosamente vedado aos pagaos, o culto sinagogal estava aberto atodos.
Por nele se usar normalmente a lingua comum, e devido também ao lugar capital que nele
se reservava a instrucdo, esse culto prestouse com grande eficacia a difusdo do
judaismo” 233,

De acordo com os decretos conferidos por César aos judeus, a Sinagoga ocupava
um “lugar central”, ou sgja, um espaco aglutinador dos costumes e das tradicdes judaicas.
A sinagoga garante aos judeus 0 espago para as assembléias, para guardar o sabado, a
Tor4 e todas as prescri¢des que norteiam suas vidas individuais e coletivas; religiosas e
culturais.

Segundo E. P. Sanders, os decretos em favor dos judeus na Diéspora consistiam
nos seguintes pontos:. “O direito para assembléia ou para fazer um lugar de assembléia: 5
tempos; o direito para guardar o sdbado: 5 tempos; o direito para fazer suas comidas
ancestrais. 3 tempos, o direito para resolver seus assuntos pessoais. 2 tempos; o direito
para a contribuicdo monetéria: 2 tempos’?*. Isso tudo era fundamental para a vida
judaica. Porém, no contexto greco-romano essa realidade néo era passivel de criticas e
oposi¢Oes, uma vez que “os judeus insistiam em reclamar para s um status especial que

|hes garantissem a prética de suareligido, o desfrute de alguns privilégios fiscais, 0 envio

232 Vejaanexon. 4.
233 SIMON, Marcel; BENOIT, André. Op. cit., p. 77.
234. SANDERS, E. P. “Common Judaism and the Synagogue in the first century”. In; Edited by Seven

Fine. Routledge, 1999, p. 2.
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a Jerusalém do tributo do templo e, a0 mesmo tempo, depreciavam aos deuses dessas
cidades™®®.

E notdria a presenca de antigas sinagogas no contexto das Diésporas, e
realidade é testemunhada por fontes literérias como também pela arqueologia. O prefécio
da obra editada por Steven Fine apresenta um mapeamento das sinagogas na Palestina e
nas didsporas. Aponta a localizagio das mesmas nas geografias de Egito, Africa e Gaza.
“Na regido do Egito (entre Alexandria, Atribes e Crocodilopolis) encontramos, pelas
fontes literarias trés sinagogas. Em Naro (territorio africano) encontramos, pelas
evidéncias arqueoldgicas, uma sinagoga. Em Gaza, situada mais ou menos a 100 km ao
sudoeste de Jerusalém, encontramos, pelas evidéncias arqueoldgicas, uma sinagoga’ 23°.

Porém, qual seria a concepcdo de sinagoga, a partir da pratica judaica da Palestina
e das diasporas no contexto do Cristianismo do primeiro século? Tratar-se-ia de espagos
informais e comuns de encontros e assembléas, mas ndo de estruturas ja consolidadas.
Paulo, em Antioquia, participa de uma sunagwgh/j (“assembléia, reunido”) de judeus e
prosélitos (At 13,43).

Para Pieter W. van der Horst, “apenas depois da queda do Templo, para resitir,
numa atitude de solidariedade fundamental para a preservacéo da identidade judaica, que
sinagoga veio a ser um termo para a casa da assembléia de adoracdo. Nas fontes
judaicas, porém, até o terceiro século d.C., a palavra sinagoga € usada apenas como
‘assembléi@ ou ‘ congregacdo’, em concordancia com o significado origina da palavra e
COM 0 USO grego, € ndo para um lugar de assembléia ou a construgdo. Para o lugar da
assembléia, as fontes primitivas sempre usam proseuché, literalmente (lugar de) oracéo.
Os lugares de reunies eram meramente partes privadas da casa. Isto se aplica iguamente
para Palestina e para a Diaspora. Nas passagens do Novo Testamento, nos Evangelhos e
no livro de Atos, sinagoga refere-se & congregacdo judaica ou a reunido informal de

crencasjudaicas’?%’.

235 KOESTER, Helmut. Op. cit., p. 288.

236. FINE, Steven (Ed.). Jews, Christians, and Polytheists in the Ancient Synagogue: Cultural Interation
during the Greco-Roman Period. London and New Y ork: Routledge, 1999, pp. Xi-Xv.

237. HORST, Pieter W. van der. “Was the Synagogue a place of Sabbath Worship before 70 C.E?" In:
Routledge, 1999, pp. 18-19.
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E nesse contexto de mobilidade dos povos, no horizonte de suas fronteiras étnicas

e geogréficas, nos espacos das sinagogas ou sobre as influéncias das mesmas, que o
Cristianismo vai se desenvolver.

O judaismo helénico cristéo, representado por Filipe, e a Etiopia judaizada,
representada pelo Etiope eunuco, na pericope de Atos 8,26-40, estabelecem, na
construcdo do relato, a possibilidade da “construcéo de identidades’ a partir de um
encontro énico e cultural, favorecendo, assim, a concepgdo de um cristianismo primitivo
diversificado em seus matizes e construcdo, flexivel em sua relagdo a outros povos e

culturas, e fiel a amplitude do antincio do querigma cristéo.

4.3. O regresso do Etiope a Etiopia e o inicio do Cristianismo
etiope

O Etiope eunuco, depois do “encontro com Filipe”, segue o seu caminho alegre
pela estrada de Gaza, que o conduz a Nubia através do Egito. O texto “lucano” néo
determina a chegada do Etiope a sua terra natal. Desde o “caminho” fica subentendido
sua chegada que, na geografia imagindria “lucana’, corresponde ao horizonte da
expansdo do anuncio da Boa Nova as terras e povos distantes e estabel ecidos na dinamica
das interagdes socioculturais do universo greco-romano.

Para Martin Hengel, “como um resultado da expulsdo dos Helenistas de
Jerusalém, o evangelho vai passando pela Samaria e finalmente, na figura do Etiope no
seu caminho & casa, estendendo-se ao confins da terra (Sf 3,10; Sm 68,32; Lc 11,31)"%%.
No caminho de volta a Etidpia, na pessoa do Etiope, inicia-se uma experiéncia crista que
ja& se encontrava na memoéria do povo no processo dos escritos de Atos dos Apdstolos e
que, posteriormente, terd lugar na literatura cristd emergente. O regresso do Etiope a
Etiopia, narrado em Atos 8,39, aponta o inicio do Cristianismo etiope.

Os acontecimentos que irdo surgir, no decorrer do caminho, juntamente a Filipe é

0 que darg, na pessoa do Etiope, a relevancia ao Cristianismo vivenciado na Etiopia,

238 HENGEL, Martin. Op. cit., p. 80.
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diferentemente do episodio narrado em Atos 10,1-48, em que o batismo de Cornélio
podera representar a perterca a igreja de Jerusalém. Segundo C. K. Barrett, “depois do
batismo, 0 eunuco continuou em sua jornada para sua nativa Etiopia, enquanto Cornélio
era batizado como um do grupo que formou a igreja existente em relagdo com aigreja de
Jerusalém” >,

O evangelho movimenta-se de Jerusalém a Samaria, do norte ao sul de Gaza.
Segundo Gerhard A. Krodel, “o Etiope é como os judeus em Pentecostes que vieram de
muitas nagdes que ha debaixo do céu (2,5), vindo de muito longe (2,39). Seu regresso a
sua terra natal € parcialmente o cumprimento do mandato de Cristo (1,8) e revela o
movimento do evangelho para ‘os confins da terra’ (1,8)"2*°. Assim, “o Etiope, vindo dos
‘confins da terra a Jerusalém e regressando para a sua terra natal, aponta o limiar da

missdo mundial, como ainda em outros antincios da miss3o (S 68,31)"%*.

No caminho de Jerusalém a Gaza, com personagens gue aparentemente invocam
imagens distintas, da-se 0 encontro e intercambio énico-cultural do judaismo helénico
cristao, representado por Filipe, com a Etidpia judai zada, representada pelo Etiope.

239 BARRETT, C. K. Op.cit., p. 421.

240. KRODEL, Gerhard A.Op. cit., p. 166.

241 GAVENTA, Beverly Roberts. “Ethipian Eunuch”. In: The Anchor Bible Dictionary (Ed. David Noel
Freedman). Vol. 2. New York: Doubleday, 1992, p. 667.
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Conclusao

N&s nos propomos, ao iniciar nossa pesquisa, a investigar a possibilidade de um
cristianismo vivenciado na Etiopia, que se constréi etnicamente a partir das identidades
que interagem na pericope, a proposito da narrativa de Atos 8,26-40. Para alcancar esse
objetivo fizemos uso dos procedimentos exegéticos e da utilizacdo de recursos historico-
literérios.

Por tratar-se de um texto que sublima as identidades, as culturas e estabelece um
marco de intercambio e interacd0 no seu campo semantico, sentimos a necessidade de
aplicar os conceitos de etnicidade e identidade, como referencial tedrico da nossa andlise,
assim como algumas aproximagdes geograficas a partir da geografia imaginaria presente
napericope.

No primeiro capitulo de nossa pesguisa, procuramos elucidar os conceitos de
etnicidade no horizonte do seu debate atual, para assm apontar outros conceitos de
fundamental importancia para a andise de Atos 8,26-40, tais como fronteiras énicas,
etnia, nacdo, cultura e identidade. Os conceitos apresentados no primeiro capitulo sdo
considerados imprescindivels como instrumental tedrico para a nossa investigagao.

A nossa intencdo, ao tratar do tema presente no segundo capitulo, foi a de
aproximarmo-nos a histéria da literatura cristd primitiva com o intuito de incluir a
historia do cristianismo etiope na pesquisa do NT, ndo obstante as fragmentagdes das
informacOes a partir da escassez de fontes e também pela hegemonizagdo de uma leitura
unidimensional dos Atos dos Apdstolos presente no ambito da literatura cristd. Assim,
mesmo com a contingéncia no tema, fol nos possivel uma aproximagao as fontes biblicas,
extrabiblicas e histéricas que apontam ou sugerem a presenca de experiéncias cristas nas
diversidades étnicas e culturais, e que nos aproximam da Africa no periodo do
cristianismo primitivo.

Na andlise exegética de Atos 8,26-40, apresentada no terceiro capitulo, fluiram
alguns elementos que determinam sua importancia e relevancia no horizonte de toda a
obra de Atos dos Apostolos e no ambito de nossa opcéo pela pericope. Para manter a
coeréncia e a sintonia com todo o corpo textual “lucano” de Atos dos Apdstol os, fizemos

a tentativa de delimitar a pericope de Atos 8,26-40 e andlisa-la de acordo ao sentido
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interpretativo do texto e dos comentarios efetuados pelos exegetas nas bibliografias
indicadas, sem perder, contudo, a harmonia com todo o conjunto da respectiva obra.
Sendo assim, observamos que a localizacdo da pericope Atos 8,26-40, na perspectiva de
Atos dos Apostolos, e 0 seu significado exegético sugerem a sua importancia e
transcendéncia para a compreensdo do Cristianismo primitivo em outros ambitos
geograficos e étnicos no contexto da mobilizagdo das didsporas judaico-cristas.

Ressaltamos no capitulo quarto a geografia imaginaria apresentada no texto e no
horizonte de Atos dos Apdstolos, assim como a Etidpia na geografia africana. Junto as
caracteristicas que determinam os personagens Filipe e o Etiope eunuco tentamos nos
aproximar de algumas categorias, que constroem as identidades no processo de interacéo
étnico-cultural presente no texto. Sendo assim, consideramos, como resultado obtido da
andlise exegética, que a pericope de Atos 8,26-40 € uma narrativa que evidencia a
construcdo de um intercdmbio étni co- cristdo.

Um fator de grande relevancia para a nossa pesquisa foi alocalizagdo da pericope
de Atos 8,26-40 e o destaque que se da ao Etiope como um adorador de Deus, loquaz no
didlogo com Filipe, versado nas Escrituras e decidido a seguir “seucaminho”.

A peregrinacdo a Jerusalém e a leitura da Tora realizadas pelo Etiope remeten no
a préticareligiosa da diaspora judaica como adorador de Deus e incorporado ao programa
messianico. Para Pieter W. van der Horst, “ndo ha razéo para duvidar da descricdo de
Lucas no livro de Atos indicando que as assembléias (sinagoga) foram atendidas por
pagdos simpatizantes da fé judaica. Essas pessoas ndo apenas tinham uma relacdo socia
com os judeus; eles também desgjavam as instrugdes na Tord; eles procuravam ser parte
na adoracdo do Deus de Israel. Seu nome, ‘ Tementes a Deus’, ambos em hebreu (yerei
shamayim) e no grego (theosebeis or sebomenoi [ton theon] ), indicam que eles ndo eram
apenas respeitados com os conhecimentos, mas procurados para adorar”?*2.

O processo de interag@o sociocultural existente entre as fronteiras geogréficas e
étnicas, na dindmica de mobilizacdo das didsporas judaicas e dos espacos das sinagogas,
favoreceu a insercdo do cristianismo na Etiopia no primeiro século, com o propodsito do

carater da pericope de Atos 8,26-40. Também a aproximacdo a Etiopia na geografia

242 HORST, Pieter W. van der. “Was the Synagogue a place of Sabbath Worship before 70 C.E?” In:
Routledge, 1999, pp. 32-33.
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africana e as evidéncias de fontes literérias relativamente proximas ao periodo do

Cristianismo primitivo sdo elementos que nos auxiliam na afirmacdo do Cristianismo
etiope inserido no contexto das origens cristas.

No contexto do Cristianismo primitivo, estd presente uma pluraidade de
experiéncias cristds que se desenvolveram no amago das culturas, comunicaram-se e
construiram-se através de suas fronteiras geogréficas e énicas. A presenca da Africa no
contexto do Cristianismo primitivo esta figurada a partir dos intercambios entre norte e
sul, e todo o Mediterréneo. Assim, Atos dos Apostolos, na pericope 8,26-40, sugere, no
marco de toda a obra e no ambito do Cristianismo primitivo, a presenca de experiéncias
cristds na Etidpia. N& se trata de um Cristianismo j& sistematizado de acordo as
exigéncias da ortodoxia e do canon. Trata-se da inclusdo da Etiopia no processo de
expansdo do Cristianismo nascente, nd0 como uma necessdade em afirmar o
universalismo da misséo cristd e sm em identificar e valorizar outros centros
socioculturais, a partir de onde também se irradiam experiéncias religiosas no cotidiano
da vida de seus povos. Em uma linguagem contemporanea, segundo Zakeu A. Zengo,
“ndo obstante a impressdo fabricada pela teologia tradicional, que se negou a reconhecer
o retrato africano desse cristianismo, existente desde a era apostdlica, os africanos se
abrem a experiéncia evangélica como experiéncia inteiramente acessivel nos moldes da

prépria espiritualidade peculiar ao seu povo” 43,

Estabelecemse assm grandes desafios exegéticos e hermenéuticos para 0s
biblistas, tedlogos e antropdlogos no ambito das ciéncias da religido e das ciéncias
sociais. Exigemse mais didogo e coesdo interdisciplinar. Zengo afirma que, “uma das
caracteristicas da teologia africana hoje é sua relagdo dialdgica estreita com a nova
realidade da globalizacdo e seu compromisso com os fundamentos do cristianismo
biblico a luz da super e infra-estrutura da cultura tradiciona e da realidade dindmica da

Africa de hoje. A teologia africana deixa de ser, aos poucos, eminentemente e talvez

243 ZENGO, Zakeu A. “O Cristianismo Africano e suas repercussdes teoldgicas contemporaneas’.
Disponivel em http://www.zzengo.hpg.ig.com.br/cristianismo_afro.htm. Acesso em 18 de Janeiro de 2005,
p. 11.
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unicamente biblica para tornar-se, também, tributédria do mundo e da vida dos africanos

em sua histéria concreta’**,

Essa tendéncia, chamada“ biblico-cultural,”?* éintrinseca a teologia que, partindo

da “histéria da revelagdo biblica aprofunda a compreensdo do que significa ser africano,
de modo a garantir ao continente e a0 seu povo uma integridade de identidade entre

cristianismo e cultura’?*®

. Contudo, cabe enfatizar em uma perspectiva historico-
antropolgica, que ndo € a Biblia a “medida’ da compreensdo da “identidade do ser
africano”; porém € um instrumental que, teologicamente possibilita uma aproximagédo as

experiénciasreligioso-culturais.

No contexto da construcdo das culturas e identidades, particularmente no
horizonte do mundo afro-latino americano e caribenho, urge a necessidade de
aproximagao e do conhecimento da dinamica entre as fronteiras étnicas e geograficas que
delimitam a adteridade cultural, mas que estabelecem o intercambio a partir de suas
representactes simbdlicas.

O Cristianismo nascente oferece, em sua diversidade e na perspectiva do
Cristianismo etiope, pautas teoldgicas e socio-antropolégicas para a compreensao das
diversidades de experiéncias religioso-cristds imersas atuamente no contexto
sociocultural das nagdes negras, em nosso continente, No processo da construcdo de suas
identidades; ndo obstante a ateridade, autonomia e dindmica das culturas na consolidagéo
de suas identificacOes étnico-culturais.

244, |dem, p. 1.
245. Idem, p. 5.

246. [dem, p. 5.

115



Bibliografia

Fontes priméarias

Biblia — Tradugdo Ecuménica. S&o Paulo: Loyola, 1995. 1567p.

Biblia de América. Madri/Salamanca/Estella: Sigueme/Verbo Divino,1994. 1970p.
Biblia de Jerusalém. Nova edicdo, revista e ampliada. Sdo Paulo: Paulus, 2002. 2206p.
Biblia Hebraica. London: Ginsburg, B.F.B.S., 1926. 910p.

Biblia Sagrada. Traducéo de Jodo Ferreira de Almeida. Brasilia: Sociedade Biblica do
Brasil, 1969. 1245p.

Novum Testamentum Graece. 26 Editio. NESTLE, Eberthard — ALAND, Kurt. Stuttgart,
Deutsche Bibelgesellschaft, 1988. 780p.

Santa Biblia. Antiga Version de Casiodoro de Reina (1569). Revisada por Cipriano de
Vaera (1602). Revision de 1960. Belgica: Holman Bible Publishers, 1960. 923p.

The Greek New Testament. V.V. A.A. Fourth revised edition. Con introduccion en
Castellano por J. Sanchez Bosch y diccionario. Stuttgart: Deutsche Bibelgesellschaft,
United Bible Societies, 1994. 1124p.

HERODOQOTO. Los Nueve Libros de la Historia. Primera edicion (Traduccién del griego
por el P. Bartolomé Pou). Buenos Aires: Joaquin Gil Editor, 1947, 800p.

JOSEFO, Havio. “Antiguedade Judias’. In: Obras completas de Flavio Josefo. Buenos
Aires. Acervo Cultural Editores, 1961. 1130p.

JOSEFO, Flavio. “Guerra de los Judios’. In: Obras completas de Flavio Josefo. Buenos
Aires. Acervo Cultural Editores, 1961. 370p.

LANCELOT — BRENTON, C.L. (eds.). The Septuagint Version: Greek and Inglish.
Grand Rapids: The Zondervan Publishing House, 1970. 1134p.

MACHO A., Diez; SAENS A., Pifiero. Apécrifos del Antiguo Testamento. 5 vols.
Madrid: Cristiandad, 2002, (22 Ed.).

116



OTERO, Aurelio de Santos. Los Evangelios Apdcrifos. Biblioteca de Autores Cristianos.
Madrid: La Editorial Catdlica, S.A., 1963. 706p.

PEREGO, Giacomo. Atlas Biblico Interterdisciplinar: Escritura — Histéria— Geografia —
Argueologia — Teologia. Aparecida: Ed. Santuario; Sao Paulo: Ed. Paulus, 2001,
124p.

QUASTEN, Johannes. Patrologia |. Biblioteca de Autores Cristianos. Madrid: La
Editoria Catdlica, S. A., 1968. 776p.

QUASTEN, Johannes. Patrologia Il. Biblioteca de Autores Cristianos. Madrid: La
Editoria Catdlica, S. A., 1973. 780p.

SCHNEEMEL CHER, Wilhelm. New Testament Apocrypha. Volume one. Philadelphig;
Great Britain: Westminster/John Knox Press; James Clarke & Co., 1991, 560p.

SCHOKEL, Luis Alonso (org., introdugdes e notas). Biblia do Peregrino. Sio Paulo:
Paulus, 2002. 3056p.

VV. AA. (Introdugdo e notas explicativas de FRANGIOTTI, Roque). Padres
Apostolicos. S&o Paulo: Paulus, 1995. 335p. (Colegdo Patristica)

VV. AA. Textos Gnosticos. Biblioteca de Nag Hammadi 1I: evangelios, hechos, cartas.
Madrid: Editorial Trotta, 1999. 314p.

VV. AA. Historical Atlas to the Bible. Philadelphia — The Westminster Press — 1945,
114p.

117



Dicionérios e enciclopédias

BALZ, Horst; SCHNEIDER, Gerhard. Diccionario Exegético del Nuevo Testamento.
Salamanca: Sigueme, v. 11, 1998. 2454p.

BAUER’'S, Walter. A Greek-English Lexicon of the New Testament and Other Early
Christian Literature. Second Edition. Chicago and London: The University of
Chicago Press, 1979. 900p.

BECKER, Udo. Dicionario de Simbolos. Sdo Paulo: Paulus, 1999. 316p.

DANKER, Frederick William. A Greek-English Lexicon of the New Testament and other
Early Christian Literature. Third Edition. Chicago/London: The University of

Chicago Press, 2000, 1108p.

DOUGLAS, J. B. (ed). O Novo Dicionério da Biblia. Sdo Paulo: Vida Nova, val. I, 2.
edicéo, 1995, 1680p.

FRIEDRICH, Gerhard. Theological Dictionary of the New Testament. Vol. VI. WM. B.
Eerdmans Publishing Company Grand Rapids, Michigan, 1969.

GRUNTER, Walter de. Concordance to the Novum Testamentum Graece. Of Nestle-
Aland, 26 th. Edition, and to the Greek New Testament, 3a. Edition. Edited by the
Institute for New Testament Textual Research and the Computer Center of Munster
University, with the collaboration of H. Bachmann and W. A. Slaby — Third Edition.
Berlin; New Y ork, 1987. 2030p.

MCKENZIE, John L. Dicionario Biblico. Tradug&o de Alvaro Cunha. S&o Paulo: Paulus,
5% ed., 1978. 980p.

RUSCONI, Carlo. Dicionéario do Grego do Novo Testamento. Sdo Paulo: Paulus, 2003.
542p.

SCHELP, Paul W. Concordancia Biblica. Rio de Janeiro: Sociedade Biblica do Brasil,
1975. 1102p.

118



STEGENGA, J. Concordancia Analitica Greco-Espariola del Nuevo Testamento Greco-

Espariol. Traducion y compilacion: Alfred Tuggy. Barcelona: CLIE - Terrassa, 1987.
845p.

SWETNAM, James. Gramatica do Grego do Novo Testamento. Vol. Il. Sdo Paulo:
Paulus, 2002. 334p.

WILLIAMS, David J. New International Biblical Comentary. Massachusetts. Peabody,
Hendrickson Publishers, 1985-1990. 493p.

VV. AA. Dicionario Internacional de Teologia do Novo Testamento. S&o Paulo: Vida
Nova, vol. 1, 2% Edigdo, 2000. 1360p.

VV. AA. Dicionario Internacional de Teologia do Antigo Testamento. S&o Paulo: Vida
Nova, 1998, 1790p.

Estudos e comentarios sobre Atos dos Apostolos

ARENS, Eduardo. Asia Menor nos tempos de Paulo, Lucas e Jodo: aspectos sociais e
econdmicos para a compreensdo do Novo Testamento. S&o Paulo: Paulus, 1997.

215p. (Biblioteca de Estudos Biblicos)

ARENS, Eduardo. Seran mis testigos. Historia, actores y trama de Hechos de Apostoles.
Lima: Centro de Estudios y Publicaciones (Cep), 1996. 375p.

BARRETT, C. K. The Acts of the Apostles: A Critical and Exegetical Commentary.
Scotland: T&T Clark, 1994, p. 393-436.

BERGER, Klaus. Hermenéutica do Novo Testamento. Sao Leopoldo: Editora Sinodal,
1999, 392p.

BORNKAM, M. Gunther. El Nuevo Testamento y la Historia del Cristianismo Primitivo.

Salamanca: Sigueme, 1976.

BULTMANN, Rudolf. Teologia do Novo Testamento. S0 Paulo: Editora Teoldgica,
2004. 925p.

119



CENTRO DE ESTUDOS BIBLICOS. Comentario aos Atos dos Apéstolos. S30 Paulo:
Paulinas, 3% Ed., 1983. 125p.

COMBLIN, José. Atos dos Apéstolos. Petropolis/'Sao Bernardo do Campo/Séo L eopol do:
Vozes/Metodista/Sinodal, 1987, vols. 1-2. 480p.

CONZELMANN, Hans. Acts of the Apostles: A Commentary on the Acts of the Apostles.
Philadelphia: Fortress Press, 1987, pp. 59-72.

CULLMAN, Oscar. Cristologia do Novo Testamento. Sdo Paulo: Liber, 2001. 440p.

DELARUE, Georges. Os Atos dos Apéstolos. Infancia da Igreja. Sdo Paulo: Paulinas,
1970. 253p.

EGGER, Wilhelm. Lecturas del Nuevo Testamento. Estella: Verbo Divino, 1990. 283p.
FABRIS, Rinaldo. Os Atos dos Apostolos. Sdo Paulo: Loyola, 1991. 470p.

GASQUE, W. Ward. A History of the Interpretation of the Acts of the Apostles.
Massachusetts: Hendrickson Publishers — Peabody, 1989. 360p.

HAENCHEM, Ernst. The Acts of the Apostles: A Commentary. Oxford: Blackwell, 1971.
740p.

HAMMAN, A.-G. A vida cotidiana dos primeiros cristéos (95-197). S&o Paulo: Paulus,
1997. 248p.

HEMER, Colin J. The Book of Actsin the Setting of Hellenistic History. Second printing.
Indiana: Eisenbrauns — Winoma Lake, 2001. 482p.

HENGEL, Martin. Acts and the History of Earliest Christianity. Philadelphia: Fortress
Press, 1980. pp. 3-98.

JEREMIAS, Joachim. Teologia del Nuevo Testamento. Salamanca: Sigueme, 1993, vol.1.
378p.

KOESTER, Helmut. Introduccion al Nuevo testamento. Salamanca: Ediciones Sigueme,
1988. 905p.

KRODEL, Gerhard A. Commentary on the New Testament — Acts. Minneapolis:
Augsburg Publishing House, 1986. 527p.

120



KUMMEL, Werner Georg. Introducdo ao Novo Testamento. S30 Paulo: Paulus, 1982.
798p.

KURZINGER, Josef. Atos dos Apostolos. 52 S8o Leopoldo/Caxias do Sul: Centro de
Estudos Biblicos/Edi¢des Paulinas, 1990. 125p.

LOPES, Eliseu. Comentario aos Atos dos Apostol os. S&o L eopoldo/Séo Paulo: Centro de
Estudos Biblicos/Edic¢des Paulinas, 1990. 125p.

LUDEMANN, Gerd. Early Christianity according to the Traditions in Acts — A
Commentary. Minneapolis. Fortress Press, 1989. 278p.

MARGUERAT, Daniel. A Primeira Histéria do Cristianismo: Os Atos dos Apostolos.
S80 Paulo: Edigdes Loyola/Ed. Paulus, 2003. 350p.

MARSHALL. I. Howard. Atos. Introducdo e Comentério. Sdo Paulo: Vida Nova; Mundo
Cristéo, 1982. 398p.

MUNCK, Johannes. The Anchor Bible. The Acts of the Apostles. New Y ork: Doubleday
& Company, Inc., 1967. 318p.

RICHARD, Pablo. O Movimento de Jesus depois da ressurreicdo. Uma interpretacdo
libertadora dos Atos dos Apéstolos. Sao Paulo: Paulinas, 2001. 218p.

RIUS-CAMPS, Joseph. De Jerusalén a Antioquia. Génesis de la Iglesia Cristiana:
Comentario linguistica exegético a Hch.1-12. Cérdoba: Ediciones EI Almendro,
1989. 390p.

ROLOFF, Jurgen. Hechos de los Apostoles. Madrid: Cristiandad, 1984, pp. 151-214.

SAOUT, Yves. Atos dos Apdstolos: acéo libertadora. S30 Paulo: Edicdes Paulinas, 1991,
pp. 111-134.

STOTT, John R. W. A Mensagem de Atos. até os confins da terra. Sdo Paulo: ABU,
1994, pp. 161-184.

WEGNER, Uwe. Exegese do Novo Testamento. S&o Leopoldo; S&o Paulo: Sinodal;
Paulus, 1998. 414p.

121



WILLIAMS, David J. Novo Comentério Biblico Contemporéaneo: Atos. Sdo Paulo: Vida,
1996. 492p.

VIELHAUER, Philipp. Historia de la Literatura Cristiana primitiva. Salamanca:
Sigueme, 1991. 865p.

VV. AA. Introdugdo ao Novo Testamento. S&0 Paulo: Vida Nova, 1997. 556p.

Livros, dissertacoes e teses

a. Ciéncias sociais, historia, género

BERGER, Peter L. O Dossel Sagrado. S&o Paulo: Paulus, 1985. 194p.

BYRON, Gay L. Symbolic Blackness and Ethinic Difference in Early Christian
Literature. London and New Y ork: Routledge, 2002. 223p.

CAZELLES, Henri. Histéria Politica de Israel: desde as origens até Alexandro Magno.
S0 Paulo: Paulus, 1986. 254p.

CHEVITARESE, André Leonardo; CORNELLI, Gabriele. Judaismo, Cristianismo,
Helenismo: Ensaios sobre Interacdes Culturais no Mediterraneo Antigo. Itu: Ottoni
Editora, 2003. 138p.

CLEMENTS, R. E. O Mundo do Antigo Israel: perspectivas sociol 6gicas, antropol dgicas
e politicas. S&o Paulo: Paulus, 1995. 416p.

CROATTO, José Severino. Hermenéutica Biblica: Para una teoria de la lectura como

produccion de sentido. Buenos Aires. Lumen, 1994. 143p.

CROATTO, José Severino. Hermenéutica préactica. Quito: Centro Biblico Verbo Divino,
2002. 156p.

CROATTO, José Severino. Historia de Salvacion: La experiencia religiosa del pueblo de
Dios. Estella: Verbo Divino, 1995. 395p.

CROSSAN, John Dominic. O Jesus Histérico: A vida de um camponés judeu do
Mediterraneo. Rio de Janeiro: Imago, 2. Edicdo, 1994. 544p.

122



CUCHE, Denys. A nocao de Cultura nas Ciéncias Sociais. Bauru: EDUSC, 1999. 256p.

CUESTA, Jose Maria Caballero. Hermeneutica y Biblia. Estella: Editorial Verbo Divino,
1994. 256p.

DONNER, Herbert. Histéria de Israel e dos povos vizinhos. Petropolis/Sao Leopoldo:
Vozes/Sinodal, Vol. 2, 1997, pp. 497-526.

FARIA, Jacir de Freitas. As Origens Apdcrifas do Cristianismo: Comentario aos
Evangelhos de Maria Madalena e Tomé. Sao Paulo: Paulinas, 2003, 176p.

FARIA, Jacir de Freitas. O outro Pedro e a outra Madalena segundo os Apdcrifos. Uma
Leitura de Género. Petrépolis: Vozes, 2004, 192p.

FILORAMO, Giovanni. As Ciéncias das Religides. Sdo Paulo: Paulus, 1999. 300p.

FINE, Steven (Ed.). Jews, Christians, and Polytheists in the Ancient Synagogue: Cultural
Interation during the Greco-Roman Period. London and New York: Routledge,
1999, 253p.

GEERTZ, Clifford. Nova luz ©bre a Antropologia. Rio de Janeiro: Jorge Zahar Ed.,
2001. 248p.

GIRARD, Marc. Os Simbolos na Biblia. Ensaio de Teologia biblica enraizada na
experiéncia Universal. Sao Paulo: Paulus, 1997. 798p.

HORSLEY, Richard A.; HANSON, John S. Bandidos, Profetas e Messias. Movimentos
populares no tempo de Jesus. S&o Paulo: Paulus, 1995. 226p.

KUPER, Adam. Cultura: a visdo dos antropélogos. Bauru: EDUSC, 2002. 324p.

LOPEZ, Maricdl Mena; NASH, Peter Theodore (Org.). Abrindo sulcos. para uma
teologia afro-americana e caribenha. Sdo Leopoldo: Escola Superior de Teologia,
2003. 198p.

M. HALL, Jonatan. Ethic identity in Greek Antiquity. Cambrigde: Cambridge University
Press, 1997. 230p.

123



NOGUEIRA, Paulo Augusto de Souza. Experiéncia Religiosa e Critica Social no
Cristianismo Primitivo. Sdo Paulo: Paulinas, 2003, 246p. (Colecdo Religido e
Cultura)

OLIVEIRA, Roberto Cardoso. Identidade, Etnia e Estrutura Social. S50 Paulo: Livraria
pioneira Editora, 1976. 120p.

PAUL, André. O Judaismo Tardio. Historia Palitica. Sdo Paulo: Paulinas, 1983. 278p.

PIXLEY, Jorge. Historia sagrada - Historia popular. Historia de Israel desde |os pobres.
Séo Jose: (DEI), CIEETS,1989. 125p.

POUTIGNAT, Philippe; STREIFF-FENART, Joselyne. Teorias da Etnicidade. Seguido
de Grupos étnicos e suas fronteiras de Fredrik Barth. Sdo Paulo: UNESP, 1998.
250p.

SAHLINS, Marshall. Ilhas de Historia. Rio de Janeiro: Jorge Zahar, 1990. 218p.

SIMON, Marcel; BENOIT, André. Judaismo e Cristianismo antigo: de Antioco Epifanio
a Constantino. Sao Paulo: EDUSP, 1987. 350p.

SNOWDEN JR., Frank M. Before Color prejudice. The ancient view of blacks Harvard
University Press. Cambridge. Massachussets. London, 1999. 60p.

W. SAID, Edward. Orientalismo: o Oriente como invencdo do Ocidente. S&o Paulo:
Companhia das Letras, 1990. 375p.

WENGST, Klaus. Pax romana. Pretensdo e realidade. Sdo Paulo: Paulinas, 1991, pp. 21-
80.

b. Biblia e Africa

BAKKE, Johnny. Christian Ministry: Patterns and function within the ethiopian. New
Jersey: Humanities Press, 1987. 300p.

BAUR, John. 2000 anos de Cristianismo em Africa: Uma Histéria da Igreja Africana.
Lisboa: Ed. Paulinas, 2002. 630p.

124



FRISOTTI, Heitor. Religiones Afroamericanas Quito: Centro Cultural Afroecuatoriano,
Ediciones Afro América, 1994. 56p.

GIORDANI, Mério Curtis. Histéria da Africa anterior aos descobrimentos. Petropolis:

Vozes, 1985.

GRIGGS, C. Wilfr. Early Egyptian Christianity. From its Origins to 451 CE. Leiden:
Brill, 2001. 280p.

HARRIS J. R. O Legado do Egito. Rio de Janeiro: Imago, 1993. 522p.

KAMIEN, Sandra O Eunuco Etiope e o Inicio da Igreja nos Confins da Terra.
Monografia. Sao Leopoldo: EST, 2000, 40p.

LOPEZ, Maricel Mena. Proselitismo etiope: uma proposta de leitura a partir de Atos
8,26-40. Dissertacdo de Mestrado. S8o Bernardo do Campo, Universidade Metodista
de S&o Paulo, 1997.

LOPEZ, Maricel Mena. Raizes afro-asidticas nas origens do povo de Israel: Uma
proposta de reconstrucdo historico-feminista. Tese de Doutorado. S&o Bernardo do
Campo, Universidade Metodista de S&o Paulo, 2002.

NASH, Peter. Reanding Race, Reaning the Bible Minneapolis: Fortress Press, 2003.

ROCHA, Manoel Ribero. Etiope Resgatado: Discurso Teoldgico-Juridico sobre a
libertacdo dos escravos no Brasil de 1758. Petrépolis. Vozes, 1992. 174p.

SALVOLDI, Valentino. Africa: O Evangelho nos pertence. S3o Paulo: Loyola, 1989.
175p.

THOMPSON, Lloyd A. Romans and Blacks. London: Routledge, 1989. 255p.

ULLENFORFF, Edward. Ethiopia and the Bible. London: Oxford University Press,
1968, 175p.

VV. AA. A Africa Antiga (Gamal Mokhtar). S&o Paulo: Atica/Unesco, 1980.

125



Artigos e Revistas

CARDOSO, Ciro Flamarion. “A Etnicidade Grega: Uma visao a partir de Xenofonte”. In:
Revista PHOINX, 2002, pp. 75-94.

COMBLIN, José. “O Batismo da Rainha de Etiopia’. In Estudos Biblicos, 1988, n. 17,
pp. 63-68.

DODD, C. H. “Querigma primitivo”. I n: Revista Biblica Brasileira, 1984, Ano 1, pp. 37-
66.

FREEDMAN, David Noel; BECK, Astrid B. (Genera Editors). The Biblical Resource
Series, 2000. 330p.

GARCIA, Francisco. “En torno a Hch 8,4-24: Milagro y Magia entre los Gnésticos™. In:
Revista Biblica, 1978, fasc. 40.

GONCALVES, Ana Teresa Marques. “Diversidade étnica no Impéio Romano: o caso
dos bretdes’. In: Revista PHOINIX, 2002, pp. 15-23.

GRELOT, P. “La Tradition Apostolique’. In: Rewué Biblique, Quatre vingh-dix-
neuviéme année, 1992, pp. 163-220.

HACHMANN, Gerado Luiz Borges. “A Igrga nos Atos dos Apostolos’. In: Revista
Trimestral de Teologia. Teocomunicacdo, v. 31, n. 133. Setembro 2001, pp. 427-459.

HOORNAERT, Eduardo. “Odessa y la frontera oriental”. In: Revista de Interpretacion
Biblica Latino Americana (RIBLA), n. 29, 1998, pp. 44-58.

HOORNAERT, Eduardo. “El Negro y la Biblia: Un clamor de justicia’. In: Luis Carlos

Aratjo (Ed.). Centro Cultural Afro-Ecuatoriano. Ediciones Afro América, 1992, pp.
21-26.

HORST, Pieter W. van der. “Was the Synagogue a place of Sabbath Worship before 70
C.E?’ In: Edited by Steven Fine, Routledge, 1999, pp. 18-33.

IRMSCHER, Johannes. “The Pseudo-Clementines’. In New Testament Apocrypha. (Ed.
Wilhelm Schneemelcher). Vol. Two. The Westminster Press, 1965, pp. 544-547.

126



KRAFT, Tomés. “La Iglesia primitiva en Africa’. In: Revista de Interpretacion Biblica
Latino Americana (RIBLA), n. 29 1998, pp.155-182.

KEDAR-KOPFSTEIN, Benjamin. syrs (séris). In: Theologisches Worterbuch zum Alten
Testament Band V. (orgs.. BOTTERWECK, Johannes G RINGGREN, Helmer),
Kohlhammer, 1986, colunas 948-954.

LIEU, Judith. “Impregnable Ramparts and Walls of Iron: Boundary and Identity in Early
Judaism and Christianity”, New Testament Studies 48, pp. 297-313. Printed in the
United Kingdom, 2002, Cambridge University Press.

LOPEZ, Ediberto. “Los origenes del cristianismo y € evangelio de Tomés’. In: Revista
de Interpretacion Biblica Latino Americana (RIBLA), n. 22, 1996, pp. 139-152.

LOZANO, Arminda. “Las Ciudades Griegas de fundacion Selelicida en Asia Menor: sus
repercusiones territoriales y las relaciones establecidas con las Poblaciones
Autdctonas’. In: Revista PHOINIX, 2002, pp. 49-74.

MESTERS, Carlos, OROFINO, Francisco. “Las primeras comunidades cristianas dentro
de la coyuntura de la época. Las etapas de la historia del afio 30 a afio 70 d.C”. In:
Revista de Interpretacion Biblica Latino Americana (RIBLA), n. 22, 1996, pp. 32-
42.

MIGUEZ, Néstor O. “Cristianismos origindrios. Galacia, € Ponto y Bitinia
Comunidades humildes, solidarias y esperanzadas’. In: Revista de Interpretacion
Biblica Latino Americana (RIBLA), n. 29, 1998, pp. 84-104.

MINGUEZ, Dionisio. “Hechos 8,25-40: Andlisis estructural del relato”. In: Revista
Biblica, 1976, fasc 57, pp. 168-191.

MOSALA, Iltumeleng J. “Race, Class, and Gender as Hermeneutical factors in the

African independent Churches appropriation on the Bible”. In: Semeia, n. 73, 1996,
pp. 43-57.

NASH, Peter T. “O papel dos africanos negros na historia do povo de Deus’. In: Estudos
Teoldgicos, ano 42, n. 1, 2002, pp. 1-27.

127



NOGUEIRA, Paulo Augusto de Souza. “La comunidad olvidada: Un estudio sobre €

grupo de los helenistas en Hch 6,1-8,3". In: Revista de Interpretacion Biblica Latino
Americana (RIBLA), n. 22, 1996, pp. 104-120.

NOGUEIRA, Paulo Augusto de Souza. “Cristianismos en Asia Menor: Un estudio
comparativo de las comunidades en Efeso a final del primer siglo d.C”. In: Revista
de Interpretacion Biblica Latino Americana (RIBLA), n. 29, 1998, pp. 120-138.

O’ CONNOR, Jerome Murphy. “Paul in Arabia’. In: The Catholic Biblical Quarterly, vol.
55, n. 4, October, 1993, pp. 732-737.

RICHARD, Pablo. “Los diversos origenes del cristianismo: Una vision de conjunto (30-
70d.C)". In: Revista de Interpretacion Biblica Latino Americana (RIBLA), n. 22,
1996, pp. 7-20.

RICHARD, Pablo. “Los Origenes del cristianismo en Antioquia’. In. Revista de
Interpretacion Biblica Latino Americana (RIBLA), n. 29, 1996, pp. 31-43.

Segunda Consulta Ecuménica de Teologia y Culturas Afroamericana y Caribefia.
Ediciones Afro América. Teologia Afroamericana. ASETT, 1998. 180p.

SANDERS, E. P. “Common Judaism and the Synagogue in the first century”. In: Edited
by Steven Fine, Routledge, 1999, p. 2.

SCOTT, James M. “Luke' s Geographical Horizon”. In: The Book of Actsin its First
Century Setting: The Book of Actsin its Graeco-Roman Setting (Ed. GILL, David W.
J., GEMPF, Conrad). United States of America: William B. Eerdmans Publishing
Company Grand Rapids, Michigan. The Paternoster Press Carlisle, 1994, pp. 483
544.

SILVA, Gilvan Ventura “Romanizacdo, identidade e resisténciaa a Revolta dos
Isaurianos em 354”. In: Revista PHOINX, 2002, pp. 170-184.

SMITH, Robert Houston. “Ethiopia’. In: The Anchor Bible Dictionary. David Noel
Freedman (Ed.). Vol. 2. Doubleday, 1992, pp. 290; 666.

SUESS, Paulo. “Etiope resgatado: Discurso teoldgico-juridico de Manoel Ribeiro Rocha
sobre a libertacdo dos escravos’. In: Revista Eclesiastica Brasileira, vol. 51,
fasciculo 204, dezembro, 1991, pp. 902-921.

128



TAYLOR, J. “Why were the Disciples first called ‘ Christians at antioch?’” (Acts 11,26).
In: Revué Biblique Centuniéme année, 1994, pp.75-9.

WEDEEN, Lisa. “Conceptualizing Culture: Possibilities for Political Science”, American

Political Science Review, vol. 96, n. 4, december, 2002, pp. 713-728. Copyright
1982-2003 the H. W. Wilson Company.

WEGNER, Uwe. “Os Evangelhos, Jesus, os escravos’. In: Estudos Biblicos 18, 1988, pp.
53-72.

VV. AA. El Negroy laBiblia: Un clamor de justicia’. In: Estudos Biblicos n 17, 1988,
76p.

WOODRUFF, Archibald Mulford. “La iglesiapré-paulind’. In: Revista de Interpretacion
Biblica Latino Americana (RIBLA), n. 22, 1996, pp. 71-80.

Arquivos el etronicos

AFRICAN CHRISTIANITY Homepage. “Ethiopian Christianity: A History of the
Christian Church in Ethiopia’. London. This page was based on the following
sources, which you can consult for more detailed information: ATIYA, Aziz S.
History of Eastern Christianity. Notre Dame, Indiana: University of Notre Dame
Press, 1968. HASTINGS, Adrian. The Church in Africaz 1450-1950. Oxford:
Clarendon Press, 1994. Ch 1,4,6. ISICHEI, Elizabeth. A History of Christianity in
Africa from Antiquity to the present, SPCK, 1995. Disponivel em
http://www.bethel .edu/~l etnie/Ethi opiaHomepage. html/;
http://www.casema.net/~spaansen/. Acesso em 29 de abril de 2004.

CURTIN, Philip. “Ethiopian Christianity: King Solomon & the Queen of Sheba’. In:
African Christianity Homepage, 1971. Disponivel em
http://www.bethel .edu/~l etnie/EthiopiaM akeda.html. Acesso em 29 de abril de 2004.

EYLON, Lili. “Ritual Etiope en Jerusalén: La Iglesia Etiope — una Iglesia Ortodoxa en la

Calcedonia, mantiene una presenciaen la Tierra Santa’. In: Revista en la RED, 1998.

129



Disponivel em http://www.israel .org/mfa/go.asp?MFAHO2{n0. Acesso em 29 de
abril de 2004.

TWITE, Robin. “Africa en Jerusalén — La Iglesia Etiope”. In: Revista de Artesy Letras

de Israel, 1996/102. Disponivel em http://www.mfa.gov.il. Acesso em 29 de abril de
2004.

ZENGO, Zakeu A. “O Cristianismo Africano e suas repercussdes teoldgicas
contemporaneas’. Disponivel em
http://www.zzengo.hpg.ig.com.br/cristianismo_afro.htm Acesso em 18 de Janeiro
de 2005.

Anexos

130



Anexon. 1: Mapa 71

Fonte: PEREGO, Giacomo. Atlas Biblico Interterdisciplinar: Escritura — Histéria —
Geografia — Arqueologia — Teologia. Aparecida, SP: Ed. Santuério; S&o Paulo: Ed.
Paulus, 2001, p. 91.

Anexo n. 2: Mapa 72

Fonte: PEREGO, Giacomo. Atlas Biblico Interterdisciplinar: Escritura — Histéria —
Geografia — Arqueologia — Teologia. Aparecida, SP: Ed. Santuério; S&o Paulo: Ed.
Paulus, 2001, p. 91.

Anexo n.3; Plate XIIl: The Roman World at the birth of Jesus

VVAA. Historical Atlasto the Bible. Philadelphia: The Westminster Press, 1945, p. 81.

Arexon. 4 Mapa 74

Fonte: PEREGO, Giacomo. Atlas Biblico Interterdisciplinar: Escritura — Histéria —
Geografia — Arqueologia — Teologia. Aparecida, SP. Ed. Santuério; S&o Paulo: Ed.
Paulus, 2001, p. 93.
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