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SILVA, Cédlio, Melquisedec, sacerdote de 'el ‘elyon — Uma exegese de Génesis
14,18-20, Séo Bernardo do Campo, Universidade Metodista de S&o Paulo, 2006, p.
(Dissertacéo de Mestrado em Ciéncias da Religi&o)

Resumo

Neste estudo, que tem por base Gnesis 14,18-20, se discute a respeito de
“Melquisedec, o rei de Salém e seu deus 'el ‘elyon”, de quem é sacerdote (v.18). O
texto é pds-exilico, sendo uma insercdo ao capitulo 14, e reflete a historia de Juda no
periodo de sua restauracéo (seculos 6° a4° a.C.), numa época em que o sacerddcio de
Jerusalém assumiu gradativamente um poder sem precedentes em sua histéria, de
maneira que O sumo-sacerdote acabou por se tornar uma autoridade civil.
Melquisedec, que recebe o dizimo de Abrdo, é uma imagem que evoca o poder do
culto hierosolimitano na sociedade judaita e seu alegado direito aos dizimos e ofertas
oriundos do povo.

Mas Melquisedec, usado num texto tardio, pertence a tradigOes anteriores ao
exilio de Juda, segundo as quais o rei também desempenhava papel sacerdotal, como
chefe religioso e “intendente” de lahweh (Salmo 110). Essa dupla funcdo foi um
meio de legitimar as estruturas de poder caracterizadas por uma organizacdo socio-
politico-econdmica que, em aspectos gerais, se gusta ap conceito de modo de
producdo tributario. Assim, todo um discurso construido sobre a pessoa do rei e
sobre outros aspectos ideol6gicos, tais quais a teologia de Sido (Salém), serviam de
suporte para a manutencdo do status quo.

E em ta discurso coube o uso do universo simbdlico da religido. Neste
estudo, aventa-se a hipotese de que el ‘elyon sgja um nome composto, no qual
subjazem ', que corresponde a0 deus supremo do pantedo cananeu (0 ugaritico
"ilu), que tem como um de seus atributos o fato de haver “gerado céus e terra’ (o0 que
situa a tradicdo em concepcbes cosmogobnicas médio-orientais arcaicas); e ‘elyon, o
gual parece esconder as caracteristicas de outro deus, Ba'al (Samo 18, 7-17). Nota-
se dessa maneira que o nome do deus de Melquisedec é a combinacdo sincrética de

caracteristicas de duas grandes divindades do pantedo cananeu.

Palavr as chave: ideologia, poder, realeza, sacerddcio, sincretismo



SILVA, Célio, Melchizedek, a Priest of el ‘elyon — An Exegesisin Génesis 14,18-20,
S80 Bernardo do Campo, Universidade Metodista de Sao Paulo, 2006, p. (Master’s
Degree Dissertation in Science of Religion)

Abstract

In this study, which is based on Génesis 14,18-20, we discuss about
“Melchizedek, king of Salem” and his god '€l ‘elyon, whose priest he is (v.18). The
text is post-exilic, being an insertion to the chapter 14, and reflects the history of
Judah in the period of its restauration (6" to 4" centuries b.C.) at a time when the
priesthood at Jerusalem gradually assumed a power which they had never had before
in their history, because the high-priest became a civil authority. Then Melchizedek,
who recelves the tithe from Abram, is an image that evokes the power of Jerusalem
cult in the Judahite society and their alegeable right to tithe and gifts from the
people.

But Melchizedek, used by a later text, belongs to traditions that were earlier
than the exile of Judah; traditions according to them the king also used to play a
priestly role as religious chief and lahweh’s “manager” (Psalm 110). Of course this
twofold function was a kind of legitimation of estructures of power characterized by
a social, politic and economic organization, which, in general aspects, fits to the
concept of tributary mode of production. Thus all a “discourse” built upon the king
and upon other ideological aspects like the Zion theology, was used to support the
status quo.

And the use of the symbolic universe of religion took part. In this reseach we
sustain the hypothesis that 'el ‘elyon is a compounded name which bears '€, that
corresponds to the supreme god of Canaanite pantheon (ugaritic 'ilu), who has as one
of his attribute the fact that he begot “heaven and earth” (what fits his tradition in
arcaic cosmogonic conceptions from the Near East); and ‘elyon, who seems to hide
some characteristics of other god, Ba'al (Psam 18,7-17). Thus we notice that
Melchizedek’s god's name is the syncretic combination of some characteristics of

two gresat deities of Canaanite pantheon.

K ey-wor ds: ideology, kingship, power, priesthood, syncretism
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Introducéo

A partir do tema de Melquisedec, sacerdote de 'el ‘elyon, presente em
Génesis 14,18-20, levanta-se a pergunta pelas origens da religido isradlita e sua
natureza sincrética’, bem como pelo uso de modelos para legitimar e perpetuar
instituicdes, tais como a monarquia e o sacerddcio. Entra agui a questéo de saber que
relagdes ocorreram nas mentalidades e no comportamento religioso dos hebreus em
seu contato com as tradicdes agrérias estabelecidas em Canad, considerando de
maneira especifica 0 culto de ’el. Tendo em vista que a religido hebraica
desenvolveuse no contexto cananeu e assimilou muitos aspectos de sua cosmovisao,
podemos perguntar que estruturas e simbolos ocultamse em 'el ‘elyon citado em
Geénesis 14,18-20, seu vinculo com lahweh, o motivo de estar presente no texto e que
importancia haveria de ter para o0 sSistema reigioso hierosolimitano e,

consequlientemente, hebreu.

1 - Objetivo

Assim, pode-se considerar como objetivo da pesquisa procurar entender a
figura de Melquisedec e 0 nome 'd ‘elyon que sdo citados em Génesis 14,18-20, e as
respectivas tradicdes que os caracterizam, bem como suas aplicacbes na antiga
sociedade judaita; estudo esse que pretende considerar 0 aspecto sincrético existente

por tras de tais nomes biblicos.

2 —Asrazdesdo presentetrabalho

Quais os motivos que levariam a pesguisa esbogada nestas linhas? Em
primeiro lugar, porque o sincretismo €, desde tempos imemoriais, um fendmeno
caracteristico de todas as religifes; portanto, também de Israel. As evidéncias
arqueoldgicas e os estudos realizados no campo da literatura biblica e do Antigo
Meédio Oriente tém provido ao estudioso do Antigo Testamento materiais valiosos na

busca pelas origens da religido do povo eleito. Sdo dignos de mencéo os resultados

! Para uma discusso a respeito do conceito, ver M. M. Thomas,” Syncretism”, em Nicholas Lossky (e
outros), Dictionary of the Ecumenical Movement, Genebra, World Council of Churches, 22 edicéo,
2002, p.10851087. Porém, adota-se no presente trabalho o conceito como estipulado por Hugo
Schlesinger e Humberto Porto, Dicionario Enciclopédico das Religifes, Petropolis, Vozes, 1995,
vol.2, p.2390: “pode-se definir o sincretismo religioso como sendo uma toleréncia, uma mistura
inconsciente, uma tentativa de aproximacdo de doutrinas ou préticas diversas, uma combinagdo de
elementos emprestados de outros cultos, uma apreenséo global e mais ou menos confusa de um todo;
umatentativa de harmonizar todas as concepgdes religiosas’.



11

obtidos dos registros oriundos da antiga Ugarit (atual Ras Shamra), escavada a partir
de 1929 por Claude Shaeffer e Charles Virolleaud. Entre as tabuinhas descobertas
nos arquivos da cidade, encontravam se poemas gue trouxeram nova luz aos debates
a respeito da religido em Canad (e, consequentemente, Isragl). Tais fontes seréo de
grande utilidade para a pesquisa em torno do conceito de "€l ‘elyon. Também seréo
utilizados Filon de Biblos, que da seu testemunho a respeito do deus Elioun,
conforme Eusébio de Cesaréia e outros registros do mesmo teor.

O tema é relevante porgue vive-se atualmente num mundo permeado de
discursos legitimadores de situagdes politicas diversas, discursos cuja tonalidade toca
as raias do sagrado. Religido e interesses ainda estdo muito proximos. Sente-se tal
fator na religiosdade latino-americana, caracterizada pela mistura de povos e
religides que |he déo feicdes proprias. O presente trabalho, que se desenvolvera na
area de literatura e religido no mundo biblico, torna-se importante pelo fato de estar
direcionado na aplicagdo das Escrituras aos crist&os que vivem e experimentam a

maneira latino-americano de ser igregja.

3. Plano de trabalho

Havendo exposto os objetivos que se buscar&o alcancar, com a formulagdo do
problema e a relevancia do assunto a ser tratado, resta a apresentacdo, em poucas
palavras, do plano de trabalho. O tema € complexo, pois procura abordar o fendmeno
inter-religioso na historia de Isragl, em seu relacionamento, as vezes amigavel e as
vezes hostil, com areligido cananéia.

No capitulo I, trabalhar-se-a o texto de Génesis 14,18-20, apresentando sua
traducdo, a sua relacdo com a verséo grega (Septuaginta) e a latina (Vulgata de
Jerdnimo), a “forma’ do texto (delimitacdo, coesdo interna e estilo) e o “lugar” que
ele ocupa, ou sga, datacdo e Sitz im Leben (“contexto vivencia”). Com tudo isso,
pretende-se mostrar “como €’ o texto base desse trabalho exegético. Serd importante
localizé- 10 no tempo e espaco, considerando seu eixo tematico e suas relagdes com o
contexto em que foi inserido, ou sgja Génesis 14. A pergunta pelo momento histérico
em gue o capitulo foi confeccionado é pertinente para a sua compreensao.

No capitulo I, abordar-se-&4 0 personagem principal do trecho: Melquisedec,
suas fungdes e caracteristicas. Focar-se-a também a tradicdo que o evoca ainda no
periodo pré-exilico. Trabalhar-se-4 com linguagem religiosa e poder, e com a

estrutura politico-religiosa no antigo reino de Juda.
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No capitulo I11, "€l ‘elyon sera 0 alvo da discussdo. Qual € a formacéo desse
nome? Que fungdes ele teria desempenhado no tempo dos reis, quando Siéo era
considerada “inexpugnavel”? Ser8o analisados os elementos-chave do texto,
prestando atencdo ao seu vinculo com o pano-de-fundo da religido cananéia. Terdo
lugar de destaque: o conceito de '€l ‘elyon (ja que tanto 'el quanto ‘elyon aparecem
na literatura ugaritica, dando rico provimento para uma exegese contextualizada) e o
epiteto “ criador de céus e terra” (o qual se insere na mentalidade religiosa cananéia
de maneira surpreendente). A identificacdo de 'el (‘eélyon) com lahweh leva a

reflexdo sobre o processo de sincretismo como ocorreu na histéria da religido de
Israel.
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| —O texto

Neste capitulo, trabal har-se-a com Génesis 14,18- 20, fazendo uma abordagem
gue respeite a diversos aspectos do texto. Por isso, € relevante se comegar pela
traducdo da passagem. O primeiro item contera a traducdo do texto massorético, por
cujo uso decidiu-se como a base do trabalho exegético porque ele expressa uma
tradicdo confiavel, ainda que ndo isenta de questionamentos. Dai, em seguida (item
2), apresentar-se-a uma traducdo do texto grego da versdo dos Setenta e comentario,
para se perceber as semelhancas e diferencas na redacéo e no sentido. A Vulgata
latina também sera utilizada. A seguir, no item 3 (“forma e lugar"), procurar-se-a
discutir a delimitacdo do texto, sua coesdo interna, estilo e lugar. O Ultimo item
tratard da origem e do contexto histérico-social. Com isso, 0 préximo passo sera o
comentario (os capitulos 11 e 111), o qual levara em conta a historia das tradi¢oes que
compde Génesis 14,18-20, sua relacdo com fontes biblicas e arqueoldgicas e 0 seu

significado.

1-Traducédo
1.1 — O texto hebraico

ayciPAh ~leév' %l,m,a‘qd,c, -yKil.m;W.s
TAy*L, lagll. 'hERko awhiw> lyly"+w" ~x,l,a
‘~r'b.a; %WrUB' rm:+aY Ow: Whkebr>b'y>w. 1
“Hra(w" ~yIm:iv' hnERgo 'Ayd [, laedl.

Ayr,bc 1GEimi-rv,a) 'Ayd [, laed  Y%Wrb'W
IKo)mi rfE[]m; AlT-IT,Y Ilw: Md<+y"B.

1.2 — Traducao

18 E Melquisedec, rel de Saém, fez sair p&o e vinho

eele[era) sacerdotede’d ‘elyon.

19 E abencoou-o e disse:

“bendito [seja] Abrdo por ' el ‘elyon procriador de céus e terra,

20 e bendito [sgja] '€ ‘elyon que entregou teus inimigos em tua mao”.
E deu para ele dizimo de tudo.
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2 —Critica textual

Neste item, atentar-se-a especialmente para a versao grega dos Setenta e a
Vulgata e analisar-se-a cada oracéo do texto hebraico colocando-o em paralelo com
elas.? Dessa forma, seré possivel notar as semelhancas e diferencas entre 0 TM e &
versdes. Abaixo do texto hebraico, se colocard a tranditeracdo para o afabeto

portugués.

TM: lyly"+w" ~x |, aycibAh ~leév' %l,m,&‘qd,c, -yKil.m;W
[va-malki-sedeq melek salem hasi’ lehem va- yayin]®
e Melquisedec, rei de Sadém, fez sair pdo e vinho — v.18

LXX: kai. Melcisedek basileu.j Salhm evxh, negken
a;rtouj kai. oi=non
e Melquisdec, rel de Salém, trouxe pées e vinho — v.18.

Vg.: at vero Melchisedech rex Salem proferens panem et vinum
e Mequisedec, rei de Salém, trazendo p&o e vinho

O vav conjuntivo é traduzido por kai , na LXX e tem a mesma funcdo de
unir a oragao ao texto anterior. A Vg usaad vero, que assume a fungdo de conjuncéo,
como a traduz Matos Soares em sua traducdo portuguesa da versdo latina: “e
M el quisedec™.

Sal e. maparece tanto na edicdo de Alfred Rahlfs® quanto na edic&o de John
William Wevers (Géttinga)®. Existem, porém, algumas variantes nos manuscritos da
LXX; por exemplo, Sal ei m(246). Também se observe Sol uma (Flavio Josefo)
ou Salim (Bodirico).” Soluma em Flavio Josefo é uma abreviagdo de

~l eroso, | uma , ou sgja, Jerusalém.®

2 Dagui em diante, 0 Texto Massorético sera referido pela sigla TM, a Septuaginta por LXX e a
Vulgata por Vg.

3 Namedidado possivel, o texto hebraico vira transliterado. Quando esse ndo for o caso, indicar-se-da
traducado que for usada em nota de rodapé.

4 Biblia Sagrada, traducdo da Vulgata por Matos Soares, S0 Paulo, Paulinas, 112 edicdo, 1983,
Génesis 14,18, p.38.

® Septuaginta — Id est Vetus Testamentum Graece luxta LXX interpretes, Alfred Rahlfs (editor),
Stuttgart, Deutsche Bibelgesellschaft, vol.1, 1979, p.19.

® Septuaginta — Genesis, John William Wevers (editor), Gottingen, Vandenhoeck & Ruprecht, 1974,
vol.1, p.165 (Vetus Testamentum Graecum).

" Ibid., p.165.

8 Para conhecer mais a respeito do debate sobre a identificacéo de Salém de Génesis 14,18, ver o item
2.1.1-"A locaizagdo de Salém”.
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A LXX traduz o verbo hos’ (v.18) por evxh, negken, que esta na terceira
pessoa do singular do aoristo ativo de evkf e, r w, que significa “carregar parafora’,
dai a traducdo “e Melquisedec [...] trouxe pdo e vinho”. Com o verbo proferens
(“levando”) a Vg segue 0 mesmo sentido da versdo grega A sua traducéo
portuguesa, realizada por Matos Soares, reza: “e Melquisedec, rei de Salém, trazendo
pd e vinho”.® O que ndo da para perceber dos textos grego e latino é o caréter
causativo do verbo, muito bem expresso pelo hifil no hebraico (“fez sair”).

Outra observagdo € que a LXX utiliza “pdes’ @; rt ouj ) em vez de “péo”
(TM: lehem; Vg: panem). Alguns manuscritos®®, porém, trazem “pdo” @;rtoj ).
Mas a diferenca € somente que esse Ultimo traduz literalmente o hebraico Iehem
enquanto os melhores manuscritos tém uma interpretacdo: “pdes’ para trazer o
sentido de suprimento.

TM: TAy*L [, la€il. ThERKko awhiw>.a
[ve-hu' kohenle-"€ *elyon]
e ele[era] sacerdote de’d ‘elyon—v.18.

LXX:h=n de. i ereu.j tou/ qgeou/ tou/ u'yi,stou
era sacerdote do Deus Altissimo.

Vg: erat enim sacerdos Dei altissmi
era na verdade sacerdote do Deus Altissimo.

A oracdo nominal kohen le’el ‘elyon encontra paralelo na versdo grega,
trazedo o mesmo sentido: h=n de. i ereu.j tou/ qeou/ tou/
uyi,stou (genitivo de o° geo.j o uyi,stoj, ou sga “o Deus
Altissimo”). A paavra que a LXX usa para traduzir kohenooo em Génesis 14,18 é
i “ereu.j, que significa “sacerdote”, “sacrificador”, “adivinho”.* Uma série de
termos gregos forma o conjunto de cognatos. i eratei,a (‘o oficio de
sacerdote”, “sacerdécio”), i~ era, t euma (“corpo de sacerdotes’), i~ er at eu, w
(“ser sacerdote ou sacerdotisa’), i ~ e, rei a (“sacerdotisa’), i ~ er ei / on (“vitima

de sacrificio”), i * er eu, w (“sacrificar”), i ~ero,j (‘templo”).'> Embora, segundo

° Biblia Sagrada, traduco da Vulgata por Matos Soares, Génesis 14,18, p.38.

19 por exemplo, 72'-426, 14'-131 — 500. Ver Septuaginta — Genesis, John William Wevers (editor),
.165.

?1 Henry G. Liddel e Robert Scott, A Greek-English Lexicon, Oxford, Oxford University, 1985, p.821.

12 |bid., p.820-821.
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Gottlob Schrenk, ssja impossivel se “tracar a sua etimologia’,’* otermo i “er o, j

“denota o poder divino da esfera que pertence aos deuses’. '* Esse sentido aplica-se
também as pessoas que trabalham para a divindade. A versdo latina, com a palavra
sacerdos, quer manter o mesmo sentido. Nos trés casos, fda-se de aguém
encarregado do servico sagrado, que inclui oraculos e sacrificios.

A Vg usaDei Altissimi, ou sgja, 0 genitivo, seguindo a versao grega dos L XX
queusa tou/ qeou/ tou/ u yi,stou ao traduzir o hebraico le’e ‘elyon.
Elas entendem o caso genitivo (provavelmente, ndo o ablativo). Portanto, para o

tradutor do grego, a preposicao le- teria o sentido “de” e ndo “a’, “pard’.

TM: Whkebr>b'y>w:¥
[va-yebarke-hu]
e abengoou-0 — v.19.

LXX:kai . huvl o, ghsen to.n Abram
e abengoou a Abré&o.

Vg: benedixit e
abencoou-o

A palavrahuvl o, ghsen estd no aoristo ativo, indicando uma agdo compl eta,
podendo ser traduzida pelo pretérito perfeito: “abencoou”. O verbo € narrativo e
concordacom evxh, negken (v.18) e ei =pen (v.19). O sujeito € Melquisedec. A
LXX da o objeto do verbo euvl oge, w: ét 0. n  Abr am(a Abr&o), interpretando
dessa maneira o sufixo pronominal hebraico hu' (“ele’). Ela entende que
Melquisedec abencoou Abrdo (kai . huvl o, ghsen to.n Abram,oqueaVg
ndo explicita da mesma forma (benedixit & et ait), embora as trés versdes, a hebraica,
agregae alatina, deixem aidéabem clara pelo contexto.

Existem variantes no texto grego. Por exemplo: um manuscrito da LXX de
nimero 18 (século 14 aD.), omite o artigo definido ton de tén Abram (t 0. n
Abr am), enquanto que um grupo de textos simbolizados pelos nimeros 15 — 72" e o
de nimero 346 (esse do século 17 aD.) utilizam o pronome masculino acusativo

auton (“ele’ enquanto objeto do verbo “abencoar”) em vez do nome Abréo, ou sgja,

13 Gottlob Schrenk, i *ero,j , em Gerhard Kittel (editor), Theological Dictionary of the New

Testament, Grand Rapids, Eerdnans, 1968, vol.3, p.222.
14 «[i ~ero, j ] denotes the divine power of the sphere which belongs to the gods’ Gottlob Schrenk,

i “ero,j , op.cit,vol.3, p.223.
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a traducdo seria “e abengoou0”, 0 que se aproxima do hebraico va-yebarke-hu. Em
todo caso, tanto a edicso de Alfred Rahlfs'® quanto a de John William Wevers'® oua
de Lancelot C. L. Brenton'” concordam com o uso do nome Abréo na LXX como
objeto do verbo abencoar. Percebe-se que ndo passa de uma interpretacdo (um tanto

Obvia) do sufixo pronominal hebraico hu’ (“ele”).

TM: rm:+aY Ow:
[va-yomar]
edisse-v.19.

LXX: kai . ei =pen

edisse

Vg et ait

edisse

A construcdo sintatica das trés versdes admite que o sujeito de “dizer” é
M el quisedec porque a conjuncao (hebraico ve, grego kai e latim et) liga o verbo ao
anterior “abencoar”.

TM: #r,a(w" ~ylm:iv' hnERgo 'Ayd [, lagd. ~r'b.a; %WrUB'
[Baruk’abramle d ‘ elyon qoneh xamayim va-’ ares]
Bendito [sgja] Abrdo por 'el ‘elyon procriador de céus e terra —v.19.

LXX: euvl oghne, noj Abramtw | qew | tw | u yi,stw
o]j e;ktisen to.n ouvrano.n kai. th.n gh/n
Bendito [sgja] Abrdo pelo Deus Altissimo que criou o céu e aterra.

Vg: benedictus Abram Deo excelso qui creavit caglum et terram
Bendito [sgja] Abréo pelo Deus Altissmo que criou 0 céu e aterra

O verbo usado pela LXX é o participio perfeito passivo euvl oghne, noj ,0
gual expressa a idéia de algo cujos efeitos sGo permanentes. “Abrdo seja abencoado
(e continue no ‘estado’ de abengoado)” . Ja o hebraico traz o participio perfeito baruk

Cujo conceito € o de uma acdo completa, talvez definitiva — dai a melhor traducéo

15 Septuaginta — 1d est Vetus Testamentum Graece luxta LXX interpretes, Alfred Rahlfs (editor), vol.1,
p.19.

16 Septuaginta — Génesis, John William Wevers (editor), p.165.

7 The Septuagint with Apocrypha — Greek and English, tradugéo de Lancelot C.L. Brenton, Peabodly,
Hendrickson, 1987, p.16.
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gue a versio grega encontrou ser um participio perfeito. Crisdstomo, Teodoreto e o
manuscrito 461 trazem euvl oght 0. j , traduzindo o hebraico baruk da mesma
forma que no v.20.%8

O dativo tw | gew | tw]| u vyi,stw (literamente “a0 Deus
Altissmo”) modifica o verbo euvl oghne, noj dando o agente da ac3o,*® ou sgja,
€ o Deus Altissmo quem abencoa a Abrdo. Dai a razdo de se traduzir o texto grego
da seguinte forma: “bendito [sgja] Abrdo pelo Deus Altissmo que criou 0 céu e a
terra’. Jao pronomerelativoo] j naoragdoo]j e; ktisen to.n ouvrano.n
kai . th.n gh/n identifica o sujeito dessa Ultima: € o Deus Altissimo. Quem
abencoa Abréo ndo € ninguém menor gque o proprio “criador do céu e da terra’. O
verbo e; kti sen traduz o hebraico ganah (hng). Essa observacéo sera retomada
mais abaixo, quando se comentar o termo hebraico citado.?°

Quanto ao deus de Melquisedec, ele é identificado com o de Abrdo pelo texto
no v.22, que parece conter outro acréscimo, semelhante a insercdo da passagem de
Geénesis 14,18-20 quando utiliza o nome "€l ‘elyon: levantei minha mdo a lahweh ’é
‘elyon criador de céus e terra.

De acordo com o TM, o nome do Deus de Melquisedec identifica-se com
lahweh! Esta claro que a presenca do tetragrama no texto original do v.22 é colocada
em davida por eruditos como John Skinner?!, Gerhard von Rad??, que acreditam em
interpolagdo. Isto justificar-se-ia caso o texto hebraico que tivesse servido de base
para a traducéo grega dos LXX néo contivesse o nome sagrado. Claus Westermann,
no entanto, se opde a esse parecer e acredita que o tetragrama pertence ao original,
sendo el ‘elyon o acréscimo. Tal hipdtese parece mais plausivel que a primeira
porgue o v.22 continua hormamente o texto interrompido no v.17. JA o epiteto 'e
‘elyon combina com o texto tardio de Melquisedec.

NaLXX, por exemplo, se &

E disse Abréo ao rei de Sodoma: “levanto a minha méo para o Deus
Altissimo que criou o céu e aterrd’ (evktenw th.n cei/ra, nou

18 Septuaginta — Genesis, John William Wevers (editor), p.165.

19 Ver William Sanford Lasor, Gramatica Sintatica do Grego do N.T., Sdo Paulo, Vida Nova, 1986,
p.70. Também William Douglas Chamberlain, Gramatica Exegética do Grego Neo-Testamentério,
S&0 Paulo, Casa Editora Presbiteriana, 1989, p.62.

20 ver capitulo 111, 2.

21 John Skinner, A Critical and Exegetical Commentary on Genesis, Nova lorque, Charles Scribner’s
sons, 1910, p.271.

%2 Gerhard von Rad, El Libro del Génesis, Salamanca, Sigueme, 32 edicéo, 1988, p.219.
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pro.j to.n geo.n to.n u[yiston o]j e;ktisen to.n
ouvrano.n kai. th.n gh/n).

O Génesis Apdcrifo mantém o v.22 da seguinte forma: “Juro neste dia pelo
Deus Altissmo, Senhor do céu e da terra’.?® Percebe-se a auséncia do tetragrama.
Um argumento a favor da inexisténcia do nome lahweh no texto hebraico original
afirmaria que se houvesse, no texto grego, a palavra “Senhor” (ku, ri on)
precedendo “o Deus Altissmo” (t 0. n geo.n to.n u[yiston), entdo haveria
o indicio de que originamente existira o tetragrama no texto hebraico utilizado pela
LXX, ja que ela normalmente traduz lahweh (hw"hy) por ku, ri oj . Mas esse
argumento ndo pode constituir-se em prova convincente para a inexisténcia do nome
sagrado no texto hebraico original, ja que o TM testemunha a existéncia dessa
tradicéo.

De qualquer forma, “ el ‘elyon criador de céus e terrd’, na fala de Abréo no
v.22, tarbém é o seu Deus. Cria-se, dessa maneira, um vinculo de fé entre
Melquisedec e Abréo.

TM: Nd<+y"B; *yr,bc' |GEimi-rv,a] 'Ayél [, laed ‘ %Wrb'W
[u-baruk "€l “elyon ’axer migen sarei-ka be-yade-ka]
E bendito [sga] "€ ‘elyon que entregou teus inimigos em tuaméo — v.20.

LXX: kai. weuvloghto.j o geo.j o u[yistoj o0]j
pare, dwken tou.j evcqgrou,j Sou u poceiri,ouj soi

E bendito [sgja] o Deus Altissimo que entregou 0s teus inimigos sob tuas
maos — v.20a.

V. et benedictus Deus excel sus quo protegente hostes in manibus tuis sunt
E bendito [sgja] 0 Deus excelso por cuja protegdo os inimigos em tuas maos
estéo.
O adjetivo euvl oght 0. ] faz paraelo com o participio euvl oghne, noj
e ambos sdo traducdo da mesma forma verbal hebraica baruk. O motivo de a LXX
usar duas formas diferentes para 0 mesmo verbo hebraico esta na interpretacéo que
ela faz dele em cada oragdo: no v.19a, € invocada e/ou reconhecida a béngdo sobre
Abréo e sua permanéncia sobre ele; no v.20, o Deus Altissmo é louvado porque ele é
aquele que (0] j ) “entregou os teus inimigos sob tuas mdos’ (par e, dwken

tou.j evcqrou,j sou u poceiri,ouj soi). Pare, dwken (aoristo)

23 Em Florentino Garcia Martinez, Textos de Qumré, Petropolis, Vozes, 1995, p.279.
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expressa acdo completa do verbo paradi, dwri  (“entregar”, “ceder”).?* No
contexto da narrativa, 0 sacerdote abencoa Abrdo quando ele esta retornando da
vitoria sobre os reis. A Vulgata Latina tem uma traducéo interessante do v.20: ela 1é
0 verbo hebraico migen (“entregou”) por quo protegente (“por cuja protecdo 0s
inimigos estd em tuas maos’),”® o que lembra o substantivo hebraico magen

(“escudo”, de onde “protecdo”, “defesa’) %°.

TM: IKo)ymi rfERIm; AI-IT,Y Iw:
va-yiten 16 ma' aser mikol
e deu paraele dizimo de tudo — v.20.

LXX:kai . e;dwken auvtw | deka,thn avpo. pa, ntwn
e deu-lhe o dizimo de tudo.

Vg et dedit ei decimas ex omnibus
e deu-lhe o dizimo de tudo.

Um grupo de manuscritos denominados C' juntamente com os de nimero 370
(século 11 A.D.), 319 e 446 (século 17 A.D.) trazem: kai . e; dwken Abram
em vez de auvtw |, que interpretaria o lo (“para el€’) hebraico®’. Para essa
tradicdo, “Abréo” claramente deu o dizimo a Melquisedec. A construcdo da margem
para que se leia: “e deu Abrdo o dizimo de tudo”, sendo ele sujeito e ndo objeto do
verbo. Um bom argumento para fortalecer posicdo seria de que falta uma
preposicao (por exemlo, ei vj , “a’, “para’) ou um artigo definido no dativo (t w/ | )
e, de fato, quando se Ié a LXX no v.19: kai. huvl o, ghsen to.n Abram|[‘e
abencoou a Abréo"], percebe-se que o nome Abr amé precedido pelo artigo definido
acusativo t 0. n para deixar claraafuncdo de objeto que ele exerce na oragdo. Porém,

pode haver uma objecéo no sentido de que Abr am poderia ser uma interpretacéo de

2 Ver Harold K. Moulton, The Analytical Greek Lexicon Revised, Grand Rapids, Zondervan,
Michigan, 1980, p.302 e 307. Também F. Wilburn Gingrich, Léxico do Novo Testamento Grego /
Portugués, Sao Paulo, Vida Nova, 1984, p.155-156 e 158.

% Biblia Sacra Vulgata — Iuxta Vulgatam Versionem Stuttgart, Deutsche Bibelgesellschaft, 1984,
Génesis 14,20. Conferir atraducéo portuguesa feita por Matos Soares, op. cit., p.38.

28 Nelson Kirst (e outros), Dicionario Hebraico-Portugués e Aramaico-Portugués, Sao Leopoldo,
Sinodal; Petrépolis, Vozes, 22 edicdo, 1989, p.115. Ver também Ludwig Koehler e Walter
Baumgartner, The Hebrew and Aramaic Lexicon of the Old Testament, Leiden, E. J. Brill, 1995, |
IgEUM, vol.2, p.545; H. W. F. Gesenius, Gesenius Hebrew-Chaldee Lexicon to the Old Testament,
Michigan, Baker Book House, 1992, 'gEUM', n.4043, p.448; James E. Smith, !gEUm’, (magen), em
R. Laird Harris, Gleason L. Archer Jr. e Bruce K. Watke (organizadores), Dicionario Internacional de
Teologia do Antigo Testamento, S&o Paulo, Vida Nova, 1998, n.367c, p.279.

27 Septuaginta — Génesis, John William Wevers (editor), p.166.
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lo (“para €l€’) hebraico, o que colocaria Abrdo como o receptor do dizimo e
Melguisedec como o doador (“e ele deu para Abrdo o dizimo de tudo” seia a
traducdo). Mas vale observar que a construcdo sintética da oragdo privilegia a
primeira hipétese e que o fato de se ndo enfatizar o objeto do verbo (o) mas o seu
sujeito (Abr am) sO mostra 0 cardter interpretativo da traducéo dos Setenta, como
ocorre com qualquer outra. Assim, a tradicdo de manuscritos da LXX que preferem
simplesmente traduzir kai . e; dwken auvtw | (“e dewlhe’) em vez daquela
gue traz kai . e;dwken Abram (“e deu Abrdo’) parece mais razoave e
condizente com 0 TM.

Dessa maneira, com excecdo do grupo variante de textos da LXX
mencionado no paragrafo anterior, nenhuma das versdes é explicita a respeito de
guem deu o dizimo a quem. Na conclusdo da pericope, subentende-se, como no TM,
que Abr&o pagou o dizimo a Melquisedec. Nesse caso, 0s termos avpo pa, nt wn
(“de tudo”) referem-se aos despojos que ele trouxe da guerra (v.16).

O estudo de Génesis 14,18-20 através da LXX e da Vg auxilia o estudioso da
Biblia a ver como o texto foi compreendido por agueles que se responsabilizaram por
sua tradugdo. Mas resta olha-lo mais de perto, considerando outros aspectos que o

caracterizam: sua“forma’ e o “lugar” em que ele foi produzido.

3—Formaelugar

Sob o titulo “forma e lugar”, procurar-se-a discutir a respeito de assuntos
muito importantes para acompreensdo do contelido presente no comentario que se
desenvolvera nos capitulos Il e I1l. Assim, 0 assunto desse item sera dividido em
duas partes as quais, por sua vez, terdo suas subdivisdes: na primeira (3.1) apreender-
se-4 0 texto em sua composicao literaria, delimitando-se a passagem gue € o objeto
de estudo (3.1.1), analisando seu comeco e fim e discutindo a respeito da relacéo
com o capitulo 14. Afinal, Génesis 14,18-20 pertence ao capitulo origina ou ndo? E
0 que se tentara responder. A coesdo interna ndo sera ignorada e procurar-se-a
observar a relacdo dos periodos entre si, como eles formam uma unidade e séo
organizados (3.1.2). Logo apés (3.1.3), estudar-se-a o egtilo de Génesis 14,18-20.
Sendo uma composicdo literéria, a que “género” pertence? Quais as caracteristicas
que possui? E prosa? E poesia? Deter-se nessa questdo contribuird para uma exegese

mais solida, pois, dependendo do “tipo” de texto que se tem, deve-se olha- 10 “ dessa’
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ou “daguela’ maneira. Na segunda parte (3.2) discutir-se-a a respeito das teorias que
procuram datar o texto e procurar-se-a chegar a uma conclusdo plausivel. Definida a
data, refletir-se-a a respeito do “lugar”, do “chéo” do qual Génesis 14,18-20 brotou:
contexto histdrico, social e religioso.

Os quatro passos que compdem o item 3 sdo fundamentais para “colocar” o
texto em seu devido lugar, o que facilitara a compreensdo do contelido que se

apresentard nos capitulos 11 e 1.

3.1-Forma
Refere-se ao “rosto” do texto, acomo “ele €. Paratal, seguir-se-&o 0s passos

abaixo.

3.1.1 — Delimitag&o do texto

A passagem de Melquisedec estd inserida no capitulo 14 de Génesis. Ela é
facilmente destacada do contexto sem que seu sentido seja alterado. Observando-se a
leitura dos v.17 e 21, nota-se que existe fluéncia: a idéia ndo é interrompida porque
Melquisedec ndo esta ali:

17 E saiu o rei de Sodoma para encontréa-lo depois de retornar ele de fexir [d]

Codorlaomor e [g]os reis que [estavam] com ele, até o vale de Save (ele [é
o] valedo rel). 21 E disse o rei de Sodoma a Abrdo: “da paramim avidae
0s benstoma para ti”.

Percebe-se a sequiéncia, o fluxo da narrativa, “inquebravel”. O rei de Sodoma
va encontrar-se com Abréo e lhe fala. Caso se preste atencdo ao texto como ele se
encontra atualmente, notar-se-a que existe uma abertura entre os v.17 e 21, como se

alguém tivesse introduzido uma cunha e provocado a sua distencéo:

17 E saiu o rel de Sodoma para encontra-1o depois de retornar €le de ferir [al

Codorlaomor e [a] osreis que com ele, até o vale de Save (ele[é 0] vale do
rei). [18 E Melquisedec, rei de Saém, fez sair pdo e vinho, e ele era
sacerdote de 'd ‘elyon. 19 E abencoou-o e disse: “bendito [sga] Abréo por
"el ‘elyon criador de céus eterra, 20 e bendito [sgja] el ‘ elyon, que entregou
teus inimigos em tuaméao’. E deu para ele dizimo de tudo.] 21 E disse o rei

de Sodoma a Abr&o: “da para mim avida e os bens toma parati”.

E possivel que a passagem de Melquisedec (Génesis 14,18-20) sgja uma

insercdo ao capitulo 14 de Génesis. John Skinner, por exemplo, admite a hipétese
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como uma “operacdo fécil”, embora seja “duvidoso se ela é justificada’.?® J. A.
Emerton compartilha da mesma opinido de que Génesis 14,18-20 é uma inser¢do.?
Também Claus Westermann é do mesmo parecer.®’ Essa hipétese parece mais
evidente devido o fato de a passagem de Génesis 14,18-20 sdtar aos olhos do
observador atento, como ja se pode perceber no inicio desse item.

Assim, o objeto de estudo do presente trabalho € a passagem de Melquisedec
(Génesis 14,18-20) e sO se fard referéncia ao resto do capitulo quando necessario

para elucidar algum dado pertinente ao texto selecionado.

3.1.2 - Coesdo interna

A pericope comega com um conectivo vav (v->) que tem a funcdo de ligé-la
ao texto no qual foi inserida, ou sga, a Génesis 14 como um todo e, mais
especificamente, a Génesis 14,17. Toda a pericope € ligada por conjungdes. O vav é
consecutivo a0 acompanhar os verbos barak ($rb —v.19,20), 'amar (rma —v.19) e
natan ('tn — v.20), traduzidos “e abencoou”, “e disse”, “e deu”, respectivamente.
Com o conectivo, a passagem de Melquisedec pretende encaixar-se ao relato de

Abrdo eosreis.

E Melquisedec, o rei de Salém, fez sair pdo e vinho (ve-malki sedeq melek
xalem hosi’ lehem va-yayin — v.18).

Conquanto a conjuncado v- une a oracdo ao contexto no qual foi inserida, nota-
se que o sujeito do verbo hosi’ (“fez sair”) € Melquisedec, do qual se falaser “o rel

de Salém”. Ele “fez sair pdo e vinho”.

E ele[era] sacerdote de el ‘elyon (ve-kohen le’ € ‘elyon — v.18).

O conectivo ve- une o sujeito hu' (“ele”) da segunda sentenca ao da primeira.
“Ele’” é Melquisedec. O predicado da oracdo, “o0 sacerdote de 'el ‘elyon”, et

qualificando o sujeito (no caso, Melquisedec da oragdo anterior). Logo, segue-se a

28«0 realce do episodio de Melquisedec [...] € uma operacdo tentadoramente f&cil, mas é duvidoso se
ela éjustificada” [The excision of the Melkizedek episode [...] is a temptingly facile operation; but it
is doubtful if it be justified”] (John Skinner, op. cit., p.269).

293, A. Emerton, “The Riddle of Genesis 14", em Vetus Testamentum, Leiden, E. J. Brill, vol. 21, n.4,
outubro de 1971p.407-412.

30 Claus Westermann, Genesis 12-36 - A Commentary, Londres, SPCK, 1986, p.192-193.
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conclusdo: quem faz trazer pdo e vinho ndo € ninguém menos que O proprio
“sacerdote de’ el ‘elyon”!

Em ve-kohen le-’d *elyon (v.18), € possivel que se entenda a preposicdo le- de
diversas formas. H. W. F. Gesenius apresenta vérias delas, dentre as quais algumas
devem ser destacadas. Ela pode significar "pard’, "de", "em relagdo a', "de acordo
com".3! No caso de Génesis 14,18, a preposicdo pode ter o sentido do “dativo de
possuidor”.®? Um exemplo desse emprego pode ser suficiente: em 1Samuel 16,38
fala-se de Davi como ben le-yissay, “um filho de Jessé”. E nesse sentido que existe o
le- em kohen le-'el 'elyon de Génesis 14,18. Melquisedec € “0 sacerdote de 'd 'elyon".

E abencoou-o e disse:

“bendito [sgja] Abr&o por ‘e 'elyon criador de céus e terra’

(vi-yebarke-hu vayomar baruk *abram I€'e ‘elyon qoneh xamayim va’ ares
—v.19).

Melquisedec continua sendo o sujeito dos verbos “abencoar” (barak) e
“dizer” (amar). Na qualidade de sacerdote de ' ‘elyon, ele abengoa Abrdo. O
sufixo pronomina hu' (“el€”) que aparece na oracdo € o objeto do verbo “abencoar”
(no hebraico, va-yebarke-hu); refere-se a Abréo. Pede-se ao leitor que faga a
comparacdo com o texto da L XX como foi discutido no item 2.

O sujeito da oracdo “bendito [sgja] Abr&o por e ‘elyon criador de céus e
terra’ paruk "abram kel ‘elyon gqoneh xamayim va’ares) € “Abrdo”. Como o
verbo barak esta no participio passivo gal (baruk), Abrdo “sofre” a agdo de abencoar,
em outras palavras, ndo é ele quem abencoa, mas é abencoado.

Na expressdo “por '€l 'elyon” (le-’d ‘elyon) pode-se perguntar qual € afuncéo
da preposicéo le- usada na formula de béncéo (aruk 'Abram le’e ‘elyon). G. J.
Spurrell traduz le-’ el da seguinte forma: “por 'd”. Ele justifica sua opcdo alegando
que le “depois do passivo denota o agente”,*® o que concorda com a traducéo da
LXX no dativo tw | qgew | tw]| uvyi,stw (literamente “ao Deus

Altissmo”), como foi visto acima no item 2.

31 H. W. F. Gesenius, Gesenius Hebrew-Chaldee Lexicon to the Old Testament, p.421-425.

%2 |bid., p.422.

33 «| after the passive denotes the agent” (G.J. Spurrell, Notes on the Hebrew Text of the Genesis —
with Two Appendices, Londres, Oxford University Press, 1887, p.144). Ver também H. W. F.
Gesenius, Gesenius Hebrew Grammar, editada e ampliada por E. Kautzsch, Oxford, Clarendon,
1898, p.409.
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E no v.20:

E bendito [sgja] el *elyon que entregou teus inimigos em tua mao (ve-baruk
‘el ‘elyon 'axer migen sarey-ka be-yade-ka).

Aonde se quer chegar, portanto, é que, a passagem de Melquisedec (Génesis
14,18-20), parece formar um texto isolado, “acabado” por assm dizer, modificando o
sentido do capitulo e trazendo mensagem nova. As oracdes estdo bem concatenadas,
ligadas entre si pelo encadeamento de idéias: Melquisedec sai a0 encontro de Abréo
trazendo suprimentos (v.18); ele abencoa a Abréo em nome de seu deus 'e ‘elyon
(v.19); ele louva ou agradece a '€l ‘elyon por haver entregue os inimigos de Abréo
em suas maos (v.20) e como reacdo, “e€’ [presume-se que Abrdo] lhe [a
Melquisedec] da o dizimo de tudo [do despojo] (v.20).

3.1.3- Estilo
A declaracdo de béncdo pronunciada por Melquisedec se constroi

poeticamente®* dentro de um quadro narrativo formado para conté-la:

Moldura (prosa):

18 E Melquisedec, o rel de Sadlém, fez trazer p&o e vinho
eele[era o sacerdote de’ e ‘elyon.

19 E abencoou-o e disse:

Béncao (poesia):
“bendito [sgja] Abrdo por '€l ‘elyon criador de céus e terra,
20 e bendito [sgja] " el ‘elyon que entregou teus inimigos em tua mao”.

Moldura (prosa):
“E deu para ele dizimo de tudo.”

N&o obstante alguns autores acreditarem que todo o capitulo de Génesis 14
seja poético, ou pelo menos uma versdo em prosa de um poema mais antigo,* J. A.

Emerton parece ter razdo ao afirmar que somente “a béncdo pronunciada por

Melquisedec pode estar em verso”.*
O poema é caracterizado por um ritmo que o vai conduzindo.
#raw" ~ylmiv' hnERgo IAydl [, laed ~r'ba %WrUB'
000 6 6o 600 6o 6o 6o

eterra céus criadorde ‘édlyon por’'el Abrdo bendito[sga

34 Para um estudo sobre a poesia hebraica, incluindo aqui a problemética da sonoridade, do ritmo e da
repeticdo, ver Luis Alonso Schokel, Manual de Poética Hebrea, Madri: Ediciones Cristiandad, 1987,
254p.

35 Ver J. A. Emerton, “Some False Clues in the Study of Genesis 14", em Vetus Testamentum, Leiden,
E. J. Brill, vol.21, n.1, 1971, p.24-29.

% |bid., p.29.
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Nd<+y"B. Ayr, e IGEImi-rv,a IAydl[, laea
‘YWrb'wW

000 000 60 60 600 o} 600*
emtuamdo teusinimigos queentregou  ‘elyon el e bendito [sgd]

Ocorre repeticdo de consoantes no primeiro verso: baruk 'abram (b, r), le-’ €l
‘eyon (I,n) —o nun produz efeito sonoro juntamente com o mem de 'abram e
xamayim (céus — v.19). O fendbmeno se repete no verso seguinte: ele inicia com a
mesma palavra que comega o anterior, u-baruk (“e bendito”), cujas consoantes b, r e
k sdo repetidas nas palavras que seguem (b — be-yade-ka, r —’ axer, sarey-ka ek — be-
yade-ka, sarey-ka). Também existe aliteracdo no conjunto das palavras '€l ‘elyon
"axer migen, no qual é usada agutural 'alef (') em’el e’axer; ol em’el ‘elyoneon
em ‘elyon e migen.-Todo o conjunto mostra o encaixe perfeito de sons que
contribuem para a beleza da béncdo em forma de poema.

Entre a primeira oragéo com baruk (v.19) e a segunda (v.20) ocorre o que se
denomina “repeticdo”. Ela define a progresséo e serve para dar andamento ao texto.
A repeticéo da palavra baruk cumpre uma funcéo basica na redacdo, qual sga, ade
contribuir para que uma nova informagdo seja acrescentada ao que ja foi expresso,
trazendo uma idéia nova. Existe progress3o.*® Assim, quando a béncéo de
Mel quisedec repete a formula baruk, ndo esta contrastando, mas complementando a

anterior:

“bendito [sgja] Abréo para'el 'éyon criador de céus e terra’
“E bendito [sgg] 'e 'elyon que entregou teus inimigos em tua mao”

3.2—0"“lugar” do texto
Neste item considerar-se-a a data e o contexto historico que produziu Génesis
14,18- 20, iniciando com a pergunta pela data de todo o capitulo 14.

3.21—-Umolhar sobre Génesis 14

Como a pericope de Melquisedec esta inserida em Génesis 14, fazse
necessario tecerem-se algumas consideragdes sobre esse capitulo. Porém é necessario
gue, ao se escrever arespeito do assunto, se tenha consciéncia de que tal tarefa é uma

das mais arduas do estudo do Antigo Testamento. Qualquer tentativa deve ser

37 |uis Alonso Schokel, op. cit., p.53-68.

38 Para mais detalhes sobre progressio, repeticao e coesdo textual, ver José Luiz Fiorin e Francisco
Platdo Savioli, Para Entender o Texto — Leitura e Redag&o, Sdo Paulo, Atica, 52 edigdo, 1992, p.270-
287 e318-327.
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considerada mais uma em meio a tantas que ja foram esbogadas. Portanto, nesse
trabalho, réio se pretende chegar a verdade histérica de fato, objetiva, como se isso
fosse possivel mediante 0 estudo de um documento antigo, mas a elementos
provaveis que possam aparecer através de uma metodologia cientifica adequada ao
tipo de pesqguisa adotado.

A aordagem, portanto, serd breve pois se destina tdo somente a dar uma

moldura para a passagem de M el quisedec.

3.2.1.1. Existiu um documento bésico do relato?

E comum, entre os comentaristas de Génesis 14, acreditar-se na possibilidade
de que a campanha militar sobre a qual falam os v.1-7 tenha base em tradigdes
antigas ou, quem sabe, em algum documento que teria sido adaptado para o texto
biblico em questéo, sofrendo ampliacBes tematicas ao ser relacionado com Abréo e
com Melquisedec.® Partindo desse ponto de vista, muitos estudiosos afirmam ser
possivel que ao relato de uma campanha militar tenha sido acrescentado o texto do
aprisionamento de L6 e a vitéria de Abrdo sobre os reis do Oriente.*® A histéria, por
suavez, serviria de moldura para a citacdo de Melquisedec e seu relacionamento com
0 antepassado hebreu. Seguem abaixo alguns exemplos:

E Gerhard von Rad supbs que os v.1-11 trariam originalmente uma “tradicéo
cananéia’ que teria sofrido acréscimos, tais como a mengdo a Abréo e, depois, 0
texto de Melquisedec, com o objetivo de “aprovar, para os israglitas, a importancia
dada por Davi a Jerusalém e suas tradicdes’. *! Ele acreditava que os v.1-11 versam
sobre uma guerra referida em um documento épico escrito em cuneiforme, adaptado
posteriormente por um escritor israelita 2

E. A. Speiser também acreditava que o texto pudesse ter um origina acédico
gue estivesse fazendo referéncia a um acontecimento que datasse de cerca do seculo
18 aC.*® Td fonte inclusive teria citado “Abrdo o hebreu”, expressdo que

corroboraria com a procedéncia ndo israglita de dito documento.** Ele defende

39 Esclarecimentos a respeito da questso e nomes de alguns dos estudiosos que defendem esse tipo de
posi¢do serdo apresentados neste topico.

40 Para uma visdo panoramica de diversas teorias a respeito da formacéo de Génesis 14, ver J. A.
Emerton, “The Riddle of Genesis 14", p.427-429.

41 Ver Gerhard von Rad, El Libro del Génesis, p.216-221.

42 1hid., p.217.

43 E. A. Speiser, Genesis— Introduction, Novalorque, Doubleday, s.d., p.108-109.

4 |bid., p.103: “Pelo fato do proprio autor referir-se aqui a Abraso como um hebreu é uma evidéncia
presumivel forte que o documento ndo se originou com israelitas [Hence the fac that the author
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opinido por considerar que a expressdo que inicia o capitulo, ‘ymeyBi yhidy>w. (va-

yhi bi-mey “e aconteceu nos dias de’), ndo sga comum no hebraico, adequando-se
mais a0 acadico inuma, trazendo o sentido do advérbio de tempo “quando”. Ele
acredita que o verbo da oracdo do v.1 sgja ‘asu “fizeram” (v.2), traduzindo, assim, a

frase da seguinte maneira:

1 Quando Amrafel rei de Shinar, Arioc rel de Elasar, Codorlaomor rel de
Elam, e Tada rei de Goim 2 fizeram guerra a Berarei de Sodoma.*®

J. A. Emerton, porém, ao discutir semelhante sintaxe em Esdras 1,3 (quando o
sujeito do verbo hf'g' — ‘asah — é VArawEv.x;a] — Assuero - que segue ymedyBi
yhiby>w: — “e aconteceu nos dias de’ — no v.1), traz um argumento convincente ao
declarar que a construcéo “néo é impossivel em hebraico, e € desnecessario recorrer
ateoriade um origina acadico”.

Ja Ernst Sellin e Georg Fohrer sdo da opinido de que o autor de Génesis 14
tenha tido acesso a “artigos relatos ou informagdes’, duas das quais remontando “ao
segundo milénio”. Concluem, porém, que “0 mais provavel é que venham da tradicéo
ord”.*” E Michael C. Astour defende a existéncia de um original acédico na base de
Génesis 14. Ele o0 associa de aguma maneira as tabuinhas Spartoli, também
denominadas “textos de Codorlaomor”, as quais tém se tornado foco de estudos no
que se refere aidentificaco dos quatro reis invasores que aparecem em Génesis 14.
Elas foram adquiridas de um comerciante italiano no final do século 19, de quem
receberam o nome, e publicadas pela primeira vez por T. G. Pinche em 1897.%% S
datadas como sendo posteriores ao século 4° a.C., porém de original considerado de
época mais antiga, possivelmente do século 8° a.C. Elas narram uma destruicdo de
BabilGnia e 0 envolvimento de quatro supostos personagens no incidente, cujos
nomes, ele afirma, correspondem aos dos reis invasores de Génesis 14. Isto levou T.
G. Pinche a concluir que houve uma dependéncia direta do texto biblico em relacéo
aqueles “dos quais as tabuinhas de Spartoli so copias posteriores™®. Michael C.

Astour basela-se nesses textos e segue a tendéncia de associar 0s personagens neles

himself refers here to Abraham as a Hebrew is strong presumptive evidence that the document did not
originate with Israelites].”

“S1pid., p.99.

46 3. A. Emerton, “Some False Clues in the Study of Genesis 14", p.35-36.

47 Ernst Sellin; Georg Fohrer, Introduc&o ao Antigo Testamento, S&o Paulo, Paulinas, vol.1., 22 ediczo,
1977, p.260.

8 3. A. Emerton, “ Some False Cluesin the Study of Genesis 14", p.38.

“°bid., p.38.
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citados com Amrafel, Codorlaomor, Arioc e Tadal. Ele afirma que o primeiro
corresporde ao nome do rei da Babildnia descrito nos documentos como ml-bil-dTu-
tu, o qual seriarelacionado a Marduk-apal- iddina (M erodaque Baladd), que governou
Babildnia no século 8° aC.>® Arioc referir-se-ia a0 assirio Tukulti-Ninurta |, do
século 13 aC.*! (de o faz considerando que Elasar — rs'+L'a, — sgja a Assiria — al
A33ur®?). No entanto, J. A. Emerton faz uma observagdo convincente em relagdo a
essa informagao:

Astour falha ao explicar porque o escritor judeu ndo tranditerou um nome
para Assiria, usando o hebraico normal rwva.>®

Dessa maneira, a tentativa de identificdlo com algum personagem historico
conhecido, como Tukulti-Ninurta | da Assiria, ndo parece convincente. Também a
tentativa de G. Dossin de comparar Elasar a Assiria®® parece defeituosa pelos
mesmos motivos que os de Michel C. Astour. Existe ainda a tentativa de compara-la
com Larsa, cidade situada na regido da suméria e que desempenhou papel importante
na derrocada da 32 Dinastia de Ur, 0 que daria ao relato de Génesis 14 um ar de certa
antigidade, mas, na verdade, isso ndo passa de conjetura. O certo € que ndo é
possivel, até o presente momento, identificar Elasar com qualquer centro urbano
conhecido na histéria do Médio Oriente de maneira tdo convincente e qualquer
tentativa de fazé-1o ndo tem redundado em sucesso completo. >

Sayce e Pinche identificaram Arioc com o Arad-Malkua mencionado nos
textos Spartoli, lendo Eri-eaku, mas essa posi¢cao ja é posta em divida por George A.
Barton no inicio do século 20:

Enquanto esta € uma leitura possivel, € somente segura dando aos sinais
seus significados sumérios em vez de semiticos, e, como 0s documentos séo
semiticos, isto é provavelmente errado.*®

* Conferir Michael C. Astour, “Amraphel”, em David Noel Freedman (editor), The Anchor Bible
Dictionary, vol.1, p.217-218.

1 bid., vol.1, p.378-379.

52 Ver J. A. Emerton, “Some false cluesiin the study of Genesis 14", p.39,42.

53 « Astour fails to explain why the Jewish writer did not translate a name for Assyria by the normal
Hebrew rwva’ (ibid., p.42).

> Ver J. A. Emerton, “Some false clues in the study of Genesis 14", p.33.

%5 “rda: elafoi inicialmente comparada com Larsa, a sudeste de Ur. H& outras sugestdes, mas o nome
permanence incerto [rda: it was equated earlier with Larsa, southeast of Ur. There are other
suggestions, but the name remains uncertain]” (Claus Westermann, op. cit., p.194). G. J. Spurrell
também apresenta vérias opgoes (ibid., p.135).

%6 “While thisis a possible reading, it is only secured by giving to the signs their Sumerian, instead of
their Semitic values, and, as the documents are in Semitic, thisis probably wrong” (George A. Barton,
Archaeology and the Bible, Filadélfia, American Sunday-School Union, 52 edigéo, 1927, p.323-324).
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O nome Arioc ja aparece em textos do segundo milénio a.C. O pesquisador E.
A. Speiser 0 associa linglisticamente a Arriwuk de Mari ou Ariuki de Nuz.®’

Baseado nesses dados, ele chega a firmar:

O contexto lingtistico é hurriano. A forma é comparativamente rara, e nao
atestada depois da metade do segundo milénio. Assim, sua aparéncia no
presente contexto pressupde uma tradicao auténtica e antiga.>®

Note-se sua afirmacéo enfética: pensa ele que, devido a antiguidade do nome,
a narrativa reflete uma “tradicdo auténtica e antiga™®. John Bright também observa
que ele “é abonado nos textos de Mari”®°. Mas o fato de ele aparecer em textos do
segundo milénio a.C. ndo sustenta necessariamente a antiglidade da narrativa. O
livro de Daniel, por exemplo, escrito no século 2° a.C., menciona um Arioc, o chefe
da guardareal (Daniel 2,14-15), e o livro de Judite também cita o rei Arioc (Judite
1,6).5! Dessa maneira, 0 nome ndo pode ser utilizado como critério para se considerar
uma data antiga para o texto ou sua suposta “tradicéo”. Pelo contrério, pode servir
para comprovar o estilo arcaizante de um texto tardio.

Quanto a Codorlaomor, Pinche e Sayce o associaram a Kukukumal das
tabuinhas Spartoli; porém, eles leram os sinais cuneiformes como Kudurlahmal, o
que favoreceu grandemente a hipdtese.®> No entanto, se de um lado o sina
cuneiforme possibilita a leitura do nome como Kudurkumal, ndo propicia a leitura de
Kudurlahmal. Assim como escreve George A. Barton: “ndo ha nenhuma razéo para
tal |eitura, exceto o desgjo de descobrir Codorlaomor”. %3

Para Michad C. Astour, 0 nome Codorlaomor provém do acadico Kudur-
Nahhundu (do elamita Kutir-Nahhunte),®* o que ndo deixa de refletir a origem

cuneiforme (e elamita) do nome.

" E. A. Speiser, op. cit., p.107.

8 “The linguistic background is Hurrian. The form is comparatively rare, and not attested after the
middle of the second millenium. Its appearance in the present context thus presupposes an ancient and
authentic tradition” (ibid., p.107).

%9« Ancient and authentic tradition” (ibid., p.107; ver também Gerhard von Rad, op. cit., p.214).

€0 John Bright, Histéria de Israel, S&o Paulo, Paulinas, 32 edicao, 1978, p.104.

61 Mesmo os conservadores, como Gleason L. Archer Jr. (Merece confianca o Antigo Testamento? —
Panorama de introducéo, S&o Paulo, Vida Nova, 22 edi¢do, 1979, p.447-57), deverdo concordar que
Arioc esta sendo usado num periodo tardio. Conferir o artigo de Pierre Grelot, “Ariok”, em Vetus
testamentum, Leiden, E. J. Brill, vol.25, n.4, 1975, p.711-19.

62 George A. Barton, Archaeology and the Bible, p.323.

83 “Thereis no reason for so readi ng it, except the desire to discover Chedorlaomer” (ibid., p.323).

% Michael C. Astour, op. cit., vol.1, p.894.
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Tadal assemelha-se a Tudaliash, nome de reis hititas.®> Porém, Michael C.
Astour o identifica com Mursilis | (1530 a.C.). De gualguer maneira, ele faz uma
ponte com o nome Tud hula que aparece nas tabuinhas Spartoli. ®©

Que os homes sdo parecidos aos do acadico, sem duvida, se bem que ndo teria
sido necessario nenhum documento cuneiforme para providencialos, ja que é
possivel gue eles fossem conhecidos na Palestina. E mesmo que a fonte tenha sido
realmente acadica (0 que € possivel), ndo significa mais que o autor de Génesis 14 ter
se inspirado nela para usar 0s nomes e ndo os fatos. E ndo se pode provar ainda se as
tabuinhas Spartoli foram esse origina ou ndo, mas o autor pode ter usado nomes de
ocorréncia acadica para elaborar sua narrativa a respeito de Abrado.

Todas as teorias apresentadas até aqui referentes & possibilidade de ter
existido um documento original acadico na base de Génesis 14 ou de parte dele, tém
0 mérito de serem bem construidas, o que ndo as isenta de certas especul agdes que as
caracterizam. Que os nomes dos reis invasores nos v.1 e 9 tenham sido extraidos do
acédico é plausivel, como ja se observou pela semelhanca com o texto das tabuinhas
Spartoli, porém, associé-los diretamente com ele, como se esse fosse a base de
Génesis 14 € ir muito além da evidéncia. Nesse ponto, ndo se concorda com Michel
C. Astour; como ndo se adere a hipotese de E. A. Speiser, de que o relato, incluindo
0 nome de “Abr&o o hebreu” fosse baseado num texto acadico existente em Canad,

proveniente de um perfodo pré-israglita, e adaptado posteriormente.®’

3.2.1.2. Datagéo de todo o capitulo 14

A primeira pergunta a ser feita sobre o texto refere-se a quando ele foi
composto. Estudiosos tém datado Génesis 14 em diversos momentos da histéria de
Israel, 0 que ja mostra a dificuldade de se trabalhar com ele. As vérias tentativas
podem ser divididas em trés grandes hipoteses: o texto foi produzido no periodo pré-
davidico e davidico, €le foi escrito no periodo da monarquia ou é produto do pés-

exilio.

% Tese apoiada por John Bright, op. cit., p.105. Ver também Gerhard von Rad, op. cit., p.214:
“dificilmente poderemos desvincular Tadal do hitita Tudhalia’ [“dificilmente podremos desligar a
Tidal del hititaTudhalia’].

% Ver J. A. Emerton, “Some false cluesin the study of Genesis 14", p.40.

87 E. A. Speiser, op. cit., p.102-103,108.
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Gerhard von Rad atribui a partes do capitulo datas muito recuadas. O texto
acabado seria do reinado de Davi.®®

E. A. Speiser atribui a narrativa uma data antiga, ndo posterior “a metade do
segundo milénio”®®. As razdes que evoca sdo as seguintes; o conto ndo provém de
nenhuma fonte literaria conhecida, ou sga, J, E ou P; o modo como o texto lida com
Sodoma e Gomorra pressupde que essas cidades existiam no tempo de sua
composi¢do; 0s nomes dos reis invasores e seus paises ndo sdo inventados, mas
apontam para a alta antigtidade do material; ° a citacdo de “Abr&o, o hebreu” seria
proveniente de um original cuneiforme e extra-israelita.”* Porém, os argumentos ndo
convencem porgue o documento ndo precisa ser antigo para ndo constar das “fontes’
conhecidas.”? Alias, como bem observa Georg Fohrer, o capitulo “ja pressupde o

Pentateuco”®

. Quanto aos nomes dos reis e a tentativa de identificalos, foi discutido
no tépico anterior, de maneira que resta afirmar que eles ndo eram de todo
desconhecidos em periodo posterior, como as préprias tabuinhas Spartoli atestam. O
guarto argumento cai por S mesmo: o autor do texto utiliza linguagem arcaizante.

Em seu artigo “The Riddle of Génesis 14", J. A. Emerton defendeu a tese de
que o capitulo teria sido originério de um periodo anterior a Davi. "

Claus Westermann acredita que a narrativa de Génesis 14,12-24 formouse no
tempo dos juizes, sofrendo acréscimo dos v.18-20 no periodo de Davi, sendo que a
passagem sobre a guerra dos quatro reis contra os cinco (v.1-11) teria origem fora de
Israel, tendo semelhanga com as inscricdes assirio-babildnicas. Assim, o autor citado
conclui:

O texto composto dos v.1-11 e 12-24 é o trabaho de escrivaninha de um
escriba do periodo tardio do pés-exilico, para ser comparado com outros
escritos judeus tardios.”

%8 Gerhard von Rad, op. cit., p.221. Quanto & discussdo sobre a passagem de Melquisedec, ver abaixo
noitem 3.2.2.

9 E A. Speiser, op. cit., p.106.

70 Para essas trés primeiras evidéncias que E. A. Speiser apresenta para suportar uma data recuada do
capitulo 14 de Génesis, ver ibid., p.106.

" 1bid., p.102-103, 108.

2 A questo das fontes J, E, D e P, que supostamente tenham sido juntadas para formar o Pentateuco,
tem sido rediscutida atualmente, sendo desacreditada por muitos nos meios eruditos. Para uma
introducdo ao problema, ver Albert de Pury (organizador), O Pentateuco em questdo — As origens e a
composicao dos cinco primeiros livros da Biblia a luz das pesquisas recentes, Petrépolis, Vozes,
1996, 328p.

3 Ernst Sellin e Georg Fohrer, Introducéo ao Antigo Testamento, p.260.

" Ver J. A. Emerton, “The Riddle of Genesis 14", p.434-435.

> “The composite text of vv.1-11 and 12-24 is the work of a scribe’s desk from the late postexilic
period, to be compared with other late Jewish writings” (Claus Westermann, op. cit., p.192-193).
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Como se pode observar, Claus Westermann parece ter razdo ao acreditar que
aredacdo fina de Génesis 14 sgja produto pods-exilico, embora ele ainda aceite que a
narrativa de Abréo e a passagem de Melquisedec sgjam pré-exilicas. Porém,
analisando melhor os temas presentes no capitulo, tem-se a impressdo que todo ele €
produto literario tardio, sem qualquer base na tradicdo ou na histéria: as nagdes
combatidas por Abrdo podem refletir as experiéncias historicas de Isragel com a
dominagdo estrangeira, 0 que redundou nos exilios assirio e babilénico; Abréo é
retratado como um libertador, & semelhanca de Josué e Gede&o; "® os limites da terra
prometida aparecem claramente quando o texto cita Cades (v.7) e Da (v.14). Esses
elementos pressupfem conhecimento do Pentateuco. Em outras palavras, 0s
elementos apresentados acima sd0 indicadores de que a narrativa pode ser uma
ficcdo. E que dificilmente ela poderia ter tido uma origem pré-exilica.”’

Tudo leva a crer que Génesis 14 sgja uma construcéo literaria engenhosa, pela
juncdo de teméticas extraidas do ambito literario e cultico. Ja foi discutida a
inviabilidade em se aceitar a historicidade do relato pelo fato de os reis néo
refletirem, a0 que tudo indica, periodo histérico especifico, mas o imperialismo
como 0 povo eleito o experimentou nos séculos 8° a 4° a.C., ou sga, Assiria,
Babilénia e Pérsia. Bernard Gosse pode ter razdo ao dfirmar que, em relacdo a
esperanca messianica, o capitulo reflete uma situacdo pds-exilica em que Abréo
substitui a desaparecida casa de Davi.”® Percebe-se ai a criatividade do escritor
sagrado.

3.2.2 — A data de Génesis 14,18-20

Como jé& se discutiu acima, é possivel argumentar em favor de uma data
tardia (pos-exilica) para o capitulo 14 de Génesis. Também ja foi mostrado que os
v.18-20 ndo pertencem ao texto original, porém formam um acréscimo ao capitulo. "
Dessa maneira, resta perguntar de quando sdo eles. Na opini&o de J. A. Emerton, séo
uma interpolacao®® que tém origem no periodo de Davi.?! Dessa maneira, ele também

contesta teorias que colocam o texto de Génesis 14,18-20 em outros momentos da

78 Bernard Gosse, “Abraham Comme Figure de Substituition & la Royauté Davidique, et sa Dimension
Internationale & I'Epoque Postexilique’, em Theoforum Ottawa/Canadd, Faculté de Théologie,
Université Saint-Paul, n.2, vol.33, 2002, p.173-182.

" Opini&o diferente da defendida por Claus Westermann, op. cit., p.192-193.

8 Bernard Gosse, op. cit., p.163-186.

" Veritem3.1.1.

8 3. A. Emerton, “The Riddle of Genesis 14", p.412.

8 |bid., p.425.
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histéria ou marcam outros propésitos para a sua confecgdo. Para esse autor, oS
argumentos a favor de uma data pés-exilica sdo inconvincentes.®? Igualmente critica
hipéteses que colocam os v.18-20 no periodo da monarquia dividida.

J. A. Emerton também se op8e aos argumentos de Harold H. Rowley, de que
0 texto tem por objetivo legitimar o sacerddcio do jebusita Sadoc.®* Esse autor
acredita que Sadoc era 0 sacerdote de um santuario jebusita em Jerusaém cujo
simbolo religioso era uma serpente de bronze. Quando Davi capturou a cidade, ele
teria incorporado as tradicdes cananéias de Jerusalém, aceitando, portanto, sua
religido e os sacerdotes que ai oficiavam.®® Fazendo referéncia & béncéo de
Melquisedec em Génesis 14,19-20, Harold H. Rowley levanta a possibilidade de que
0 texto sga “uma adaptacéo israelita de algo mais antigo que a conquista israglita de
Jerusalém”® com o objetivo de “justificar a adoracso israglita em um santuério em
Jerusalém”®’. J. A. Emerton n&o aceita essa teoria porque se Melquisedec se refere a
Sadoc, ele ndo poderia ser chamado rei como em Génesis 14,18.%8 Talvez esse sgja o
“calcanhar de Aquiles’ da posicdo de Harold H. Rowley, embora sua tese seja valida
em muitos aspectos, como se vera logo abaixo, no capitulo 11.

J. A. Emerton sustenta que o texto sobre Melquisedec (v.18-20) data do
reinado de Davi ou pouco depois e foi inserido em Génesis 14 com o objetivo e
justificar a politica davidica em relacéo a cananeus e israglitas, mediante uma histéria
gue apresentaria 0 antepassado dos hebreus em boas relagdes com o rei de Sodoma
(representando os cananeus) e com o rei de Salém (leia-se “Jerusalém”), ou sgja, 0

9 vinculando-se a tentativa de Davi de fazer de Jerusalém, cidade

rei davidico,®
jebusita, a capital do reino, de unificar os cultos de lahweh e de "€l ‘elyon, e de ser

rei e sacerdote & moda dos cananeus.*® O autor conclui: “a insercdo foi feita com a

8 |bid., p.419.

8 | bid., p.419-420.

8 Harold H. Rowley, “Zadok and Nehushtan’, em Journal of Biblical Literature, Filadéfia, The
Society of Biblical Literature and Exegesis, vol.58, 1939, p.124. Ver também: J. A. Emerton, “The
Riddle of Genesis 14", p.420-421.

8 Harold H. Rowley, “Zadok and Nehushtan”, p.113-141.

8 Harold H. Rowley, The growth of the Old Testament, Londres, Hutchinson’s University Library,
1960, p.38.

87 «E possivel que seja uma adaptacéo israelita de alguma coisa mais antiga que a conquista israelita
de Jerusalém, e que o propdsito da adaptacdo foi justificar a adoragéo israelita em umsantuario de
Jerusalém [It is possible it is an Israelite adaptation of something older than the Israelite conquest of
Jerusalem, and that the purpose of the adaptation was to justify Israelite worship at a Jerusalem
shring]” (ibid., p.38).

8 ). A. Emerton, “The Riddle of Genesis 14", p.420-421.

8 |bid., p.434-435.

0 |bid., p.421-425.
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intenc&o de influenciar tanto israelitas quanto cananeus’™!. O ponto de vista de J. A.
Emerton assemelha-se ao de Gerhard von Rad, que afirma que o objetivo do texto é
mostrar a importancia de Jerusalém e suas tradicdes aos isradlitas. % Alids, para esse
estudioso, Génesis 14,18-20 tende a relacionar Abrado com Melquisedec, o protétipo
dos reis davidicos.%

Claus Westermann € outro autor que acredita que a passagem sga
proveniente do periodo de Davi: “uma experiéncia de Abrado € narrada com o
propdsito de legitimar inovagdes cultuais no periodo”®*. E se, para o autor citado, o
propodsito de Génesis 14 € o de enaltecer afigura de Abréo, colocando-o sobre os reis
imperialistas do oriente,® a passagem de Melquisedec teria por objetivo “firmar a

"% ou sga, aunido do

nova forma de adoragdo nas velhas tradi¢cdes do antigo Israel
culto javista com o do cananeu El. E tal fato sO seria possivel no tempo da monarquia
unida de Davi e Saloméo, quando os israelitas viveram pacificamente ao lado dos
cananeus.®’ Dessa maneira, em sua opinido, os v.18-20 constituiriam um texto mais
antigo que o que aparece nos v.1-11.12-17 e 21-24.

John Skinner também aceita uma data recuada para a tradicdo de
Melquisedec. Ele usa o argumento de Hermann Gunkel de que seria improvavel que
0 judaismo, desenvolvido no periodo pés-exilico, utilizasse um personagem cananeu
para justificar o sacerddcio de Jerusalém;®® logo, a tradicso de Melquisedec deve ser
bem antiga, remontando ao periodo pré-exilico.*®

Ja Bernard Gosse compartilha de uma visdo diferente em relagdo a época da
composicdo de Génesis 14,18-20 e de seu objetivo. Ele acredita que, durante o
periodo pos-exilico, afigura de Abrado assumiu proporcdes grandiosas, messianicas,
em detrimento de um messianismo davidico decadente.'® O autor procura sustentar
sua hipétese no fato de a figura de Abrdo também aparecer em salmos tardios, como
0 Salmo 47,10; 105,6.9.42. O tema da alianca com os ancestrais dos hebreus (Salmo

1 “The insertion was made with the intention of influencing both Israelites and Canaanites’ (bid,
p.425).
92 1pid., p.429.
93 Gerhard von Rad, op. cit., p.220. Ver também J. A. Emerton, “ The Riddle of Genesis 14", p.429.
9« An experience of Abraham is narrated with the purpose of legitimating cultic innovations in that
g)eriod" (Claus Westermann, op. cit., p.192-193).
® Claus Westermann, op. cit., p.207.
% |bid., p.207.
| bid., p.207.
9 John Skinner, op. cit., p.267-268.
% |bid., p.267-271.
190 Bernard Gosse, op. cit., p.163-186.
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105,1-5) e suarelacéo com o retorno do exilio (Salmo 106,47-48) séo proprios desse
momento histérico.'®* Ele afirma que o tema da dianca é transferido da dinastia
davidica para Abrago'®2. E como no Salmo 47,10 é dito que lahweh reina sobre todas
as nacles e principes, a figura de Abrado € considerada desde um ponto de vista
internacional.’® O mesmo ocorre com Geénesis 14, onde Abrdo é visto como um
novo Josué.!®* Na opinigo do autor, em Génesis 14 ee e Mequisedec sdo
considerados como “substitutos’ da esperanca messianica real, davidica '

Sua tese faz sentido sob muitos aspectos. primeiro, porque uma data pré-
exilica para a composicdo de Génesis 14, conforme apresentada pela maioria dos
autores citados neste item, ndo € provavel. E muito menos a defendida por eles para
0s v.18-20. O texto de Melquisedec, portanto, ndo é anterior a confecgdo do capitulo
14 de Génesis. E se esse € posterior ao exilio na Babildnia, provavelmente da época
persa, entdo a passagem que versa sobre Melquisedec, sendo uma inser¢do, € mais
recente que ele.

Por que alguém iria inserir uma pericope do teor dos v.18-20 em Génesis 14?
Ja se observou o carédter literério do texto a0 se comentar brevemente sobre o
capitulo. E a interpolacdo dos v.18-20 procura seguir o esquema do livro, usando a
figura de Abrdo, mas acrescentando outra, até entdo estranha: Melquisedec, cuja
relacdo com o primeiro € produto da redacdo. O mesmo ocorre com a béncgéo, cuja
formula parece ser antiga, embora seu vinculo com Abrdo também pareca fruto
redacional. E contrariamente a J. A. Emerton, nesse trabalho admite-se que o dizimo
reflete situagdo pos-exilica.*%

Portanto, a tese de Gerhard von Rad, Claus Westermann, J. A. Emerton e E.
A. Speiser, de uma suposta antigliidade da narrativa de Melquisedec em Génesis
14,18-20 ndo se sustenta, ndo obstante a existéncia de elementos tradicionais muito
antigos gque nela se apresentam. Provavelmente, o encontro de Melquisedec com
Abrdo foi criado por quem inseriu a passagem de Melquisedec em Génesis 14,1-
17.21-24 (talvez a mesma pessoa responsavel por haver acrescido o epiteto '€l ‘elyon
no v.22).

101 1pid., p.163-167.
1921 hid., p.168-169.
193 1hid., p.170-171.
194 1hid., p.180-182.
195 1hid., p.183-184.
108 3. A. Emerton, “The Riddle of Genesis 14", p.416-418.
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Ao se “localizar” devidamente o texto de Génesis 14,18-20 em algum
momento apbs o exilio na Babilbnia, talvez entre os séculos 5° e 4° a.C., pode-se
muito bem compreender a “situacdo vivencia” do qual ele brota. Portanto, €
necessario ater-se a um quadro histérico do momento em que o texto provavelmente

foi produzido. E o que se fard a seguir.

3.2.3 -0 periodo persa e a hova situacao

Com a derrocada do Império Babilénico em 539 a.C., sob o0 avanco de Ciro,
0s persas assumiram papel central no panorama internacional do Antigo Médio
Oriente. Sua politica, no entanto, foi muito mais sutil em relacdo aos subordinados
do que a levada a cabo pelos babilénios, j& que, mediante um certo “respeito” as
culturas e tradicbes dos povos submetidos, procuraram “controla-1os’ de maneira
eficaz.

O dominio persa no Médio Oriente consolidouse sob os reinados de
Cambises (530-522 a.C.), que conquistou o Egito entdo sob Psamético 111 (526-525
aC.)'Y e Dario | (522-486 a.C.), apds inlimeras rebelides que deflagraram um caos
no império’©8,

A administracéo de Dario | Histaspes caracterizouse por haver criado um
sistema burocratico no qual a autonomia das provincias (“satrapias’) se adequava a
subordinagdo ao governo central. Construiramse estradas que ligavam todo o
império e um eficiente sistema de correios.**® Dai pode-se perceber como a politica
dos persas seguiu a do interesse econdmico.!'? Carlos Mesters é enfético ao definir
sua administracdo no Oriente: “sd se preocupou em cobrar tributo™***,

Foi Dario | Histaspes quem organizou a primeira campanha militar contra a
Grécia, sendo derrotado em 490 a.C. Seu filho e sucessor, Xerxes | (486-465 a.C.),
realizou outra investida, sofrendo derrota na batalha naval de Salamina (480 a.C.).

Mas o império ndo sofreu de maneira a desmoronar-se naguele momento, mantendo-

197 A data para Psamético |11 segue a cronologia que se encontra em Jean Vercoutter, O Egito Antigo,
Séo Paulo, Difel, 32 edicéo, 1986, p.119.

198 para mais detal hes, ver John Bright, op. cit., p.493-494.499-501.

109 payl Petit, Histéria Antiga, Sao Paulo, Difel, 1964, p.98-104.

10 Carlos Mesters e Milton Schwantes, La Fuerza de Yahvé Actua en la Historia —Breve Historia de
Israel, México, Ediciones Dabar, 1992, p.79-80. Ver também Gill Marchand e José Mizzatti, El Exilio
y la Reconstruccién (587-332 a.C.) — Histéria de Israel, Lima, Equipo de Coordinacién de Lectura
Pastoral delaBiblia, 1993, p.112-117, (Colegdo “LaBuena Noticia alos Pobres”).

11 « 56| 0 se preocupd por cobrar el tributo” (Carlos Mesters e Milton Schwantes, op. cit., p.79).
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se ainda estavel com seu sucessor, Artaxerxes | Longimano (465-424 a.C.). A
hegemonia persa so cederia a Alexandre Magno (336-323 a.C.).

E nesse contexto internacional que ocorre a histéria de Juda. O livro de
Esdras inicia com o “decreto de Ciro” a respeito do retorno dos exilados. Eles
poderiam voltar trazendo os vasos sagrados do templo de lahweh que haviam sido
transportados para a Babil6nia no tempo de Nabucodonosor (Esdras 1,2-4).

O exilio havia representado para Juda um meio pelo qual transformagdes
fundamentais estariam ocorrendo no sentido de um “renascimento” cultural-religioso
sem precedentes em sua histéria. Antigas tradi¢cBes concernentes a Isragl e Juda
passaram por um re-exame adaptando-se a nova situacdo, fazendo sentido para ea
Nessa diregdo caminhou a formagéo do Pentateuco, definitivamente terminado no
periodo do pds-exilio, bem como a tradicéo dos livros proféticos e poéticos.

John Bright acredita que Jud4, durante o exilio, sofreu uma drastica queda na
populacdo, de maneira que, apds 597 a .C., ela ndo contaria mais que vinte mil
pessoas.1'? |srael Finkelstein e Neil Asher Silberman, porém, trazem conclusdes
contrérias ao afirmarem gue no maximo, somente cerca de quinze a vinte mil pessoas
foram deportadas e o resto da populagdo permaneceu na terra.*'® Esta certo que John
Bright argumenta em favor de sua hip6tese tomando morte por guerra e doenga e a
fuga para o Egito como fator de despovoamento do pais,*** mas as conclusdes de
Israel Finkelstein e Neil Asher Silberman, de que as préprias terras ao redor de
Jerusalém continuaram ocupadas, sem qualquer interrupcgo, ' sem dizer das terras

de Jud4,'*® parecem fortes demais. Os autores concluem:

Tanto o0 texto quanto a arqueologia contradizem a idéa que entre a
destruicdo de Jerusalém em 586 a.ec. e o retorno dos exilados depois da
proclamacao de Ciro em 538 a.e.c. Juda esteve em total ruina e inabitada.*"’

Segundo Israel Finkelstein e Neil Asher Silberman, o objetivo da politica

persa de repatriamento era garantir a formacéo de uma elite local fiel ao governo

112 30hn Bright, op. cit., p.464-465.

113 |srael Finkesltein e Neil Asher Silberman, The Bible Unearthed — Archaeology’s New Vision of
Aancient Israel and the Origin of its Sacred Texts, Nova lorque, Touchstone Book, 2002, p.305-308.
114 John Bright, op. cit., p.464.

115 «Ha evidéncia de continua ocupagdo tanto do norte quanto do sul de Jerusalém [Yet there is
evidence of continued occupation both to the north and to the south of Jerusalem]” (Israel Finkesltein
e Neil Asher Silberman, op. cit., p.307).

118 1hid., p.306-307.

17 «Both text and archaeology contradict the Idea that between the destruction of Jerusalem in 586
BCE and the return of the exiles after the proclamation of Cyrus in 538 BCE Judah was in total ruin
and uninhabited” (ibid., p.307).
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central, de sorte a minar qualquer tentativa de revolta e fortalecer as fronteiras,
principalmente por causa daimportancia geogréfica de Jud4, préximo ao Egito. 8

O tema sobre o retorno do exilio tem sido campo fértil para a pesquisa
biblica!'® A primeiraleva retornou sob a lideranca de Sasabassar, talvez da casared
judaita (Esdras 1,8).'° De acordo com o livio de Esdras os recém-chegados
comecaram a edificar o templo de lahweh (3,1-13), sind de sua esperanca na
restauracdo de Israel. John Bright salienta que, pelo fato de os repatriados
encontrarem muitos problemas ao se estabelecerem novamente em Jerusalém, houve
uma espécie de relaxamento em relacdo as expectativas que haviam sido postas nas
palavras do Déutero-Isaias. O conflito com as elites politicas residentes em Samaria
também contribuiu para a interrup¢do da construcdo do templo (Esdras 4,1-5), obra
retomada somente em 520 a.C., no “segundo ano de Dario, rei da Pérsia’ e sob o
impulso dos profetas Ageu e Zacarias (Esdras 5,1-2). O segundo templo foi
inaugurado em 515 a.C.

Nota-se a participacdo desses profetas na reestruturacdo da vida de Juda no
periodo. As profecias de Ageu previam a conflagracdo dos povos, movimento este
produzido pelo proprio lahweh ao assinalar aiminéncia do novo momento, quando a
gléria de lahweh estaria no novo templo (Ageu 1,6-9; 2,21-22).1?* A conturbacgo de
gue falava o profeta referia-se provavelmente a série de revoltas ocorridas no inicio

do reinado de Dario | Histaspes.'?

A0 mesmo tempo, ele via em Zorobabel, que era
da linhagem de Davi, 0 messias, 0 escolhido, o qual governaria o reino de Israel
restaurado (Ageu 2,20-23).

O profeta Zacarias também falou de restauracéo politica e religiosa: a visao
do restabelecimento do sacerdécio em Josué (Zacarias 3,1-10) e a das duas oliveiras
(que se referem ao sumo-sacerdote Josué e ao davidida Zorobabel) em Zacarias 4,1-
14 apontam para 0 mesmo caminho de Ageu. Um texto muito forte esta no capitulo
6,9-15 do livro citado, onde 0 sumo-sacerdote Josué recebe uma coroa... E possivel

gue Hinckley G. Mitchell esteja correto ao aceitar que 0 nome de Zorobabel estivesse

118 1pid., p.308.

119 ver Jaci de Freitas Faria (organizador), Histéria de Israel e as Pesquisas Recentes, Petrépolis,
Vozes, 2003, p.76-79.

120 Quanto a este personagem obscuro, ver John Bright, op. cit., p.490-493.

121 Para uma visio geral de Ageu, ver Ernst Sellin e Georg Fohrer, op. cit., vol.2, p.691-695; Milton
Schwantes, Ageu, Petrépolis; Vozes, Sdo Bernardo do Campo, Imprensa Metodista e Sdo Leopoldo,
Sinodal, 1986, 80p. (Comentario Biblico — A.T.); Werner H. Schmidt, Introdugdo ao Antigo
Testamento, S&o Leopoldo, Sinodal, 1994, p.258-260.

122 j0hn Bright, op. cit., p.500-501.
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originamente no v.11, hipétese gue combina com o capitulo 4,1-14, se
comparado com o v.13.1%* Mas o TM menciona o sumo-sacerdote Josué, filho de
Josedec, 0 que parece uma evidéncia de que alguém ocasionou a mudanca no texto
tendo em vista a crescente influéncia do sumo-sacerdote na sociedade judaita do pos-
exilico, apds Esdras e Neemias.

John Bright observa que logo a esperanca de que Israel seria restaurado
comecou a declinar, j& que as palavras do Déutero-Isaias, de Ageu e de Zacarias
pareciam ndo se cumprir.}?* Ele escreve: “a nova comunidade, de fato, era tudo,
menos o Israel ressurgido e purificado do ideal profético’ . O que esse autor chama
“despertar da esperanca messianica’?®, com a mensagem de Ageu e Zacarias, ndo
passou de um instante apés o qual se viu que a situagdo ndo mudara. 12’

A préxima etapa ocorreu com a vinda de Neemias e Esdras, os quais
contribuiram, respectivamente, para a construcdo das murahas de Jerusalém e a

128 ga tarefa consistiu em

reforma que caracterizou a nova religido: o judaismo.
reaizar uma “purificacd” da sociedade judaita, opondo-se sobretudo aos

casamentos mistos e primando pela ordem.

3.2.4 — A comunidade pés-exilica e o ideal do sacerdécio

N&o obstante o retorno dos exilados ser considerado uma intervencéo divina
na historia para o “resgate’ do povo eleito (veja-se, por exemplo, Isaias 40-55), Juda
apos o exilio se caracterizou por uma situagcéo de pobreza e subordinagdo a um
sistema politico-econdmico no qual as riquezas escoavam para as maos da
administracéo persa. Segundo Jorge Pixley, a situacdo da provincia no momento era
peculiar; as relagdes se davam em duas frentes: as aldeias deviam tributos ao governo

persa sediado na Samaria e, a0 mesmo tempo, relacionavam-se com o sacerdocio em

123 \/er Hinckley G. Mitchell (e outros), A Critical and Exegetical Commentary on Haggai, Zechariah,
Malachi and Jonah, Nova lorque, Charles Scribner’s Sons, 1912, p.185.

124 John Bright, op. cit., p.493-499.

125 1pid., p.498.

126 1bid., p.501.

127 hid., p.501.

128 N &0 se discutira agui o problema cronoldgico que envolve Esdras e Neemias por ndo ser objeto do
presente trabalho. O autor sugere a quem se interessar em conhecer mais a respeito do assunto, ibid.,
p.531-547.
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Jerusalém, *?® o que contribuiu para um permanente estado de crise econémica,
levando, segundo Tércio Machado Siqueira, a0 empobrecimento do povo.*°

E como isso ndo bastasse, a provincia de Juda vivia um momento de conflitos
internos, ja que os judaitas oriundos do exilio recebiam protecdo do governo persa e
impunham sua autoridade sobre “o0 povo da terra’. Esses judeus recém-chegados
(conhecidos como a golah) trouxeram leis e costumes que os tornavam diferentes,
proibindo-os até de se misturarem com seus irmaos que habitavam o lugar. Com eles
deu-se a constituicéo datorah (o Pentateuco) que moldou o carater religioso de Juda.

Seguindo os ideais da politica religiosa deuteronomista, o templo tornouse o
centro de sua nova religido e os sacerdotes assumiram poder mais que religioso:
constituiam-se também em autoridades civis. Segundo Tércio Machado Siqueira, foi
nesse periodo conturbado que os sacerdotes aronitas assumiram o controle do templo
e desenvolveram mudancas consideraveis no sentido de intensificar os sacrificios, o
que redundou em “redenc&o econémica do templo e de seus sacerdotes’ 3!,

Roland de Vaux apresenta o problema dos conflitos internos ocorridos no
saceddcio pés-exilico, salientando a crise entre sadocitas (descendentes de Sadoc) e
aronitas (descendentes de Aaréo). Ele acredita que os sadocitas chegaram primeiro a
Judd e os descendentes de Aardo vieram com Esdras, sendo considerados
descendentes de Itamar, enquanto outro grupo de sadocitas também veio com ele,
sendo considerados descendentes de Finéias (1Crénicas 5,30-34; Esdras 8,2). Assim,
as duas faccOes teriam entrado numa espécie de acordo e todos passaram a ser
considerados “filhos de Aar&o"*2,

E digno de nota que na visio de Zacarias (4,1-14), o sacerdote Josué é visto
a0 lado de Zorobabel, sendo ambos denominados “filhos do 6leo” (Zacarias 4,1-14).
A Josué se refere a uncdo sacerdotal. 132
A provincia de Jud4, no inicio governada por um representante politico do

império persa (por exemplo, Zorobabel ou posteriormente Neemias) que assumia a

129 jorge Pixley, Historia de Israel a partir dos pobres, Petrépolis, Vozes, 22 edicao, 1990, p.95.

130 Tércio Machado Siqueira, “O Projeto Sacerdotal Aronita’, em Revista de Interpretacéo Biblica
Latino Americana/RIBLA, Petrépolis, Vozes e Sdo Leopoldo, Sinodal, vol.10, 1991/3, p.44 [268].

131 1pid., p.45[269].

132 Georg Fohrer afirma que a linhagem dos descendentes de Sadoc, conforme aparece em 1Crénicas
6,8-15 [talvez ele queira dizer 5,28-417] é artificial (Georg Fohrer, Histéria da religido de Israel, Séo
Paulo, Paulinas, 1982, p.259; também Roland de Vaux, InstituicGes de Israel no Antigo Testamento,
S0 Paulo, Vida Nova, 2004, p.432-435). Para Sadoc, ver também Roland de Vaux, Instituicdesde
Israel no Antigo Testamento, p.410-413; Howard H. Rowley, “Zadok and Nehushtan”, p.113-141.

133 Roland de Vaux ndo liga o tema das duas oliveiras (Zacarias 4,3.11-14) com o fato de Josué e
Zorobabel serem ungidos (ibid., p.437).
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autoridade civil, tendeu a ser administrada pelos sacerdotes, notadamente o “sumo-
sacerdote”. Sandro Gallazzi faz uma forte denlincia ao apresentar de maneira clara o
sistema sacerdotal que se desenvolveu apos o exilio no qua tudo era motivo de
sacrificios e ofertas.*3* Ele conclui:

E um eterno circulo vicioso, ao redor do eixo do sacrificio, pelo qua o povo
permanece e aceita a dominagao e a opressio do templo e do sacerdote.®

Ele afirma que isso tem por base um projeto de cardter urbano, centrado na
cidade de Jerusalém e no seu templo, e cujos principais representantes foram Esdras
e Neemias, 3°

Fica claro, portanto, o papel religioso no processo. Em meio a tantos conflitos
e preconceitos, o livro de Neemias, no capitulo 10, mostra os deveres da comunidade
para com o “templo”, obrigagdes essas que se traduzem em forma de dizimos e
ofertas agricolas (Neemias 10,33-40). E, como ja foi comentado, o livro de Zacarias
também prima por enaltecer a Zorobabel @lavidico) e a0 sumo-sacerdote Josué
(Zacarias 4,1-14; 6,9-15).

A literatura do periodo, a comecar pelo proprio livro do profeta Ezequiel (40-
48), mas também o livro de Zacarias e a Obra Historiogréfica Cronista, composta de
Cronicas, Esdras e Neemias, ddo a direcdo que a comunidade pds-exilca seguiu na
formacdo de suas esperancas e ideologia: a lel torna-se o centro da vida do povo,
estreitamente vinculada ao templo; e o sacerddcio e o culto passam a exercer uma
influéncia politica sem precedentes. Em consegiéncia a institucionalizacdo
crescente, houve a oposicdo ao profetismo, até seu desaparecimento no século 3°
a.C., como se pode encontrar em Zacarias 13,1-6.

A Bibliatraz informagfes concernentes a esse aspecto dareligido pos-exilica,
guando o sacerddcio e o templo adquiriram status central. Embora ndo seja possivel
se entrar nos detalhes porque seria tarefa de outro trabalho de pesquisa, tecer-se-&o
algumas consideragoes a respeito. Em primeiro lugar, o Pentateuco apresenta alguns
indicios concernentes ao taberndculo e ao sacerddcio que parecem espelhar
sobretudo 0 momento pos-exilico de sua histéria. Por exemplo, o tabernaculo no
deserto (Exodo 25,1-27,21; 29,36-30,38; 35,1-38,31; 40,1-35), nd0 obstante possuir

134 \/er Sandro Gallazzi, “De Nada Vale a Gordura dos Holocaustos (uma Critica popular ao Sacrificio
do Segundo Templo)”, em Revista de Interpretacdo Biblica Latino Americana/RIBLA, Petrépolis,
Vozes e S50 Leopoldo, Sinodal, vol.10, 1991/3, p.46-60 [270-284].

135 1hid., p.52 [276].

136 1hid., p.47 [271].
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elementos pré-exilicos (por exemplo, a arca da alianca — Exodo 25,10-22; 37,1-9),
adequa-se ao discurso pos-exilico do templo. As pessoas envolvidas com o culto
tendem a “legitimar” o status do templo mediante a sua idealizagcdo no “tempo do
deserto” no periodo mosaico. Também o sacerdocio € legitimado ao se vincular
Aardo a Moisés (Exodo 6,14-27), cuja familia sera considerada a escolhida para
exercer a funcéo sacerdotal (Exodo 28,1-29,35; 39,1-32). Em NUmeros 16,1-35, 0s
rivais de Aardo, ou seja, Coré (de linhagem levitica), Datd e Abiram (da tribo de
Ruben) sdo engolidos pela terra e no capitulo 17,16-36, a narrativa da vara de Aardo
que floresceu é claro indicador das pretensdes aronitas ao sacerddcio do segundo
templo.

Assim, ambos, tabernéculo (templo) e sacerdécio, sdo transportados ao tempo
do deserto porgue esse era considerado o tempo ideal, quando lahweh salvou Isragl
do Egito e o transformou em nagdo, dando-lhe alei (torah), o culto (templo e ordens
sacrificais) e o sacerdécio. E uma forma de tornar as instituicdes do periodo pos-
exilico legitimas diante do povo. Portanto, quando mencionadas no Pentateuco, ndo
passam de anacronismos.

Dessa maneira, a esperanca de restauracdo politicafoi pouco a pouco cedendo
lugar para o estabel ecimento do poder religioso. A observacdo de Carlos Mesters réo
é fora de lugar: “finalmente, ocorre uma mudanca de poderes. o rei é 0 sacerdote e 0
profeta é o escriba’. ¥’

Jacques Pirenne observa com razéo:

O estado de Juda é um grande dominio sacerdotal, congelado em um
estatuto que visa a permanecer perpetuamente imutavel sob a autoridade
soberana do sumo-sacerdote e de seus clérigos.

E nesse contexto que se acredita encaixar-se a pericope de Génesis 14,18-20.
Percebe-se claramente a funcdo sacerdotal de Melquisedec. Os sumo-sacerdotes
assumiram cada vez mais poder, ndo obstante a concretizacdo da realeza sacerdotal
ocorrer somente no periodo asmoneano.*3°

Quando Génesis 14,18 menciona Melquisedec “rei de Saém e sacerdote de
el ‘elyon”, o0 peso maior cai na sua fungédo sacerdotal, pois ele abengoa Abréo (v.19-

20). E se Salém é Jerusalém, o texto reporta ao culto ali instituido, o qual ndo € outro

137 « Finalmente se da un traspaso de poderes: e rey es el sacerdotey el profetaes el escriba’ (Carlos
Mesters e Milton Schwantes, op. cit., p.83).

138 Jacques Pirenne, op. cit., p.204.

139 Roland de Vaux, op. cit., p.438-440.
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gue o do templo — mais precisamente 0 do segundo templo — ministrado por uma
elite sacerdotal que também assumiu gradativamente uma autoridade politica. E, para
finalizar, o proprio dizimo reporta para esse contexto porque a énfase no sacerdocio

gue o recebe do préprio Abrdo € um indicador desse momento.

4 — Consideracbesfinais

E digno de nota que se deve distingtiir o texto sobre Melquisedec (v.18-20) de
uma suposta tradicdo a respeito desse nome. Os v.18-20 foram inseridos
posteriormente em Génesis 14; portanto, é possivel que ndo existisse nenhuma
tradic0 que vinculasse o personagem Abr&o a Melquisedec. E possivel que o Abréo
de Génesis 14 sgja uma construcdo literaria inspirada, como ja se viu, em figuras da
tradicao (mas entdo também literérias) do patriarca Abrado, de Josué e de Gidefo. E
possivel que a ligagdo Abréo — Melquisedec sgja produto da imaginacdo do autor do
trecho. Fica muito 6bvio ao contrastar a relacdo de Abrédo com Melquisedec e aque o
patriarcatem com o rei de Sodoma, por exemplo.

Portanto, M el quisedec serve aos propdsitos do texto, o qual ndo tem mais em
mente a dinastia davidica, mas o0 sacerddcio do segundo templo. O leitor deve se
lembrar de que é defendido no presente trabalho que Génesis 14 provém do periodo
pos-exilico e que Génesis 14,18-20 € posterior ao capitulo. Assim, o texto utiliza
tradicbes pré-exilicas (Melquisedec, Salém, 'e ‘elyon), para adapté-la a redidade
pos-exilica, em que ndo existe mais estado judaita, portanto a monarquia ja é coisa
do "passado". O que reamente conta no texto, € mais 0 Melquisedec sacerdote
vinculado atradicdo de Sido do que o rei davidico.

Resta, porém, observar que o0s elementos que perfazem o texto (M el quisedec,
Sdém, e ‘elyon) sdo muito antigos e deve-se perguntar pelo seu uso nas tradicoes
anteriores ao exilio e seu “lugar” na sociedade judaita sob 0 regime monérquico, sob

a casa de Davi. E o que se pretende fazer no proximo capitulo.



[l —MELQUISEDEC

Como ja se observou no capitulo I, em 3.2.2 (“a data de Génesis 14,18-20"),
0 texto sobre Melquisedec € oriundo do periodo pds-exilico e procura legitimar o
poder dos sacerdotes de Jerusalém e a recepcao dos proventos representados no texto
pelo dizimo. No entanto, também se observou que os elementos contidos na pericope
eram tradicionais e ja tinham histéria. Assim, a0 se ater a eles, deve-se procurar por
essas origens e pelo uso que provavelmente se fez de cada um antes do pos-exilico.
Que significavam Melquisedec, Salém, a béncéo e o proprio ' ‘elyon e que funcédo
exerciam na sociedade judaita do periodo monarquico? E como todos esses
elementos convergiam sob os auspicios do deus cultuado em Jerusalém?

E 0 que se procurard responder, a comecar pela identidade do famoso

sacerdote.

1. Melquisedec e sua funcao sacer dotal
Se Melquisedec é chamado “sacerdote de 'd ‘elyon”, qual é a abrangéncia
dessa declaracdo? Neste item, procurar-se-a refletir a respeito desse ponto e trazer

uma compreensdo do personagem, suas atribuicdes e seu papel sacerdotal.

1.1. O nome Melquisedec

No versiculo 18a, o nome Malqi-Sedeq (qd,c, -yKil.m;) é composto do
substantivo melek (%l,m, , “rei”) acompanhado do sufixo pronominal comum a
primeira pessoado singular T (y i, “meu”), significando “meu rei”, mais o substantivo
Sedeq (qd,c,, “justica’, “retiddo”). Michael C. Astour afirma que “Melquisedec”, por
ser composto de duas palavras, malqgi e Sedeq, separados por um magef ( —), é mais
um titulo que um nome proprio.**° De qualquer forma, o nomeltitulo significa “meu
rei é justica’, embora a epistola aos Hebreus Ihe dé o significado “rei de justica’
(Hebreus 7,2). Caso se considere a origem do nome Melquisedec Cananéia (0 que
parece provavel), pode-se compara-10 ao ugaritico, no qual miky sdq (malkuya sidgi)

teria 0 mesmo significado, sendo o —y o sufixo pronominal de primeira pessoa do

140 Michael C. Astour, “Melchizedek”, em David Noel Freedman (editor), The Anchor Bible
Dictionary, Nova lorque, Doubleday, 1992, vol.4, p.684.
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singular (“meu”). A forma de genitivo recai no segundo elemento (Sidgqu passa a ser
qui)_ml

Indo mais longe ainda, 0 nome pode ser traduzido: “meu rei é Sedeq”,* ja
gue existe a possibilidade de Sedeq ser um deus cultuado no Antigo Médio Oriente €,
particularmente, em Jerusalém em tempos pré-israglitas.’*® Esta palavra aparece no
nome do rei de Jerusalém que, segundo o livro de Josué, se opds alsrad e foi morto
em Maceda: Adonisedec (“meu senhor é Sedec” — Josué 10,1). Também esta no
nome do sumo-sacerdote Sadoc (2Samuel 8,17).

Uma interpretagdo rabinica sobre Melquisedec pode ser representada pelo
Targum do Pseudo-Jonatas,'** que muda a vocalizacio do nome Melquisedec para
malki sadiq (qydc )klm — “rei justo”), “rei justo”.'* Martin McNamara acreditaque a
mudanca sgja intencional .**°

A propdsito de todas as teorias interpretativas a respeito do personagem
Melquisedec, Loren R. Fisher estd com a razdo ao considerd-lo um nome que
“ combina com boa tradicdo Cananéia’. 14’

E pertinente, portanto, perguntar que funcdes essa figura enigmética ocupa no

texto e na tradicéo hebraica.

1.2. Sua funcéo sacerdotal

Génesis 14,18 afirma que Melquisedec é “sacerdote de 'el ‘elyon”. O termo
hebraico kohen ('heKo,"sacerdote’), correspondente ao grego i ~ereu.j (LXX) e
a0 latino sacerdos (Vg),*® tem origem desconhecida e W. Dommershausen
apresenta alguns cognatos que tém sido sugeridos. o acadico kanu (“prostrar-se”,

“adorar”), o siriaco kahhen (“ser um sacerdote”, “trazer abundancia’, “fazer feliz’) e

141 para um estudo do genitivo em ugaritico, ver Stanislav Segert, A Basic Grammar of the Ugaritic
Language — With Selected Texts and Glossary, Berkeley, Los Angeles, Londres, University of
Cdlifornia Press, 1997, 852.4-52.7, p.50-52; e exemplo em 885.1, 56b, p.142: Smba'l, vocalizado
pelo autor citado como Sumu ba'li (*o nomedeBa'al”).
142 ver, por exemplo, Josef A. Fitzmyer, “Melchizedek in the MT, LXX, and the NT”, em Biblica,
Roma, Pontificium Institutum Biblicum, vol.81, 2000, p.65: " ‘[O deus] Sedec é meu rei’, ou ‘Meu rei
éjustica’” [“'[the god] Sedeq is my king', or 'My king is righteous(ness)™].
143 £ 0 que pensa C. F. Whitley, “Deutero-Isaiah’s Interpretation of Sedeq”, em Vetus Testamentum
Leiden, E. J. Brill, vol.22, n.4, 1972, p.471.
144 Dagui em diante seré representado pela abreviago Ps.-J.
145 Martin McNamara, “Melchizedek: Genesis 14,17-20 in the Targums, in Rabbinic and Early
Srgristian Literature”, em Biblica, Roma, Pontificium Institutum Biblicum, vol.81, 2000, p.8.

Ibid., p.8.
147 “His name is in keeping with good Canaanite tradition” (Loren R. Fisher, “Abraham and His
Priest-King”, em Journal of Biblical Literature, Filadélfia, Society of Biblica Literature and
Exegesis, vol.81, 1962, p.265).
148 Ver capitulo I, item 2.
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0 hebraico kan (“estar em pé [diante de Deus]”, “servir’, e também “deitar”, “colocar
a frente um sacrificio”).1*® No Antigo Testamento, a palavra é utilizada para os que
ministravam no servico de um deus estrangeiro (Génesis 41,45) ou de lahweh,

podendo ser Aardo e seus filhos (Levitico 8,1-9,24), os filhos de Davi (2 Samuel

8,15-18), Sadoc e Abiatar (1 Reis 4,4), etc. Para W. Dommershausen, as fungdes dos
sacerdotes relacionavam se com: a guarda do santuario, dizer oraculos, o ensino e 0s
deveres relacionados ao culto, tais como os sacrificios.*®® J&4 H. W. F. Gesenius
acredita que o significado que o siriaco traz de kahhan (“ser rico”, “opulento”) €
secundério, sendo uma deduggo “da condicdo dos sacerdotes”. 1!

Segundo Martin McNamara, “aguns textos targimicos falam de um sumo-
sacerdécio em relacdo a Melquisedec (= Sem)”. 22 Porém, no Targum Necfiti e nos
Fragmentos Targumicos, ele ndo é apontado diretamente como sumo-sacerdote, mas
“como haver servido no sumo-sacerddcio” . 1°2 Josef A. Fitzmyer observa:

A Peshita 0 denomina “sacerdote do Deus Exaltado”, usando para
‘sacerdote’ uma palavra usada para um sacerdote pagdo (mrym).*>*

E digno de nota que o targum Onkelos ndo traduz a palavra “sacerdote”
(hebraico kohen) para Melquisedec, como observa Martin McNamara:

Agora Melquisedec, rei de Jerusalém, trouxe pdo e vinho, e ee estava
ministrando [...] diante do Deus Altissimo. **°

O proprio fato de o targum Ongelos ndo denomina-lo diretamente "sacerdote™
(khn), embora utilize o verbo equivalente, indica a tendéncia de enatecer o
antepassado hebreu em detrimento do sacerdote. Ainda Martin McNamara:

Alguns textos targimicos falam de um sumo-sacerdécio com respeito a
Melquisedeque (= Sem). Com respeito a Sem (e por implicagdo a
Melquisedeque) podemos notar o Tg. 1 Cr 1,24, onde 0 Sem do TH é
parafraseado como "Sem o sumo-sacerdote” [...].

O titulo "sumo-sacerdote” para Melquisedec pode ser antigo. Porém,
Melquisedec ndo € chamado assm em nenhum dos targuns de Génesis

149 \/. Dommershausen, 'heKo kohen, em G. Johannes Botterweck, Helmer Ringgren (editores),

]'Srcl)eological Dictionary of the Old Testament, Grand Rapids, William B. Eerdmans, vol.7, 1997, p.66.
Ibid., p.66.

151 H. W. F. Gesenius, Gesenius' Hebrew-Chaldee Lexicon to the Old Testament, ! h;K, n°3547, p.385.

152 «“Spome targumic texts speak of a high priesthood with regard to Melchizedek (=Shem).” (Martin

McNamara, op. cit., p.22).

153 «| n the paraphrase of Gen 14,18 Tg. Neof. and also in Frg. Tg. Melchizedek is not directly called a

high priest, but is said to have served in the priesthood.” (ibid., p.23).

154 The Peshitta calls him “priest of God exalted”, using for “priest” a word used for a pagan priest

(mrym). (J.A.Fitzmyer, op. cit., p.68).

15 “Now Melchizedek, king of Jerusalem, brought out bread and wine, and he was ministering [..]

before God Most High’.” (Martin McNamara, op. cit., p.25).
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14,18, embora a designacdo "sumo-sacerdote” ocorraem textos do Tg. Pal.
Em dois textos, porém, (Frg. Tg. e Tg. Neof.), Melquisedec € chamado "um
sacerdote... que servia no sumo-sacerdocio”. **°

A tradicdo judaica que se encontra en b. Nedarim 32b ensina que Abr&o
recebeu 0 sacerdécio de Sem (Melquisedec).’®” Também o rabi Ismael (find do
século 1° e inicio do 20 aD.),*® agora lendo 0 Samo 110, acreditava que o
sacerdécio de Melquisedec fora transferido para o patriarca.

Melquisedec traz p&o e vinho a Abra&o e seus aiados (v.18). O que se pode
perguntar € se existe algum significado nesse ato. Andrés Ibafiez Arana, por
exemplo, entende que o suprimento é oriundo “do santudrio de Salém”**° e John G.
Gammie acredita que o vinho fosse utilizado no culto em Salém.*®° Nesse caso, o péo
e 0 vinho (ou o vinho) acabam relacionando-se com alguma espécie de ritual ou festa
religiosa (conferir Juizes 21,21). E dificil separar os ambitos religioso e profano no
Antigo Médio Oriente, ja que o0 sagrado permeava todos os aspectos da vida.

Na narrativa, a figura de Melquisedec expressa 0 sacerddcio pos-exilico. Um
autor que sugere essa ligacgo é Milton Schwantes,*®* o qual acredita na antigtiidade
da tradicdo que envolve o personagem, tradicdo que tem raizes en solo cananeu,
havendo sido absorvida pela monarquia judaita em tempos pré-exilicos; porém,
assumida posteriormente no momento em que a expressdo politica de Juda néo
correspondia a esperanca davidica, ja que se vivia sob 0s impérios estrangeiros.
Ainda ressa perspectiva, a opinido de Michael C. Astour é consistente: a passagem
de Melquisedec quer mostrar que o sacerdécio de Jerusalém ja existia no tempo de
Abréo e gque esse, havendo derrotado Codorlaomor, entdo senhor de toda a terra entre
Da e Elat, e agora assumido seu lugar, reconheceu a superioridade do sacerdécio de

Melquisedec. Portanto, na opinido desse autor, a narrativa pretende legitimar a

1% hid., p.22.

157 Martin McNamara, “Melchizedek: Gen 14,17-20 in the Targums, in Rabbinic and Early Christian
Literature”, p.11.

158 para a data do rabino Ismael, ver Johann Maier e Peter Schafer, “YiSmael (Ben EliSa)”, em
Diccionario del Judaismo, Navarra, Editorial Verbo Divino, 1996, p.421; também Chanoch Albeck,
“Ishmael ben Elisha’, em Isaac Landman, The Universal Jewish Encyclopedia, Nova lorque,
Universal Jewish Encyclopedia, 1948, vol.5, p.608.

159 Andrés Ibéafiez Arana, Para Compreender o Livro de Génesis, Sao Paulo, Paulinas, 2003, p.203.

180 John G. Gammie, “Loci of the Melchizedek Tradition of Genesis 14:18-20", em Journal of Biblical
Literature, Filadélfia, Society of Biblical Literature and Exegesis, vol.90, 1971, p.390.

161 Milton Schwantes, “Um Ribeiro Junto ao Caminho — Notas Sobre o Salmo 110", em Estudos
Biblicos, Petropalis, Vozes; Sdo Bernardo, Imprensa Metodista e Sdo Leopoldo, Sinodal, n.23, 1989,
p.58.
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posicdo dos sumo-sacerdotes do templo de Jerusalém nos periodos persa e

helenigtico. %2

1.3 — A béncéo de Melquisedec

E abencoou-o e disse: “bendito Abrdo para’ el ‘elyon criador de céus eterra,
20 e bendito el ‘eyon que entregou teus inimigos em tua mao” (Génesis
14,19).

A béncéo que Melquisedec traz acompanha o péo e o vinho que é oferecido a
Abréo e os seus aliados. Claus Westermann observa que na narrativa ainda existe a
unido entre o ambito do sagrado e o do profano:

As maos que trazem o péo e 0 vinho sdo as méos do sacedote, e acomida e
a bebida ndo é para serem separadas da béncado que Melquisedec dispensaa
Abr&o no nome de seu Deus."®

A palavra barak (“abencoar”) é traduzida pela Septuaginta pelo verbo
euvl oge, w existindo em latim o correspondente benedico (“bendizer”, “faar
bem”, “elogiar’).'®* O termo hebraico possui similaridade com outra raiz, %orb |
(barak 1), que significa “gjoelhar-se’ e, no hifil, “fazer goehar".®® Segundo
Gesenius, barak (%orb) significa

Abencoar, como Deus, homens e outras coisas criadas, Gen. 1:22; 9:1; €
usado com muita frequéncia a respeito dos resultados do favor divino, fazer
prospero, Gen. 12:2.*%°

Para C. A. Kdler e G. Wehmeier, quando a palavra aparece em
Deuterondmio 7,14 e 28,3-6 referindo-se aos seres humanos, ela pode significar uma

vida préspera como conseqiiéncia da obediéncia & Lei de Deus.*®’ Aliés, para esses

162 Michael C. Astour, “Melchizedek”, em David Noel Freedman, op. cit., vol .4, p.684.

163 «The hands that bring the bread and wine are the hands of the priest, and the food and drink are not
to be separated from the blessing which Melchizedek dispenses to Abraham in the name of his God”
(Claus Westermann, op. cit., p.205).

184 Ernesto Faria (organizador), Dicionario Escolar Latino-Portugués, Rio de Janeiro: Ministério da
Educacdo e Cultura, 1955, p.119.

185 \Ver H. W. F. Gesenius, Gesenius Hebrew-Chaldee Lexicon to the Old Testament, , $rb, n°1288,
p.142. Também Josej Scharbert, $rb brk; hkrb berakhah, em G. Johannes Botterweck, Helmer
Ringgren (editores), op. cit., vol.2, 1997, p.279-284.

166 «To bless, as God, men and other created things, Gen. 1:22; 9:1; and very often used of the result of
the divine favour, to cause to prosper, Gen. 12:2, “m<+v. hlI'bD>g:a]w: ~ék.r,b'dalw: ‘| will blessthee
and make thy name great’ ” (H.W.F. Gesenius, Gesenius Hebrew-Chaldee Lexicon to the Old
Testament, , $rb, n.1288, p.142).

187 C. A. Keller e G. Wehmeier, $rb brk piel Bendecir, en Ernst Jeni e Claus Westermann,
Diccionario Teologico Manual del Antiguo Testamento, Madri, Ediciones Cristiandad, 1978, vol.l,
p.515.
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autores, o participio gal baruk significa “a situacéo de posse daberaka’ =", ou sgja, 0

reconhecimento de que tal pessoa é prospera. E o caso de Abrdo sobre quem
Melquisedec invoca a béncdo de 'l ‘elyon, reconhecendo que Deus estava com ele.
Em se tratando da segunda parte da béncéo (v.20a) gue tem Deus como objeto da

formula barukh, entdo se expressa agradecimento e reconhecimento pelo bem que

Ele tem causado.®°

O verbo "abengoar" (brk) traz o sentido de declarar algo de bom a alguém (no
caso da passagem biblica acima, a Abran).2’° Acredita-se que a béncéo sga uma
palavra eficaz, capaz de trazer aquilo que ela contém, ou segja, 0 xalom. Textos como
Génesis 27,27-40 e NUmeros 6,22-27; 22,6,20; 24,2-9, 15-24, refletem essa crenca
mais antiga de que uma palavra pronunciada pelo pai, pelo profeta/vidente ou pelo
sacerdote, tem o poder de trazer aguilo que é dito. E possivel que nas camadas mais

antigas da tradicdo fosse generalizada a crenca de que "a béngdo era entendida,

originalmente, como uma substancia eficaz por si mesma'.*"*

Caso se queira buscar mais um texto biblico como ilustracdo do que se tem
falado até aqui, pode-se tragar um paralelo com o conteido da béncao de | saac sobre
Jaco em Génesis 27,27-29:

Sim, o odor de meu filho

€ como o dor de um campo fertil
que lahweh abengoou.

Que Deuste dé

o orvaho do céu

e as gorduras da terra,

trigo e vinho em abundancial

Que os povos te sirvam,

gue nagdes se prostrem diante de ti!
S€ um senhor para teus irméaos,
gue se prostrem diante de ti!

S€ um senhor para teus irméaos,
gue se prostrem diante de ti os filhos de tua méae!
Maldito sgja quem te amaldicoar!
Bendito sgja quem te abencoar!*"?

168 1 pid., p.513.

1591 did., p.516.

170 Para uma abordagem de $rb, ver Luis Alonso Schokel, Dicionario Biblico-Portugués, S3o Paulo:
Paulus, 1997, p.119-120; C.A. Keller e G. Wehmeier, $rb brk piel Bendecir, em Ernst Jeni e Claus
Westermann, op. cit., p.509-540; John N. Oswalt, $rb, em R. Laird Harris, Gleason L. Archer, J. e
Bruce K. Watke (organizadores), Dicionério Internacional de Teologia do Antigo Testamento, S&o
Paulo, Vida Nova, 1998, n°285, p.220-222.

11 G. Wehmeier, $rb brk piel Bendecir, em Ernst Jeni e Claus Westermann, op. cit., p.529.

172 v ersdo da Biblia de Jerusalém.
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O "orvalho do céu", as "gorduras daterra’, os cereais, ou sgja, 0 trigo e vinho
(v.28), reportam a prosperidade na terra prometida; referemrse as riquezas
produzidas em Canad (cf. a expressio "terra que mana leite e mel" em Exodo 3,8); o
v.29 faz mencdo do papel politico que Israel desempenharia em relacdo a seus
vizinhos: 0 de senhor e ndo de servo. Existe 0 mesmo sentido da béncéo prometida a
Abréo em Génesis 12,2-3. Em Numeros 24,15-24, o oréculo de Balado menciona o
dominio de Israel sobre seus inimigos. Em todos esses casos, a béngdo posta sobre
um antepassado segue uma tematica semelhante: a posse da terra e o dominio sobre
0S povos vizinhos.

Também na lingua ugaritica a paavra brk € usada com o sentido de
“bendizer”, “abengoar”. Tome-se como exemplo o poema de 'aghatu. Filho do rei
Dani’ilu, ele € morto a mando da deusa ’anatu. Apos sete anos de lamentacéo pela
morte do irm&o, Pugatu, resolve vingar seu assassinato e pede a béncdo a seu pai:

32 Itbrkn.alk.brktm
32 Abencoe-me agora para que eu va abencoada,

33 tnrn.ak.nnrrt

33 conforta-me para que va confortada.*"®

Havendo discorrido sobre o significado da palavra barak, resta perguntar pelo
significado da preposicdo le- usada na formula de béncéo baruk 'abhram k'€l
‘eyon. C.A. Keller e G. Wehmeler escrevem que a preposi¢cao tem sido usada como
“lamed auctoris e o passivo barukh tem sido entendido como um desejo”.1"* Mas
pode também ter outro sentido, o de um lamed relationis: “cheio de béncdo diante de
lahweh”. 17

13 KTU 1.19 IV 32, segundo Gregorio del Olmo Lete, Mitos y Leyendas de Canaan Segun la
Tradicion de Ugarit, Madrid, Ediciones Cristiandad, 1981, p.398. Ele traduz: “abencoa-me agora para
que eu va abencoada, / confortame para que va confortada” (“bendiceme ahora para que vaya
bendecida, / confértame para que marche confortada’). Também G.R. Driver, Canaanite Myths and
Legends, Edinburgh, T.&T. Clark, 1956, Aghat | iv 32, p.64 e 65: “que eles me abengoem, [que] eu va
com a sua [deles] béncgao, [€] me mostrem seu favor, [que] eu va com seu favor” (“let them bless me
[that] | may go with [their] blessing / [and] show me favour [that] | may go with their favour”); Cyrus
H. Gordon, Ugaritic Literature — A Comprehensive Translation of the Poetic and Prose Texts, Roma,
Pontificium Institutum Biblicum, 1949, p.100: “tu me abencoaras, que eu possa ir abencoada, /
proteja-me que eu possa ir protegida’ (“thou shalt bless me that | may go blessed / Protect me that |
may go protected!”). Optou-se pela traducéo adotada por Gregdrio del Olmo Lete.

174 C.A. Keller e G. Wehmeier, $rb brk piel Bendecir, em Ernst Jeni e Claus Westermann, op. cit,
p.515.

175 1hid., p.515.
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Em NUmeros 6,22-27, menciona-se 0 nome de lahweh "pronunciado” sobre o
povo trazendo-lhe a béncdo: “pordo o meu nome sobre os filhos de Israel e eu os
abencoarei” . 17®

Note-se que o0 sujeito da béncdo prk) € o proprio lahweh. Em NUmeros
22,6,20; 24,2-9, 15-24, a béncao aparece no mesmo sentido: Balado tem o poder de
"abencoar" (brk) ou "amaldicoar" ('rr), e suas palavras tém o efeito desgjado. Mas
sua palavra deve corresponder ao que lahweh desegja fazer (NUmeros 22,20):

Veio Deus a Balado durante a noite e Ihe disse: “Nao vieram essas pessoas
para te chamar? Levanta-te e vai com eles. Contudo ndo farés sendo aquilo
que eu te disser.”*"’

A idéia de que a béncdo (ork ) ou a maldicéo ('rr) dependem da conduta da
pessoa ou do povo (conforme Deuteronémio 28,1-68) parece oriunda do discurso
profético (ver Jeremias 7,1-15). Contudo, deve ser considerado como elemento
essencial dareligiosidade o fato de que é "abencoado” (baruk) pela divindade aguele
a quem o deus aprouver agraciar. E ainda o contelido da béncdo de Balado, por
exemplo, reproduz o gque esta presente nas promessas patriarcais, ou sgja, a de Isragl
ser um povo numeroso (Numeros 23,10), e na béncdo sobre a monarquia davidica
(NUmeros 24,17).

Em Génesis 14,19, Melquisedec abencoa Abrdo, invocando sobre ele 0 nome
de'd 'eyon, enquanto gque, no v.20, ele usa 0 mesmo verbo brk para bendizer, louvar
a'el 'eyon, por haver entregue seus inimigos em suas maos. Em Génesis 14,18- 20,
portanto, o verbo brk assume dois significados. o de "abencoar” no v.19 e de "ser
bendito”, "louvado”, no v.20. Escrevendo sobre o vocdbulo brk como "abencoar" e
seu lugar no semitico do Noroeste (do qual o hebraico faz parte), Josef Scharbert
observa que o "sujeito favorito do verbo brk é uma divindade' e caso sgja 0 homem
esse sujeito, "a béncdo significa uma mencéo de louvor a divindade para abencoar a
aguém, ou meramente uma formula de saudacdo”. 1"® Claus Westermann se coloca

na mesma linha de raciocinio quando observa que a béngdo a Abré&o e o louvor a

178 Ntmeros 6,27 (Biblia de Jerusalém).

177 Tradugao de acordo com a Biblia de Jerusalém.

178 » Assim, nos textos semiticos do noroeste o sujeito favorito do verbo brk é um deus. Se o seu
sujeito for o homem, na maioria dos casos a ‘béncdo’ significa um elogio para o deus para abengoar a
alguém, ou simplesmente uma férmula de saudagdo [Thus, in the Northwest Semitic texts, the favorite
subject of the verb brk isadeity. If man is its subject, in most cases the 'blessing’ means a laudatory
commendation to the deity to bless someone, or merely agreeting formula]” (Josef Scharbert, $rb brk;
hk'r'b. berakhak , em G. Johannes Botterweck e Helmer Ringren, op. cit., p.283).
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Deus sdo os dois elementos de que se compde a bénco de Melquisedec.'’® Elecita
W. Zimmerli, que liga a béncdo de Melquisedec ao tema da béncéo na historia de
Abrado, com a ressalva, porém, que em Génesis 14, 18-20 Abréo recebe a béncéo,
enquanto que em Génesis 12,1-3 e no capitulo 27, ele s6 recebe a promessa da
béncdo. E Claus Westermann conclui que a béncdo de caréter cultua “é estranha ao
perfodo patriarcal” 8%, De fato, para ele a béncdo prometida a Abradio em Génesis
14,1-3 possui dois sentidos. 0 da béncdo ao patriarca propriamente dito, e que se
estende a Isradl, e a béngdo aos povos e nagdes com quem Abrado (diga-se “Isragl”)
estiver em contato. '8

As paavras de Melquisedec seguem a mesma légica tracada no livro de
Génesis para 0 patriarca, ou sgja, esse é chamado de Hard porque lahweh Ihe
prometeu "abencoar” ("eu te abencoarel” - v.2), e a béncdo consiste em se tornar um
"grande povo" (Génesis 12,2). Em 14,19, o "bendito Abrdo para 'd 'elyon" talvez
tenha esse sentido, embora 0 tom preponderante no texto sgja o da guerra: 0 deus
entregou seus inimigos em suas maos (v.29).

Segundo Luis Alonso Schokel, a formula baruk lyhwh significa “bendito
sejas do Senhor”.182

E Josef Scharbert apresenta alguns significados do uso do participio baruk,
dentre os quais podemse destacar: baruk N. "axer, tendo Deus por sujeito (ele cita
Génesis 14,20) e baruk N. Ié&-yhavh, na qual alguém agradece a Deus por um ato de
bondade realizado a seu favor ou de outra pessoa. ' Em sua opinido, aférmulatende
a expressar amizade ou solidariedade entre partes iguais, no caso, entre o sacerdote
de 'd 'elyon e Abr&o.'®* Ele usa outros exemplos extraidos de outros textos biblicos
para comprovar tal assertiva, como 1Samuel 13,10 (lit. "e eis Samuel que chegou e
saiu Saul para encontrélo para abencod-lo [= "sauda10"]"); 2Samuel 8,10 (lit. "e
enviou Tohu a Joram seu filho ao rei Davi para pedir para ele para paz e abencoalo
porque fez guerra a Hadadezer e o derrotou"); ver também Rute 2,4.'8 Mas pensar
gue o sentido de brk em Geénesis 14,18-20 sO equipara-se a0 de "saudar" ou

equivalentes, como ocorre nas passagens citadas acima, ndo parece viavel por alguns

179 Claus Westermann, op. cit., p.205.

180 1bid., p.205.

181 1hid., p.146-152.

182 uis Alonso Schokel, Dicionario Biblico Hebraico-Portugués, %rU:B',, p.119.

183 Ver Josef Scharbert, $rb brk; hk'r'b. berakhak, em G. Johannes Botterweck e Helmer Ringren, op.
cit., p.284.

184 1 hid., p.291.

185 | hid., p.291.
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motivos: primeiro, porque a relacéo existente entre Abrédo e Melquisedec € aguela
gue ocorria entre 0 povo e 0 sacerdote; segundo, porque Melquisedec é sacerdote e
sua béncéo tem o sentido cultico, embora o texto ndo explicite nenhum ato litlrgico
gue va além da propria béncdo. Quando um sacerdote abengoa alguém em nome de
seu deus, € de se esperar que ele esteja cumprindo seu papel de intermediario ou
representante desse deus,; quem recebe a palavra, coloca-se em atitude de submisséo.
O texto parece claro nesse sentido porque Melquisedec € "rel de Salém" (Jerusalém),
"sacerdote de 'l 'elyon”, e também porque Abr&o Ihe da o dizimo (v.20).

W. Sibley Towner faz uma andlise minuciosa a respeito da férmula de
béncdo. Em comunicacdo publicada na The Catholic Biblical Quarterly,*®® o autor
trabalha de maneira coerente e magistral o aspecto da construcéo sintatica da formula
baruk. Ele se baseia na palavra de béncéo proferida por Eliezer, servo de Abrado,

guando do seu encontro com Rebeca, em Génesis 24,27:

“Bendito sgja lahweh, Deus de meu Senhor Abrado, que ndo retirou sua
» 187

benevoléncia e sua bondade a meu senhor”.
W. Sibley Towner compreende a construcdo da frase de maneira a néo situa-
la no ambito do culto, mas da vida: ela € “a reacdo espontanea de alguém pelo favor

divino que ele tem recebido”'%®

— Nno caso, 0 agradecimento de Eliezer por haver
encontrado uma esposa para | saac.

Nesse caso, a formula adquire algumas caracteristicas basicas: (1) lahweh
aparece na terceira pessoa do singular; (2) “é freqlentemente usada em conversas
entre duas pessoas, e embora elatenha relacdo com lahweh, é proferida em beneficio
do ouvinte’,*® (3) “funciona, portanto, nd como uma oracdo, mas como uma
declaracdo querigmética’, *°° (4) apresenta “testemunho da bondade de Deus”.*%*

W. Sibley Towner observa que a mesma formula pode ser utilizada num
contexto cultual. Ele cita o exemplo de Saloméo ao abencoar o povo por ocasido da

inauguracdo do templo em 1Reis 8,56:

186 W. Sibley Towner, “ ‘Blessed Be YHWH’ and “Blessed Art Thou, YHWH’: The Formulation of a
Biblical Formula’, em The Catholic Biblical Quarterly, vol.30, n.3, 1968, p.386-399.

187 Traducgo segundo a Biblia de Jerusalém.

188 \\. Sibley Towner, op. cit., p.388.

189 «|t is frequently used in conversations between persons, and, though the formula concerns Y HWH,
it isuttered for the benefit of the hearer” (Ibid., p.389).

90«1t functions, therefore, not as a prayer but as a kerygmatic utterance” (Ibid., p.389).

191 «|t offers testemony to the goodness of God, especially as that goodness is revealed in the matter at
hand” (Ibid., p.389).
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“Bendito sgja lahweh, que concedeu o repouso a seu povo Isragl” '

E 0 mesmo uso num contexto diferente, pois se trata do culto, do templo e do
sacrificio.'®® As caracteristicas s3o: (1) formaindireta (dirigida aos ouvintes); (2) seu
lugar é o culto; (3) serve de meio pelo qual se fala dos atos de bondade de Deus para
com Israel. 194

O autor continua seu raciocinio apresentando a férmula de béncéo direta,
guando se dirige a Deus com um “tu” (“bendito sgjas tu, lahweh, Deus de Israel” —
1Crénicas 29,10).1% Ele argumenta que, da férmula de béncao indireta (“ bendito seja
lahweh”), mais antiga, como ocorria, fosse no ambito privado fosse no culto,
desenvolveuse a formula de béncdo direta a lahweh (“bendito sgjas tu, lahweh”),
como depois existira na liturgia da sinagoga. 1%

E importante observar a semelhanca da formula baruk indireta estudada por
W. Sibley Towner com respeito ao nome de lahweh e a estrutura da béngdo de
Meélquisedec:

“Bendito sgja lahweh, que concedeu 0 repouso a seu povo lsrad” (1Reis
8,56).

“Bendito el ‘elyon, que entregou teus inimigos em tua méo” (Génesis
14,20).

Se lahweh € o sujeito da formula de béncéo na primeira frase, 'el ‘elyon o é
na segunda. A oracdo regida pelo pronome relativo “que’ (“que entregou teus
inimigos em tua mao”) aponta para o sujeito do verbo “entregar” (el ‘elyon), bem
como para 0 motivo da palavra de gratidd. A mesma estrutura ocorre no primeiro
verso da béncéo: “bendito [segja] Abrdo por 'el ‘elyon goneh xamayim wa-’ares”
(Génesis 14,19).

Melquisedec reconhece em Abrdo alguém “abencoado” por '€ ‘elyon, ao
mesmo tempo em que louva a este a0 reconhecer sua béncdo sobre o primeiro,
especialmente o motivo de haver-1he entregue seus inimigos.

E importante ressaltar que uma formula de béncdo semelhante a que se

encontra em NUmeros 6,24-26 € atestada em inscri¢des feitas em dois rolinhos de

192 Tradug&o segundo a Biblia de Jerusal ém.
193 \v. Sibley Towner, op. cit., p.389-390.
194 1pid., p.390.

195 1bid., p.391-396.

191 hid., p.399.
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prata encontrados em Ketef Hinnom em uma escavacdo dirigida por G. Barkay em
1979.1%7

A férmula indireta aparece ainda na inscri¢éo encontrada em uma tumba em
Khirbet el-Qom, perto de Hebrom, a qual data do periodo pré-exilico: “bendito sera
Ariyahu para lahweh e sua Asherd’.!%® Nota-se a mesma construcéo da primeira
parte da béncdo indireta de Melquisedec a Abrdo (literamente “bendito [sgja] Abréo
para’e ‘elyon” — Génesis 14,19).

O texto de Génesis 14,18-20 parece mostrar 0 sacerdote Melquisedec numa
posicdo superior & de Abrdo. Com isso concorda a Carta aos Hebreus, que observa
que "o inferior é abencoado pelo superior" (Hebreus 7,7).1%° Dessa maneira, pode-s
dizer que a formula de béncdo segue um padrdo utilizado pelo escritor com o
objetivo de apresentar Abréo e Melquisedec, de maneira que esse Ultimo ocupe uma
posi¢cdo um tanto quanto elevada emrelagdo ao primeiro. Em outras palavras, Abréo
é inferior a Melquisedec! O rei-sacerdote é superior ao antepassado de Isragl! Aliés,
parece que, réo obstante Abrdo ser o personagem principal da narrativa de Génesis
14, na pericope em estudo Melquisedec Ihe rouba a cena.

O motivo da béncdo de Melquisedec € a vitdria sobre os inimigos (conferir
Deuterondmio. 33,11). Dessa maneira, a béncdo esta estreitamente vinculada ao
episddio e, embora a posse da terra ndo seja explicitada, estaimplicita no fato de que
Canaa (de Cades Barnéa ao sul até Dan ao norte) é limpa dos invasores estrangeiros
gracasa’€ ‘elyon, que Ihe entregou os adversarios (Génesis 14,20).

A expressdo “que entregou teus inimigos em tua mao” perfila o tema da
vitoria sobre as nacOes adversarias de lahweh e de seu povo. Para um
desenvolvimento da tematica, serd necessario que se discuta a respeito da origem e

da aplicacdo dessa idéia na histéria dos hebreus até onde pode ser tracada pelo

197 Ada Yardeni, “Remarks on the Priestly Blessing on Two Ancient Amulets from Jerusalem”, em

Vetus Testamentum, vol.41, n.2, abril de 1991, p.176-185. Ver também Meindert Djikstra, “I Bless
You by YHWH of Samaria and His Asherah: Texts with Religious Elements from the Soil Archive of
Ancient Israel”, em Bob Becking (e outros), Only One God? — Monotheism in Ancient Israel and the
Veneration of the Goddess Asherah, Londres e Nova lorque, Shefield Academic, 2001, (The Biblical
Seminar; 77), p.35-36.

198 «Blessed will be Ariyahu to Yahweh and his Asherah” (Ephraim Stern, “Pagan Yahwism — the
Folk Religion of Ancient Israel”, em Biblical Archaeology Review, Biblica Archaeology Society,

maio / junho de 2001, vol.27, n.3, p.21-29). Também Meindert Djikstra, op. cit., p.33-34:
brk.’ ryhw.lyhwh.

199 ver também John N. Oswalt, $rb, em R. Laird Harris, Gleason L. Archer, Jr. e Bruce K. Watke
(organizadores), op. cit., p.221.
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testemunho biblico. Para tanto, uma palavra a respeito de Saém torna-se
indispensavel (tema a ser discutido mais abaixo).

O patriarca € “barukh para 'el ‘elyon”, ou sgja, o0 deus o considera e
pronuncia coisas favoraveis a seu respeito, dotando-o de prosperidade, salde e, no
caso especifico da narrativa de Géresis 14, de vitdria sobre os inimigos. Quando
M el quisedec pronuncia essas palavras, ele simplesmente esta expressando um desegjo
ou reconhecendo o fato. Quando aplica a formula a divindade, 'el ‘elyon,
Melquisedec 0 esta louvando, elogiando, e reconhecendo o favor do deus sobre a
vida de Abrdo. Dessa forma, o caminho é de m&o dupla: no primeiro caso, foca-se a
pessoa (Abrdo) que alcangou o favor do deus; no segundo, '€ ‘elyon, reconhecendo o
que ele tem realizado pelo primeiro.?*°

A divindade invocada, el ‘elyon, traz como epiteto “criador de céus e terra’
(goneh xamayim va-"ares). O deus de Melquisedec e do patriarca é senhor absoluto
do mundo; logo, pode-se concordar com G. Levi Della Vida de que a expresséo
conota “o universalismo do Deus de Abrado” . %%t

O agente do verbo barak na primeira sentenca, que ndo € seu sujeito (el
‘elyon) torna-se o0 sujeito na segunda. Abrdo é abencoado como o avo da berakah
cujafonte é 'd 'elyon; depois, faa-se bem da divindade por um motivo que se torna

explicito na oragéo stbordinada que segue a particula relativa "axer (rv,a, “que’, “o
qual”), pois elaindica quem “entregou” osinimigos a Abréo: '€l 'elyon.

A palavra de Melquisedec forma uma repeticéo entre as duas partes de que se
compoe:

“bendito [sgja] Abrdo por ’el ‘elyon criador de céus e terra,”
(baruk 'abramle-"€ ‘elyon goneh xamayim va-' ares)

e bendito [sga] ' el ‘elyon que entregou teus inimigos em tua mao”
(va-baruk’ el ‘elyon 'axer migen sarey-ka be-yade-ka)

Note-se que 0 objeto da formula barukh no primeiro verso € Abréo e no
segundo, "l ‘elyon.?°? Comentouse no item 2 como a LXX traduziu diferentemente

0 baruk referente a Abréo (euvl oghne, noj ) do baruk relativo a 'd ‘elyon

200 para o significado da férmula baruk, ver Ernst Jenni e Claus Westermann, op. cit., vol. 1, 1978,
1274p.;1985, vol.1, p.513/514-515/516. Também Josef Scharbert, $rb brk; hkrb berakhah, em G.
Johannes Botterweck, Helmer Ringgren (editores), op. cit., vol.2, vol.2, p.300-302.

201 G, Levi Della Vida, “El ‘Elyon in Genesis 14:18-20", em Journal of Biblical Literature, Filadéifia,
Society of Biblical Literature and Exegesis, v.63, 1944, p.9.

202 Andrés Ibéfiez Arana também faz essa observag&o em seu livro, op. cit., p.203.
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(euvl oght 0. j ), mesmo que hga variantes do texto grego que utilizem a Ultima

forma para as duas oracdes. Mas o sentido do termo em ambas continua 0 mesmo.

1.4 -0 dizimo
Geénesis 14,20 reza: “E deu para ele [0] dizimo de tudo (va-yiten lo ma’ aSer
mi-kol)”. Deve-se levar em consideragéo o fato de que mi-kol (“detudo” — v.20) faz
referéncia @ despojo que o patriarca obtém da campanha contra os quatro reis,
conforme Génesis 14, 11-12,15:
11 E tomaram todos os bens de Sodoma e Gomorra e todo alimento deles e
partiram. 12 Tomaram L0 e os seus bens, o filho do irmdo de Abréo, e
partiram (e ele [€] o que habitou em Sodoma). 15 [...] E derrotou-os e
perseguiu-os até Hobah, que [estd] da esquerda para Damasco. E trouxe de
volta todos os bens e também L6, irm&o dele e [og] seus bens trouxe de
volta e também as mulheres e [0] povo.
Como ja se concluiu em 2 (“critica textual”) e em 3.1.2 (“coesdo interna’), é
Abrdo quem paga o dizimo do despojo ao rei-sacerdote. Muitos comentaristas, como
Andrés |béfiez Arana,?*® Frederico Dattler,?® E. A. Speiser,?® Gerhard von Rad*® e
Claus Westermnann?®’ s3o dessa opinio.
Como sacerdote de '€ ‘elyon, Melquisedec recebe “o dizimo de tudo” (v.20)
de Abrao. Nesse ponto, a posicdo de O. Procksch?®® é convincente, J. A. Emerton a
resume (sem concordar com ela): “Melquisedec tipifica 0 sumo sacerdote pds-exilico
que recebe o dizimo”?°°. J. A. Emerton, no entanto, coloca alguns pontos que ele
entende serem antagonicos a teoria: a comparacdo que O. Procksch faz de Génesis
14,20 com Levitico 27,30ss ndo seria vaida porque esta "passagem ndo diz nada
sobre 0 sumo-sacerdote e ndo tem sido provado que a instituicéo do dizimo era pos-
exilica”®®. Outro argumento é que o dizimo mencionado em Levitico é do produto
daterra, e Génesis 14,20 nada diz a respeito disso. E finalmente: “era importante no
periodo pos-exilico que os sacerdotes deveriam ser descendentes de Aardo, e ndo

poderia haver nenhuma voz pelo Melquisedec cananeu” !,

203 | hid., p.198, 203.

204 Erederico Dattler, Génesis — Texto e Comentario, S&o Paulo, Paulinas, 1984, p.103.

205 E A. Speiser, op. cit., p.100.

206 Gerhard von Rad, op. cit., p.212 e 220.

207 Gl aus Westermann, op. cit., p.187 e 206.

208 O, Procksch, Die Genesis, 22 e 32 edicBes, Leipzig e Erlangen, 1924, p.512, citado por J. A. E, “The
Riddle of Genesis 14", p.416-417.

209 3 A. Emerton, “The Riddle of Genesis 14", p.416.

210 pid,, p.416.

21 pid,, p.417.
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Em relacdo a posicdo de J. A. Emerton concernente ao que Procksch escreve
a respeito do dizimo, note-se que o fato de o dizimo ndo ter sido instituido apds o
exilio ndo prova que ele ndo existisse no periodo. O livro do profeta Malaguias
menciona ingtituicdo (Malaquias 3,6-12). O fato de o dizimo em Levitico ser o
produto da terra e nada ser mencionado em Génesis 14,20 ndo significa nada, ja que
o importante é a justificagdo do dizimo e ndo se sdo produtos agricolas ou de outra
natureza. E quanto a Melquisedec ser cananeu, 0 texto de Génesis ndo esta
enfatizando esse lado da tradicéo de Melquisedec, mas a sua ligacdo com '€l ‘elyon e
Salém (Jerusalém), o que indubitavel mente remete ao templo e ao sacerdécio.

Vae uma observacdo arespeito do sacerdécio no Antigo Testamento. O texto
diz que Melquisedec era sacerdote (v.18), expressdo copiada do Salmo 110,4. Aliés,
s80 as duas Unicas passagens que falam dele nesses termos. O que o coloca diante da
guestdo de somente serem aceitos ao ministério descendentes de Aaréo. No entanto,
€ importante que se observe que o estabelecimento dos aronitas deu-se em data
posterior ao exilio, que Melquisedec vem de uma tradicdo real (o monarca davidico
assumira essa postura) e que, no periodo pés-exilico, a passagem tem valor por
ressaltar a influéncia do sacerdocio que se irradiava desde Jerusalém. Neste caso, O.
Procksch tem mais razdo que J. A. Emerton. Werner H. Schmidt também é da
opinido que, ao ser aberngoado por Melquisedec, Abréo lhe da o dizimo "e legitima,
com isso, o direito do sacerdécio de Jerusalém ao dizimo"#'?,

A imagem de Abrdo dando o dizimo a Melquisedec evoca pagamento de
tributo. Antes, os reis cananeus "serviram” (‘bd) a Codorlaomor (v.4). Imagem
semelhante aparece em 2 Reis 17,3, em que Oséias, rei de Isragl, “serviu” ao rei da
Assiria e pagoulhe tributo (cf. 2 Reis 17,3). Agora, Abrado, ao expulsar 0s
estrangeiros, traz seu tributo até o rei de Salém, “Jerusalém” e “paz’. Vidumbra-se
no texto a ansiedade do escritor em forma de utopia: 0 sacerdocio de Jerusalém
recebe tributo do despojo dos inimigos derrotados. Aliando-se os elementos
presentes no texto de Génesis 14, quais sgjam, o imperiaismo, Abrdo como um
libertador carismatico e Melquisedec, um personagem de tradicdo davidica, porém:
evocando aqui o sacerddcio de Jerusalém que abencoa o patriarca e recebe o dizimo
dele, pode-se sentir a for¢a da esperanca que esté por tras dessas palavras. Segundo

Bernard Gosse, Abréo, no texto, substitui a imagem de um Messias davidico, pois a

212 \Werner H. Schmidt, A Fé do Antigo Testamento, Sao Leopoldo, Sinodal, 2004, p.223.
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dinastia de Davi havia desaparecido com a destruicéo de Jerusalém pelos babildnios
em 586 a.C.%® Aliés, se L6 puder ser considerado o arquétipo dos reinos vizinhos de
Amom e Moabe, entdo Abrado pode significar Israel, agora depositando seu dizimo
aos pés de Melquisedec, figura do sacerdécio.

Como parece claro na passagem, o0 nome Melquisedec associa-se a fungdes
sacerdotais, tais como a de abencoar e a de receber o dizimo. Elas parecem saltar do
texto, 0 que denuncia, como ja foi discutido acima, o papel legitimador que essa
figura possuiu em relagdo ao sacerddcio do segundo templo. Porém, ao se prestar
mais atencdo a certos elementos arcaizantes na pericope, como o préprio nome de
Melquisedec, ou mesmo o de 'e ‘elyon, percebe-se que tais simbolos foram
reutilizados no trecho em estudo, e que ja faziam parte de tradicfes mais antigas, as
guais seguramente remontavam ao periodo monarquico ou mesmo pré-israglita de
Jerusalém. E em relacdo a isso, aimagem do sacerdote Melquisedec deve ser

considerada ao lado de outra: ado rei.

2. Melquisedec e sua funcdo régia

Melquisedec serve de “contraponto” dos reis mencionados em Génesis 14. A
atitude pacifica em relacdo a Abr&o o contrasta com os reis estrangeiros de um lado,
aos quais o préprio Melquisedec denomina “inimigos’ do patriarca (v.20) e, por
outro, torna-se 0 oposto dos reis cananeus aliados a Sodoma porque “abencoa’
Abrado, o que lhe coloca numa posicdo em que o deus do patriarca acaba sendo
idertificado com e ‘elyon (cf., por exemplo, o v.22 [TM]). Dessa maneira,
Melquisedec € tido em alta estima pelo texto. Tanto que |he € dado o titulo
“sacerdote”. Rei e sacerdote formam uma combinacdo interessante. Note-se, alias,
que ele € 0 Unico rei com papel positivo no capitulo.

O rei Melquisedec € uma figura ideoldgica muito importante a qual, no
periodo anterior ao exilio, serviu para justificar o status quo. No quadro politico que
caracterizou o0 estado judaita, tal discurso era um elemento-chave no sentido de
congtituir um mundo coeso, que integrava as diversas partes da vida num todo que
fazia sentido e explicava o mundo segundo os interesses da instituicdo politica. Para
tanto, se percebeu que 0 uso do elemento sacerdotal era indispensavel porgue,

mediante as obrigagdes para com a divindade (no caso, el ‘elyon) e a sua béncéo

213 Conferir Bernard Gosse, op. cit., p.163-186.
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protetora, a paz e a prosperidade eram garantidas a nacdo. E nesse sistema oni-
abrangente, o rei tornava-se um veiculo do xalom, integrado a uma ordem na qual
culto e politica eam duas faces da mesma moeda. Ele era considerado o “filho de
lahweh” (2Samuel 7,14). Assim, o discurso real presente em Melquisedec passa pelo
monarca judaita, em outras palavras, pela dinastia davidica.

No presente item, 0 assunto da realeza em Melquisedec assumird trés
aspectos que se complementam e que serdo discutidos em 2.1 (“Rei de Salém”), 2.2

(“Melquisedec e o rei davidico”) e 2.3 (“osreis e 0 modo de producéo”).

2.1 —Rel de Salém

Em Génesis 14,18-20 existe uma informagdo que pode auxiliar ao estudante
da Biblia na sua tarefa de decodificar aimagem de Melquisedec e compreender a sua
importancia ideolégica. O v.18 informa que ele € “rei de Saém”. E ndo obstante o
destaque que é dado a funcdo sacerdotal em relacdo a “real”, esse € um dado
importante da tradicdo que, remontando ao periodo monarquico, tem muito a revelar
do carédter dessa figura enigmatica.

Num primeiro momento, € necessario identificar Salém, a cidade de
Melquisedec (Génesis 14,18). Logo apds, tentar-se-a perceber a forca do discurso

gue se vincula a esse lugar.

2.1.1 — Alocalizacdo de Salém

A LXX menciona um lugar com o mesmo nome em Génesis 33,18 e Jeremias
48,5 que estaria situado no territorio de Israel, proximo a Samaria. Martin McNamara
também cita uma tradicéo apresentada pelo Pseudo-Eupblemo a qual ligava o lugar
do encontro entre Abrdo e Melquisedec a uma cidade da regi&o de Samaria proxima
a0 monte Gerizim.?'* Ela, porém, liga-se a uma tradicdo dos samaritanos que de
alguma forma opunha-se a leitura judaica. Mas ndo obstante a suposta antiguidade
dessa tradicdo,>*® os judeus ligam Salém a Jerusalém.?%®

Muitos estudiosos modernos acreditam na identificagdo judaica tradicional:

assim Andrés Ibafiez Arana®l’, Bernard Gosse?*®, Claus Westermann®'®, Frederico

214 Martin McNamara, op. cit., p.10.

215 Martin McNamara acredita ser mais antiga que o Pseudo-Eupdlemo (ibid., p.10).

216 « A jdentificacdo de Jerusalém é também, naturalmente, aquela da tradicdo rabinica [The
identification of Salem as Jerusalem is also, naturally, that of rabbinic tradition]” (ibid., p.9).

217 Andrés Ibéfiez Arana, op. cit., p.202.
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Dattler?®, G.J. Spurrell®®!, George A. Bartor???, Gerhard von Rad?*, Harold H.
Rowley??*, John Skinner?®®, J. A. Emertor?®® e Nolan B. Harmor??’. Porém, em um
artigo sobre o assunto, John G. Gammie a coloca em divida.?*®® E de tem fortes
argumentos gque contrariam a hermenéutica exposta até agora em relacdo a essa
associacdo. Para ele, ndo obstante a tradicdo biblica assimilar a de Melquisedec, ea
ndo é originariamente hierosolimitana:

[...] Parece que existiu uma relacdo profunda entre o sacerdécio de
Melquisedec e Jerusalém. Vérios fatores sugerem, porém, que essa relacéo
ndo era original: o sacerdocio segundo a ordem de Melquisedec pode ter se
originado de algum centro sacral fora de Jerusalém.?**

Abaixo estéo colocados alguns argumentos defendidos por John G. Gammie
com os quais ele procura tragar todo um “percurso” da tradicéo de Melquisedec e '€l
‘elyon, desde sua cidade de origem (Salém) até Jerusalém.

(1) O nome “Saém” ndo parece tdo antigo como nome da cidade de
Jerusalém. %0

(2) 'e “‘elyon ndo se encontra em nomes de pessoas relacionadas ou oriundas
de Jerusaém, quando deveria haver algum indicio da adoracéo dessa divindade na
devocao popular.?®! Ele escreve:

Em toda a histéria de Jeruslém nd&o ha um nome encontrado que contenha
ems araiz ‘| paraindicar uma adesio a adoragzo de ‘elyon.**

218 Bernard Gosse, op. cit., p.183.

219 ) aus Westermann, op. cit., p.204.

220 Erederico Dattler, op. cit., p.103.

221 G, J. Spurrell, op. cit., p.142-143.

222 George A. Barton, “A Liturgy for the Celebration of the Spring Festival at Jerusalem in the Age of

Abraham and Melchizedek”, em Journal of Biblical Litrerature, Filadélfia, The Society of Biblical

Literature and Exegesis, vol.53, 1933, p.65-66.

223 Gerhard von Rad, op. cit., p.218.

224 Harold H. Rowley, The Growth of the Old Testament, p.38. Também Harold H. Rowley, “Zadok

and Nehushtan”, p.123-124.

225 3ohn Skinner, op. cit., p.267-268.

226 3. A. Emerton, “The Riddle of Genesis 14", p.412-413.

227 Nolan B. Harmon (editor), The Interpreter’s Bible, Nova lorque, Abingdon Press, 1952, vol.1,
.596.

bes Ver John G. Gammie, op. cit., p.385-396.

229 [ ] It is apparent that an intimate relationship existed between the Melchizedek priesthood and

Jerusalém. Severa factors suggest, however, that this relationship was not original: the priesthood

after the order of Melchizedek may have emanated from some sacral center outside Jerusalem (bid.,

p.389).

230 1hid.,, p.389.

21 pid., p.389.

232 «|n the entire history of Jerusalém there is not one name found which contains in it the root ‘I to

indicate an adherence to the worship of ‘elyon” (ibid., p.389).
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(3) O nonme Adonisedec (Josué 10,1), que geralmente é comparado ao de
Melquisedec para provar que esse é rei de Jerusalém, foi relacionado a essa cidade de
maneira secundaria.?

(4) Jerusalém ndo é citada no Pentateuco.?**

(5). O vinho n&o tem papel relevante no culto em Jerusalém.°

Apobs “deconstruir” os argumentos dos que associam Salém a Jerusalém, John
G. Gammie passa a edificar nova teoria. Seus argumentos S80 0s seguintes:

(1) A Biblia menciona uma Salém que estaria situada no norte de Israel. Por
exemplo, Génesis 33,18:

Jaco chegou sdo e salvo a cidade de Siquém, na terra de Canad, quando
voltou de Pada-Aram, e acampou diante da cidade.**

Ele argumenta que o texto hebraico favorece uma outra tradugcdo. Veja-se o
TM: va-yabho' ya'agobh Salem ‘ir Sekem (~k, 2. ry[id ~legv' bqo’[]y: GaboY"w:).
Na opinido de John G. Gammie, a palavra salem, traduzida no texto citado
comumente por “em paz’, “em seguranca’, “sdo e salvo”, deveria ser considerada
como o0 nome de um local. Sua traducdo: “e Jacod veio a Salém, uma cidade de
Squém”. %’

Ele sustenta que, caso Salem fosse usada adverbialmente, ela deveria vir apds
o lugar mencionado, o que n&o ocorre no TM.?3 A LXX traduz da seguinte maneira:
“e veio JacO a Salém, cidade de Siquém (kai . h=l gen | akwb eivj Sal hm
po, lin Si ki mwn)".

(2) bhn Gammie, citando antigas cronicas samaritanas, também afirma que
existemn versdes de tradicbes que apontam Salém como local situado no norte, como
€ 0 caso de um ta “Sadoc, o filho de Shuletah”, o qual teria vivido na cidade de
“Salém ha-Gedolah”, que esse autor localiza perto de Siquém. 2*°

(3) Citando Juizes 9,26-27, em que se faz referéncia a colheita, festa e culto,
John G. Gammie afirma que o vinho “era como uma parte regular do culto” em

Siquém.?4°

233 pid., p.390.

234 pid., p.390.

25 pid., p.390.

236 sequndo atraducéo da Biblia de Jerusal ém.

237« And Jacob came to Salem, acity of Shechem” (John G. Gammie, op. cit., p.390).
238 1pid.,, p.391.

239 1pid., p.391-392.

240 1pid.,, p.392.
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(4) O deus de Siquém era Baal Berith (“Senhor da aianca’). Em
Sanchuniaton, sacerdote fenicio cuja obra foi preservada em parte por Filon de

Biblos, é encontrada a deusa Berouth, consorte de Elioun. Ele escreve:

A veneracdo de uma deidade b'rit em Siquém pode, assm, indicar que
‘elyon era adorado também 14**

(5) Além dessas “provas’ que relacionam Salém a regido de Siquém, o autor
ainda se baseia na trabalho de H.S. Nyberg, que liga a cidade de Melquisedec a
Silo.?*? @) os nomes ‘elf e ’elganah, relacionados & histdria do santuério de Silo,
trazem respectivamente ‘e, que lembra ‘elyon e ganah, o mesmo verbo que est4
presente no epiteto de 'el ‘elyon qoneh xamayim va-'ares;?*2 b) em Silo, o vinho
tinha papel importante no culto, conforme Juizes 21,19-22, onde se fala do rapto das
mulheres de Silo pelos benjamitas; e 1Samuel 1,9,14, em que Ana, a mée do profeta

Samuel, é tida por embriagada pelo sacerdote Eli;?*

C) acaracteristicade e ‘elyon
COMo 0O “que entregou os teus inimigos na tua mao”, adequa-se ao sacerddcio silonita
(ver por exemplo 1Samuel 4,4-5).%%

Segundo John G. Gammie, atradi¢cdo de Melquisedec, cuja origem estava em
Siguém, migrou para o santuario israglita de Silo e, quando esse foi destruido, seguiu
para Nob e, posteriormente, para Jerusalém através de Abiatar, sacerdote de Davi.?*®

Tomada no seu conjunto, a tese de John G. Gammie, embora tenha certa
coeréncia, ndo se sustenta devido a alguns fatores:

(1) O argumento de que “Salém” ndo parece tdo antigo ndo desmerece a
identificacdo com Jerusalém. Primeiro porque “Salém” € parte do nome “ Jerusalém”.
Ele ja aparece nas cartas de Amarna como uru-salim,?*’ o que por si 6 corrobora
com a identificacéo e, segundo, porque, caso “Salém” sgja um nome recente, o texto
que versa sobre Melquisedec, como ja foi visto acima, parece tardio e ndo exige,

portanto, uma data recuada para 0 uso que o autor do trecho faz dele.

241 «The revering of a deity b‘rit at Shechem may thus also indicate that  Elyon was also worshipped
there” (ibid., p.392).

242 |bid., p.393.

243 |bid., p.393-394.

24 |bid., p.394.

245 |pid., p.394.

248 1pid., p.395-396.

247 EA n.287, 289, em James B. Pritchard (organizador), The Ancient Near Eastern Texts — an
Anthology of Texts and Pictures, Princeton, Princeton University Press e Oxford, Oxford University
Press, 1958, p.271,274. Ver uma traducdo portuguesa do texto em VV.AA., Israel e Juda — textos do
Antigo Oriente Médio, Sdo Paulo, Paulinas, 1985 (Documentos do Mundo da Biblia; 2), p.29-30.
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(2) O fato de’ e *elyon ndo ser encontrado em nomes teof éricos de Jerusalém
ndo prova que essa ndo seja a Salém de Génesis 14,18. As “provas’ aduzidas por
John G. Gammie carecem de sustentacdo no sentido que seria forcar muito as
evidéncias afirmando que Silo era o lugar onde se cultuava ‘elyon porque se
encontram nomes (€li) que o provam. Em outtro lugar ver-se-4 mais de perto o
termo ‘elyon, o bastante para desqualificar essa hipétese.

(3) Mesmo que o nome do rei de Jerusalém, Adonisedec, sgja secundario
como querem Martin Noth e John G. Gammie,?*® é anterior & composi¢&o de Génesis
14 e, mais provavelmente ainda, aos v.18-20. Quando o autor dainsergdo a escreveu,
informacdo ja existia, e a tradicdo que relacionava Sedec a Jerusalém também
(ver, por exemplo, Isaias 1,26).

(4) A quarta objec&o é que Jerusalém ndo é citada no Pentateuco.?*° Pois bem,
0 nome “Jerusdém” de fato ndo o € mas o lugar é inferido em passagens como
Exodo 15,17, que menciona “a montanha, a tua heranca, lugar onde fizeste, 6

lahweh, a tua residéncia, santuério, lahweh, que as tuas maos prepararam” 2°

(refere
se ao templo em Jerusalém), Deuteronémio 12,2-12, onde é mencionado o “lugar que
lahweh vosso Deus houver escolhido, dentre todas as vossas tribos, para ai colocar o
seu nome e af fazé-lo habitar” (v.4).%! Vale lembrar que o monte Moria tem relacéo
com a tradicdo do templo o qual estava em Jerusalém (cf. Génesis 22,2 com
2Croénicas 3,1).

(5). O vinho n&o tem papel relevante no culto em Jerusalém. 2> Ao contrério,
se nota como John G. Gammie associa o vinho aos cultos de Siquém e Silo, como se
apenas la houvesse celebragdes que envolviam a colheita da uva e a fabricagcéo do
vinho. Em Ugarit, no extremo norte da Siria-Palestina, existe um texto, conhecido

como poema dos “ deuses graciosos e formosos’, que faz alusdo a poda da uva:

9 yzbrnn.zorm.gpn
9 Podam os podadores a vinha,

10 ysmdnn.smdm.gpn
10 atam os atadores a vinha,

248 John G. Gammie, op. cit., p.390.

249 1pid.,, p.390.

250 sequndo a traducéo da Biblia de Jerusal ém.
21 sequndo atraducéo da Biblia de Jerusal ém.
%2 John G. Gammie, op. cit., p.390.
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ySgl.Sdmth 11 km gpn®™®
0 que cava®™* 0 seu pomar como [uma] vinha,

John G. Gammie traz outros argumentos para fortalecer a idéia de que a
origem da tradicéo de Melquisedec estd em Siquém:

(1) Salém em Génesis 33,18 seria a cidade de Salém e ndo um advérbio que
estaria modificando o verbo bo’ (“vir”, “chegar”). Essa passagem, porém, relaciona-
se a histéria do encontro de Jac6 com seu irmdo Esall (Génesis 33,1-17). A narrativa
deixa passar 0 medo que o patriarca tem de que seu irmdo facaalgum mal as ou a
sua familia. No caminho, ele faz com que Esall va a sua frente para Seir (v.12-18)
mas ele se desvia para Sucot (v.17), de onde parte para o norte (v.18). A traducéo: “e
JacO chegou sfo e salvo a cidade de Siguém”, faz sentido, ja que no decorrer do
capitulo ele e sua familia estiveram sob risco de morte. E se, conforme a opinido de
John G. Gammie, Salém deveria estar apds 0 nome de Siqguém se fosse um advérbio,
vale lembrar que, se fosse um local, deveria ser precedido por uma preposicéo le
(leSalem, “alpara Salém”).%>°

(2) O fato de versdes samaritanas mencionarem uma Salém no norte de Isragl,
vinculada ao sacerdécio de Melquisedec ndo prova mais gque a tentativa de
desvincula-la de Jerusalém, onde estava o templo rival ao do samaritano, que ficava
no monte Gerizim.

(3) A tese que sustenta que o culto de 'el ‘elyon ministrado por Melquisedec
ficava em Siquém, baseada num indicio que vem de Sanchuniaton através de Filon
de Biblos de que a consorte de Elioun (el i oun) era conhecida como Berouth
(bh, r ouq), ndo pode provar muita coisa porque, segundo a tradicdo biblica, Berith
é epiteto de Baal (veja-se Juizes 9,4).%°° E ‘elyon é atestado em documentos que ndo
tém relacdo direta com Siquém, como é o0 caso da inscricdo de Sefire, que data do
século 82 a. C., ou dos documentos de Ugarit.?®’

(4) O fato de os nomes ‘€eli e ’elganah conterem, um a abreviacdo de‘elyon e
outro o termo ganah, ndo atesta mais que o fato de que o nome ‘elyon e o verbo
ganah faziam parte do universo do hebreu antigo, bem como do cananeu. No

capitulo I11 se discutirA mais a respeito desses fatores.

253 KTU 1.23 9-11, em Gregorio del Olmo Lete, op. cit., p.441.

24 A traducso de Sl € baseadaem G. R. Driver, op. cit., S10, p.121.
55 Mas assim o entendeu aL X X.

256 No capitulo 111 voltar-se-4 a0 assunto a respeito de Baal Berith.

%57 Esse assunto sera tratado no capitulo 111.
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Parece evidente para o autor dessas linhas que a tradicdo de Melquisedec tem
uma boa raiz hierosolimitana, atestada amplamente pelos textos biblicos, como se
podera ver nas linhas que seguem. O que John G. Gammie considera uma tradicéo
ndo original (a associacdo de Salém com Jerusalém) pode ser chamada de auténtica,
dado o amplo testemunho escrituristico e extra-escrituristico.

Apbs demonstrar gque a Salém da tradicdo de Melquisedec € Jerusalém, vale
observar os argumentos de George A. Barton, outro autor que procura Bzer uma
ligacdo da narrativa biblica de Génesis 14,18-20 com 0 poema dos “ deuses graci 0sos
e formosos’ (ugaritio n‘mm wysmm)2®® Ele pensa que o texto ugaritico sda
proveniente do sul da Palestina, provavelmente de Jerusalém, e refere-se a um
festival de primavera. Ele chega a essa conclusdo a partir da traducdo que faz do
texto: “[Linha] 7. O Salém, tu serés rainha — Salém, rainha daqueles que entram e
oferecem libagao”.2*°

Ao contr&rio do que afirma John G. Gammie, para 0 George A. Barton
“Sadém” é “Jerusalém”. Aliéds, para ele existe afinidade entre 0 poema e o texto
biblico acima: o0 deus 'el é adorado; a deusa Atiratu é denominada “possuidora’
(inglés possessor) dos deuses, como’ el em Génesis 14,19 é chamado “possuidor” de
céu e terra;**° e o ritual aparece em Isafas 5,1-8.2%1

A traducdo que George A. Barton usa tem algo que chama a atencdo nas
linhas 64b-65: “o filho de Shebani, esposa de Etrakh, construird Asdod, legando
‘Edh, tua casa no deserto de Cades’.%°? Ele acredita que o texto se refiraaum rito de
fertilidade realizado por ocasido da poda da vinha em setembro, ja que “podadores’ e
“poda’ sd0 mencionados no texto: “os podadores podaréo a vinha'. 23
N&o obstante a traducdo realizada por George A. Barton ser tentadora, resta

indagar pela probabilidade de ela estar correta. As traducOes feitas por Cyrus

258 \ver George A. Barton, “A Liturgy for the Celebration of the Spring Festival at Jerusalem in the
Age of Abraham and Melchizedek”, p. 61-78. Comparar com G. R. Driver, op. cit., Shachar and
Shalim, p.120-124; Gregorio del OIlmo Lete, op. cit.,, KTU 1.23, p.440-448.

259 «O salem, thou shalt be queen — Salem, queen of those who enter in and pour a libation” (George
A. Barton, “A liturgy for the Celebration of the Spring Festival at Jerusalem in the Age of Abraham
and Melchizedek”, p. 63).

260 1hid.,, p.68.

21 1hid,, p.69.

22 1pid., p.65.

263 segundo a traducéo de George A. Barton (ibid., p.63).
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Gordor?®*, G.R. Driver®® e Gregério del Olmo Lete*®®, ndo combinam com a sua
Veja-se, por exemplo, KTU 1.23 7:8Im.mlk.8Im.mlkt. rbmwtnnm.2%’

Cyrus Gordon: “Possa tu ter paz, 6 rei! Paz, 6 rainhal Coristas’; 28

G.R. Driver: “Possa tu ter paz, 0 rei; possais rainha, ministros e anciaos,
terdes paz!” . 2%°

Gregério Del Olmo Lete: “a saide do rei, a salde da rainha, oficiantes e
notéveis/escoltal”. 2"

O termo 9m pode ter dois significados basicos. “paz”’ (equivaente ao
hebraico xalom) e “oferta pacifica’ (hebraico xelem).2’* Como se pode ver acima,
todos os autores utilizados na analise do texto optam por “paz, 6 rei”, como traducdo
de Sm.mlk , com excecdo de George A. Barton que |& “O Salém, tu serés rainha —
Salém, rainha dagueles que entram e oferecem libagd0"?’2. A construcdo pode
significar: “paz, 6 re” (Salim.milku), como é traduzido por Cyrus H. Gordon e G. R.
Driver (note-se que Gregorio del Olmo Lete prefere “a salde do rei”), como esta
acima; ou “sacrificio de paz do rei” (Salim.milki), conforme entende Aistleitner.?”

O préximo Sim.mlkt.‘ rbmwtnnm é formado pela repeticdo da palavra SIm
junto ao feminino mikt (milkatu —“rainha’). Se o segundo termo estivesse na fungdo
de locucéo adjetiva em relacéo ao nome SIm, ele deveria estar no masculino mlik e
ndo no feminino, ja que Sim é masculino. Portanto, € possivel que se tenha uma
saudacdo ao rei e arainha. E ‘rbm.wtnnm pode significar “ministros’, “coristas’ ou
“nobres’, mas a traducéo de George A. Barton ndo esta errada ao trazer “os que
entram” para‘rbm (participio ativo plural de ‘rb, “entrar”). A préxima palavra, tnnm,

também poderia significar “os que repetem [duas vezes]” (no caso, seria participio

264 cyrus H. Gordon, Ugaritic Literature — A Comprehensive Translation of the Poetic and Prose

Texts, p.58.

265 G, R. Driver, op. cit., Si 3, p.120/121.

266 Gregério del Olmo Lete, op. cit., p.440.

257 1pid., p.440.

268 «“Mayest thou have peace, O king! Peace, O queen! Choristers’ (Cyrus H. Gordon, Ugaritic
Literature — A Comprehensive Translation of the Poetic and Prose Texts, p.58).

269 «\ayst thou have peace, O king; may queen, ministers and presbyters, have peace!” (G. R. Driver,
OP. cit.,, Si 3 p.120/121).

210 « A Ja salud del rey, alasalud de lareina, oficiantes y notables/escoltal” (Gregdrio del Olmo Lete,
op. Cit., p.440).

271 \/er Cyrus Gordon, Ugaritic Textbook — Grammar Texts in Transliteration Cuneiform Selections
Glossary Indices, Roma, Pontifical Biblical Institute, 1967, glossario, “SInT’ , n.2424, p.490-491; G.
R. Driver, op. cit., p.148; Gregério del Olmo Lete, op. cit., p.629.

272 «O salem, thou shalt be queen — Salem, queen of those who enter in and pour a libation” (George
A. Barton, “A liturgy for the Celebration of the Spring Festival at Jerusalem in the Age of Abraham
and Melchizedek”, p. 63).

273 Citado por Gregério del Olmo Lete, op. cit., p.440, nacriticatextual.
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ativo plural de tnn I, que poderiater origem em tny, “repetir’), expressdo referente a
algum tipo deritual (para Geoirge A. Barton, seria “libagdo”).

O poema é considerado a expressao cultico- literaria de um rito de fertilidade
porque o deus 'd, ancido, tem relagbes com duas mulheres as quais lhe déo dois
filhos.2’* Essa tese é aceita por muitos autores. Gregorio Del Olmo Lete acredita que
ele serefiraa“um ritua de fecundidade-fertilidade’?’®, enquanto G. R. Driver, que o
texto esta relacionado com “uma festa das primicias no inicio do verdo"’®. O
contexto vivencial € a da poda das vinhas. O deus envolvido é 'd, sobre o qual falar-
se-ano capitulo 1.

Se a tentativa de George A. Barton de ligar o poema ugaritico (e
consegientemente a festa da poda da vinha) a Jerusalém carece de mais
fundamentacdo, é evidente que existem alguns tracos que podem ser considerados
pertencentes ao ambiente cultual da Siria-Palestina do fim do segundo e inicio do
primeiro milénios a.C.

Génesis 14,18 faz referéncia a Jerusalém. Seguem os testemunhos de textos
vétero-testamentérios. Para tanto, € mister reportar-se a uma teologia especifica que

tem o templo e o palécio hirosolimitano como seu tema: ateologia de Sido.

2.1.2 — Ateologia de Séo

Se para falar de Salém € importante se prestar atencdo ao vinculo com o Sido
e toda uma “teologia”, também se requer que se levante a questdo pela construcéo de
tal discurso e 0 seu motivo, ou sgja, 0 que de fato se pretende justificar, que modelos
sfo “legitimados’ por ele.?’” E como teologia é transparente em alguns textos
dos Salmos, sera no Saltério que se procurara por fontes dessa arquitetura ideol 6gica.

No Sdatério existem aguns textos que, no conjunto, sdo denominados
“Salmos de Sido”, dos quais fazem parte os Salmos 46, 48, 76, 87, 84, 122, 132.
Werner H. Schmidt ainda coloca o Salmo 137,3 como referéncia a Sido?’®, mas
Georg Fohrer o desconsidera, bem como ao de nimero 132, aos quais ele denomina

de “cantico de lamentacZo coletivo” e “cantico real” respectivamente.?’®

274 George A. Barton, “A Liturgy for the Celebration of the Spring Festival at Jerusalem in the Age of
Abraham and Melchizedek”, p.64.

275 «yn ritual de fecundidad-fertilidad” (Gregorio del Olmo Lete, op. cit., p.439).

27® G, R. Driver, op. cit., p.23.

277 O termo é tirado de Peter Berger, op. cit., p.42-64.

278 \Werner H. Schmidt, op. cit., p.293.

27 Ernst Sellin e Georg Fohrer, op. cit., vol .2, p.427-428.



70

Hans-Joachim Kraus é da opini&o que a tradic&o de Sido vem dos jebuseus. 2%
Ele apresenta as caracteristicas da “teologia de Sido”,%®! a qual pode muito bem
receber a alcunha de “ideologia’: (1) Deus € o0 que habita em Sido e 0 seu protetor;
(2) “lahweh é o Senhor e protetor de Sido porque ele tem afastado o ataque das
nagdes’; 282 (3) na conclusdo de tais Salmos, conclama-se a0 ouvinte para que
“conheca lahweh (Salmo 46,8a, 10), participe de uma procissdo festiva (Salmo
48,11ss), atue um todah e pague seus votos (76,10ss)". 28

Hermann Gunkel classsifica-os como sendo de conteldo escatol6gico;
porém, autores como Hans-Joachim Kraus discordam, acreditando ver uma ligagéo
dos temas abordados nesses canticos com tradi¢es culticas de Isragl e dos tempos
pré-israelitas,?84

Em seu excelente artigo a respeito do assunto, J. J. M. Roberts expde algumas
caracteristicas da teologia de Sido.?% Esse autor questiona a teoria que ele denomina
“jebusita’, que pode ser resumida em quatro pontos basicos: a identificacdo de Sido
com o monte Safon; a “localizac&o” do rio do paraiso em Sido; “Deus frustrou o
atague das Aguas do Caos ali”; 2 Deus tem derrotado os reis e seus povos ali” .28

A identificacdo do Sido com o Safon ocorre no salmo 48,2- 3:

2 Grande [€] |ahweh e muito louvado

na montanha de nosso ’elohim, [a sua montanha santal
3 Formosa de altura, alegria de toda aterra

[a] montanha de Si&o, os lados do Safon,

[a] cidade do granderei.

Segundo J. J. M. Roberts, o Safon, por ser uma montanha mitica no
imagin&rio cananeu, transforma o Si&0 na morada de Deus. O monte Safon é
identificado com o atual Jebel el-Agra’, situado ao norte de Ras Shamra (Ugarit).?®®

E considerado a morada de um deus, no caso dos poemas ugariticos, Ba'al.?®°

280 Hans-Joachim Kraus, Psalms 1-59 — A Commentary, Minneapolis, Augsburg Publishing House,
1988, p.90,91.

21 | pid., p.459-460.

282 | pid., p.460.

283 | pid., p.460.

284 Hans-Joachim Kraus, Theology of the Psalms, Minneapolis, Augsburg Publishing House, 1986,

RS
Ibid., p.78.
286 « God has defeated the assault of the waters of caos there” (J. J. M. Roberts, “The Davidic Origin of
the Zion Tradition”, p.329).
287« God has defeated the kings and their peoples there (ibid., p.329).
288 | bid., p.333.
289 | pid., p.333.
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Também o monte onde residia ' era concebido como sendo situado no norte,
embora ainda ndo se possa identifica- 10 definitivamente®®. De qualquer maneira, J. J.
M. Roberts acredita que o culto de el foi transplantado para Jerusalém no periodo
jebusita, sendo oriundo do norte®®*. E sua opini&o que a concepcdo de uma montanha
da qual corre um rio mitico combina com a descricdo do monte no qual esta a
residénciade’el.??

O terceiro item, ou sgja, 0 combate e a vitdria de Deus sobre as &guas do caos,
assemel ha-se a0 mito do combate de Ba‘al com o Mar.?%

No quarto item, 0 autor questiona a teoria jebusita, de que havia uma tradicéo
pré-isradlita ligada a0 monte Sido e a teoria da invencibilidade de Jerusalém. Ele
acredita que 0s argumentos comumente usados para comprova-la (a crenca jebusita
da invencibilidade de Jerusalém, conforme 1Samuel 5,6; a derrota dos reis por
lahweh no Samo 110,4-5, no mesmo lugar onde se menciona Melquisedec, e o
argumento negativo de que ndo se conhece nenhum fato na histéria da Jerusalém
israelita que comprove a vitoria de lahweh desde Sido) nédo a afirmam de fato. Mas
ele também n&o concorda que os Salmos de Sido sejam de origem exilica. Na opinido
de J. J. M. Roberts, a crenca nainvencibilidade de Sido vem do tempo da monarquia
israelita, especificamente dos reinados de Davi e Salom&o.?** Dessa maneira, 0s trés
primeiros itens sdo mitol 6gicos, mas o quarto reside no terreno da histdria. >%°

Ao contrério de J. J. M. Roberts, Hans-Joachim Kraus coloca a origem das
tradices culticas de Jerusalém, expressas através da teologia de Sido, em sua maior
parte nos tempos pré-israglitas. 2%

Independentemente de a teologia de Sido haver sido uma ideologia davidico-
saloménica (0 que realmente foi) ou de olrigem “pré-israglita’ (o0 que poderia ter
sido), € importante para a presente pesquisa que se atenha a ela no periodo da
monarquia judaita cujo centro era Jerusalém. Mas devido a necessidade de se manter

dentro dos limites teméticos e espaciais colocados, se procurara refletir a respeito da

29 pid., p.333.

291 | pid., p.333.

292 |pid., p.332.

293 |pid., p.332.

294 | pid., p.338-344.

29 |pid., p.337.

29 Hans-Joachim Kraus, Theology of the Psalms, p.83. Ver também Samuel Rodrigues Barbosa,
Divindades Mlk e Cultos a Molek nos Quadros da Crise Religiosa no Final da Monarquia de Juda
(2Reis 16,3; 17,17.31; 21,6; 23,10; KTU 1.100; 1.118; 1.161), S&o Bernardo do Campo, Universidade
Metodista de S80 Paulo, 2004, Dissertacdo de Mestrado em Ciéncias da Religido, p.90-94, que
escreve: “nos quadros dessa teologia, 0 santuério de Jerusalém adquire centralidade” (p.94).
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tradicdo de Sido tendo em vista Salmos como os de nimeros 76 e 46. Lembrando,
porém, que o objetivo dessa tarefa € esclarecer 0s principios usados na corstrucéo de
um discurso que reforce o conhecimento de Melquisedec de Génesis 14,18-20 como
elemento de coesdo politico-social, legitimado pelo seu deus '€l ‘elyon.

Decidiu-se apresentar uma traducdo do Salmo 76, para que se tenha uma

visdo de conjunto (o mesmo se fazendo com o0 46 mais adiante):

1 Para 0 mestre de canto, com instrumentos de cordas, salmo de Asaf, canto.
2 E conhecido em Juda’ elohim,

em Israel [€] grande [0] nome dele.

3 E tornou-se em Salém a cabana dele,

E amorada dele em Si&o.

4 Ali ele destruiu o reldmpago do arco, [0] escudo e [a] espadae[a] guerra. SHa
5 Resplandecente, tu [és] grandioso desde os montes de despojo

6 Foram saqueados!

[Os] poderosos de coracdo dormiram [no] sono deles

e ndo encontraram todos [0s] homens de capacidade as méos deles.
7 Desde [d] tuaameaga, ' eloha de Jaco,

ficam entorpecidos e [0] carro de guerrae [0] cavalo.

8 Tu [és] temido, tu [ég],

e quem para diante da tua face, entéo, datuaira?

9 Desde o céu faz ouvir [0] direito,

[a] terratreme e tem tranguiilidade,

10 quando se levanta para o julgamento ' elohim

para salvar todos os oprimidos da terra. Sda

11 Eisque airado ser humano te louva,

cinge-te com [0] resto dasiiras.

12 Fagam votos e paguem para lahweh vosso " elohim,

Todos ao redor dele trazem preserte de pavor.

13 Ele corta [a] respiracéo dos principes,

€ temido pelosreis daterra

Muitos intérpretes supdem que o salmo se refira ao ataque do exército de
Senaguerib em 701 a.C., quando, segundo as Escrituras, cento e oitenta e cinco mil
soldados assirios foram mortos numa mesma noite (2Reis 19,35). Assim pensam
Derek Kidner,?®” Charles A. Briggs e Emilie G. Briggs®®® e W. Robertson Nicoll.?*°
Hans-Joachim Kraus prefere considera-lo como tendo sua origem na comunidade

300

cultual, embora possa ser pré-exilico®™". Ja Artur Weiser acredita que o evento

libertador a0 qual o Salmo faz referéncia é o da vitéria de Davi sobre os filisteus em

297 Derek Kidner, Salmos 73 — 150 — Introducdo e Comentério aos Livros I11 a IV dos Salmos, S50
Paulo, Mundo Cristdo; Vida Nova, 22 edicéo, 1981, p.303.

298 Charles A. Briggs; Emilie G. Briggs, A critical and Exegetical Commentary on the Book of Psalms,
Nova lorque, Charles Scribner’s Sons, vol.2, 1907, p.165.

299 \W. Robertson Nicoll (editor), The Expositor’s Bible — A Complete Exposition of the Biblein Six
Volumes, with Index, Grand Rapids, Eerdmans, 1956, vol.3, p.197.

300 Hans-Joachim Kraus, Psalms 60-150 — A Commentary, Minneapolis, Augsburg Publishing House,
1989, p.109.
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Baal-Perazim (2Samuel 5,17-25).3°' Na verdade, ndo se pode afirmar nada com
certeza, quando se trata da origem desse Salmo, embora a hipétese assiria faga algum
sentido. A LXX segue esse parecer, pois ela traz no cabegalho do salmo 76: “canto
em referénciaao assirio” (W dh. | pro.j to.n vAssu,rion)3%

Mesmo que Ernst Sellin e Georg Fohrer defendam a hipétese de que o Salmo
76 seja pos-exilico, > a data pré-exilica para a sua composi¢&o parece mais provavel.
Assim, o poema pode ter tido relacbes com a libertacdo de Jerusalém do assédio
assirio sob Senaquerib em 701 a.C. W. Robertson Nicoll escreve:

Nenhum fato conhecido corresponde t&o de perto com suas insinuagdes que
a destruicdo do exército de Senaqueribe, a qual a LXX refere-se em seu
sobrescrito.***

Segja pré ou pés-exilico, no Salmo 76,3a esta a Unica mengdo a Salém no
Antigo Testamento, fora de Génesis 14,18, e deixa claro no verso paralelo (Salmo
76,3b) que esta se identifica com 0 Si&o. Dessa maneira, ndo SA0 necessarios tantos
“malabarismos’ para ver de onde saiu Melquisedec...

E o0 v.3 ndo deixa duvidas disso. Até aqui John G. Gammie também concorda
(sua questdo é se existe no versicuo uma tradicdo origina, mas hd). Note-se no v.3
a repeticdo que se faz, jogando com as paavras “Salém” — “Sidn” e “tenda’
“morada’. Alids, a palavra hebraica traduzida por “tenda’, sk (%so), também

significa “ramada’, “esconderijo”,3® “cabana’, “barraca’. > Elafaz pardelo com o

termo hebraico me'onah (hn"[om.), “esconderijo’, “cova’, “covil”, “morada’,’’

“residéncia’, “habitacdo”.3%® MasaLXX prefere traduzir a palavra“Salém”:

E tornou-se em paz 0 seu lugar e a sua habitagdo em S&o (kai .
evgenh, gh evn eivrh,nh] o to,poj auvtou/ kai. to.

kat oi kht h, ri on auvtou/ evn Siwn)3®

301 Artur Weiser, The Psalms— A Commentary, Filadélfia, The Westminster Press, 1962, p.525.

302 geptuaginta — Psalmi cum Odis, edicdo de Alfred Rahlfs, vol.10, Salmo 76 (Vetus Testamentum
Graecum).

303 Ernst Sellin e Georg Fohrer, op. cit., vol.2, p.422.

304 \W . Roberts Nicoll (editor), op. cit., vol.3, p.197.

305 Nelson Kirst (e outros), op. cit., %so0 , p.167.

306 1. W. F. Gesenius, Gesenius Hebrew-Chaldee Lexicon to the Old Testament, %so, n.5520, p.585.
Ver também R.D. Patterson, em R. Laird Harris (organizador), op. cit., %Kk;s; (sakak), n.1492, p.1039-
1041.

307 Nelson Kirst (e outros), op. cit., hn"[om, p.167.

308 . W. F. Gesenius, Gesenius Hebrew-Chaldee Lexicon to the Old Testament, hn"wO[m., hn"[om.
0, N.4585, p.492 (também p.496).

309 NaLX X, bem como na Vg, o niimero desse Salmo é 75,3.



74

Elatraduz Salém por paz i vr h, nh), em que ela é seguida pela Vg €t
factus est in pace locus elus et habitatio eiusin Son).

Assim, tendo o Salmo 76,3 por base, interpreta-se Salém de Génesis 14,18
como sendo Jerusalém, o que todos os autores admitem. Assim Artur Weiser,3°
Charles A. Briggs e Emilie G. Briggs,®'* Mitchell Dahood, o qual afirma que Salém

“& um antigo nome de Jerusalém” 32

, contrapondo-se aqueles que acreditam ser um
nome tardio; Hans-Joachim Kraus faz a mesma afirmagao. >

Charles A. Briggs e Emilie G. Briggs acreditam que o fato de aparecer Salém
em Génesis 14,18 e no Salmo 76,3 ndo siginifica que haja dependéncia, mas uma
explicacdo tradicional para o termo Salém do nome Jerusalém.3'* Algumas péaginas
mais adiante eles comentam novamente que ndo ha certeza de que o Salmo dependa
de Génesis 14,18. E reiteram: “é quase possivel que o contrério seja o caso”. 31

Se o v.3 identifica Salém com Sido, resta indagar pela tradicéo de Séo, seu
significado na Biblia e sua relacdo com a imagem de Melquisedec e seu deus el
‘dyon. Afinal, Salém-Sido € o lugar da morada de Deus; ai estd o seu templo-
pal&cio, comparado agora a uma “cabana’ (v.3).

No v.4 (“ali ele destruiu o reldmpago do arco, [0] escudo e [a] espada e [a]
guerra. Sela”), o TM usa uma palavrinha muito significativac xam, “ali”, para definir
o local do conflito entre *elohim e os povos. Dessa maneira se explicita que em Sido
Ele destruiu todo aparato militar: “o reldmpago da flecha, o escudo, a espada e as
guerras’ (nota-se a gradacdo dos elementos bélicos particulares — flecha, escudo e
espada — até aidéia méxima que é a propria guerral). Por isso, ao se traduzir o v.5, se
optou pelo TM (“Resplandecente, tu [és] grandioso desde os montes de despojo”),
em vez da versdo grega (“iluminas tu maravilhosamente desde os montes eternos’),
pois o contexto fala de guerra. Ora, Si&0 é o lugar em que Deus executou seus
inimigos, dai 0 TM fazer sentido, dando a descricéo do resultado do combate e da

vitéria de lahweh.

310 Artur Weiser, op. cit., p.526.

311 Charles A. Briggs;, Emilie G. Briggs, A Critical and Exegetical Commentary on the Book of
Psalms, vol.2, 1907, p.165.

312 Mitchell Dahood, Psalms 51-100, Garden City, Nova lorque, Doubleday, 1968, p.218.

313 Hans-Joachim Kraus, Psalms 60-150 — A Commentary, p.109.

314 Charles A. Briggs;, Emilie G. Briggs, A Critical and Exegetical Commentary on the Book of
Psalms, vol.2, p.165.

315 «|t js by no means certain, however, that the Ps. Depends on Gn.14,18. It is quite possible that the
reverseisthe case” (ibidem p.168).
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O v.6 faz aluséo ao julgamento de lahweh sobre os inimigos de Sido. Alias, a
tentativa de atribuir aos v.7-12 um significado “escatologico” parece fora de razéo
porgue o contexto encaixa-se perfeitamente a0 momento historico. A partir de uma
experiéncia de guerra ou mesmo a partir de tradi¢des libertacionistas, desenvolveuse
uma ideologia de que Sido € inexpugnavel, pois lahweh, seu protetor, que ja a
defendeu, o fara novamente. Note-se 0 v.12:

E ele quem corta a respiragio de chefes,
étemido entre os reis da terra.

Observa-se a centralidade de Sido e o tema da vitoria sobre os seus inimigos.
Em outras palavras, em Salém-Sido lahweh destroca os seus adversarios. Esse tema
assemelha-se muito ao que aparece em Génesis 14: Abrdo derrota seus inimigos e é
abencoado pelo rei-sacerdote de Jerusalém (Génesis 14, 19-20). A mesma temdtica
relacionada ao mesmo lugar!

Note-se que o tema da vitoria sobre os inimigos esté4 presente, como na
béncdo de Melquisedec. Mas no Samo 76 ndo se usa a palavra sarey-ka (“teus
inimigos’) para designa-los, o que ndo contraria o sentido de ambos os textos. Vea
se: “e bendito [sga] "€ ‘eyon que entregou teus inimigos em tua mao” (v.20).

Ao se gpresentarem as teses de John G. Gammie a respeito da origem da
tradicdo de Melquisedec, mencionouse uma que ele extrai de H.S. Nyberg. Segundo
tal posicdo, um dos argumentos para relacionar a tradicdo de Melquisedec com o
santuério de Silo é exatamente a referéncia sobre os inimigos na béncdo em Génesis
14,20, ao ser comparado com 0 epiteto de lahweh Seba’ ot (“lahweh das hostes’) e a
crenca de que Deus lutaria por seu povo (1Samue 4, 4-5). A tese mostra-se
inconvincente porque a ideologia de Sido ja relaciona o nome Salém (Jerusalém)
com o tema da morada de |ahweh e a vitéria sobre os adversarios.

Os outros Salmos de Sido trazem a mesma temética. O Salmo 48,4-8, por
exemplo:

4’ elohim[estd] nos palécios dela,

€ conhecido para refugio.

5 Eis que osreis juntaram-se

€ juntos avancaram.

6 Eles viram, entdo ficaram atonitos,
apavoraram-sg, fugiram.

7 Tremor agarrou-os ali,

dores como aque daaluz,

8 quando o vento leste destroga os navios de Tarsis.



76

Nota-se que a vitoria sobre os adversarios de Sido provém de lahweh. O tema

€ abordado no livro de Isaias 33,3, onde se diz que “os povos’ fogem ao ouvirem a
voz de Deus. No mesmo poema profético € dito que lahweh “enche Sido com o
direito eajustica’ (Isaias 33,5).

A segunda parte da béncdo de Melquisedec (v.20), ao se referir aos
“inimigos’ entregues as méaos de Abrdo, casa perfeitamente com a temética de Sido.
Vegase outro paralelo no Salmo 46, que reza:

1 Ao dirigente, para os filhos de Core, sobre as jovens, canto.
2’ elohim paranés [€] refugio e protegéo,

[€] auxilio na angustia encontrado muito.

3 Por isso ndo temeremos quando se mover [g terra,

e quando vacilarem [os] montes no coragdo dos mares.

4 Bramam, fermentam as &guas dele,

0s montes tremem com o orgulho dele. Sela

5 Um rio os bragos dele tornam aegre [a] cidade de’elohim
santa de [as] moradas de ‘elyon.

6 'elohim em [0] interior dela,

ndo sera abalada,

socorre 'elohimpara o romper da aurora.

7 Bramam nag0es, tremem reinos,

com [g voz dele dissolve-se [d] terra

8 lahweh das hostes [estd] conosco,

paranés[€] refugio o ’elohimde Jacd! Sela

9 lde e vede [og] feitos de lahweh,

gue colocou coisas aterradoras na terral

10 O que faz cessarem [as] guerras até [a] extremidade daterra;
guebra[o] arco e corta[d] langa, [os] carros queima no fogo!
11 Parai e sabei que eu [sou] *elohim,

sou elevado nas nagdes, sou elevado naterra

12 lahweh das hostes [estd] conosco,

parands[€] refugio o’ elohimde Jacd! Sela

Esse Samo também parece anterior ao exilio, oriundo do mesmo contexto
cultual que o Salmo 76. Embora Ernst Sellin e Georg Fohrer datem a sua composi¢ao
no periodo apds o exilo e o classifiquem como “cantico cultual com desfecho
escatolégico”.*1® (da mesma forma pensa Luis I. J. Stadelmann®'’), boa parte dos
autores o considera anterior, ainda do tempo da monarquia. Esse € o caso de Hans-
Joachim Kraus, que o identifica com as tradi¢des cultuais de Jerusalém e pensa que

ele sgja um cantico que “ pertence a adoracéo pré-exilica em Sido e é provavelmente

319 Ernst Sellin e Georg Fohrer, op. cit., vol 2, p.419.
317 “Epoca da restauracdo de Jerusalém” (Luis 1.J. Stadelmann, Os Salmos — Comentério e
Oracéo,Petropolis, Vozes, 1999, p.271).
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muito antigo”.3!® Charles A. Briggs e Emilie G. Briggs o situam no tempo do rei
Josias.3*® Se ndo se pode chegar atal certeza, pelo menos é possivel concordar com
0S exegetas que o atribuem ao periodo da monarquia judaita, como € o caso de Hans-
Joachim Kraus.

O texto pode ser dividido em trés estrofes, a saber (1) v.2-4; (2) 5-7; (3) 9-11.
Existe um refréo que, no TM, aparece nos v.8 e 12, mas que, provavelmente, também
estava colocado entre osv.4 e 5.3%°

Na primeira estrofe (v.2-4), evoca-se a imagem mitica das &guas que
ameacam a vida. Elas fazem pardelo com a histéria do combate de Baal com o
Mar,3*! a qual também é mencionada nos Salmos 74,12-14; 93,1-4. Essa idéia torna-
se mais clarano v.3: “ainda que suas &guas bramem e se levantem”. S&o as Aguas do
principio, que ameacam a ordem da criacdo. Elas sdo assemel hadas as nagdes que, na
segunda estrofe, “se levantam” (v.6), agui linguagem mitica e historia se confundem
para dar um colorido ao tema: Sido continua em paz, ndo obstante 0 mundo tremer,
pois, do mesmo modo como ocorre numa passagem semelhante do Salmo 76,4,
lahweh é agquele que “quebra o arco, despedaca a lanca e queima os carros no fogo”
(v.9). Ele é 0 senhor da guerral (Salmo 46,.9a).

Ao contré&rio da convulsdo mundial, Sido permanece estéavel porque “lahweh
esta no interior dela e ela ndo serd abalada’ (v.5), pois la esta a morada de ‘eyon,
descrita como um verdadeiro paraiso (v.4).

E de se admirar da descricdo que o poema faz da cidade santa, regada por
bracos de um rio (ahar) que a torna alegre (v.4). Ele esta em contraposi¢do as
Aguas citadas no v.3. O nome ‘elyon aparece associado a Jerusalém e, em cortraste
a0 estrondo dos muitos povos, Ele acaba com a guerra. Também aparece ligado ao
tema da vitéria sobre 0 Mar. Note-se também que Sido € morada de ‘elyon.

Quando comparados, 0s Salmos 46; 76 tornam-se expressdes de uma mesma
ideologia: Jerusalém (Si&o) € inexpugnével porque lahweh a protege; mais. Ele mora
dentro dela, em seu templo-palécio (heykal). A Ele aplicase o epiteto ‘elyon. Pode-
se notar, portanto, o vinculo entre Sido, ‘elyon e o tema da vitdria sobre as nagles

318 “pPsalm 46 belongs to the preexilic worship on Zion and is probably very old” (Hans-Joachim
Kraus, Psalms 1-59 — A Commentary, p.461).

319 «O Salmo 46 é uma cangdo nacional dos primeiros dias de Josias’ [“Ps. 46 is a national song in the
early days of Josiah”] (Charles A. Briggs, Emilie G. Briggs, A critical and exegetical commentary on
the book of Psalms, vol.1, p.393).

320 sobre isso ver 0 Salmo 46 na Biblia de Jerusalém.

321 Ver Mitchell Dahood, Psalms | — 1-50, Garden City, Nova lorque, Doubleday, 1986, p.279.
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(subentende-se “inimigas’), da mesma forma como aparece no episodio de
Melguisedec em Génesis 14,18-20, onde se diz do deus de Salém que concedeu a
vitoria a Abrdo. E relacdo ndo parece fortuita, j& que o Salmo 87,5°% tece a
relacdo entre Sido e ‘elyon que nela habita:

E para Sido sera dito de um homem e um homem nasceu l1a
E ele, ‘elyon, a estabeleceu.

Ora, ligando essa temética com Génesis 14,18-20, percebe-se claramente o0
vinculo de Salém de Melquisedec com Jerusalém e a ideologia de Sido. Portanto,
entre Génesis 14,18-20 e o Sdmo 76 existem dois elementos fundamentais de
contato: 0 nome do lugar onde lahweh habita (Salém) e o tema da vitéria sobre os
inimigos. JAo Samo 46, ao abordar o mesmo assunto, traz algum outro elemento que

vincula a Salém da tradicdo de Melquisedec com aideologia de Sido: ‘elyon.

2.2 —Melquisedec e o rei davidico

Ja se mostrou como Salém em Génesis 14,18-20 néo se refere a outro lugar
que Jerusalém, e que 0 nome na passagem gue versa sobre Melquisedec evoca toda
uma construcao ideol dgica propria a qual visa a constituicdo de culto e Estado. Ora, a
hipétese que se deduz dai € que a tradicdo de “SalémSido” mais a figura de

Melquisedec no trecho alvo desse estudo, ao lado de “ el ‘elyon criador de céu e
terra’, formam uma unidade ideoldgica que, no plano social e histérico, tem sua
aplicabilidade na dinastia davidica. Para se provar essa afirmacéo, apela-se para
alguns textos vétero-testamentérios que possam servir de fonte, a comegar pelo
Samo 110, o qua é o unico no Antigo Testamento que, excetuando Génesis 14,18-
20, menciona o rel-sacerdote.

Existe muita discusséo a respeito da data da composicéo do poema. Michael
C. Astour aplica 0 nhome “Melquisedec” e a passagem do Samo 110,4 a Siméo
Macabeu (cerca de 141 a.C.),%?® mas a tentativa de assim fazé-lo o wloca em data
muito recente (a partir do século 22 a.C.). Milton Schwantes o localiza no periodo

324

pos-exilico, mas considera que possui elementos mais antigos,”* Charles Augustus

322 0 salmo 87 &, provavelmente, pés-exilico, como o datam muito bem Ernst Sellin e Georg Fohrer
gErnst Sellin e Georg Fohrer, op. cit., vol.2, p.423).

23 Michael C. Astour, “Melchizedek”, em David Noel Freedman (editor), op. cit., vol.4, p.685.
324 Milton Schwantes, “Um Ribeiro Junto ao Caminho— Notas Sobre 0 Salmo 110", p.58.
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Briggs®®®, J. A. Emerton®?®, E. R. Hardy®**’ e Mitchell Dahood,**® no periodo pré-
exilico. O mais provavel é gque o Samo 110 sga pré-exilico, pois sua linguagem
parece expressar o periodo monarquico. Os motivos que nele se encontram, ou sgja,
Sido como o centro do qua irradia o poder real e a vitéria sobre os inimigos de
lahweh e do rei corroboram com essa hip6tese.

Assim, € possivel que o Samo 110, cuja origem possa datar do periodo
monarquico, reflita a realidade do Estado de Judd. Dessa maneira, 0 Melquisedec da
tradicdo € o rel de Juda. Ele relaciona-se com a alianca de lahweh com Davi (Salmo
110,1; 2 Samuel 7,8-16; Salmo 89). Dessa maneira, a tradicdo que esta por trés dessa
figuralegitima o poder da dinastia davidica.

Ao contr&io do que pensa Harold H. Rowley, que o sacerddcio de
Melquisedec no Salmo 1104 e em Génesis 14,18 refere-se a legitimagéo do
sacerddcio jebusita presidido por Sadoc,3?° é mais plausivel considerar que na figura
de Melquisedec mencionado no poema esta o rei davidico (“sucessor” dos antigos

reis jebusitas). N&o resta dividas que o Salmo 110,1 refere-se diretamente ao rei:

1 Declaracéo de lahweh para meu Senhor: senta a minha direita, até [que]
colocarel teus inimigos [como] estrado para teus peés.

“Meu senhor” (adonay) é o monarca,*° assentado “a direita’ de lahweh
COmMO 0 Sseu agente ou representante no plano terrestre. Ele assume ideologicamente
esse papd.

O Samo 110,4 chama o rei davidico de "sacerdote para sempre, segundo 0
modo de Melquisedec”. Depreende-se que, no monarca, as funcdes real e sacerdotal
caminham juntas (isto também € atestado em Génesis 14,18).

N&o obstante a existéncia de um texto tardio, 2 Crbnicas 26, 16-23, que
procura “jogar” para o tempo da monarquia a diferenca de papéis entre o rei e 0s
sacerdotes, é possivel que em periodos mais remotos, os reis davidicos atuassem

como sacerdotes no templo, pelo menos em algumas ocasifes. Pode-se basear no

325 Charles Augustus Briggs e Emilie Grace Briggs, A Critical and Exegetical Commentary on the
Book of Psalms, vol. 2, p.375.

326 3. A. Emerton, “The Riddle of Genesis 14", p.421-426.

327 Ele situa 0 poema nos estagios mais antigos da monarquia davidica (E. R. Hardy, “The Date of
Psalm 110", em Journal of Biblical Literature, Filadélfia, The Society of Biblical Literature and
Exegesis, vol.64, 1945, p.385-390).

328 Mitchell Dahood, Psalms 111 —101-150, Nova lorque, Doubleday, p112.

329 Harold H. Rowley, “Zadok and Nehushtan”, p.123-125.

330 ver Charles Augustus Briggs e Emilie Grace Briggs, A Critical and Exegetical Commentary on the
Book of Psalms, vol. 2, p.376; Hans-Joachim Kraus, Psalms 60-150 — A Commentary, Minneapolis,
p.348; Mitchell Dahood, Psalms 111 — 101-150, p.113.
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exemplo de Acaz, que, segundo 2Reis 16,10-16, realizou sacrificios no novo atar
gue construira; ou no exemplo proprio Davi, que usa um efod (vestimenta sacerdotal)
guando introduz a arca da alianca em Jerusalém (em 2 Samuel 6,14), ou ainda em 2
Samuel 8,18, onde se diz que os filhos de Davi eram “sacerdotes’. Assim, esta claro
pelas “entrelinhas’ dos textos que o rel também ocupava um papel sacerdotal que
formava uma simbiose com suas fungdes politicas. E o Samo 110,4 apresenta
M el quisedec como o paradigma desse status.

No entanto, objeces existem. Em relagdo a 2 Samuel 8,18, ha a tentativa de
se dar a palavra kohen (* sacerdote”) o significado de “principe’: “e os filhos de Davi
eram kohanim (Wy*h' ~ynlih]Ko dwIRd' ynEib.W)”.

A tradugdo mais comum para kohanim seria “sacerdotes’. Muitos autores,
porém, tendem a ver no termo um sentido diferente, ou sgia, “ministros’, ja que a
Biblia O legitima o sacerddcio dos aronitas. J. Barton Payne®*! é dessa opinio,
reforgada pela versdo do cronista em 1 Cronicas 18,16-17: “e os filhos de Davi eram
os cabecas em relacdo ao rei (u-beney David ha-ri’oshnim le-yad ha-melek —
%I,M,(h dy:il. ~ynlRvoarlh' dywlid-ynEb.W)".

J. Barton Payne apresenta outra possibilidade: o texto hebraico “pode estar
errado”, 332 j& que a Septuaginta omite a palavra em 2 Samuel 8,18. De fato, ela traz:
“e osfilhos de Davi eram administradores (kai . ui ~oi . Daui d auvl a, r cai
h=san)”. Mas, a menos que se tenha por base a LXX ou a versdo do cronista e se
exclua a palavra do TM (0 que ndo parece viavel), considera-se a palavra hebraica
kohanim (~ynlih]Ko) no sentido de “sacerdotes’. H. W. F. Gesenius admite essa
possibilidade e afirma:

O autor de Cronicas parece ter escolhido esta [0 sentido de ha-ri’ oshnim —
~yniRvoarlh’ — em vez de kohanim — -~ynlihlKo — “sacerdotes’]
interpretacdo do texto mais antigo, sendo incapaz de admitir quaisquer
sacerdotes exceto agqueles datribo de Levi.**

Ja se argumentou a respeito da opinido de J. A. Emerton, que em seu artigo
“The Riddle of Genesis 14", afirma que a passagem sobre Melquisedec teria sido

escrita no tempo do rei Davi, com o objetivo de apoiar sua politica, ou sga, a

331 3. Barton Payne, 'h;K (kahan), em R. Laird Harris, Gleason L. Archer J. e Bruce K. Watke
(organizadores), op. cit., n.959, p.704.

332 1pid., n.959, p.704.

333 « And the author of the Chronicles seems to have chosen thisinterpretation of the more ancient text,
being unable to admit of any priests except those of the tribe of Levi” (H. W. F. Gesenius Hebrew-
Chaldee Lexicon to the Old Testament, 'h;K, n.3547, p.385).
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transformacéo de Jerusalém como capital de seu reino, a unido dos cultos de lahweh
com ode el ‘elyon, o fato de ele assumir a condi¢do de rei e sacerdote, segundo o
modelo cananeu; e, por ultimo, influenciar os israglitas e cananeus no sentido de
implementar a pacificacdo e construir um so reino.*** Também j& se discutiu que ndo
se deve pensar nesses termos em relagcdo ao texto, mas ssim em relagdo aos elementos
tradicionais aproveitados nele. Nesse aspecto, ele parece ter razéo.

Outro texto em 2 Samuel 7,8-16 (texto paralelo em Salmo 89,20-37) utiliza-se

de um discurso que procura legitimar a pessoa do rei no mesmo sentido:

Este edificard uma casa a0 meu nome, e eu estabelecerei para sempre 0
trono do seu reino. Eu lhe serei por pai, e ele me sera por filho; se vier a
transgredir, castiga-lo-ei com varas de homens e com agoites de filhos de
homens. Mas a minha misericordia se ndo apartara dele, como a retirel de
Saul, a quem tirei de diante de ti. Porém a tua casa e o teu reino seréo
firmados para sempre diante de ti; teu trono sera estabelecido para sempre
(2 Samuel 7,13-16).%%

O rei é estabelecido por lahweh. E voltando ao Salmo 110, ai se diz que ele
governa no meio dos adversarios (v.2); e o proprio lahweh “esmagou reis’ (v.5),
papel realizado por Abrado em Génesis 14. Também o Salmo 21,8 apresenta a
mesma temética:

2 lahweh, o rel se alegra com tua forca,
€ como exulta com tua salvacao!

4 Pois tu o precedes com béncaos felizes,
colocas uma coroa de ouro em sua cabegs;
5 elete pediu avida e tu a concedeste,
dias sem fim, para sempre.

8 Sim, o ral confiaem lahweh,

€, com 0 amor de 'éyon, jamais vacilara.

9 Tua m&o encontrara teus inimigos todos,

tua direita encontrara os que te odeiam [...].>*°

Nesse Salmo pré-exilico®®’ aparece o tema da vitéria de 'elyon sobre os
inimigos do rei. 'elyon é citado no v.8, no conjunto de béncéos (“boas palavras’) que
sd0 proferidas sobre 0 monarca. A partir do v.9, 0 poema volta-se para a sorte dos

"inimigos’. Esses sdo alcancados pela ira de lahweh 'elyon, enquanto o rei é

334 3. A. Emerton, “Riddle of Genesis 14", p.425-426.

33% Traducao conforme a Biblia Sagrada (A), traducio de Jodo Ferreira de Almeida — versdo revistae
atualizada no Brasil, Sao Paulo, Sociedade Biblica do Brasil, 22 edicéo, 1993, p.528 (A.T.).

336 segundo a Biblia de Jerusalém (A), Tiago Giraudo (editor brasileiro), Sao Paulo, Paulinas, nova
edicao, revista, 1985. Somente se preservou o hebraico'elyon em vez datraducéo "Altissimo” (v.8).
337 Muitos autores o datam do periodo monarquico (por exemplo, Ernst Sellin e Georg Fohrer, op. cit.,
vol.2, p.416; Hans-Joachim Kraus, Psalms 1-59 — A Commentary, p.285; Luis I. J. Stadelmann, op.
cit., p.161).
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abencoado. O texto é significativo pelo motivo da legitimacdo do trono que o
perpassa. O éxo "béncdo" (brkh) e "vitoria' sobre os adversarios é comum na
literatura biblica, sobretudo nos Salmos (ver, por exemplo, Salmo 9,2-3; 18,14-15;
46; 47; 83).

Segundo o Salmo 83,19 lahweh é chamado “o Altisssmo" (‘elyon), e como tal
serd reconhecido pelos adversarios de Isragl. O poema faz um elenco de nacbes
tradicionalmente inimigas de Isragl e Juda, presentes em sua histériaz Edom, os
amalecitas, Moab, os agarenos, Gebal, Amon, Amalec, os filisteus, Tiro e 0s assirios.
O salmista pede a Deus que tome uma atitude contra eles.**® E significativo que a
lista de adversarios no poema € inspirada na Obra Historiogréfica Deuteronomista
(OHD) e na experiéncia historica de Isragl e Juda, como nela estéo relatadas. Note-se
gue sdo inimigos tradicionais de Israel e Juda que o salmista junta para criar uma
grande aglomeracdo de povos contra o povo eleito. Dai a conclusdo coerente de
Luciano R. Peterlevitz:

[...] Seriaum tipo de ficcéo literdria para representar 0s principais inimigos
de Israel em diferentes momentos ¢k sua histéria. Mas o0 contexto em que
surge tal ficgdo literdria parece ser um momento de ameaca nacional [...].

O poema reflete uma caracteristica que os profetas e a literatura apocaliptica
também iriam trazer: avitoria de Isragl sobre as poténcias estrangeiras, representadas
na literatura profética pelo Norte e Leste (cf. Ezequiel 38,1-23; Joel 2,20-23;
Zacarias 14,1-21). Pode-se ver outro exemplo no livro do profeta Ageu: vivendo no
periodo do pés-exilio, ele refere-se a destruicdo das poténcias estrangeiras, tendo em
vista a restauracéo do povo de lahweh:

21 Fala a Zorobabel, governador de Jud& Eu abalarei o céu e a terra. 22
Derrubarel 0 trono dos reinos e destruirei o poder dos reis das nacoes.
Derrubarei os carros e aqueles que 0s montam; os cavalos e seus cavaleiros
cairdo, cada qual pela espada de seu irmdo. 23 Naguele dia — oréculo de
lahweh dos Exércitos — eu tomarei Zorobabel, filho de Salatiel, meu servo —
oréculo de lahweh — e farei de ti como um sinete. Porque foi ati que eu
escolhi, oréculo de lahweh dos Exércitos.

E provével que atemética da vitdria sobre os reis inimigos, comum no Antigo

Oriente Médio, sofresse desenvolvimento, confluindo para o tema da vitéria de

338 Georg Fohrer aponta uma data “posterior a0 exilio” (Ernst Sellin e Georg Fohrer, op. cit., vol.2,
p.423.), enquanto Luciano R. Peterletitz atribui uma data original para o 8° século a.C., tendo o Reino
do Norte como local de composicdo, sendo, porém, adaptado para o Reino do Sul por ocasido da
destruicdo de Jerusalém e do templo (Luciano R. Peterletitz, “Contra os Inimigos de Israel (Salmo
83)”, em Estudos Biblicos, Petropalis, Vozes, vol.81 — 2004/1, p.87-88.). Prefere-se, porém, a data
pés-exilica



83

|ahweh sobre os inimigos de Israel e a restauracéo do reino. Um texto parecido ao de
Ageu, porém, pré-exilico, € o de Isaias 9,1-6, onde se fala de paz (“assegurando o
establecimento de uma paz sem fim” — v.6) seguida da guerra e da supressdo da
ameaca estrangeira, evocadas na imagem da vitdria de Gidedo sobre os madianitas
(“diadeMadid’ —v.3).

Assim, a funcéo sacerdotal em Melquisedec se complementa com a real. O
Rei € sacerdote. E intermedidrio entre lahweh e o povo. Fecha-se o circulo:
Melquisedec , rei de “SalémJerusalém”, € sacerdote de lahweh/’ e ‘elyon (salmo
110,4; Génesis 14,18). O deus que segundo o texto de Génesis, é “criador de céu e
terrd’, torna-se o principio legitimador do poder rea e aquele que entrega 0s
inimigos do rei em suas méaos (conferir Salmo 89,23-24) — ai de quem se opuser a
ele! Ta é o prestigio do monarca, que ele € até chamado “atissimo em relacdo aos
reis da terra’ (‘elyon lemalki-’ares — Salmo 89,28). Percebe-se como rel e
lahweh/ e ‘elyon sdo duas faces de uma mesma moeda...

Se no Estado de Juda falar de deus é falar do rei; se religido é politica e vice-
versa, resta perguntar: como estava estruturado o Reino davidico? Como a ideologia
pautada em Melquisedec e 'el ‘elyon o tornava legitimo? E como isso tudo fazia
sentido? Para tanto, € mister refletir sobre o papel da realeza no reino de Juda de uma
perspectiva sociol 6gica, indagando pel os mecanismos de poder e pelo modo como se
organizava a producao e distribuicio de riquezas. E o que se procurara fazer a seguir,
porém de maneira sucinta, de modo a apresentar um compreensdo adequada da

monarquia judaita representada pela imagem de Melquisedec e seu deus '€l ‘elyon.

2.3 —-0sreis e o0 modo de producao

Tem se discutido entre os estudiosos de Antigo Médio Oriente a respeito do
modo como se organizavam aquel as sociedades e, consequientemente, a funcdo do rei
e sua importancia socio-econémica, politica e também religiosa; bem como a inter-
relacdo entre todas essas dimensdes da vida. Logicamente, em grandes civilizacoes,
como a egipcia, a organizagdo social caracterizouse pelo chamado modo de
producdo asiético ou tributario. Considerando as teorias que tém girado em torno do
conceito, pretende-se analisalo e ver a possiblidade (ou ndo) de se fazer uma
aplicacdo dele no estuda da organizacdo sociad do Reino de Juda Para isso,
argumentar-se-a a respeito do préprio conceito (2.3.1), seu emprego na pesquisa das
sociedades do Antigo Médio Oriente (2.3.2) e no Reino de Judéa (2.3.3).



2.3.1 - Conceituacao

Karl Marx (1818-1883) foi quem cunhou o nome “modo de producédo
asidico”, referindo-se as sociedades orientais como China e sobretudo india.3%°
Discussdes sobre 0 despotismo como caracteristica dessas sociedades, em contraste,
€ claro, com os discursos politicos elaborados no ocidente a partir do [luminismo
serviram de pano de fundo para a construcéo do conceito em Karl Marx e Friedrich
Engels. Um filésofo que estd na base de seu pensamento € Georg Wilhelm Hegel
(1770-1831), que via nas sociedades do Oriente um elemento de estagnacdo que
impedia o progresso. Karl Marx, porém, foi mais longe que o idealismo hegeliano ao
Se preocupar com as bases materiais das sociedades orientais. Assim, China e india
estariam organizadas em torno do déspota, sendo todos os seus suditos servos. Para
ele, as unidades produtivas pagariam com o excedente a um poder central em forma
de taxas, a propriedade privada inexistia e o excedente seria distribuido entre os
funcionérios publicos (sacerdotes, escribas, artesdos, etc.), o exército e afamiliareal,
bem como gasto em obras publicas e propaganda. O modo da captacdo de recursos
pelo governo central se daria mediante a coacdo militar, ideologia, etc.3*® E
importante frisar que, a despeito dos escritos de Karl Marx sobre o modo de
producéo asiatico, ele ndo foi sistematico no tocante ao assunto, de maneira que néo
se pode falar do conceito nesse autor sendo com o risco de fazé-1o dizer o que ele ndo
disse. Gianni Sofri tem raz&o ao escrever que “o pensamento de Marx néo € de todo
claro e isento de incoeréncias’ e, mais adiante, que “é muito dificil extrair de suas
obras uma definicdo precisa do ‘ modo de producéo asidtico’.”3*

O conceito teve uma histéria acidentada, passando por “altos e baixos’, de
maneira que atuamente ndo reproduz simplesmente o que Karl Marx escreveu,
embora ndo o exclua Em 1937, com a publicacdo de seu livro O Despotismo
Oriental, Karl Wittfogel reacendeu o fogo da discussdo com sua “hip6tese causal
hidraulica’, ou sgja, de que nesse modo de producéo o Estado viabiliza a construcéo
das grandes obras publicas, 0 que causou muita polémica por parte de outros

339 Para se ter uma visso geral do que Karl Marx e Friedrich Engels escreveram sobre as sociedades
asidticas (e a génese do conceito “modo de producdo asidtico”), ver Gianni Sofri, O Modo de
Producéo Asidtico — Historia de uma Controvérsia Marxista, Rio de Janeiro, Paz e Terra, 1977, p.19
65. Para um resumo da histéria do conceito ver também Ciro Flamarion S. Cardoso, Sociedades do
Antigo Oriente Préximo, S&o Paulo, Atica, 42 edigo, 2002, p.5-28 (Série Principios,47).

340 \/er Também Ciro Flamarion S. Cardoso, op. cit., p.15.

341 Gianni Sofri, op. cit., p.64.
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estudiosos como E. G. Pullyblank, E. R. Leach e W. Eberhard.®**> No presente
trabalho, procurar-se-4 manter a teoria do modo de produgdo asiatico conforme
apresentada por Frangois Houtart, considerando-a como teoria que pode ser utilizada
para a compreensdo de determinadas facetas da sociedade judaita do periodo
monarquico, mais do que uma simples explanacdo objetiva que esgote aquela
reaidade, o que certamente ndo é Pretende-se, portanto, entender o modo de
organizacdo socia judaita e as possive's relagcbes com o0s simbolos que aparecem em
Geénesis 14,18-20. A escolha de um autor ndo significa o desprezo por outros, mas
t&0 somente a exiguidade do espago de que se dispde.

Francois Houtart acredita que o que Karl Marx denominou “modo de
producdo asiético” deveria ser chamado com mais propriedade “modo de producdo
tribut&rio” porque ele ndo € caracteristica somente de sociedades asiaticas,

encontrando-se inclusive na América.3*3

Segundo €ele, as sociedades caracterizadas
por esse modo de producéo tinham sua base econdmica na producdo das aldeias que,
mantendo para S uma parte, entregavam o0 excedente em forma de tributos e taxas
para um poder central. O rei era considerado um protetor e as adeias podiam
continuar a viver de acordo com suas estruturas. A origem desse modo de producdo
poderiavariar de sociedade para sociedade e areligido ndo precisava ser considerada
elemento essencial ou necessario embora n&o fosse excluida do processo.** Paraele,
areligido assume papel legitimador quando a reciprocidade existente entre aldeias e
poder central se fragmenta, ameacando-as. Entdo o rel € visto como um deus ou
representante divino na terra e, assim, toma forma a coacdo.3*> Dessa maneira, para
Francois Houtart, quando o poder central capta mais excedentes, e a estrutura
“reciproca’ comeca a se abalar, entdo sdo criadas o que ele chama de “representacéo
religiosa” que tende a justificar tal sistema*® Dessa maneira, o rei-deus ou
representante divino assume o carater legitimador do status quo.

Ja se discutiu 0 necessario a respeito da conceituacdo do modo de producéo
tributério para que se compreendam seus mecanismos. O debate, porém, ndo esta

encerrado. Procurar-se-a entender a seguir como (e “se”) esse modelo poderia ter

342 \/er um resumo dos debates e das novas abordagens a respeito do modo de producgo tributario em
Gianni Sofri, op. cit., p.109-147.
343 Francois Houtart, Religido e Modos de Producdo Pré-Capitalistas S&o Paulo: Paulinas, 1982,
g.54—55. Ver também Ciro Flamarion S. Cardoso, op. cit., p.21.

4 1bid. p.55-56.
33 1pid., p.19.
348 Francois Houtart, Sociologia da Religido, S&o Paulo, Atica, 1994, p.48-58.
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sido aplicado nas sociedades do Antigo Médio Oriente. Falar-se-a, porém,
sucintamente, pois 0 objetivo de se abordar semelhante assunto € ver sua
aplicabilidade na sociedade judaita pré-exilica, onde as tradicdes de Sido, de

Melquisedec e de el ‘elyon tomaram forma.

2.3.2 — O modo de producdo tributario no Antigo Médio Oriente

N&o € objetivo desse trabalho delongar-se nesse aspecto particularmente, mas
perceber de que maneira as sociedades do Antigo Médio Oriente poderiam se
adequar ao conceito tedrico de modo de produgéo tributario. Pode-se pegar o Egito
como exemplo. A sociedade egipcia se caracterizava por haver unidades produtivas
cujos excedentes eram dirigidos ao poder central que fazia a distribuic¢éo entre a casa
real, a administracdo publica, os artesdos e o exército. A existéncia de uma estrutura
burocrética empenhada na captagdo de tributos e na propaganda do estado mediante a
religido e as artes eram fatores essenciais no sistema. E o farad era considerado um
“deus na terra’, cuja funcdo era a de manter a ordem (Maat) do mundo. N&o é a toa
que aiconografia egipcia mostra os reis com atributos divinos e que inscri¢cdes, como
as que formam os conhecidos “textos das piramides’ (periodo do Antigo Império —
ca. 2780-2400 a.C.)**’ trazem discursos tdo enaltecedores do soberano, confundindo-
0 com o préprio Osiris.>*® Assim, toda a economia girava em torno da estrutura
farabnica, construida de modo semelhante e legitimada pela forca do discurso
religioso.3*

Por extensdo, pode-se indagar no modo como as sociedades de Canaa se
estruturavam. Para isso, € importante se considerar o que escreveu Norman K.
Gottwald, o qual € da opinido que houve modelo sicio-econdémico semelhante em
Canaé da ldade do Periodo Tardio do Bronze (séculos 16 a12 a.C.) e Periodo Inicial
do Ferro (séculos 12 ao 10° a.C.).**° Segundo ele, “maior porcentagem da energia

produtiva comuna bem como da riqueza ia para a guerra e para 0 estado

347 Os dados cronol 6gicos rel ativos ao Antigo Egito s3o extraidos de Jean Vercoutter, op. cit., p.117.
348 ver Célio Silva, “O Mito como Legitimador do Estado Faradnico”, em Lumen — Revista de
Estudos e Comunicagfes, Sdo Paulo, IESP/UniFAl, vol.8, n.18, Maio/Agosto de 2002, p.58. Parauma
andlise da realeza na Mesopotamia ver Helmer Ringgren, Religions of the Ancient Near East, Londres,
SPCK, 1973, p.36-42, 99-107.

349 Para uma andlise da religido e sua funcao legitimadora no Egito Antigo, ver Célio Silva, “O Mito
como Legitimador do Estado Faradnico”, p.47-68.

30 As datas s#0 baseadas em D.J. Wiseman, “Arqueologia’, em J.D. Douglas (editor), O Novo
Dicionario da Biblia., So Paulo, Vida Nova, 22 edi¢do, 1995, p.118.
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centralizado”. 3> Mesmo reconhecendo toda a problemética envolvida, ele aceita a
hip6tese do modo de producéo tributédrio como “um modelo mais apropriado do que
o feudalismn, no que tange a entender a sociedade Cananéia pré-israglita’*?. Dessa
maneira, o modelo urbano que tdo bem caracterizou as cidades como Hazor,
Meguido e Jerusalém, seria mais ou menos esse.

Norman K. Gottwald acredita que em resposta a esse modelo surgiram os
aldeamentos na regido montanhosa central da Palestina, que daria origem a Isradl.
Ele teria sido fruto de revolta e fuga dos camponeses ao sistema caracterizado pelo
modo de produc&o tributério. >3 N&o obstante a sua teoria da génese de Isragl ser um
tanto questionavel, é importante frisar aqui a aplicabilidade da teoria do modo de

producéo tributario as sociedades cananéias dos seculos 14 a1l a.C.

2.3.3 — Reino davidico e modo de producéo tributario

Ao se pensar a sociedade israglita do periodo monérquico, € justificado se
refletir a respeito de uma organizacdo social semelhante. Afinal, o proprio texto
sacro traz, em 1 Samuel 8,10-18, algumas caracteristicas a respeito da real eza:

10 Referiu Samud todas as palavras do SENHOR ao povo, que lhe pedia
umrei, 11 e disse: Este serda o direito do rei que houver de reinar sobre vos:
ele tomaré os vossos filhos e 0s empregara no servigo dos seus carros e
como seus cavaeros, para que corram adiante deles; 12 e os poré uns por
capitées de mil e capitées de cinqlenta; outros para lavrarem 0s seus
campos e ceifarem as suas messes; e outros para fabricarem suas armas de
guerra e 0 aparelhamento de seus carros. 13 Tomara as vossas filhas para
perfumistas, cozinheiras e padeiras. 14 Tomara o melhor das vossas
lavouras, e das vossas vinhas, e dos vossos olivais e 0 dara aos seus
servidores. 15 As vossas sementeiras e as vossas vinhas dizimara, para dar
a0s seus oficiai's e aos seus servidores. 16 Também tomara 0s VOSSoS Servos,
€ aS VOSsas servas, e 0s Vossos melhores jovens, e 0s VOSS0oS jumentos e 0S
empregara no seu trabalho. 17 Dizimara o vosso rebanho, e voés |he sereis
por servos. 18 Ent&o, naquele dia, clamareis por causa do vosso rei que
houverdes escolhido; mas 0 SENHOR néo vos ouviré naquele dia.**

Nesse aspecto, Jorge Pixley apresenta modelos muito interessantes para 0s
reinados de Saul, Davi e Saloméo. Porém, atentar-se-a para os dois Ultimos reis, ja

gue a hipdtese de que o modelo hierosolimitano influenciou de alguma forma a

351 Norman K. Gottwald, As Tribos de lahweh — uma Sociologia da Religido de Israel Liberto — 1250-
1050 a.C., Séo Paulo, Paulinas, 1986, p.222.

%2 1pid., p.759, n.299.

353 Um autor que resume bem sua hipétese é Anthony R. Ceresko, Introducdo ao Antigo Testamento
numa Per spectiva Libertadora, S&o Paulo, Paulus, 1996, p.101-108 (Biblia e Sociol ogia).

34 Tradugao conforme a Biblia Sagrada (A), traducdo de Jo&o Ferreira de Almeida — versdo revistae
atualizadano Brasil, p.289 [A.T.].
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estrutura do Estado judaita trazendo componentes ideol 6gicos importantes como a
funcéo real, aideologiade Sido e o culto a’el ‘elyon.

Em se tratando do reinado de Davi, 0os impostos oriundos das aldeias seriam
pagos & coroa que fazia a distribuicdo ao exército, & administracdo e ao sacerdécio. >
E quanto ao reino salombnico, é valido que se lembre de passagens como 1Reis 4,1-
19, que déo a sua organizacdo. Digno de nota € o modo como, segundo o relato
biblico, o filho de Davi teria dividido Israel em doze provincias cada qual sob a
autoridade de um “prefeito”, responsavel pela arrecadacéo de impostos e canalizagéo
das riquezas para 0 estado. E além das taxas e impostos, a populacdo do reino ficou
submetida a corvéia, realizando a construcéo do templo e dos palécios do rei (1 Reis
5,15-32%%%; 9,15-24 — onde se diz que Salom&o empregou os antigos moradores da
terra e ndo os israglitas para os trabal hos forgados, o que destoa do capitulo 4, sendo,
portanto, uma tentativa de “encobrir a realidade’, como muito bem escreve Jorge
Pixley)*®’. Ainda segundo a narrativa em 1 Reis 12,1-19, o motivo para a ruptura
entre Israel e Juda apds a morte de Salom&o foi “0 jugo” que esse havia imposto ao
povo. Entenda-se impostos e trabal ho forcado. 38

N&o compete aqui se discorrer longamente a respeito do estado judaita porque
ndo h& espaco para tanto e a temética ndo é essa. Falouse 0 que se achou hecessario
para compreender mais ou menos a estrutura do estado davidico centrado em
Jerusalém e o papel do rei como um sacerdote de lahweh, “segundo 0 modelo de
Melquisedec” (Samo 110,4). E no ambito dessas estruturas econdmicas e da

natureza da monarquia judaita,3>°

gque modelo concebia-se para a figura do re?
Representante da divindade, como na Mesopotamia, ou um deus na terra, CoOmo no
Egito? E evidente que em Jud4 o rei ndo era considerado assim. Georg Fohrer é da
opini&o de que o rei em Israel, ndo obstante ser apresentado “ nas vestes do rei-deus”,
ele “ndo era considerado rei-sacerdote, nem verdadeiro filho de Deus, nem rei

divino”.3*° Sua afirmac&o de que o rei ndo era corsiderado divino parece correta, mas

355 Jorge Pixley, op. cit., p.29-30.

356 1Reis 5,1-18, conforme a Biblia Sagrada (A), traducio de JoZo Ferreira de Almeida — versio

revista e atualizada no Brasil, p.353 [A.T.].

357 Jorge Pixley, op. cit., p.33.

358 Para um quadro do reinado de Salom&o no aspecto politico-econdmico, ver John Bright, op. cit.,
.289-301.

E59 Prefere-se o termo “judaita’ ao “israglita’, o qual se torna generalizante. Como se esta discutindo o

teor da monarquia no reino de Juda (Jerusalém), prefere-se ndo estendé-lo ao reino de Israel (Norte),

gue teriatido outras caracteristicas e outra historia.

30 Georg Fohrer, Estruturas Teolégicas Fundamentais do Antigo Testa,mento, Sao Paulo, Paulinas,

1982, p.309.
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ndo a de que sua funcéo sacerdotal ndo existia. Roland De Vaux pode ter razéo ao
utilizar para o rei os termos “pessoa sagrada’ e “chefe religioso”. ! Isso quer dizer
gue, de alguma maneira, ele assumia papel sacerdota como “chefe” e
“representante” de Deus na terra e/ou do povo diante de Deus. Note-se, ainda, que
2Reis 9,25 afirma que Saloméo “oferecia holocaustos e sacrificios de comunhao
sobre o altar que erguera a lahweh e queimava perfumes diante de Iahweh” . 32

A religido, centrada no templo de lahweh e na pessoa de seu intendente, o

monarca, ocupava plenamente o papel de veiculo pelo qual se mantinha o status quo.

3 — Consideracdesfinais

Como se pode perceber, a passagem de Melquisedec em Génesis 14,18-20
esta eivada de conteldos ideoldgicos. A temética de Sido, com a centralizagdo de
poder nas maos do rei de Jerusalém e o tema da sua invencibilidade com a vitéria
sobre os inimigos culmina com o reconhecimento de Abrdo (Israel) como avo da
béncdo e protecdo divinas, bem como com a superioridade do sacerdécio de
Jerusalém, para 0 qual Abrdo d& o dizimo do despojo. Em toda essa construcéo
literaria, um nome é de interesse para pesquisa: '€ ‘elyon. Que papel ele ocupa
no texto proposto e, aém disso, no processo histérico da religido de Isradl,
particularmente no periodo monarquico? Que significado tem para 0 conhecimento
de Deus como ele se revela na experiéncia do povo eleito? Como se caracterizou essa
experiéncia?

O reé Meéquisedec, sua cidade Salém (cujo discurso oficial a torna
“inexpugnavel”) e seu deus 'é ‘elyon sdo elementos que devem ser considerados
pecas de um conjunto ideolégico cuja readidade era a de manter uma sociedade
tributéria, que concentrava os excedentes nas méaos das elites urbanas. O discurso
religioso passava o “verniz’ de legitimidade, que Peter Berger chama de “dossel

1363

sagrado

361 Roland de Vaux, op. cit., p.141,143.

362 Traducao de acordo com a Biblia de Jerusalém (A), p.524. Para o verbo hi[, ver H.W.F. Gesenius,
Gesenius' Hebrew-Chaldee Lexicon to the Old Testament, n.5927, p.630-631. Comparar com Levitico
14,20, onde o mesmo tronco hifil tem ha-kohen (“o sacerdote”) como sujeito. Isto significa que o
sacerdote “fard elevar-se 0 holocausto”, assim como Salomé@ em 1Reis 9,24 “fazia elevar-se trés
vezes por ano holocaustos e ofertas pacificas’. O rei assume func¢bes sacerdotais.

363 \er Peter Berger, O Dossel Sagrado — Elementos para uma Teoria Sociol6gica da Religi&o, S50
Paulo, Paulinas, 1985, p.15-113.
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Il —"EL ‘ELYON QONEH XAMAYIM VA-'ARES

18 E Melquisedec, rei de Salém, fez sair pdo e vinho

eele[era) sacerdotede’d ‘elyon.

19 E abencoou-o e disse:

“bendito [sgja] Abrdo por ’el ‘elyon procriador de céus e terra,

20 e bendito [sgja] '€ ‘elyon que entregou teus inimigos em tua méao”.
E deu para ele dizimo de tudo.

O texto diz que Melquisedec € “sacerdote de 'l ‘elyon” (cohen le-’ € ‘elyon —
v.18). E claro que a Biblia o identifica com lahweh (Génesis 14,22). Resta, porém,
perguntar que relagdes historico-religiosas 0 nome 'd ‘elyon possui com o deus dos
hebreus. Para se atingir esse objetivo, proceder-se-a da seguinte forma: num primeiro
momento, tratar-se-a, sumariamente, do conceito hebraico 'el e seus possivels
significados no texto do Antigo Testamento (particularmente Génesis 14,18-20), na
histéria da religido de Israel e no contexto religioso do Antigo Médio Oriente. A
seguir, discutir-se-a a respeito da expressdo qoneh xamayim va-’ares, sua possivel
traducdo e significado (“criador de céus e terra?’). E, por fim, refletir-se-4 a respeito
do nome ‘elyon, sua relacdo com a cultura Cananéia, e seu papel no Antigo
Testamento, seguindo breve argumentacdo sobre a natureza da religido hebraica na

gual ele se manifesta.

1.d

Para se estudar a respeito do termo hebraico '€l e suas possiveis implicacoes,
dividir-se-4 o item em trés partes. na primeira, serdo apresentados os diversos
significados da palavra; na segunda, se discutira’el na pesquisa biblica, considerando
uma abordagem histérico-teoldgica, para que se situe 0 termo no processo que se
constitui 0 estudo do Antigo Testamento; e, na terceira parte, abordar-se-a a palavra
num contexto mais amplo da cultura do Antigo Médio Oriente, com énfase na
literatura religiosa de Ugarit.

1.1 - O conceito

Conforme Génesis 14,18-20, o nome do deus de Melquisedec se compde de
dois elementos, ' el e ‘elyon. Em muitos casos, a palavra hebraica 'el traz um sentido
genérico de “divindade” ndo se congtituindo no nome de um deus em particular. Por
exemplo, a Bibliafaados’elim (Salmo 29,1; 89,7), ou sgja, dos “deuses’.
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h,3%* embora ainda n3o se tenha

A palavra’el parece ter como raiz o verbo ’|
chegado a uma conclusdo definitiva em relagdo a ela. Para Frank Moore Cross Jr.,
dentre tantas etimologias que tém sido sugeridas, duas parecem mais sustentaveis. a

7

primeira € a que liga a paavra a raiz 'ul, que significa “ser forte’ ou
“proeminente”; 3%° a outra, a que relaciona a raiz verbal a um substantivo feminino,
como ocorre com 'im, “mag”’ e xim, “nome”. Neste caso, a forma masculina ’ilah
“seria uma formagdo secundaria baseada nos plurais, uma inovagdo do semitico do
oeste (Ugar., Heb., Aram., Arab.)”.3%® H. W. F. Gesenius admite a ligagdo de el com
"ul, porém num sentido secundério j& que ele acredita que a etimologia da palavra se
perdeu por ser to antiga.>*” Mas W. H. Schmidt prefere dizer que ela permanece em
discusso, e arrisca um palpite: que el contém aidéia de poténcia. 38

No hebraico, existem palavras correlatas a 'e: 'eloha com o seu plura
'dohim (mais freqliente); porém, é discutivel que elas tenham a mesma origem
etimol 6gica. 3%° Na Biblia Hebraica, normalmente 'elohim é usado para fazer mencdo
a lahweh (por exemplo, Géresis 1,1; 2,4b), mas existem referéncias a deuses feitas
pelo mesmo termo (ver o Salmo 82,1: *“’ elohim esta em pé no conselho de’el, em [0]
meio dos deuses [ elohim] ele julga’). A forma singular ’eloah € poucas vezes usada
na Biblia.3"°

Ja o uso de 'el € comum na Biblia. Ele pode aparecer como designativo de
divindade, inclusive podendo fazer referéncia a outros deuses. Por exemplo, em
Exodo 15,11 se & “quem é como tu entre [os] deuses (' elim), lahweh?”

Em Danid 11,36 também ¢é usado o plural para referir-se a outros deuses. “e
conforme o0 seu desejo o rel e se exaltara e se engrandecera sobre todo deus (€l) e

sobre [0] Deus dos deuses (‘al-kol *elim) falara coisas extraordinérias’.

364 Ver Jack B. Scott, hla ('lh), en R. Laird Harris, Gleason L. Archer, Jr e Bruce K. Watke
(organizadores), op. cit., n.93, p.68. Ver também Gregorio del Olmo, op. cit., I- |, p.570.

35 Ver também Mark S. Smith, The Origins of Biblical Monotheism — Israel’s Polytheism
Background and the Ugaritic Texts, Oxford, Oxford University, 2001, p.135.

366 «1n such case, the masc. Sing. ’ilah (>’ 1wh) would be a secondary formation based on the plurals,
an innovation of Western Semitic (Ugar., Heb., Aram., Arab.)” — Frank Moore Cross Jr., lae'el, em
G. Johannes Botterweck e Helmer Ringgren (editores), op. cit., val. |, p.244.

367 H. W. F. Gesenius, Gesenius' Hebrew-Chaldee Lexicon to the Old Testament, n.410, p.45.

368 \W. H. Schmidt, lae’ el Dios em Ernst Jenni e Claus Westermann, op. cit., vol. 1, p.227/228.

39 ver Jack B. Scott, hla ('l1h), en R Laird Harris, Gleason L. Archer, Jr e Bruce K. Watke
(organizadores), op. cit., n.93, p.68. Também H. W. F. Gesenius, Gesenius Hebrew-Chaldee Lexicon
to the Old Testament, lag, n.410, p.45.

370 para um estudo mais abrangente da palavra, ver Jack B. Scott, hla ('lh), em R. Laird Harris,
Gleason L. Archer, Jr. e Bruce K. Watke (organizadores), op. cit., n.93, p.71-73. Também H. W. F.
Gesenius, Gesenius' Hebrew-Chaldee Lexicon to the Old Testament, n.433, p.49.
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A palavra’d também aparece como designativo de lahweh. Por exemplo, em
Jeremias 32,18: “o Deus grande, o guerreiro (ha-" el ha-gadol ha-gibbdr), lahweh das
hostes [é 0] seu nome”. E também no Salmo 50,1: “o deus dos deuses ('e "elohim),
lahweh, falou e chamou [a] terra desde o leste até o oeste’. Ela também pode
aparecer como rome proprio. Por exemplo, no Déutero-Isaias:

A gquem comparareis’ el?
E que forma colocareis para Ele? (Isaias 40,18)

Nesse caso, 'e acabou sendo um nome de lahweh, mas € provavelmente
indicador de tradi¢cdes mais antigas referentes a uma divindade com esse nome, o que
também poderia ser comprovado em camadas que estdo nas raizes de passagens

como Deuterondmio 32,8-9, sem duvida um texto provavelmente muito antigo:

8 Ao repartir ‘ elyon [as] nagOes, ao separar ele [os] filhos de Adéo,
estabeleceu limites [entre os] povos para [0] ndmero dos filhos de’ e’™.

9 Eis que [a] parte de lahweh [€] 0 seu povo, Jacod a propriedade de sua
heranca.

O pesqguisador Otto Eissfeld acredita que a compreensdo de passagens como a
citada acima no contexto dos antigos estégios da religido de Israel, colocaria '€
‘elyon independente de Iahweh, como nome de uma divindade em particular. Mais
tarde ela teria sido identificada com ele, sendo que, no mito original, acreditar-se-ia
que’el, ao repartir as nacdes entre os deuses, deu |sragl como possessio a lahweh. 372

Observemse o0s versiculos que precedem essa passagem, Ou Sga,

Deuterondmio 32,6:

E isso que voceé faz para lahweh, povo tolo e ignorante? N&o é Ele [o] teu
pai que te gerou (gane-ka)? Ele te fez (‘ aska) e te estabel eceu (va-ye&konne-
ka).

E em Deuteronbémio 32,18:

[A] Rocha que te gerou (yelad-ka ) esqueceste,
e esqueceste’ el quetedeu aluz (el mehollé-ka).
Caso se considere correta a hermenéutica que Otto Eissfeldt faz de

Deuterondmio 32,8-9, pode-se sugerir a possibilidade de certos textos biblicos de

cunho antigo revelarem uma “pré-histéria’ do nome ’d, a principio uma divindade

31 O TM traz bené’Isra’el (“filhos de Israel”). No entanto, na LXX esta avgge, | wn geou (“anjos
de Deus”), que da margem para a hip6tese de que o texto hebraico por ela utilizado traria bené "elim,
bené’ elohimou bené'el.

372 Otto Eissfeldt, “El and lahweh”, em Journal of Semitic Studies, Oxford, Oxford University, vol.1,
1956, p.29-30.
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independente, que teria sido atrelada e finalmente identificada a lahweh no processo
da historia da religido hebraica. Assim, resta perguntar pela relacéo do termo ndo
somente com a Biblia, mas com o contexto social que o utilizou. Para isso é
necessario que se dé o primeiro passo e se aborde o que tem sido discutido a respeito

de’d nas teorias concernentes areligido de Isragl.

1.2 —"¢el na pesquisa biblica

A discussdo em torno da palavra 'e e de sua relacdo com o Deus de Israel
tem sido longa e cheia de controvérsias. Para iniciar as reflexdes sobre a temética,
pode-se estabelecer como marco o0 ensaio escrito por Albrecht Alt intitulado Der
Gott der Vater®”® no qual ele publicou o resultado de suas pesquisas a respeito da
religidio dos patriarcas. Ele inicia analisando Exodo 3,6, onde a formula “Deus de
Abrado, Deus de Isaac e Deus de Jacd” é utilizada de maneira a fazer transparecer,
segundo o autor, tradicdes antigas a respeito dos deuses dos Pais.®"* Ele acredita que
os redatores do Génesis (no caso ele os classificaem “javista’ e “eoista’, seguindo a
teoria documental) ligaram as antigas tradicdes patriarcais e elaboraram uma
genealogia pela qual ficou evidenciada a linha que ligaria os trés antepassados
hebreus e seus deuses. O arquiteto de tal empreitada foi originariamente o
“javista’.®”® Para Albrecht Alt a religido dos patriarcas se caracteriza pelo
relacionamento com o deus do antepassado do grupo, o qua ndo tem nenhuma
relacdo com “lugar” ou santudrios, mas com as pessoas.®’® Com o tempo, os antigos
cultos dos pais absorveram aspectos das divindades ( €lim) dos diversos santuarios
espalhados em Canad e suas respectivas tradi¢es. Por sua vez, o culto de lahweh,
gue se infiltrou na terra de Canad, foi assmilando gradativamente aspectos da
religido dos pais a qual j& havia se identificado com os deuses locais.>””

Frank Moore Cross Jr., outro estudioso da Biblia, retificou as conclusdes de
Alt dizerdo que, antes do Ultimo estégio, ou sgja, aincorporacdo dos 'elim a lahweh,

houve a relacéo dos deuses paternos com a divindade suprema do pantedo cananeu,

373 pyblicado em portugués sob o titulo “O Deus Paterno” em Erhard S. Gerstenberger (organizador),
Deus no Antigo Testamento, S&o Paulo, ASTE, 1981, p.31-71.

374 1pid., p.34-35.

375 1pid., p.52.

378 1pid., p.42.

377 I bid., p.60-65. A tese de Albrecht Alt tem sofrido oposi¢des por parte de estudiosos recentes. Neste
aspecto, ver Albert de Pury (organizador), op. cit., p.55.
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'd.3"® Assim, a palavra ndo teria um sentido genérico como pensou Albrecht Alt,
mas seria 0 home de um deus especifico, e ('ilu), conforme aparece na literatura
ugaritica (ver abaixo). Inclusive, o autor citado acredita que o nome divino lahweh
teria servido como um epiteto de 'el, o qual teria se tornado independente do
mesmo. 3"

Frank Moore Cross Jr. dta as inscricOes feitas pelos mineiros de Serabit &-
Hadem, que usaram designacdes de divindades cananéias na identificacdo que
fizeram com deuses egipcios (Ptah, Sehmet, Hathor). Pois bem, Ptah, o deus criador
cultuado em Ménfis, foi identificado com ’el. Em uma mina sinaitica encontra-se a
seguinteinscricdo: ‘I d ‘Im... = ‘il du ‘olami — “El, o Antigo (ou Eterno)”. A frase
passaria para 0 hebraico sem a particula du (el ‘olam — Génesis ). Ptah também é
chamado nb dt ou nb nhh (“ Senhor — ou aquele — de eternidade”).38°

Frank Moore Cross Jr. acredita que o deus '€ fosse conhecido em diversos
santuérios de acordo com as experiéncias religiosas que dele se fazia, por exemplo,
el Ro'i (Génesis 16,13), 'd ‘olam (Génesis 21,33), '€ ‘eyon (Génesis 14,18-20) e
el Xaday (Génesis 49,25). Ele levanta a possibilidade que a palavra Xaday tivesse
sua origem entre os amoritas.*®! Frank Moore Cross Jr. liga a palavra hebraica Xaday
ao vocabulo ugaritico tdy/tdw. Ele considera que a terminacdo y que ocorre no nome
signifique “aquele do”, de maneira que a forma ugaritica tdy quer dizer “aguele da

montanha’, alusdo a 'el, que mora na “montanha cosmica’. %82 Ele mesmo reconhece

378 Conferir Frank Moore Cross Jr., “Yahweh and the God of the Patriarchs’, em The Harvard
Theological Review, Cambridge, Harvard University Press, vol.55, n.4, 1962, p.225-259 (ver traducéo
em portugués,” Javé e os Deuses dos Patriarcas’, em Erhard S. Gerstenberger [organizador], op. cit.,
p.73-102). Também Robert Michaud, Os Patriarcas — Génesis 12-36, Sao Paulo, Paulinas, 1985,
gPequeno Comentério Biblico— A.T.), p.30.

" Frank Moore Cross Jr., “Yahweh and the God of the Patriarchs’, p.250-256, (traducdo em
portugués, “ Javé e os Deuses dos Patriarcas’, em Erhard S. Gerstenberger [organizador], op. cit., p.88
91). A proposito da identificagdo de el com lahweh, observar o brilhante texto de Meindert Dijkstra,
“El, the God of Israel — Israel, the People of Yhwh: on the Origins of Ancient Israglite Yahwism”, em
Bob Becking (e outros), p.102. De outro lado, esta Mark S. Smith, que ndo concorda que | ahweh fosse
um titulo de el porque as tradi¢des biblicas concernentes a origem do javismo apontam para o sul da
Palestina (ver Mark S. Smith, The Origins of Biblical Monotheism — Israel’ s Polytheism Background
and the Ugaritic Texts, p.140).

380 Frank Moore Cross Jr., “Y ahweh and the God of the Patriarchs”, p.238, (traducdo em portugués,
“Javé e os Deuses dos Patriarcas’, em Erhard S. Gerstenberger [organizador], op. cit., p.80). Ver
também Frank Moore Cross, Canaanite Myth and Hebrew Epic — Essaysin the History of the Religion
of Israel, Cambridge, Harvard University Press, 1975, p.16-20.

31 Frank Moore Cross Jr., “Yahweh and the God of the Patriarchs’, p.250 (traducdo em
gortugués,“ Javé e os Deuses dos Patriarcas’, em Erhard S. Gerstenberger [organizador], op. cit., p.87).

8 Frank Moore Cross Jr., “Yahweh and the God of the Patriarchs’, p.245-247, (traducdo em
portugués, “Javé e os Deuses dos Patriarcas’, em Erhard S. Gerstenberger [organizador], op. cit.,
p.85).
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gue o vocabulo td signifique originariamente “seio”, mas que “montanha’ é um

sentido derivado, *& ).384

0 qual deve ser aplicado a’ el (“aguele da montanha

Para Frank Moore Cross Jr., '€l ‘elyon refere-se ao unico deus ’el, sendo
‘dyon (“Altissmo”) seu epiteto: 'el Altissimo. A formula gone xamayim va-’ares
seria 0 apelido litdrgico do culto do el cananeu. 8

Considerando a ampla aceitagcdo da teoria de Frank Moore Cross Jr. em
relacdo a religido dos patriarcas, G. J. Wenham pensa ser importante destacar trés
pontos que tém sido “fortemente desafiados’. %8¢ S&p des: (1) o problema se ‘elyon é
um epiteto de 'el ou um deus separado; (2) davida sobre a interpretacdo que ele faz

do significado de’ e Xaday como “’& da montanha’; (3) o questionamento a respeito
da posi¢do que ele toma, concernente areligido dos patriarcas (destaque para 0 nome
'el Xaday) e a sua opinido a respeito da formagdo do Pentateuco. Procurar-se-a
abordar os trés fatores, considerando primeiramente os dois Ultimos itens e, depois, 0
primeiro.

Se na opinido de Frank Moore Cross Jr. 0 epiteto Xaday é bem atestado no
segundo milénio a.C.,*®’ dle é usado com mais fregiiéncia pela fonte sacerdotal (P)
que atribui 0 nome 'el Xaday ao deus adorado pelos patriarcas (Exodo 6,2).3% G. J.
Wenham levanta um problema que ele vé na tese de Frank Moore Cross Jr. em
relacéo a teoria documental e a suposta antigliidade do uso de Xaday na religido dos
patriarcas. a questéo da fonte sacerdotal (P), que segundo ele, melhor atesta areligido
dos pais. G. J. Wenham pergunta como € possivel que a fonte mais recente possa
trazer o testemunho da religido dos antepassados. E que, se de acordo com P o deus

dos patriarcas era 'el Xaday, na fonte Javista (J) os antepassados de Israel

33 Frank Moore Cross Jr., “Yahweh and the God of the Patriarchs’, p.246 (traducdo em
portugués,”“ Javé e os Deuses dos Patriarcas’, em Erhard S. Gerstenberger [organizador], op. cit,,
n.63,p.99). Também Frank Moore Cross, Canaanite Myth and Hebrew Epic — Essays in the History of
the Religion of Israel, p.52-60, onde afirma que “h& evidéncia de Ugarit que o elemento tdy
significava ‘montanha’, distinguindo-o de Sd, ‘campo’ " (“there is evidence from Ugarit that the
element tdy meant ‘mountain’, distinguishing it from §d, ‘field’ " — p.54).

384 Frank Moore Cross, Canaanite Myth and Hebrew Epic — Essays in the History of the Religion of
Israel, p.55 e 56.

35 Frank Moore Cross Jr., “Yahweh and the God of the Patriarchs’, p.241-244 (traducdo em
portugués, “Javé e os Deuses dos Patriarcas’, em Erhard S. Gerstenberger [organizador], op. cit.,

.84).
bis G. J. Wenham, “The Religion of the Patriarchs’, em Alan Ralph Millard e Donald John Wiseman
(editores), Essays on the Patriarchal Narratives, Winona Lake, Eisenbrauns, 1980, p.177.
387 Frank Moore Cross Jr., “Yahweh and the God of the Patriarchs’, p.244 (traduc&o em portugués,
“Javé e os Deuses dos Patriarcas’, em Erhard S. Gerstenberger [organizador], op. cit., p.85).
388 Frank Moore Cross Jr., “Yahweh and the God of the Patriarchs’, p.244 (traduc&o em portugués,
“Javé e os Deuses dos Patriarcas’, em Erhard S. Gerstenberger [organizador], op. cit., p.84).
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conheciam-no por lahweh.3%® Também o nome Xaday permanece com significado
incerto e os patriarcas teriam conhecido el antes de terem vindo a Canad.®®® Em
relacdo el ‘elyon, G. J. Wenham apresenta atese de R. Lack, de que ‘elyon ndo faria
referénciaa ’el,> caindo por terra 0 argumento de Frank Moore Cross Jr. acerca da
unidade que o nome perfaz. 3%

N&o obstante os pontos vulneraveis da teoria de Frank Moore Cross Jr., sua
tese de que 0’ cananeu fosse uma divindade que deu sua contribui¢éo na formagéo
do conceito de lahweh ndo deixa de ter sentido. Esta claro que a crenca num e
poderoso assumiria peculiaridades em cada local do Antigo Oriente Médio. E claro
gue ndo se pode atribuir a0 ’e da Biblia as caracteristicas do ’ilu ugaritico sem

qualgquer andlise. Rolf Rendtorff tem razéo ao afirmar:

[..] De todo modo, ndo deve tomar, sem mas nem menos, O
comportamento religioso da cidade costeira de Ugarite, situada bem ao
norte, como parametro para a religido de toda a Siria e Paesting, sem
perguntar, precisamente, pelas diferencas possiveis de se reconhecer.”**

Por outro lado, ndo se pode ignorar a forca das tradigdes que perfazem a
cultura que Ugarit nmostrou ser comum ao contexto da antiga Siria-Palestina. Por
isso, 0 argumento de Rolf Rendtorff continua vélido, mesmo que simultaneamente a
hipotese de Frank Moore Cross Jr. permaneca consistente, como ele deixa claro em
seu artigo “Yahweh and the God of the Patriarchs’ e no verbete que escreveu para o
Theological Dictionary of the Old Testament.

Outro autor que, ndo desconsiderando alguns elementos essenciais da teoria
de Albrecht Alt arespeito do deus dos pais, ainda assim a contesta em outros, é Otto
Eissfeldt. Em seu brilhante artigo “El and Y ahweh”>** ele apresenta a relacéo que o
culto de el teria tido com o javista. Para tanto, ele tece algumas consideracoes a
respeito da religido dos patriarcas. Alias, existem, segundo o autor, evidéncias
biblicas que os pais, que tinham seus proprios deuses, adotaram o culto de 'el em
Canad.3* Esse possuia muitos santuérios na terra (ponto para Albrecht Alt), porém,

) 396

eram todos de um el (contra Albrecht Alt Segundo ele, 0 nome 'el no Antigo

389 G, J. Wenham, op. cit., p.179.

390 | pid., p.177-179.

391 pid., p.177.

392 Como isso sera discutido mais abaixo, ndo se abordara o assunto de’ el ‘ elyon exaustivamente agui.
393 Rolf Rendtorff, El, Baal e Javé, em Erhard S. Gerstenberger (organizador), op. cit., p.91.

394 Otto Eissfeldt, op. cit., p.25-37.

3% pid., p.32-34.

39 pid., p.32-34.
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Testamento poderia enquadrar-se em trés grupos distintos: (1) seria “uma designacéo
de lahweh”*®" (por exemplo Josué 22,22, onde aparece 0 nome composto 'el 'elohim
lahweh)3%8; (2) aidentificacdo de ’el com lahweh (por exemplo, Isaias 40,18; 43,12-
13); (3) arelacdo primeira entre el e lahweh teria sido de submissdo desse aquele o
qual seria gradualmente suplantado (ele cita como exemplo, Deuterondmio 32,8-9,
gue parece colocar a distribuicéo das nagdes a ‘ elyon, que deu Israel alahweh — esse
seria inferior ao primeiro, mas o deus exclusivo da adoracgo dos israglitas,**® e o
Salmo 82, que, segundo a hermenéutica de Otto Eissfeldt, mostra "el como o deus

superior na assembléia divina, da qual 1ahweh faz parte).*®°

Assim, para Otto Eissfeldt, ao contrério do de Ba'al,***

que foi combatido, o
culto de’d, foi aceito e posteriormente assimilado ao de lahweh, contribuindo para a
imagem gue a Biblia faz do deus de Moisés: o criador do mundo e o rei dos deuses,
“expressao de toda paternidade, brando e severo ao mesmo tempo” . 492

O que é interessante destacar no artigo de Otto Eissfeldt € que ele concorda
com Frank Moore Cross Jr. sobre os 'elim identificados com os deuses dos pais
serem expressdes de um mesmo ’el. A partir dessas consideragcdes pode-se conceber
aidéia da presenca de ’el no culto de Jerusalém do periodo monarquico. Essa € a
opinigo de Claus Westermann®*®® e John Skinner, que aventa essa possibilidade, ndo

obstante escrever que ndo existe prova afavor da hipétese.*%*

1.3 "€l naliteratura ugaritica
Nos poemas de Ugarit, el (ilu) aparece como deus Pai no pantedo. E possui
muitos epitetos que o definem em suas caracteristicas basicas. Abaixo estéo

elencados alguns deles.

397 1pid., p.27.

398 1pid., p.27.

399 Recentemente, Mark S. Smith tem mantido ainterpretacio de que 'el e lahweh s&o originariamente
distintos em Deuteronémio 32,8-9. Ver Mark S. Smith, The Origins of Biblical Monotheism — Israel’s
Polytheism Background and the Ugaritic Texts, p.143; também do mesmo autor, The early history of
God — Yahweh and the other deities in Ancient Israel, Nova lorque, Harpercollins Publishers, 1990,
p.7-8.

400 otto Eissfeldt, op. cit., p.29-30.

401 | bid., p.31.

402 «He has become the expression of all fatherliness, being mild and stern at the same time” (ibid,
p.37).

403 Claus Westermann, op. cit., p.204.

404 «1 ] N&o ha nada que proiba a suposi¢do que a divindade do santudrio de Jerusalém era adorada
sob aquele nome [o autor refere-se a "El ‘Elyon]. Por outro lado, ndo ha nada que o prove [there is
nothing to forbid the supposition that the deity of the sanctuary of Jerusalém was worshipped under
that name. On the other hand, there is nothing to proveit]” (John Skinner, op. cit., p.270).
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1.3.1- “Bondoso ’ilu o qual é compassivo” (tlpna.il.dpid)

Ele é denominado “bondoso 'ilu 0 qual é compassivo” (tIpna.il.dpid), o que
reflete o seu cardter’®. Essa construcdo se faz com duas palavras que se tornam
sinénimas: tlpna e dpid, “compassivo”, “generoso”*®. Tais atributos lembram a
exclamagdo ' rahum vehanun ’‘erek 'afayim verab-hesed ve'emet (“’d
misericordioso e gracioso, longanimo de ira e grande de solidariedade e fidelidade”)
em Exodo 34,5-7. N&o obstante as palavras serem diferentes, transmitem a mesma

idéia de um deus solidario e compassivo.

1.3.2—"Touro ilu” (tr.il)

Outro epiteto, tr.il. (taru ’ilu), “Touro 'ilu 4™

, aponta para sua virilidade e
forca e pode ter um sentido de fertilidade.*® Um bom exemplo dessa forma de
expressar o vigor de 'ilu encontra-se no poema ugaritico catalogado como KTU 1.23
por Gregoério Del Olmo Lete, no qual o deus aparece em todo o vigor sexual. O texto
constitui-se de uma espécie de ritual mitico relacionado a espera pela chuva e
fertilidade.**®

E significativo que mesmo a tradic3o biblica mencione a presenca de imagens
de bezerros nos dois santuérios principais do reino do norte em 1Reis. 12,26-33. E
Obvio o carater posterior da narrativa, que esta elvada de ideologia judaita a qual
procurou invalidar e demonizar todo centro de culto que n&o fosse o templo de
Jerusalém. Israel Finkestein e Neil Asher Silberman acreditam que esse fato foi
produto da politica de expansdo territorial e da centralizagdo do culto em Jerusalém
ocorridas durante o reinado de Josias, **°

Imagens de touros sd0 comuns nos cultos da antiga Palestina. Em Ugarit

foram encontradas algumas delas, bem como em autros locais do Médio Oriente.

405 yer KTU 1.1 1V 13,18, em Gregorio del Olmo Lete, op. cit., p.158-159. Também KTU 1.16 V 23,
p.318.

406 ver Cyrus H. Gordon, Ugaritic Textbook — Grammar Texts in Transliteration Cuneiform
Selections Glossary Indices, vol.3, n.1996, ‘pid”, p.466; Gregorio del Olmo Lete, op. cit., “pid”,
p.609; Stanislav Segert, op. cit., 893, “pid”, p.197.

407 \yer KTU 1.3 V 35, em Gregorio del Olmo Lete, op. cit., p.191.

408 Conferir: “sometimes thought to show an original connection with fertility, but merely a reflection
of strength” [“&s vezes pensado para mostrar uma conexdo original com fertilidade, mas meramente
um reflexo de for¢a’] (Adrian Curtis, Ugarit (Ras Shamra), Cambridge, Lutterworth Press, 1985,
p.83).

409 \er KTU 1.23, em Gregorio del Olmo Lete, op. cit., p.440-448. Sobre esse texto, porém, deter-se-4
mais abaixo, quando se comentar arespeito do epiteto goneh xamayim va-' ares.

419 para maiores esclarecimentos, ver Israel Finkelstein e Neil Asher Silberman, op. cit., ¢.6, p.149 —
c.11, p.295.
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Amihai Mazar narra a descoberta de uma figura de touro em bronze, descoberta
realizada casualmente por um soldado israelense, Ofer Broshi, e que possibilitou a
Amihai Mazar descobrir e escavar um “lugar alto” localizado préximo a Dothan, no
territério de Manassés. O sitio era israglita e datava do periodo tribal (que datava de
ca 1200 aC.).**! Israel Finkelstein e Neil Asher Silberman mencionam 0 mesmo
fato, concluindo a existéncia da “adoracdo de divindades cananéias’ em Israel
tribal.*'? O fato de uma figura de touro estar ligada a um santudrio israglita tem muito
a dizer no gque toca ao ambito das representacdes religiosas no antigo Israel e em
Canad. Porém, resta saber se tal figura estaria associada a 'él ou a Ba'al. Como se

pode notar da literatura ugaritica, havia uma ligacéo de 'el com esse animal.

1.3.3-""iluore” (il.mk)

Com essa denominagéo,

iluo rei” (il.mk),**® 'e ndo deixa de ser um deus
gue ocupa a primazia N0 Meio cananeu Mesmo gue outro deus reine efetivamente,
sga Yammu (o Mar) sgja Ba'al. Ele reside na confluéncia mitica dos oceanos. E para
|4 que vai a deusa ‘anatu para solicitar a permissdo para que Ba‘'al construa um
pal&cio para s. Ela se dirige a “fonte dos dois rios, [a0] interior do manancial dos
dois oceanos’ (mbk.nhrm.grb.apa.thmtm).** Nas linhas seguintes, o poema ugaritico
continua:

34b tgly.dd 35il.w.thu
34 Eladirige-se[a} grutade 35 'ilu e entra

grsh semik.ab. Shm
[na] moradado rel pai de anos.

A imagem de ’'ilu como “rei”, ser aplicada a lahweh no Antigo Testamento
(conferir, por exemplo, 1Reis 22,19; Isaias 6,1). Ele se assenta em um trono (KTU
1.5 VI 11-12),*'® no meio da assembléia dos deuses (KTU 1.2 | 20 — conferir com

Salmo 82,1).4%¢

41 Amihai Mazar, “Bronze Bull Found in Israelite ‘High Place’ from the Time of the Judges’, em
Biblical Archaeology Review, Washington D.C., Biblical Archaeology Society, vol.9, n.5, 1983, p.34-
40.

412 ver |srael Finkelstein e Neil Asher Silberman, op. cit., p.109.

413 yer KTU 1.3V 35-6, em Gregorio del Olmo Lete, op. cit., p.191.

44 KTU 1.6 1 33-34, ibid., p.224.

413 pid., p.222.

418 |pid., p.170.



100

1.3.4—"Pai do Homem” (ab.adm)

“Pai do Homem” (ab.adm)**’ é um epiteto que o quaifica como criador da
humanidade, embora ainda néo segja conhecido nenhum mito em Ugarit que tenha
esse teor. Mas 0 nome com que’ilu é chamado em alguns textos evoca essa idéia, se
bem que possa, a0 mesmo tempo, relacionar-se com o personagem do poema em que
ele aparece: no caso do texto citado, o rei Kirta. A Epopéia de Kirta mostra um rei
triste porque ndo possui descendéncia e, em seu sono ritual, o deus 'ilu lhe vem dar

instrucdes de como conseguir esposa e, conseguentemente, descendéncia:

35 wbHImh 36 il.yrd.
E em sono dele 36 'ilu desceu

bdhrth 37 ab.adm
em visdo dele 37 0 pai do Homem,

41 mik[.]tr abh 42 yar S.
41 [a] realezado Touro Pai dele 42 desgja,

hm.drk[t] 43 kab.adm][.]
ou [o] dominio 43 como o Pai do Homem?

Porém, no contexto da narrativa, o epiteto poderia ter um outro significado,
mais restrito e dlitista, de que ’'ilu é “pai do Homem”, fazendo referéncia ao proprio

rei Kirta. Dessa maneira, “Homem” (adm) é o rei. Conta o poema que Kirta queixou

se do motivo pelo qual pranteava e o texto**®

6w[ ]b.tr.abh.il
6 E respondeu [0] Touro Pa ddle, "ilu.

, 80 introduzir aresposta de’ilu, traz:

7d  Jk.bbkkrt

7] ] em chorar, Kirta,
8 bdm'.n‘mn.gimog il

8 em prantear-se, bondoso servidor de'ilu.

419

O sufixo pronominal h (hu, “dele”) em tr.abh.il (taru.abuhu.ilu, “o Touro Pai
dele, 'ilu”) pode referir-se a Kirta, chamado glmil (galmu ili, “servidor de 'ilu”) nas
linhas 8b-9a. Caso Suposicao sgja consistente, pode haver semelhanca com a

concepcdo da realeza, do modo como ela era divulgada no Antigo Médio Oriente.

47 \er KTU 1141, ibid., p.291.

418 \yer KTU 1.14 11, ibid., p.292.

419 preferiu-se ndo considerar qualquer reconstrucéo da primeira parte da linha 7,seguindo-se neste
caso a Cyrus H. Gordon, Ugaritic Literature — A Conprehensive Translation of the Poetic and Prose
Texts, Krt 60 , p.68. Gregorio Del Olmo Lete |& “[chega de] [basta de] chorar, Kirta” (KTU 1.14 11 7,
em Gregorio del Olmo Lete, op. cit., p.292). E G. R. Driver, “d[mq]t.bbk.krt: “com palavras améveis
[(with) kind words] enquanto Kirta chorava® (G. R. Driver, op. cit.,, K | ii 7, p.28/29).
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Conferir, por exemplo, o oraculo de Naté a respeito da descendéncia de Davi em
2Samuel 7,14: “eu serel paraele um pai e ele sera paramim um filho”.

O deus el parece legitimar aredeza...

1.3.5—"Pai dosanos’ (ab.Shm)

O epiteto “pai dos anos’ (ab.Snm, vocaliza-se abu.Sanima)*?° aponta para sua
longevidade. O deus ’'ilu € concebido como “ancido”, que tem barba e cabelos
brancos.**! Esse imaginario aplica-se a Deus no livro de Daniel 7,9-14, na imagem
do “ancido de dias’. Na opinido de Frank Moore Cross, ab.Shm faz paralelo com
outro epiteto, ‘olam, como ele aparece numa inscri¢éo fenicia descoberta em Ardlan

Tash, datada do século 7° a.C.:

O Eterno tem feito um juramento de pacto conosco,
Ashera tem feito (um pacto) conosco. *??

Na opiniZo de Georg Fohrer, as vezes'ilu, parece “ser um deus otiosus™*??,

mesmo sendo considerado por ele uma divindade que, no pantedo cananeu, “ocupa a
posicdo mais importante”*?*. Mircéa Eliade escreveu um bom texto arespeito dessa
categoria de divindades em o tratado da historia das religides: eles sdo normamente
0s deuses esguecidos por divindades mais novas gque assumem aspectos mais
proximos da vida “%° De fato, na literatura ugaritica, 'ilu ndo parece t&o ativo quanto
Ba'al ou qualquer outro. Ele aclama seu filho Yammu como o rei efetivo; depois da
derrota deste, ele aceita que Ba'al sgja aclamado (KTU 1.1 1V 1-27; 1.2 | 36-8).%?° Na
opinido de Frank Moore Cross Jr., seu papel se presta mais ao de um “patriarca’ ou
“juiz" tribal que o de um rei.*?’

O papel de deus otiosus aplicado a’ilu, no entanto, ndo parece adequado na
opinido de Frank Moore Cross Jr., j& que contrasta com seu papel de “rel antigo”,

como se encontra na literatura ugaritica. **® No poema sobre os deuses graciosos, por

420 vver Gregorio del Olmo Lete, op. cit., p.162, KTU 1.1 111 24.

421 | bid., p.189, KTU 1.3V 2.

422 «The Eternal One has made a covenant oath with us, Asherah has made (a pact) with us’ (Frank
Moore Cross, Canaanite Myth and Hebrew Epic — Essays in the History of the Religion of Israel,
p.17).

423 Georg Fohrer, Historia da Religido de Israel, p.48-49.

424 | bid., p.48.

425 Mircéa Eliade, Tratado de Histéria dasReligides, S3o Paulo, Martins Fontes, 1993, p.46-49.

426 Gregério Del Olmo Lete, op. cit., p.158-160, 172.

427 Frank Moore Cross Jr., lae "el, em G. Johannes Botterweck e Helmer Ringgren (editores), op. cit.,
vol.1, p.250.

428 | bid., p.246.
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exemplo, ele assume papel ativo de deus da fertilidade e engravida a duas mulheres,
gue lhe déo dois filhos, SaHru e Salimu, “alvorada’ e “crepusculo”,

respectivamente, *2°

2 —"Qoneh xamayim va-’ares’ (Génesis 14,19)

Um epiteto que, na literatura ugaritica, reveldilu como o deus supremo,
origem da vida, é “Criador das criaturas’ (bny.bnwt, vocaliza-se baniyu.banuwati).**
A0 mencionar esse e outros titulos para o deus, Georg Fohrer os explica da seguinte
maneira: “ele é o criador e 0 pai de deuses e homens”. 43!

Segundo Stanislav Segert, o sentido da palavra bny é “construir”. **? Ele cita
KTU 1.4V 18 como exemplo:

wbn.bht.ksp.whrs (wabanu.bahita.kaspi wahurasi).***
“e[Baal] constr6i uma casa de prata e de ouro”.

JA Gregorio Del Olmo Lete traduz bny por “criar”.#3*

Embora a literatura ugaritica ndo possua nenhum mito especifico de criacéo
que sgja conhecido até agora, o participio bny (baniyu, “0 que crid’) traz a
cosmovisdo ugaritica para esse terreno. O que pode vincular-se a outra expressao de
sentido criacional que esta presente em Génesis 14,18-20: goneh xamayim va-’aresi
(“ Procriador de céu eterra”).

Se bny bnwt aponta para uma cosmologia fincada num deus criativo que
“construiu” o mundo, que dizer do epiteto hebraico goneh xamayim va’'ares
(Géresis 14,19)? O verbo ganah, utilizado no texto como participio epiteto de '€l
‘elyon, possui alguns significados que assumirdo seu sentido no contexto da frase.

L I} LI

Ele pode significar “adquirir”, “possuir’, “resgatar”, “redimir”, “criar”, “engendrar”

ou “gerar”.**® Os dois primeiros significados tém alta comprovacd no texto

hebraico; os demais podem ocorrer em alguns casos.

429 er Gregorio del Olmo Lete, op. cit., p.440-448, KTU 1.23. Também G. R. Driver, op. cit., p.120
125; George A. Barton, “A Liturgy for the Celebration of the Spring Festival at Jerusalem in the Age
of Abraham and Melchizedek”, p.61-78.

430 Gregorio del OImo Lete, op. cit., p.195, KTU 1.4 11 11.

431 Georg Fohrer, Histdria da Religido de Israel, p.49.

432 stanislav Segert, op. cit., §93, p.181. Assim também G. R. Driver, op. cit., p.165, que traduz o
vocabulo por “criador” (“creator”).

433 Stanislav Segert, op. cit., §88.53 18, p.162. Também Gregorio del Olmo Lete, op. cit., p.203, KTU
14V 33-34.

434 Gregorio del Olmo Lete, op. cit., p.528.

3% Para um estudo do vocabulo gnh, ver Ernst Jeni e Claus Westermann, op. cit., vol.2, p.819/820
829-830; H. W. F. Gesenius, Gesenius Hebrew-Chaldee Lexicon to the Old Testament, n.7069,
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Assim, o participio hebraico em Génesis 14,19 pode trazer dois sentidos que
se completam: el ‘elyon é tanto o “criador” como “0 que possui” céus e terra. O
texto faz sentido quando é relacionado com o contexto. O deus de Melquisedec, '€l
‘eyon, “criador” ou “possuidor” de céus e terra, € 0 que da a vitéria a Abrdo. A
mesma tematica aparece em textos pos-exilicos. O Samo 74 apresenta o verbo
ganah abarcando dois sentidos, o do “resgate” do povo eleito da escravidao egipcia
(e também da Babilonia — Isaias 51,9-11) e 0 da criacdo do mundo, tema aias
comum no perfodo.**® O deus que “redime” seu povo é o que outrora “criara’ céus e
terra. A relacdo criagdo — redencdo parece um ponto importante na teologia exilica /
pos-exilica, quando o tema assumiu caracteristicas fundamentais para a esperanca e a
reorganizacdo dos judaitas. Veja-se no préprio Salmo 74: o deus que “adquiriu” ou
“remiu” seu povo (Sl 74,2) € o mesmo que matou o dragéo primordial, e estabel eceu
o diaeanoite, 0 sol ealua, o veréo e oinverno (Sl 74,16-17).

Naopinido de G. Levi DellaVida, ganah deve ser traduzido por “ Senhor” e o
mesmo valeria para 0 epiteto ugaritico de 'atiratu, gnyt ilm (“Senhora dos
deuses’).**” No entanto, ele parece que o sentido de “gerar” seja mais adequado a
passagens como Génesis 4,1 e Provérbios 8,22. Em Génesis 4,1, o verbo ganah €
usado no sentido de “gerar” ou “parir’. O texto se refere ao nascimento do primeiro
filho de Addo e Eva

E o Homem conheceu sua mulher e ela concebey,
E pariu Cam e ela disse: “gerei um vardo a lahweh” Qaniti "ish "eth-
lahweh).

O verbo ganah pode ter o mesmo sentido de yalad (“gerar”, “parir’) da
oracdo anterior (“e pariu Gam”), o que contrasta essa tradugdo da utilizada pela
Biblia de Jerusalém, a qual traz “adquiri um homem com a gjuda de lahweh”, ou da
versdo de Jodo Ferreira de Almeida, Revista e Atualizada, “adquiri um var&o com o
auxilio do Senhor”.**® Como foi visto, ra literatura ugaritica o participio desse verbo
serve como epiteto de’atiratu: “progenitora dos deuses’ (gnyt ilm). Dessa maneira, €

posssivel que o verbo ganah trouxesse o sentido de “gerar” ou “parir” em periodos

p.735; Ludwig Koehler e Walter Baumgartner, op. cit., vol.3, p.1111-1113; Nelson Kirst (et alii), op.
cit.,, p.215; R. Laird Harris Gleason L. Archer, Jr. e Bruce K. Watke (organizadores), op. cit., n.2039,
p.1351.

436 Ver Célio Silva, “Lamentacdo Apds o Saque do Templo (Salmo 74)”, em Estudos Biblicos
Petropolis, Vozes, vol.81, 2004/1, p.22-31.

437 G. Levi DellaVida, op. cit., p.1.

438 Bihlia Sagrada (A), tradugéo de Jodo Ferreira de Almeida — vers3o revista e atualizada no Brasil,

p.6.
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mais antigos, donde a idéa de “criar”. Génesis 4,1 e 14,19 estariam preservando o
antigo significado; seriam arcaismos. Dessa maneira, William A. lrwin esta correto
a0 defender o significado de “gerar”, “procriar” (“to beget”) para ganah (hng),

considerando o 'l ‘elyon como o “procriador de céu e terra’. 43°

Norman C. Habd discute em seu texto “Yahweh, maker of Heaven and

earth”, os dois possiveis sentidos do verbo ganah, chegando a conclusdo que

el ‘elyon qoneh xamamyim va-'ares parece pertencer a uma tradigéo
arcaica de El que era associada com o culto de Jerusalém, embora seu uso
cultico ndo precise ter sido confinado agquele santuario jebuseu, fosse antes
ou depois da ocupacdo israelita.**°

A concepcdo da geracdo divina do cosmos € propria do Antigo Médio
Oriente, 0 que coloca as origens da religido israelita no quadro das cosmovisoes da
antiglidade segundo as quais o0 mundo era produto de geragbes divinas. Na
Mesopotamia, essa idéia esta relacionada com a geracdo dos deuses. O poema da
criagdo, conhecido como enuma elish, narra que das Aguas primordiais, Tiamat
(Oceano de &gua salgada) e Apsu (Oceano de agua doce), nasceram 0s deuses. Suas
linhas iniciais cantam:

1 Tempo houve quando em cima céu ndo era nomeado

2. Em baixo, para a terra nenhum nome era dado.

3 Ent&o o Abismo primevo seu progenitor,

4 O Mar estrondoso que os carregou, —

5 Suas aguas juntas estavam misturadas,

6 Nenhum campo tinha sido formado, nenhum péantano visto.
7 Quando nenhum deus tinha jamais sido honrado,

8 Nenhum nome era formado nenhum destino fixado,
9 Os Deuses foram criados em seu meio.***

Como eles sd0 considerados como personificagdo das forcas naturas,
conclui- se que os el ementos constituintes do cosmos séo oriundos de geracdo. Diz-se
gue do casal Lakhmu e Lakhamu, nascido dos deuses primordiais, “foram gerados’

Anshar e Kishar, dos quais nasceu Anu (o Céu), etc.

439 W.A. Irwin, “Where Shall Wisdom Be Found?' Em Journal of Biblical Literature, Filadéfia, The
Society of Biblical Literature and Exegesis, vol.80, 1961, p.138.

449 Norman C. Habel, “ *Yahweh, Maker of Heaven and Earth’: A Study in Tradition Criticism”, em
Journal of Biblical Literature, Missoula, The Society of Biblical Literature and Exegesis, vol.91, n.3,
1972, p.323.

441 «1 Time was when above heaven was not named / 2 Below to the earth no name was given. /3 Then
the primeval Abyss their begetter, / 4 The roaring Sea who bore them, — / 5 Their waters together were
mingled; 6 No field had been formed, no marsh-land seen. / 7 When no gods had ever been honored, /
8 No name was formed no destiny fixed, / 9 Gods were created in their midst” (Tabuinha n.1, em
George Barton, A., Archaeology and the Bible, p.251). Ver também VV. AA., A Criacdo e o DilGvio
Segundo os Textos do Oriente Médio Antigo, S&o Paulo, Paulinas, 1990 (Documentos do mundo da
Biblia: 07), p.15.
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No Egito existem muitos mitos de criacdo, cada qual relacionado com o
templo de uma cidade especifica. Por exemplo: o mito de Helidpolis, de Ménfis, de
Hermopolis, etc. Nao obstante haver um esforgo de combinar mais de uma teogonia,
como ocorre com o mito da criagdo de Ménfis,**? segundo o qual o deus criador Ptah
cria 0 mundo pela sua palavra,**® a origem do cosmos ocorre mediante um processo
de geracéo.

Parailustrar e a0 mesmo tempo mostrar a existéncia de tal concepgdo naterra
dos farads, pode-se ater a0 mito de Heliopolis, segundo o qua, das Aguas
Primordiais (0 nun) surgiu Atum (o sol poente) em forma de colina (a mesma onde
estaria edificado o templo na cidade de Helidpolis).*** O mito esta registrado em
inscricdes nas paredes das piramides das 52 (2563-2423 a.C.) e 62 (ca. 2423-2300
aC.)*” dinastias, do periodo do Antigo Império. A inscric8o n.257 apresenta o inicio
das geragOes divinas através de um ato de Atum:

Atum foi criador a0 masturbar-se em Helidpolis; pds 0 pénis em sua méo
para que pudesse obter o prazer da gjaculacdo, e com iSso nasceram irmao e
irma— isto & Chu e Tefnut.**°

No ato masturbatério, o deus “gerd’ de alguma maneira e essa idéia esta bem

clara quando a teologia de Heliépolis explicita que a sua méo é sua consorte.**’

Segundo T. Rundle Clark, Chu estaria relacionado ao “espago” (atmosfera) e Tefnut,

seria identificada, posteriormente, a Maat, “a Ordem cosmica’.**® Do casd

primordial, nasceram Geb (a terra — masculino para os egipcios) e Nut © céu —

feminino),**° dos quais vieram aluz Osiris, Set, isis e Néftis. *°

442 V. AA., A Criacdo e o Dilvio Segundo os Textos do Oriente Médio Antigo, p.104-105. Também
James B. Pritchard (organizador), The Ancient Near Eastern Texts — Relating to the Old Testament,
Princeton, Princeton University Press, 22 edicéo, 1955, p.4-6.

443 Para uma leitura politica da narrativa, ver Célio Silva, “O Mito Como Legitimador do Estado
Faradnico”, p.59-60.

444 Para ler sobre esses e outros mitos de criagdo egipcios, ver a tradugdo dos textos em James B.
Pritchard (organizador), op. cit., p.3-12; VV. AA., Acriagdo e o dilGvio Segundo os Textos do Oriente
Médio Antigo, p.93-112 e E. A. Wallis Budge, The Gods of the Egyptians or Studies in Egyptian
Mythology, Nova lorque, Dover Publications, 1969, vol.1, p.308-321. Também comentério sobre o
mito de Helidpolis e outros em T. Rundle Clark, Simbolos e Mitos do Antigo Egito, Sdo Paulo,
Hemus, s.d., val.1, c.1, p.25-57.

445 A cronologia é extraida de Jean Vercoutter, op. cit., p.117.

448 T Rundle Clark, op. cit., vol.1, p.32.

447 | bid., p.33.

448 |bid., p.35.

449 pid., p.38-39.

450 para um estudo do vocabulério egipcio usado para a criagao do mundo, vocabul &rio esse que inclui
entre suas palavras algumas com o sentido de “gerar”, ver Bergman, ar'éB bara’, em G. Johannes
Botterweck e Helmer Ringgren (editores), op. cit., vol.2, p.242-244.
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Percebe-se que a crenca de que o cosmos originouse pelo processo de
geracdo divina estava bem presente no Antigo Egito ja no terceiro milénio a.C.,
sendo provavel sua presenca no quarto milénio a.C.

Ainda pode-se afirmar que a mesma concepcao esta presente na obra do
escritor grego Hesiodo (7° século aC.) a qua narra as origens cosmogobnicas

evocando imagens e processos semel hantes. Segue um trecho de sua teogonia:

Sim bem primeiro nasceu Caos, depois também Terra de amplo seio, de
todos sede irresvalavel sempre, dos imortais|...]
eEros|..].

Do Caos Erebo e Noite negra nasceram.
Da noite aias Eter e Dia nasceram,
Gerou-os fecundada unida a Erebo em amor.

Terra primeiro pariu igual as mesma
Céu constelado, para cerca-latoda ao redor [...]

Pariu atas montanhas, bel os abrigos das Deusas

Ninfas que moram nas montanhas frondosas.*™*

Em outras partes de sua obra (linhas 881-1022), Hesiodo conta 0 nascimento
dos deuses olimpicos.**? E gritante a semelhanca de trechos da teogonia com os
mitos médio-orientais, principamente no tocante ao tema da soberania do deus-rei

sobre as forcas da desordem e do Caos.**®

Jean-Pierre Vernant vé ligagdo entre
ambos e cita 0 mito babilénico da criag8o, ostextos hititas e as tabuinhas encontradas
em Ras Shamra (Ugarit).*** Assim, percebe-se que a concepcdo cosmogénica do
mundo antigo (e pretende-se aqui chamar a atencdo do leitor para o Médio Oriente)
est4 pautada pela nocdo de geracdo divina. Assim, na mentalidade arcaica, a origem
do cosmo confunde-se com a dos deuses, pois 0 mundo procede deles por meio de
geracdo. No mundo antigo, “criar” é “gerar”.

Também uma inscricdo descoberta em Karatepe em 1946-1947 é relevante
para o tema. Elatrata de enaltecer um tal Azitawadda, rei dos danunitas, que no final
lanca uma imprecacdo para que os deuses amaldicoem qualquer pessoa que venha a
remover o portdo:

Se ele remover este portdo [...] que Baalshamem e El-o-Criador-da-Terrae
0 Sol-Eterno, e todo o grupo dos Filhos dos Deuses (El), liminem aquele

41 Hesfodo, Teogonia — A Origem dos Deuses, traducdo e estudo de Jaa Torrano, S&o Paulo,
[luminuras, 1991, linhas 116-118, 120, 123-127, 129-130, p.111e113.

452 pjd.,, linhas 881-1022, p.155-163.

453 Ver Jean-Pierre Vernant, As Origens do Pensamento Grego, Rio de Janeiro e S3o Paulo, Bertrand
Brasil, 72edi¢do, 1992, c.7, p.73-85.

4% 1bid., p.79.
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governante e aquele rei e aquele homem que é (somente) chamado um
homem! Porém, o nome de Azitawadda durard para sempre como 0 home
do sol edalual **°

Note-se que ao lado de Baalshamem existe mencdo a “El-o-Criador-da-Terra”
(1 gn’rsi).**® Também uma inscricdo hitita menciona Elkunirsha, que, segundo Rolf

457 que contém o

Rendtorff, equivalea 'l gn 'ra (“criador” ou “0 que gerou” a terra),
mesmo verbo ganah.

Ora, a considerar o significado de ganah como “criar”, “procriar”, “gerar”
(quem sabe, “parir” — Génesis 4,1), entdo o epiteto qoneh xamayim va-'ares do culto
em Jerusalém parece afinar-se com as concepgbes cosmogonicas existentes no
Antigo Médio Oriente. Assim, 0 sentido de “gera” é reforcado pelo uso que a
literatura ugaritica faz do verbo gny e pelo fato de a deusa ’atiratu, consorte de 'ilu,
levar o epiteto “progenitora dos deuses’ (gnyt ilm).**® No poema os amores de Ba‘al
e ‘anatu, o deusBa'al sereferea’ilu como o “que nos gerou” (kgnyn).**°® Como jase
460 g s g

do homem” (ab.adm).*®* Aliés, a expressdo bny.bnwt faz um paralelismo interessante

comentou acima, também é denominado “criador das criaturas’ (bny.bnwt)

comtr.il.dpid (“Touro 'llu [0] bondoso):

10 t'pp.tr.il.dpid

10 [Ela] implorou [ao] Touro 'ilu [o] bondoso

11 tgzy.bny.bnwt

11 ofereceu presentes [ao] criador das criaturas*®

No poema dos deuses formosos e graciosos,*®® a figura de 'ilu aparece como
a de um deus procriador. O mito/rito narra como el ('ilu), o ancido, tem relacOes
com duas mulheres que concebem os deuses SaHru e Salimu. Pelo menos nesse

poema essa caracteristicade ’ el fica ressaltada:

33b tirkm.yd.il.kym
33b cresceu 0 6rgédo (literamente: “amao”) de 'ilu como o mar,

455 James B. Pritchard (organizador), op. cit., p.500.

456 \/er Frank Moore Cross, “Yahweh and the God of the Patriarchs’, p.243, [traduc&o em portugués
“Javé e os Deuses dos Patriarcas’, em Erhard S. Gestenberger (organizador), op. cit., p.83]. Também
Norman C. Habel, op. cit., p.323.

457 Rolf Rendtorff, op. cit., p.166.

458 Gregério Del Olmo Lete, op. cit., p.193.

459 |bid., p.472, KTU 1.10 111 5.

490 |pid,, p.195, KTU 1.4 11 11.

41 pid,, p.291, KTU 1.14 1 37.

482 pid,, p.195, KTU 1.4 11 10-11.

463 |pid., p.440-448, KTU 1.23. Também em Cyrus H. Gordon, Ugaritic Literature, texto 52,1-82,
p.58-62; Cyrus H. Gordon, Ugaritic Textbook, texto 52, p.174-175; G. R. Driver, op. cit., p.120-125.
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34 wyd il .krrdb.
34 e 0 0rgdo de ’ilu como amaré,

ark.yd.il.kym
cresce 0 6rgao de 'ilu como o mar

35 w.yd.il.kmdb.***
e 0 0rgéo de’ilu como amaré.

E mais adiante*®®:

49b yhbr. Spthm.ySq

49b Ele inclina-se os seus (delas) 1abios beija.

50 hn. Spthm.mtgtm.
50 Vgjam! Os seus (delas) labios [eram] doces,

mtgtm.klrmn
doces como aroma.

51 bm.nSq.whr
51 Em beijar houve concepgao ™

bHbg. HmHM.
Em abracar, gravidez.

tgt[nsnw] 52 tidn.
Entraram em trabalho de parto®®’ 52 deram aluz

SHr eSm.
aSaHru e Salimu.

Werner H. Schmidt acredita que o verbo gnh em Génesis 4,1 néo estgja "em
seu contexto adequado, mas foi forcado pela etimologia popular do nome Caim (=
ferreiro?)" e conclui: "em todo caso, isto explica seu uso fora do comum".*®® Essa
afirmacéo ndo parece viavel caso se considere (e deve-se!) o sentido do verbo no
ugaritico, como jafoi demonstrado.

Loren R. Fisher acredita que o epiteto goneh xamayim va-’ares signifique o
progenitor dos deuses que estdo nos céus e na terra, isto &, a totalidade.*®® Ela se

baseia na interpretacdo do verbo ganah como W. A. Irwin o faz, a concepgcao mitica

464 Gregorio del Olmo Lete, op. cit., p.444, KTU 1.23 33b-35a

485 | bid., p.445, KTU 1.23 49b-52a.

486 paraalinhan.51, segue-se a tradugo de Gregorio del Olmo Lete, op. cit., KTU 1.23, p.445.

67 £ 0 que tgt[nsn w] parece sugerir. Ver G. R. Driver, op. cit., Sii 17, p123, onde se traduz
“they travil”; também Cyrus H. Gordon, Ugaritic Literature, texto 52,linha 52, p.61.

4%8 Werner H. Schmidt, hng, gnh Adquirir, em Ernst Jeni e Claus Westermann, op. cit., vol.2, p.82%
830.

%9 | oren R. Fisher, op. cit., p.266-267.
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de que “os céus e a terra parecem conter todos os deuses’*° (de modo mais concreto,
como sd0 mencionados em acordos realizados entre os reis hititas e ugariticos e
foram documentados em tabuletas de barro escritas em acadico e encontradas em
Ugarit).

W. A. Irwin inicia 0 seu artigo*’* levantando a questfio se a sabedoria em
Provérbios 8,22 é “criada’ ou “possuida’.*’?> A pergunta é pertinente porque, na
opinido do autor citado, o verbo ganani (*me criou” ou “me possuiu®) tem sido alvo
de debates desde a antiglidade até nossos dias.*”® Considerando as diversas
ocorréncias do verbo ganah na Biblia Hebraica, ele retém apenas algumas poucas
referéncias que seguramente trazem o significado de “formar” ou “criar”, dentre as
quais Génesis 4,1; 14,19,22; Exodo 15,16 e Deuterondmio 32,6.*”* Prestando mais
atencd0 a essas passagens, 0 autor citado deduz que ganah tem relacéo
primeiramente com “gerar”.*”® Para tanto, ele usa dados extraidos da literatura
ugaritica e de outras inscriges.*®

Em Deuterondmio 32,6, o conceito de um deus que “gerd’ é aplicado a
|ahweh:

E isso que voceé faz para lahweh, povo tolo e ignorante? NZo é Ele [0] teu
pai que te gerou (qane-ka)? Ele te fez (‘ aska) e te estabeleceu (va-yekonne-
ka).

Também Deuterondmio 32,18:

[A] Rocha que te gerou (ydad-ka) esqueceste,
e esgueceste’ el quete deu aluz (el meholle-ka).

Os versos desse poema ndo usam o verbo ganah, mas yalad (“dar a luz”,
“gerar”) e hiul (entendido aqui como “ter dores de parto”, “dar aluz”).*’” Mesmo que
0 poema sga de época tardia, contém elementos antigos, como € 0 caso dos

versiculos 8-9. E 0 v.18 faz a comparacdo de Deus que “gera’ Isradl.

470 | bid., p.267.

4L W. A. Irwin, op. cit., p.133-142.

472 | bid., p.133.

473 | bid., p.133-142.

474 | bid., p.134-135.

475 | bid., p.142.

478 |bid., p.136-138.

477 Andrew Bowling, IWx, em R. Lard Harris, Gleason L. Archer, Jr. e Bruce K. Watke
(organizadores), op. cit., n.623, p.439. H. W. F. Gesenius traduz o verbo por “criar” e “formar” em
Deuterondmio 32,18 e Salmo 90,2 (H. W. F.Gesenius, Gesenius' Hebrew-Chaldee Lexicon to the Old
Testament, WX, n.2342, p.265).
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Também é importante se prestar atencéo ao fato de que a expressdo 'el ‘elyon
goneh xamayim va’ ares tem semelhanca com lahweh ‘oseh xamayim va-’ares que
aparece nos Salmos 121,2; 124,8; e em Génesis 2,4. O verbo ‘asah, “fazer”, € usado
como sinbnimo de bara’ em varias ocasifes. Praticamente, substitui o verbo ganah,
provavelmente usado em tempos mais antigos. Parece que no uso de ‘asah
trangparece uma teologia mais recente, aos moldes da que se desenvolveria a partir
datradicdo deuteronomista. O cosmos seria considerado “feitura’ de Deus. O aspecto
cosmogbnico como €ele aparece nos mitos mais antigos cedeu lugar para a crenca de
que lahweh, o Unico e verdadeiro Deus, teria criado o mundo do nada (criacdo ex
nihilo). Assim, ganah relaciona-se com a concepc¢do arcaica de que o mundo existe
por ato gerador da divindade (digamos “concepgdo”) e o conceito de “criagdo” (no
uso que o Antigo Testamento faz das palavras ‘asah e bara’) é posterior, ndo fazendo
parte das camadas mais antigas da tradic&o.

Norman C. Habel, afirma que

7

A transicdo do participio apelativo qoneh para ‘oseh também é
compreensivel se nés reconhecermos a provavel conotagéo de procriacdo no
uso do verbo ganah no cananeu e no hebraico antigo. *’®

Esse autor justifica sua hipotese de que aformula 'oseh xamayim va-"ares ("o
que fez 0 céu e a terra’) subgtituiu a mais antiga gqoneh xamayim va-'ares ("o que
gerou 0 céu e aterrad') que aparece em Génesis 14,18-20, alegando que 0 javismo
gue se caracterizou pelo movimento profético tornouse antagbnico a qualquer
atividade sexual por parte de lahweh, pois o verbo implicaria em que ele tivesse uma
deusa consorte, talvez Asherd.*”® Ele admite hipétese e, para prova-la, utiliza-se
dos salmos 115,15; 134,3; 121,2; 124,8.%°

O Samo 121,2, por exemplo, contém expressao parecida: “Meu auxilio [vem]
de lahweh que fez céus e terra (ezri me'im lahweh ‘oseh xamayim va-'ares)”; e
também o Salmo 124,8: “0 nosso auxilio [estd no nome de lahweh que fez céus e
terra (‘ ezrenu be-xem lahweh ‘ oseh xamayim va-’ares)”.

Para o monoteismo, a divindade ja ndo podia ser considerada como aquela

gue “gera’, conforme as concepgdes mais antigas, mas a que “crid’, aque “faz”.

478 “The transition of the appellative participle qoneh to ‘oseh is also understandable if we
acknowledge the probable procreative inuendos in the Canaanite and early Israelite use of the verb
q7anah" (Norman C. Habel, op. cit., p.324-325).

479 | bid., p.325.

480 |bid., p.326.
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Outro termo paralelo a ganah € bara’, traduzido comumente por “criar”.
Também pode significar “produzir’.*®! Segundo Thomas E. McComiskey, “a raiz
bara’ denota o conceito de ‘iniciar alguma coisa nova em um certo nUmero de
passagens’. 2 Ele acha aceitavel que bara’ se relacione & criagdo a partir do nada,
embora reconhega que “tal conceito ndo sgja necessariamente inerente ao sentido da
paavra’. 483

W. H. Schmidt prefere associar a etimologia da palavra a br’ Il (piel), que
tem o significado de “cortar”, “talhar”, “despedacar”. *®* Mas esse autor acredita que
no Antigo Testamento essas palavras ja estavam separadas. Ele admite que o maior
numero de casos em quebara’ aparece esta no Déutero-1saias e também que “ndo se
pode atribuir grande antigiiidade a0 termo”.*® Por fim, ele atribui a0 verbo o
significado de “ novidade”. 4¢°

Segundo Karl Heinz Bernhardt, a palavra bara’ foi usada no periodo exilico
com significado teolégico que tem até hoje.*®” Ele afirma que ela se relaciona com o
conceito de “criagdo divina’ e com o contraste entre a obra da criagdo de Deus e 0s
produtos humanos, “oriundos de material j& existente”. 488

Bara’ é usada em Génesisl,1.27 parao relato da criagdo do mundo (v.1) e do
ser humano (v.27); também aparece no Déutero-Isaias, em passagens que evocam o
passado (a criagdo) e o futuro (o retorno dos exilados e a restauracéo de Isragl). No
Déutero-Isaias, € dito que lahweh criou (bara’) os astros no céu (Isaias 40,26), 0s
céus (Isaias 42,5; 45,18), aterra (Isaias 45,18) e o proprio Israel (43,1).

Ha de se mencionar uma inscricdo descoberta em Jerusalém, feita em um

ostracon datado do século 7° a.C., que, provavelmente, traz escrita uma béncéo

481 4. W. F. Gesenius, Gesenius Hebrew-Chaldee Lexicon to the Old Testament, arB, n.1254, p.138
139.

482 Thomas E. McComiskey, arB, (bara’) , em R. Laird Harris, Gleason L. Archer Jr. e Bruce K.
Watke (organizadores), Dicionario Internacional de Teologia do Antigo Testamento, n.278, p.212-
213.

483 | bidem, p.213.

484 \W. H. Schmidt, arb, br’, crear, em Ernst Jenie e Claus Westermann, op. cit., vol.1, 1978,
p.485/486.

485 «Tenjendo em cuenta la escasez de testimonios preexilicos, no se puede atribuir gran antigtiedad al
término” (ibid., p.488).

486 | bid., p.490.

487 Karl Heinz Bernhardt, ar'aB' bara’, em G. Johannes Botterweck e Helmer Ringgren (editores), op.
cit., vol.2, 1999, p.245.

488 « Como um termo teol 6gico especial, , bara’ é usado paraexpressar claramente aincompatibilidade
da obra criadora de Deus em contraste com todos os produtos secundérios e semelhangas feitos pelo
homem de material ja existente [As a special theological term, bara’ is used to express clearly the
incomparability of the creative work of God in contrast to all secondary products and likenesses made
from already existing material by man]” (ibid., p.246).
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semelhante a que aparece no texto de Melquisedec. P. D. Miller a reconstitui da
seguintre forma:

(2) [Bendi]to sgja Milkayahu, filho de Sam[akyahu(?)] (3) [por E]l Qonars’.**

Se essa leitura estiver correta, existe uma evidéncia de que o epiteto “el
Criador da Terra” era conhecido em Jerusalém. Lembrando que o verbo néo € ‘asah
(“fazer”), mas o arcaico ganah (“gerar”, “procriar”).

O tema da geracdo dos céus e da terra, entendida como “criagdo” em tempos
posteriores, e 0 tema da vitoria sobre 0s adversérios que ameacavam o povo de Deus,
entrelagcamse como no Samo 74. Quando amarra o tema do Deus criador com a
vitdria sobre os inimigos de Abrado, o texto de Génesis 14,18-20 ndo exclui dois
outros dados fundamentais para se compreender a narrativa: Salém e o sacerdote
Melquisedec. Nesse trabalho, entende-se que Salém € corresponde a Jerusalém,
indicando a estrutura politico-religiosa do templo hierosolimitano (o sacerdocio esta
no centro, recebendo o dizimo de Abrdo), mas em um periodo anterior a0 segundo
templo, ele teria indicado o estado monérquico, tendo o rei davidico como o
“Melquisedec”. Ja se argumentou a respeito da estrutura estatal de Juda pré-exilico e
se compreende a extensdo dessa afirmacao da seguinte maneira: o rei de Jerusalém
seria 0 “sacerdote em chefe”, o representante do ‘elyon, que deu a vitéria sobre os
seus inimigos; em outras palavras, ele seria 0 “veiculo” dabéncéo.

Génesis 14,20 reza: “e bendito [sgja] '€l ‘elyon que entregou teus inimigos
em tuas maos’. O deus de Melquisedec, 'el ‘elyon goneh xamayim va’'ares, é
identificado com o deus de Abrdo. Assim, o texto relaciona o antepassado dos
hebreus com o Si&o. A origem da redleza e do sacerdécio de Melquisedec esté4 no
“goneh de céus e terra’. Em outras palavras, tal culto tem sua legitimacdo na
divindade origem de todos 0s seres.
3.’¢e ‘elyon

Ja se argumentou a respeito de ', o deus cujos tragos foram absorvidos pelo
culto de lahweh, até o momento em que o termo se tornou uma designacéo do deus
dos hebreus. Também se apresentou a hipétese de que o epiteto qoneh xamayim va-
'ares dissesse respeito a uma concepcdo de mundo pautada na crenga de que o

universo é produto de geracdo divina e ndo de um ato criativo como confessa 0

489 \/er Meindert Djikstra, “I Bless You by YHWH of Samaria and His Asherah: Texts with Religious
Elements from the Soil Archive of Ancient Israel”, em Bob Becking (e outros), op. cit., p.31.
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monoteismo que se desenvolveu a partir do movimento deuteronémico e consolidou
se nos periodos exilico e pos-exilico.

Existe, porém, um detal he que néo poderia passar despercebido: que significa
‘elyon nesta historia? Como se deve entender essa palavra e como ela se aplica ou se
relaciona aos personagens envolvidos?

E 0 momento para uma reflex&o sobre esse termo.

3.1 -"elyon natradicéo biblica
A Biblia utiliza com freguiéncia o nome 'elyon. Em NUmeros 24,16, ele esta
inserido nas palavras de Balado:

Oréculo daquele que ouve as paavras de 'él,
daguele que conhece 0 conhecimento de 'elyon.
Daguele que vé da visdo de Xaday [...].

E em Deuterondmio 32,8-9:

Ao repartir ‘elyon [as] nagles, a0 sparar ele [og] filhos de Adéo,
estabeleceu limites [entre o0s] povos para[o] nimero dos filhos de’ el*®.

9 Eis que [a] parte de lahweh [€] 0 seu povo, Jacd a propriedade de sua
491

heranca
Embora mesma passagem ja tenha sido avo de comentario neste
capitulo,*®? grande parte dos estudiosos n&o vacila em associar ‘elyon a’d. E o caso

de Frank Moore Cross,**® Herbert Gordon May,*** Mark S. Smith**® e Otto
Eissfeldt,**® por exemplo. Assim, uma conclusdo a que se poderia chegar é que o
termo ‘elyon em Génesis 14,18-20 também se aplicaria ao deus 'd.

Pode-se perceber que 0 ‘elyon é usado com freqiiéncia no livro de Salmos.

Pretende-se focar alguns trechos que tenham relacdo com a tematica abordada, de

490 0 TM traz bené’'Isra’el (“filhos de Israel”). No entanto, na LXX esta avgge, | wn geou (“anjos
de Deus’), que d& margem para a hipdtese de que o texto hebraico por ela utilizado traria bené "elim,
bené’elohimou bené’el.

491 Outras passagens em que ‘elyon aparece: Nmeros 24,16; Deuterondmio 32,8; 2 Samuel 22,14;
Samo 9,3; 18,14; 21,8; 46,5; 47,3; 50,14; 73,11; 77,10; 78,15,17,35,56; 82,6; 83,19; 91,1,9; 92,2;
97,9; 107,12; Lamentagdes 3,35,38; Daniel 3,26; 4,2,17,24,25,32,34; 5,18,21; 7,18,22,25,27.

49240 conceito”, em 1.2, p.3-4.

493 Frank Moore Cross, “Y ahweh and the God of the Patriarchs’, p.241-244, [traduc& em portugués
“Javé e os Deuses dos Patriarcas’, em Erhard S. Gestenberger (organizador), op. cit., p.82-84].

494 Herbert Gordon May, “ The Patriarchal Idea of God”, Journal of Biblical Literature, Filadéifia, The
Society of Biblical Literature and Exegesis, vol.60, 1941, p.114-115.

4% Mark S. Smith, The origins of biblical monotheism: Israel’s polytheism background and the
Ugaritic texts, p.48-49, 156-157. Também Mark S. Smith, The early history of God — Yahweh and the
other deitiesin Ancient Israel, p.11,21.

49 Otto Eissfeldt, op. cit., p.28-29.
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maneira que outros ndo serdo incluidos. Com isso, pretende se compreender melhor a
funcdo de’ el ‘elyon no texto de Génesis 14.

Os Salmos considerados pela pesquisa do tema proposto, podem ser vistos de
duas perspectivas. a do vinculo com a tematica de Sido (quando se aborda o assunto

Y%7 e a do uso de

da derrota dos inimigos de Sido, tratado no capitulo anterior
imagens teofanicas ao citarem ‘elyon. Porém, o critério que se tentard utilizar nesse
trabalho em relagdo ao uso dos Salmos também levara em conta o fator cronol dgico,
considerando, € claro, a probleméatica concernente a data de composicao desses
poemas antigos. O Salmo 9,3-4, por exemplo:

Me alegro e exulto em ti,
Toco ao teu home, * elyon!
Meus inimigos voltaram atras,
Tropegaram e perderam-se.

Como acontece com grande parte dos Salmos biblicos, ainda ndo existe
consenso em relacdo a data de composicdo do Samo 9. Admite-se que forme uma
unidade com o Salmo 10. Georg Fohrer o atribui ao exilio e pés-exilio;**® Luis
Alonso Schokel e Luis 1.J. Stadelmann também aceitam o periodo pés-exilico para a
composicao do poema; **° Hans-Joachim Kraus também admite a mesma data, porém
aceita que a composi¢do possua dados mais antigos. >

Este Salmo possui uma caracteristica peculiar porque une o nome de 'elyon ao
tema da vitoria sobre os inimigos (ver também o Salmo 18,14). Em contrapartida, em
Sido Ele tem estabelecido seu trono: “fizeram musica para lahweh que habita [em]
Sido (v.12)". Jao Salmo 21,8 canta:

Eisque o rel é o que confiaem lahweh
e namisericéridia de ‘ elyon ndo sera chacoal hado.

Aparece o tema do rei e o vinculo de 'elyon com a vitéria sobre os inimigos.
‘elyon aparece no v.8, no conjunto da béncéo que € proferida sobre o monarca. A
partir do v.9, o poema volta-se para a sorte dos "inimigos". Esses sdo a cancados pela
irade lahweh 'elyon, enquanto o rel é abencoado. Como ja se argumentou em 2.2, 0

texto é significativo por legitimar ainstitui¢céo da monarquia.

47 ver capitulo 11, 2.1.2, “A Tradicéo de Sido”.

498 Ernst Sellin e Georg Fohrer, op. cit., vol .2, p.415.

499 Luis Alonso Schokel e Cecilia Carniti, Salmos | (Salmos 172) — Tradugdo, Introducdo e
Comentério, S0 Paulo, Paulus, 1996 (Colecdo Grande Comentério Biblico), p.217. E Luis I. J.
Stadelmann, op. cit., p.116.

°% Hans-Joachim Kraus, Psalms 1-59, p.193.
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O Salmo 46, um dos que expressam a “teologia de Si&o”°*! traz 0 nome
‘elyon no v.5:

Um rio cujos bragos alegra [g] cidade de’elohim,
[A] santa dos tabernacul os de ‘elyon.

Esse poema é importante para a discussdo sobre ‘elyon porque ele esta
associado a Jerusalém. Como em Génesis 14,18-20, também aqui a relacdo Deus —
cidade de Jerusalém é marcada de maneira clara e ditinta. O 'elyon € o deus de Sido
e lhe prové a seguranca em meio a um mundo instavel e cadtico (v.3-4). Assim,
percebe-se que 0s elementos da teologia de Sido estdo presentes no discurso a
respeito de ‘elyon.

Ja no Samo 47,3-4 'edyon coloca todas as nagbes sob o poder de Isragl
(menciona Abrado no v.10). Segundo Bernard Gosse, esse Salmo, pdés-exilico,
pretende substituir a figura de Abréo pela dinastia decadente de Davi.*®? E no Sdmo
50 existe o convite para celebrar alahweh o ‘elyon (v.14). Nota-se a relagdo do nome

‘elyon no v.14 com o carater teofanico que aparece no v.3:

Nosso Deus vem e néo se calara,
A suafrente ha um fogo que devora,
e a0 seu redor tempestade violenta.**

Observa-se que‘elyon assume o cardter de um deus da tempestade. Pode-se
pensar na tradicdo do Pentateuco, segundo a qual Deus desceu sobre o0 Sinai com
trovdes, reldmpagos e nuvem (Exodo 19,16). O profeta Habacuc menciona a vinda

de lahweh com esses elementos de manifestacéo divina

3’eloha vem de Tema,

e 0 Santo do monte Fara

Sua majestade cobre 0s céus,

E aterra esta cheia de seu louvor.
4 Seu brilho é como aluz,

Rai0s saem de seu méao,

L& estd 0 segredo de suaforca.

5 Diante dele caminha a peste,

E afebre segue seus passos.

6 Ele paraefaz tremer aterra,
Olha e faz vacilar as nacOes.

As montanhas eternas séo destrogadas,
Desfazem-se as colinas antigas,
Seus caminhos de sempre.

01 v/er capitulo 11, 2.1.2.
92 \/er o capitulo 1, item3.2.1.2.
°%3 Tradugao segundo a Biblia de Jerusal ém.
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O que nos permite supor a relacdo de ‘elyon com a tempestade € a mesma
relacdo feita em outras passagens da Biblia, como no salmo 18,14:

14 E fez trovgjar no céu lahweh
e ‘elyon deu [&] voz dele,
granizo e carvoes de fogo.

Se nos Salmos mencionados anteriormente, ‘elyon relaciona-se com o Sido e
0 protege, agora seus atributos sdo demonstrados. com ele vem a tempestade! O
Salmo 77 também se mostra dentro do tema ao identificar lahweh com ‘elyon (v.11-
12), relacionando com ele aspectos teofanicos. 1sso se torna compreensivel com o

guadro que o salmista proporciona nos v.16- 20:

16 Redimiste com brago teu povo, [og] filhos de Jact e José. sda
17 Viram [as] Aguas, ’elohim

viram [as] Aguas,

dancaram até chacoa haram [os] abismos.

18 Derramaram [as] Aguas,

[as] nuvens [a] voz deram, nuvens de poeira,

até mesmo tuas flechas voaram.

19 [A] voz de teu trovéo,

porque fizeram iluminar seus raios [0] mundo,

[Ele] abalou e tremeu aterra.

20 No Mar teu caminho e tua vereda em [as] muitas Aguas,

e teus ardis®™® ndo sdo conhecidos.

O Salmo intercala dois temas. o do evento no mar de juncos, explicado a luz
do mito no qual um deus teria vencido as Aguas primordiais. O tema das Aguas
reaparece, como nos Salmos j4& citados. Trovdes e raios fazem parte da teofania e
demonstram o poder de ‘elyon, identificado na tradicéo hebraica com lahweh (v.12).
Assim, parece que alibertacdo ocorrida por ocasido do éxodo dos hebreus do Egito €
revestida de explicacdo de cunho mitico.>® De fato, o tema do deus que domina as
Aguas é peculiar ao Antigo Oriente Médio. E 0 Salmo 77, como outros textos ja

citados ou que ainda o serdo, reflete essa cosmovisdo. Antonio de Jesus Silveira Leite

04 O TM traz ve-gbotheyka, “e teus ardis’; diferentedaLXX ta. i;cnh sou, “tuaspegadas’. A
Vg segue essa Ultima com vestigia tua (“tuas pegadas”).

%05 ver Lewis S. Hay, “What Really Happened at the Sea d Reeds?” em Journal of Biblical
Literature, Filadélfia, Society of Biblical Literature and exegesis, vol.83, p.397-403, 1964, em que 0
autor apresenta a hipétese de haver ocorrido uma batalha na qual os israelitas levaram vantagem em
relac8o aos egipcios. Lewis S. Hay acredita que a narrativa se constréi sobre temas como a da vitoria
de Israel sobre o exército de Sisera (Juizes 4,7 e 15; 520-21) e o mito da vitéria primordial de Deus
sobre as Aguas (p.402-403).
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tem razd8 a0 associa-lo aos antigos mitos meédio-orientais, fazendo mencéo
sobretudo ao mito de Baal e 0 Mar.>%

Outro Samo é peculiar ao trabalho que esta sendo desenvolvido € o de
nimero 78 porgue cita o nome integral el ‘elyon. Assim, ‘elyon aparece nos v. 17
(“e continuaram a pecar diante dele, a rebelar-se [contra] ‘elyon na estepe’), no v.35
(“e lembravam que ’'elohim [era] sua rocha e 'el’ elyon seu redentor”) e no v.56 (“e
testaram e se rebelaram [contra] 'elohim ‘elyon e seus estatutos ndo guardaram”).
Aliés, Alzir Sales Coimbra é da opinido que ‘elyon “procede da tradicdo cultual de
Jerusalém”. %" Ele faz uma citago de Hans-Joachim Kraus, que defende essa posicéo
e, inclusive, estipula a data da sua composicdo no periodo pés-exilico.>®® Muitos
outros poderiam ser citados. Por exemplo: o Salmo 82,6, o0 Saimo 92 (que menciona
‘elyon no v.2 e refere-se a destruicdo dos “inimigos’ no v.10); Samo 97 (que louva
|ahweh ‘elyon no v.9).

O que chama a atencdo no elenco que acabou de passar, € que as teméticas
principais envolvidas fecham com dois elementos centrais presentes na passagem de
Melquisedec em Génesis 14,18-20: primeiramente deve-se prestar atencéo ao v.20,
em gue o sacerdote de Salém bendiz '€l ‘ elyon pela vitdria que proporcionou a Abréo
sobre 0s seus inimigos; e, a seguir, focar mais de perto o préprio nome ‘elyon. Claro
gue no texto dos Salmos (como no resto da literatura biblica), ‘elyon € designativo
para lahweh, porém, € possivel que este sgja 0 caso em camadas mais recentes da
tradicdo. Resta perguntar pela origem do nome ‘elyon e do composto "el ‘elyon. De
onde vem? Que caracteristicas Ihe sdo peculiares?

E 0 que se discutira a seguir.

3.2-"¢€l ‘elyon: a questao
Como j& se discutiu no capitulo anterior, e ‘elyon faz parte da tradicdo de

Jerusalém, como ele ja aparece em Salmos da época da monarquia, como € o caso do

%06 Antdnio de Jesus Silveira Leite, “Reflexdes das Memoérias Nacionais e Esperanca de Salvacio
E()Sal mo 77)", em Estudos Biblicos, Petrépolis, Vozes, vol.81, 2004/1, p.45.

07 Alzir Sales Coimbra, “As Licdes da Histéria de Israel (Salmo 78)”, em Estudos Biblicos
Petrépolis, Vozes, 2004/1, n.81, p.50.

°08 Hans-Joachim Kraus, Psalms 60-150 — A Commentary, Minneapolis, Augsburg Publishing House,
1989, p.124. Georg Fohrer o considera poema sapiencia e didatico datado “do final do pré-exilico”
oriundo “do &mbito da escola deuteronomista’ (Ernst Sellin e Georg Fohrer, op. cit., vol.2, 1977,
p.422).
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Salmo 46.°%° Seu vinculo com Sido e toda temética que o envolve (especificamente a
da vitéria sobre os inimigos) levam o autor dessas linhas a tender pela hipétese que
fol expressa na afirmacao que inicia o paragrafo.

Embora autores ®mo Meindert Dijkstra®® e Mark S. Smith®!! admitam a
identidade de ' el ‘elyon com o deus "€, ndo sd0 poucos os autores que preferem ver

em 'el ‘elyon a juncdo de duas divindades. Pode-se citar G. Levi Della Vida®?

queé
daopinido que’el e‘elyon foram anteriormente divindades distintas. Ele baseia-se na
inscricdo de Sefire (8° século a.C.), que menciona 'e e ‘elyon, juntamente com
Xamen. Engquanto esse teria a atmosfera por jurisdicdo, 'el traz o epiteto “senhor da
terra’ (literalmente gnh ars) e ‘elyon seria, portanto, o “senhor do céu” (Heaven)>®

Dessa maneira:

El ‘Elyon, o Senhor do céu e Terra, ndo corresponde a nenhuma divindade
no pantedo cananeu. Ele tem sido colocado artificidmente através da
combinacdo de El o0 Senhor daterra com ‘Elyon o Senhor do céu. Em outras
palavras, ele é o resultado de especulagzo teol 6gica. ™™

E sua opini&o que o objetivo do autor do Génesis 14 era mostrar uma visio
universalista de Deus através da juncdo de duas divindades com suas areas de
abrangéncia: os céus e a terra, resultando na concepcdo monoteista do Unico Deus,
criador de céus e terra. E parece que G. Levi Della Vida esta correto ap apontar para
tal tipo de formac&o literario-teol6gicade '€l ‘elyon.

Julian Morgenstern concorda com G. Levi Della Vida no tocante ao &to de
existirem duas divindades por trés de el ‘elyon de Génesis 14,18-20, porém acredita
gue el e ‘elyon faziam parte de uma triade divina composta por: '€, ‘elyon e Xaday
ou’el, 'eloah e Xaday, sendo que ‘elyon seriaidentificado com ’eloah.®® Ele chegaa

essa conclusdo apds observar cuidadosamente certos textos nos quais a triade é

%99 v/er capitulo 11, 2.1.2.

*19 Meindert Djikstra, “El, the God of Israel — Israel, the People of Yhwh: on the Origins of Ancient
Israelite Y ahwism”, em Bob Becking (e outros), op. cit., p.103-104.

*1 Mark S. Smith, The origins of biblical monotheism — Israel’s polytheism background and the
Ugaritic texts, p.48-49. Também Mark S. Smith, The early history of God — Yahweh and the other
deitiesin Ancient Israel, p.11,21.

°12 G, Levi Della Vida, op. cit., p.1-9, 1944.

®13 Quanto 4 traducdo que G. Della Vida faz de ganah como “Senhor” e aos significados que esse
verbo assume para os estudiosos do Antigo Testamento, ver em 2. “ Qoneh xamayimva-'ares’.

514 «E| ‘elyon, the Lord of Heaven and Earth, corresponds to no actual deity in the Canaanite
pantheon. He has been artificialy set up through the combination of El the Lord of Earth with ‘elyon
the Lord of Heaven.In other words, he is the result of theological speculation.” (G. Levi Della Vida,
op. cit., p.9).

51[)5 Julian Morgenstern, “The Divine Triad in biblical mythology”, em Journal of Biblical Literature,
Filadélfia, Society of Biblical Literature and Exegesis, vol.64, 1945, p.15-37.
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mencionada, percebendo como as vezes 'eloah aparece em lugar de ‘elyon, sendo
gue, as vezes, € 0 nome de lahweh gue € mencionado. Em sua opinido, apods o exilio
houve a tentativa de universalizar o deus lahweh através da tentativa de vé-lo em
todos os deuses como se esses fossem sua expressdo. Eles teriam sido absorvidos
pelo deus do judaismo insipiente. Suas palavras:

O movimento prosditista no judaismo no periodo, 516-490 a.C.,
particularmente com seu influxo aparentemente grande de prosélitos
fenicios e, talvez, de sirios, reviveu ou até importou novamente NnUMerosos
elementos da antiga mitologia semitica do norte, muitas expressdes da qual
S30 encontradas nos escritos biblicos exatamente deste periodo. Em meio a
estes 0s nomes e alguma coisa da importacéo mitol6gica da antiga triade de
deuses foram restaurados e encontraram largo uso; mas n& mais em Seus
papéis originais. Agora, des foram identificados completamente com
lahweh, o Deus Universal, isoladamente ou nos pares, 'El ‘Elyon ou "El

Shaddai, ou até na triade completa. Este Ultimo procedimento em particular
foi uma expressdo iluminadora do conceito de lahweh como o Unico e
supremo Deus, cuja presenca enche e controla o universo inteiro, °*®

Assim, tanto para G. Levi Della Vida quanto para Julian Morgenstern (que
pretende ser uma extensdo do primeiro), vale a observacéo de que a religido judaica
gue se desenvolveu no periodo apos o exilio tendeu a absorver a dois (G. Levi Della
Vida) ou aos trés (Julian Morgenstern) deuses cujas esferas de influéncia seriam
respectivamente a terra-oceano ('€l), a atmosfera (Xaday) e o céu (‘elyon ou ’eloah)
para afirmarem a abrangéncia (universal) de lahweh, agora tornado o Deus Unico.

Se as teses de G. Levi Della Vida e Julian Morgenstern estiverem corretas,
deve-se pensar que a literatura biblica tem fundido dois ou trés (respectivamente)
elementos distintos que representam a totalidade do mundo e dos deuses para referir-
sea divindade maior. lahweh teria acabado absorvendo a todos esses elementos
passando a ser retratado com seus atributos. Em outras palavras, ele seria produto de
um processo de sincretismo que ocorreu nareligido hebraica, o qual teria culminado

no monotefsmo tedrico da tradicdio deuteronomista e déutero-isainica.®'’ Embora

°16 «“The proselyting movement in Judaism in the period, 516-490 B.C., particularly with its seemingly
comparatively large influx of Phoenician, and perhaps also Syrian, proselytes, revived or even brought
in afresh numerous elements of old, North-Semitic mythology, so many expressions of which are
found in the biblical writings of just this period. Among these the names and something of the
mythological import of the ancient triad of deities were revived and found wide use; but no longer in
their origina roles. Now they were identified completely with Yahweh, the Universal God, either
singly or in the pairs, 'El ‘Elyon or "El Shaddai, or even in the complete triad. This last procedure in
particular was an illuminating expression of the concept of Yahweh as the one, supreme God, whose
E)r&eencefi [Isand controls the entire universe” (ibid., p.37).

Y Também W. H. Schmidt duvida que o nome 'el ‘elyon seja origina e ndo uma composi¢éo
posterior (W. H. Schmidt, lae 'el Dios em Ernst Jenni e Claus Westermann, op. cit., vol. 1, 1978,
p.232).
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autores como Otto Eissfeldt se oponham a teoria exposta acima e negue que '€ e
‘elyon sejam divindades distintas,>® é possivel que alinha de pesquisa que passa por
G. Levi Délla Vida e Julian Morgenstern explique melhor o processo pelo qua
passou areligido hebraica.

Resta perguntar que elementos sdo esses que compdem a figura idealizada de
lahweh. E o que se procurara responder nas linhas abaixo, considerando os seguintes
elementos do nome: 'e e ‘elyon. E para isso, uma breve passagem pela literatura

ugaritica podera ser muito Util.

3.3-"elyon naliteratura ugaritica

O escritor Filon de Biblos, que viveu no século 1° aD., faz referéncia a obra
de um fenicio do segundo milénio a.C. chamado Sanchuniaton,®® o qua menciona
um deus Elioun, descrito como sendo pai de Epigeios (Urano), por sua vez pai de
Elos (El).5?° Esta indicagdo encontra-se na obra Praedicatio Evangelica de Eusébio
de Cesaréia. A inscricdo de Sefire (datada do século 8° a.C.) também menciona a
dupla’éd e ‘elyon.>?! J4 se observou que aguns autores, como G. Levi Della Vida e
Julian Morgenstern, procuraram ver no nome 'el ‘elyon de Génesis 14,18-20 a
composicdo de dois deuses distintos. A pergunta é se a hipGtese pode ser
comprovada.

A literatura ugaritica tem proporcionado valioso materia para o estudo da
religido cananéia e, particularmente, da hebraica. Nela se encontram pistas que
poderdo auxiliar ao estudante da Biblia na pesquisa pelas fontes da cosmovisao do
hebreu antigo. E, em se tratando do nome ‘elyon, podemse encontrar indicios
importantes. Pode-se iniciar com o termo ‘ly (“atissimo”), correspondente ao
hebraico ‘ elyon, que € comprovado nos poemas ugariticos. Seguem al guns exempl os:

KTU 1.23 3%

ytnm.grt.l ‘ly[ ]
Entregam honra para [og] atissmos

°18 Otto Eissfeldt, op. cit., nota 1, p.28.

°1% gSobre Sanchuniaton, ver Harold W. Attridge e Robert A. Oden, Jr., Philo of Byblos: The
Phoenician History — Introduction, Critical Text, Translation, Notes, Washington, The Catholic
Biblica Association of America, 1981, p.3-9. Também John Hinnels (editor), Dicionario das
Religides, S&o Paulo, Cultrix e Circulo do Livro, s.d., p.101.

%20 Harold W. Attridge e Robert A. Oden, Jr., op. cit., p.46-49. Ver também G. Levi Della Vida, op.
cit., p.3.

521 cpitada por G. Levi Della Vida, op. cit., p.3.

%22 Gregoério del Olmo Lete, op. cit., p.440.
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O poema se refere ao nascimento de Sahiru e Salimu, os deuses “formosos’.
Eles sdo a personificacdo do amanhecer e do entardecer. S0 chamados “Altissimos’.
Ouitro texto, extraido da epopéia de Kirta, reza:

KTU 1.16 111 5-8
5larsi.m[ti.]r.b'l

5 para[d] terra, chuvade ba'lu

6 wiSd.mtir.'ly

6 e para[0] campo, chuvado ‘aliyu,
7n'm. lars.mtir..b'l

7 ddliciapara|a] terradeba’lu

8 wisd.ntir. ly

8 e para[o] campo de ‘aliyu.*?

Ba'al é claramente denominado ‘ly (“altissimo”). Ele manda chuva e fertiliza
0 solo. Existe repeticéo que ocorre entre as linhas 5-6 e 7-8: “para [4] terra’/” para[o]
campo”, “chuva de ba'al/chuva de'aliyu”. Ba'al e ‘aliyu fazem paralelo: ambas as
palavras referemse a mesma divindade, cujos atributos so explicados por “chuva’.
O poema refere-se a uma religido caracteristica de uma civilizacdo agréria, que
depende de chuva para fertilizar a “terra’, o “campo”. Dessa maneira, 0 Uso que 0
poema ugaritico faz do termo ‘ly pode remeter os estudos para novas suposicdes
concernentes ao ‘ elyon de Melquisedec.

Mais fregliente é o termo ‘aliyn, muito parecido com ‘ly, com excecéo da
primeira consoante, que no caso &’ (@) emvez do* (correspondente ao hebraico [). E
epiteto de Baa na literatura ugaritica: ‘aliyanu Ba'alu [“Ba‘'al o Vitorioso’] (KTU
1.1 1V 22,°% KTU 1.2 | £?%). Ele é chamado “Baal 0 Vitorioso” porque “venceu’ o
Mar (Yammu) e a Morte (Mdtu) e assumiu o reinado (KTU 1.2 1V 32).°%° Mas as
guturais diferentes podem indicar raizes diferentes para ambas as palavras, de sorte
que neste trabalho se focara somente o termo ‘ly.

Assim, ndo sera possivel que o nome biblico ‘elyon em Génesis 14,18-20 se
refira a Baal? Rolff Rendtorff levanta essa possibilidade, embora pareca mais propor

o problema que soluciona-lo:

A isto seguiria a pergunta se as qualidades constantes da caracterizacéo de Javé,
que o descrevem como 0 Senhor criador do céu, ndo remontam, quem sabe, a

523 |bid., p.315, KTU 1.16 11l 58. O ugaritico mtir pode ser substantivo, “chuva’, ou a 32 pessoa
masculina do perfeito do verbo ntir, “chover”. Neste caso, a oragdo m[t.]Jr.b‘l significaria“choveu
baal”.

24 1pid., p.160.

2 |pid., p.168.

2 1pid., p.177.
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tradicdo de Baal, justamente ao contrario do que se considera normamente, ao
atribuflas atradicdo de E1.°*’

Pode se contra-argumentar que, em Génesis 14, ‘elyon vem acompanhando
"el, o0 correspondente ao 'ilu ugaritico. Mas 'ilu também € usado como designativo de
Ba'al em Ugarit. No poema Os amores de Baal e ‘anatu, a deusa vai até o paléacio de

Ba'al a sua procura. Os mocos do deus |he dizem:

4. hin.b'l.bbhtht
4. | ndo existénciade Ba'lu em casadele,

5.1 hd.bgrb.hkih

5. do deus Hadu em interior de palécio dele.®”

Considerando o paralelismo entre as duas linhas, a debaixo repetindo aidéia
daanterior, Ba‘'al é denominado “ deus Hadu” (il. hd). A opinido de Rolff Rendtorff,
de gque as manifestagdes religiosas na Paestina deveriam ser muito diversificadas
parece sdlida e contundente, dado o fato de sua diversidade geogréfica e
populacional. Aliés ele acredita ser possivel associar 'el e Ba'al-xamem ao que ele
chama de “tradicdo matriz’ que subjaz a Génesis 14.°%° Em outras palavras, por trés
de ‘elyon também estaria 0 proprio Ba'al.

Um texto que se pode considerar na discussdo que se esta tentando travar em

torno do deus ‘elyon é Isaias 14,13-14:

E tu disseste em teu coragdo: aos céus subirei, acima das estrelas de 'd
levantarel meu trono e assentar-me-ei em montanha de assembléa em
extremo de Safon. Subirei sobre as costas de nuvens, far-me-ei para
‘elyon.se,o

Existem muitas questdes a serem levantadas neste texto, de maneira que se
fitara somente o0 que estiver relacionado ao tema. Brevard S. Childs pode ter razéo ao
afirmar que no texto acima se esta “no reino da mitologia cananéia’, >** embora néo
tenha sido encontrado nenhum paralelo extra-isradlita a0 poema isaidnico.>3?
Primeiro, a despeito de qualquer outra discussao que possa ser levantada em relagéo

a origem e relacbes com a literatura médio-oriental, dois elementos apontam crencas

%27 Rolff Rendttorff, op. cit., p.171.

528 Gregdrio del OImo Lete, op. cit., p.469, KTU 1.1011.

529 Rolff Rendtorff, op. cit., p.171.

%30 Tradugao literal.

31 “We are in the realm of Canaanite Mythology” (Brevard S. Childs, Myth and Reality in the Old
Testament, Londres, SCM, 22 edigéo, 1962, p.70).

32 1pid., p.71.
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cananéias como substrato do texto: o primeiro € o monte Safon, o qual corresponde
a0 lugar em que habita Ba'al, de acordo com a literatura ugaritica; o segundo, € o
termo *elyon, associado ao monte Safon, uma clara referéncia a um contexto cananeu
relativo aBa‘al, e ndo a’d. Nesse aspecto, Brevard S. Childs deixa a desgjar quando
simplesmente identifica ‘ elyon “ao deus chefe do panteso”.>*

O fato de aparecer o termo kokbei-'e (“estrelas de’el”) que poderialembrar o
deus 'ilu do pantedo ugaritico, ndo altera a situagéo porque, Como se argumentou ao
apresentar o texto ugaritico acima, Ba'al também é chamado ’ilu, ou sgja, um deus.

Conclui-se que 0 nome & no poema de Isaias 14,13 ndo sga um nome
proprio mas a designacdo de um deus cujo nome, presente no mito original, foi
suprimido. Esse deus seria Ba'al.

A identificagdo do mito presente no poema de Isaias 14,13-14 com 0 poema
gue se refere a luta entre Ba'al e M6tu tem sua razéo de ser, principalmente a parte
em que 'ilu e "atiratu resolvem colocar um substituto no trono de Ba‘al, tendo em

vista que esse deus fora “engolido” por Motu ( aMorte). O mito narra>>*:
56 apnk.‘ttr.‘rz
56 imediatamente, * attaru o Terrivel®®

57 y'l.bsrrt.gon
57 sobe a0 cume do Sapanu

58 ythlkHt.aliyn. 59 b'l.
58 senta-se no trono do Vitorioso 59 Ba' lu

p'nh.Itmgyn 60 hdm[ .]
0 Seu pé ndo alcanca 60 0 escabelo,

rish.lymgy 61 apsh.
sua cabega ndo alcanga 61 0 seu topo.

wy'n.'ttr.'rz
e responde ‘ attaru o Terrivel

62 lamlk.bsirrt.sipn
62 N@0 POSSO reinar no cume do Sapanu,

63yrd. ‘ttr.'rzi
63 desceu ‘attaru o Terrivel,

533 |bid., p.70.

>34 em Gregorio del Olmo Lete, op. cit., p.225-226, KTU 1.6 | 56-67.

535 para a tradug&o do nome ‘ttr.'rz ( Attaru o Terrivel), ibidem., p.225; e Cyrus H. Gordon, Ugaritic
Literature, texto 49 | 28, p.44. Também G. R. Driver, op. cit., B Ill i 28, p.111, que, no entanto,
traduz apalavra‘rzi por “violento” em seu glossario (ver p.141).
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yrd 64 |khit.aliyn.b'l
desceu 64 do trono do Vitorioso Ba'lu

65 wymlk.barsi.il.klh
65 ereinou naterrade’ilu todada

Outro texto biblico, 0 Salmo 18,7-19, pode servir de exemplo claro darelacéo
de Ba'al e lahweh:

7 Na angustia para mim chamei 1ahweh,

a0 meu Deus grito por socorro.

Ele ouve desde [0] palécio dele minhavoz
e[o] meu grito de socorro paraaface dele
chegou em ouvido dele.

8 E moveu-se etremeu aterra

e [os] fundamentos dos montes estremecem,
e vacilaram eis que foi inflamado para ele.
9 Subiu fumaca em nariz dele

e fogo de boca dele devora carvoes

e queimaram desde nés.

10 E inclinou [0] céu e desceu

e treva debaixo de pés dele.

11 E montou sobre Querub e voou;

e planou sobre asas do vento.

12 colocou trevas esconderijo dele

e aos redores dele, tenda dele.

trevas de &guas, nuvens espessas.

13 desde [0] brilho diante dele,

navens dele passaram.

14 E fez trovejar no céu lahweh

e ‘elyon deu [&] voz ddle,

granizo e carvoes de fogo.

15 E enviou setas dele e dispersou les,

e reldmpagos abundantemente e agitou eles.
16 e foram vistos [0s] |eitos das &guas

e descobriram-se [0s] fundamentos da terra,
por causa de tua ameaga, lahweh,

por causa do resfolgar do vento de teu nariz.
17 E enviou desde o céu e segurou-me,
tirou-me de muitas &guas.

Georg Fohrer data esse poema no periodo pré-exilico e o classifica como um
Salmo real.>*® Assim também o fazem: Charles A. Briggs e Emilie G. Briggs, que o
consideram “originalmente uma ode de vitoria de Davi sobre seus inimigos [...]
adaptada para a adorac&o publica’>3’. Ap6s apresentar a opini&o de vérios eruditos a

respeito da data do poema, Frak Moore Cross Jr. acha possivel que sua composi¢ao

%36 Ernst Sellin e Georg Fohrer, op. cit., vol.2, p.416.

%37 «ps, 18, originally an ode of victory of David over his enemies, was subsequently adapted to public
worship” (Charles A. Briggs, Emilie G. Briggs, A critical and exegetical Commentary on the Book of
Psalms, vol.1, 1907, p.137).
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sgja do século 10 a.C. Para ele, a linguagem e o estilo do texto o assemelham aos
textos ugariticos,>*®

A passagem traz elementos claramente baalistas: a semelhanca de Ba'al,
também lahweh mora num paéacio no céu (um heykhal — v.7), de onde desce
aterrorizando seus adversérios através de raios e trovles (v. 8-16), os quais, alias, sdo
suas armas e sua voz, respectivamente. Existe uma semelhanca com o mito que se
encontra no poema ugaritico referente ao Palécio de Ba'al. Também ali esse deus
constréi seu palécio (hkl) no cume do monte Safon (spn), de onde emite sua potente
VOZz, 0S trovoes:

25b yptH.H 26 In.bbhtm
25b Abre uma janela 26 em casa,

urbt 27 barb.hkim[ ]
uma janela 27 no interior do palécio,

yptH 28 b*l.bdat[.] ‘ rpt
abre 28 Ba'lu um buraco na ndvem,

29 glh.gdg.]b‘I[.]ytn
29 avoz dele santa Ba'lu emitiu,

30 ytny.b'l.g[ ]pth
30 repetiu Ba'lu [ ] [do] I&bio dele.

sigh.q Jras
31 A voz dele santa | ] aterra

2  Jgrm[.Jt(?)h(Sn]
2[ ] montes[.] [7]

33rtg ] 34qdm(?)ym
33 ligaram frente ap mar,

brt.ar(?)[d 35 titin.
0Ss montes da terra 35 tremer am,

ib.b'I.tihd 36y rm
osinimigos de Ba' lu esconderam-se 36 nos bosques™®

Snu.hd.gpt 37 gr

os adversarios de Hadu nos declives 37 da montanha. >*°

38 Frank Moore Cross, Jr., “A Royal Song of Thanksgiving: 1| Samuel 22 = Psalm 18", em Journal of
Biblical Literature, Filadélfia, The Society of Biblical Literature and Exegesis, vol.72, 1953, p.20.

%39 Aslinhas 33-35 seguem a traduc&o de Gregério del Olmo Lete, op. cit., p. 209.

40 pid., p.209, KTU 1.4 VII 25b-37a.
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As semelhancas sfo incrivels. a voz de Ba'al (seus trovoes) “abala’ aterra, a
faz tremer. Ele € 0 ‘elyon, ou sga, o0 Altissimo, porque mora no “céu’, que
miticamente se confunde com o cume do monte Safon (cf. salmo 48,3). Ele é “0 que
monta a navem” (rkb. ‘rpt), como lahweh no Salmo 18,11 “montou sobre Querub”
(yrkb ‘I-krb). No Salmo 68,5 aparece a expressdo rkb b'rbt (“o que cavalga nas
nlvens’), semelhante & ugaritica rkb. ‘rpt aplicada a Ba'al®*!. Note-se que o ‘elyon
do Salmo enquadra-se muito bem no Baal dos poemas ugariticos, mais que em ’ilu.
As “setas’ (v.15) que lahweh dispara contra seus adversarios sdo 0s relampagos,
como Ba'al.>*

Muitas figuras de divindades masculinas descobertas na Siria-Palestina
trazem postura ereta, tendo uma perna a frente da outra, o braco direito levantado,
COMO Se segurasse umaarma e o esguerdo, estendido ou a frente, como que portando
um escudo. Muitas de tais figuras podem representar Ba'al. Se for o0 caso, ele estaria
segurando um raio, pronto para lancé-lo sobre seus inimigos.®*®

A mesma imagem ocorre no Salmo 29, o qual, segundo muitos autores, é
possivel que sgja de procedéncia cananéia, sendo um hino a Ba'al, o deus da
tempestade.>** Na opinind de Ernst Sellin e Georg Fohrer, o Samo 29 é
“originalmente cananeu e muito antigo”.>*> Arthur Weiser>*® acredita que o poema
teria um caréter apologético, isto €, mostrar lahweh em contraposi¢éo ao culto pagéo.
E Hans-Joachim Kraus®*’ e Mitchell Dahood®*® também aceitam a mesma hipétese: o
poema teria sido adaptado para o culto javista.

John Day traca um paralelo entre “os sete trovoes de Baal” descritos na
literatura ugaritica com as sete vezes em que aparece a “voz de lahweh” (hw"©hy>

IAqr) no Samo 29 e com os sete trovdes que sdo mencionados em Apocalipse 10,3-

%41 para uma explicacdo do epiteto rkb. ‘rpt no salmo 68,5, ver Vidal Enrique Becerril, Quando os
Deuses eram Aclamacdes de Libertacéo — as Peregrinacdes dos Pobres e os Sete Nomes de Deus no
Salmo 68, Sao Bernardo do Campo, Universidade Metodista de Sao Paulo, 2000, tese de doutorado
em Ciéncias da Religido, p.142-146.

%42 Comparar, por exemplo, KTU 1.3 25b-27a, em Gregério Del Olmo Lete, op. cit., p. 187. Também
Mark S. Smith observa a gritante semelhanca entre Baal e lahweh (ver Mark S. Smith, The origins of
biblical monotheism— Israel’s polytheism background and the Ugaritic texts, p.168).

%43 \er Ora Neghi, Canaanite Gods in Metal, Tel Aviv, Tel Aviv University Institute of Archaeology,
1976, p.29-36.

44 \er Artur Weiser, op. cit., p.261. Também Mitchell Dahood, Psalms | —1-50, p.175.

%4 Ernst; Sellin e Georg Fohrer, op. cit., vol.2, 1977, p.417.

%46 Artur, Weiser, op. cit., p.261.

4" Hans-Joachim Kraus, Psalms 1-59, p.346.

%48 Mitchell Dahood, Psalms 1-50, p.175.
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4> Se ele estiver certo, essas evidéncias apontam para a influéncia cananéia nas

concepcoes religiosas dos hebreus.

Uma andlise comparativa com a literatura ugaritica pode auxiliar o estudante
da religido de Israd no tocante a origem e formacdo da antiga religido hebraica.
Percebe-se que existem epitetos e deidades semelhantes; andlogas concepcbes de
universo. Percebe-se que por tras das paginas da Biblia (e, no caso da atual pesquisa,
Génesis 14,18-20), um mundo totalmente diferente esta escondido sob o “verniz’ da
uniformizacdo religiosa que foi proposta pelo monoteismo que tomou forma final no
periodo pos-exilico.

Quando se menciona a intricada relacéo entre Ba'al e lahweh, € importante
olhar o que jafoi escrito sobre 0 assunto. Pode-se mencionar, a guisa de exemplo, o
gue Edmond Jacob observa, que “nem por sua natureza, nem por sua funcéo, Baal
Xamayim e’ ‘elyon tém sido muito diferentes’.>*° E essas reflexdes sobre os dados
disponiveis levam o estudante a questdo se, em estégios muito antigos, esses deuses
ndo absorviam atributos e epitetos uns dos outros, 0 que culminaria com novas
“identidades” divinas... Em outras palavras, se todas essas religides ndo se

caracterizaram por um alto grau de sincretismo...

4 — Sincretismo e asreligides do Antigo Médio Oriente

A Bibliadiz que, passada a geragéo de Josué, o conquistador de Cana, |srael
se desviou de lahweh para os cultos agrérios de Ba'al, 'asherah e outros deuses
“pagdos’. Assim, 0 monoteismo mosaico foi “ameacado” pelo politeismo cananeu.
Israel estava se desviando constantemente da religido pura de lahweh para uma
mistura de préticas e crencas abominaveis... E € a leitura que normalmente se

551 porém, uma

fazia da histéria da religido dos antigos hebreus até recentemente.
nova leitura das fontes biblicas e das descobertas arqueoldgicas tem trazido uma

explicacdo diferente para aformagdo dareligido de Isradl.

%49 John Day, “Echoes of Baal’s seven thunders and lightnings in Psalm 29 and Habakkuk 3,9 and the
identity of the Seraphim in Isaiah 6", em Vetus Testamentum Leiden, E. J. Brill, vol.29, n.2, 1979,
.143-145.

ESO Edmond Jacob, Teologia del Antiguo Testamento, Madri, Ediciones Marova, 1969, p.60, (Colecdo
Biblioteca Oecumenica).

51 Observe-se que autores conservadores ainda tém esse tipo de leitura. Por exemplo, Samuel J.
Schultz, A Historia de Israel no Antigo Testamento, S8o Paulo, Vida Nova, 1986, p.82-85, 103, 147-
149; Merril F. Unger, Arqueologia do Velho Testamento, Sdo Paulo, Imprensa Batista Regular, 1980,
p.78-80, 88-89, 115-118, 119-120, 140-146.
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Frank E. Eakin, por exemplo, questiona a leitura tradiciona da histéria sobre
a conquista de Canad. Ele alega que a afirmagdo de que uma possivel minoria teria
aderido aos cultos agrarios cananeus no periodo imediatamente apos a conquista da
terra, deve-se & influéncia do material deuteronomista.>® Ele acredita que o conflito
aberto entre o javismo e o0 baalismo ocorreu de fato a partir do periodo do profeta
Elias no século 9° a.C.>*3 e leva em conta que a narrativa da conquista encontra-se no
livro de Josué, o qual estd relacionado com a tradicdo deuteronomista, e que,
segundo alguns autores, €la — a conquista — ndo se deu somente de maneira
conflituosa. E mesmo aventando a possibilidade de ocorréncia de conflito, ele “n&o
foi entendido como uma colisio do javismo com o baalismo’.>** O problema
principal da relagdo entre os israelitas e 0s cananeus ndo estaria no plano religioso,
mas no que ele denomina Kulturkampf >*° E, em sua opini&o, tanto isso é verdade que
nos primeiros tempos da monarguia ndo existem evidércias de conflito contra o culto
deBa'al.>*®

N&o cabe aqui discutir todos os argumentos de Frank E. Eaken a respeito do
estabelecimento dos israelitas em Canad (sua concepcdo de possiveis conflitos
oriundos das origens distintas de israglitas semi-ndmades e cananeus sedentérios
parece questiondvel aluz de novos argumentos a respeito da histéria sobre a origem
delsragl). Vale, porém, a opinido que ele sustenta sobre o javismo e o baalismo: néo
a minoria, mas a maioria dos hebreus estabelecidos em Canad aderiu a0 culto de
Ba’ al (embora ele acredite que o exclusivismo javista ainda fosse defendido por uma
minoria de israglitas afinados com o ideal némade, algo que carece de revisao).>®’

Fica muito dificil ligar toda manifestacéo religiosa no Israel tribal a lahweh,
pois é possivel que a religido javista fosse se infiltrando aos poucos e moldando as
caracteristicas religiosas das populagdes das montanhas centrais (locais dos primeiros
gjuntamentos israglitas)®*® de maneira paulatina Mas é provavel que, fosse 'el ou

Ba'al, as fei¢hes e atributos de tais divindades contribuiram para o desenvolvimento

%52 Frank E. Eakin, “Yahwism and Baalism Before the Exile’, em Journal of Biblical Literature,
Filadélfia, Society of Biblical Literature, vol.84, 1965, p.407-4009.

%53 | bid., p.408.

%54 «“This does not mean that the movement of the Israelites into Canaan can be conceived apart from
an active struggle. The conflict, however, was not understood as a collision of Y ahwism and Baalism”
(ibid., p.409).

%5 1pid., p.409-410.

>0 pid.,, p.411.

7 pid., p.414.

%8 |srael Finkelstein; Neil Asher Silberman, op. cit., p.97-122 (principal mente as p.105-120).
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do que seria lahweh na religido posterior de Israel. E até o uso de imagens era
comum. G.W. Ahlstrdm interpreta a figura de uma divindade sentada, descoberta em
Hazor B, estrato XI, como sendo de Iahweh ou, provavelmente, 1ahweh-'el®°. E os
arqueologos Israel Finkelstein e Neil Asher Silberman sdo da opinido de que o culto
de deuses cananeus sempre existiu no Israel antigo.>®°

Outra forma de se estudar a antiga religido hebraica € prestar atencdo as
localidades que trazem nomes cananeus, possivelmente lugares de culto a Ba'al,
formadores do sincretismo religioso. O livro de Juizes, embora seja uma redacéo
deuteronomista, contém tradicBes muito antigas que provam a mistura religiosa que
caracterizou a vida de Isragl no periodo tribal. Pode-se citar a histéria de Gededo,
CUjo pai possuia um atar a Ba'al (Juizes 6,25-32), e a narrativa sobre o idolo de
Mica (Juizes 17,1-18,31). Na histéria de Gededo, o atar de Ba'al e sua ’asherah séo
inutilizados, dando lugar a outro devotado a lahweh. Pelo fato de ter sido o autor do
feito, Gededo € alcunhado de “ Jerobaal”, cujo sentido popular é dado na Biblia: “que
Ba'al contenda com ele” (Juizes 6,32). Parece uma releitura do nome yiruba‘al, que
significa de fato: “que Baa tome o partido de, que ele defenda (o portador do
nome)”.>®! Isto infere que, na histéria origina de Gedefo, ndo existia 0 elemento
anti-baalista, colocado mais tarde pela visdo deuteronomista que a editou.

Seguindo atese de Benjamim Mazar, o qual afirma a existéncia de centros de
culto cujos nomes levavam o elemento teofdrico Ba'al nos assentamentos israglitas
primitivos, Petah Tikva e Baruch Rosen mostram com propriedade como nomes de
lugares de cultos em Juda apontam para a existéncia do culto a Ba'al. Eles partem de

de 2 Samuel 6,2 (comparando com 4Q 2 Sm. 6,2 e 1 Cronicas 13,6):

E caminhou Davi e todo o povo que estava com ele de Ba'aley Juda para
fazer subir de |4 a arca de Deus que leva o nome de lahweh dos Exércitos
gue se assenta sobre os querubins.

Os autores acreditam que o termo Ba'aléy-Juda esconda o verdadeiro nome
Ba'al-Judd, o que implica que haveria um santuédrio (ou vérios) desse deus na
regido.>®?

Outro local que merece estudo é o de Siquém, onde havia 0 santuario a

'el/Ba’al Berith. Mediante a problemética de que aparecem na Biblia tanto o nome

%59 G, W. Ahlstrom, “An Israelite God Figurine, Once More”, em Vetus Testamentum, Leiden: E. J.
Brill, vol. 25, n.1, janeiro de 1975, p.106-109.

%60 v/er | srael Finkelstein e Neil Asher Silberman, op. cit., p.240-243.

1 Nota da Biblia de Jerusalém a Juizes 6,32.

62 petah Tikva; Baruch Rosen, “Early Israelite Cultic Centres in the Hill Country”, em Vetus
Testamentum, Leiden, E. J. Brill, vol. 38, n.1, janeiro de 1988, p.114-117.
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Ba‘al Berith (juizes 8,33; 9,4) quanto 'el Berith (Juizes 9,46), Theodore J. Lewis®®®
acredita que o deus de Siquém seria 'el. O termo Ba'al (“senhor”) seria seu epiteto.
Ele sustenta seus argumentos sobre a citacdo de ’il brt (El Berit) mencionado num
documento hurriano descoberto em Ugarit (KTU 1.128.14-15); no fato de Génesis
14,13 trazer a expressdo Ba'al Berith referindo-se a Aner, Escol e Mambré
(literalmente: “senhores de alianga [de Abréo]”; traduzida por “aiados’), a mesma
usada para o deus de Siquém, pois el seria considerado Ba'al Berith em relacdo aos
siquemitas; e também se baseia em duas figuras, uma descoberta em Tell Balatah
(Siqguém) e outra, provavelmente proveniente de Nablus, que retratam
respectivamente um deus (?) em pé, em posicdo de marcha e um outro assentado, nu.
O ultimo seria identificado com e e o primeiro, talvez com Ba'al, mas n&o
necessariamente, ja que os textos ugariticos mostram tanto 'l quanto Ba'al portando
uma arma semelhante a um bast&o.>®* Assim, a figura de bronze de Tell Balatah néo
significaria que Ba'al devesse ser identificado com o biblico 'él Berit, mas que a
palavra Ba' al pudesse ter um designativo genérico de “ Senhor”, desta vez aplicado a
'el. Ele escreve:

[...] E assim, teoricamente um ou outro poderia ser um candidato para a
figura de bronze de Tell Baléah. Em resumo, a figura de bronze de Tell

Balétah é uma boa ilustragdo de qudo pouco podemos dizer afirmativamente
sobre a identidade da estatuéria de bronze.*®®

Embora a tentativa de Theodore J. Lewis, os dados apontam para a
identificacdo de Ba'al como o 'el Berith de Siquéem. E mesmo que esse ndo fosse o
caso, o fato é que tanto el quanto Ba'al sdo elementos da religiosidade cananéia, o
gue implica num processo de sincretismo que caracterizou a religido hebraica dos
periodos tribal e monarquico. E 0 mesmo processo esta na base da formagdo do nome
"el ‘elyon. Ora, € provavel que naguele universo de divindades existente nas crencas
cananéias e igraglitas do periodo primitivo, a aplicacdo de epitetos a varias
divindades fosse natural, bem como a confusdo e a assimilacdo de certos cultos por
outros.

Baseado em certas evidéncias, como Sa-du-ga, o nome Rab-sidqu (“grande €

Sdqu”) e a descoberta nos registros de Ugarit de Sdg Msr como um par divino que

%3 Theodore J. Lewis, “The Identity and Function of El/Baal Berith”, em Journal of Biblical
Literature, Decatur, Georgia, Society of Biblical Literature, vol.115, n.3, 1996, p.401-423.
564 | i
Ibid., p.420.
% 1pid., p.420-421.
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faz paraelo ao babilbnico Kettu e Mesaru, C. F. Whitley € da opinido que Sedec
fosse um deus.>®® Como ele aparece fregiientemente em nomes de personagens
relacionados de alguma maneira a Jerusalém, como Melquisedec (Génesis 14,18),
Adonisedec (Josué 10,1) e, pode-se acrescentar, Sadoc (2 Samuel 8,17), e também
levando em conta que Isaias 1,21 afirma que “Sedec (qd,c) habita nela (em
Jerusalém)” e Isaias 1,26 a denomina “cidade de Sedec”, ele acredita que este teria
sido 0 nome de uma antiga divindade de Jerusalém do periodo pré-isradita®®’ O
autor citado afirma que o deus Sedec se teria transformado numa hipéstase de
lahweh, principalmente nos escritos do Déutero-Isaias. Dessa maneira, mais uma
divindade absorvida por lahweh no processo de formagdo do monoteismo
hebraico.>®

Como outro exemplo do processo de absor¢cdo de deuses na formagdo do
monoteismo no periodo do pds-exilio, atente-se para o trabalho de Mercedes Lopes a
respeito da Sabedoria como ela é descrita em Provérbios 8. A autora acredita que,
por trés da Sabedoria de lahweh, descrita com todas as letras no capitulo citado,
encontra-se a imagem de uma deusa, um tanto apagada pelo judaismo monoteista do
pés-exilio.>®®

Esses exemplos devem servir para dar o crédito a G. Levi Della Vida e a
Julien Morgenstern, mas néo totalmente. Por trés da imagem de lahweh como deus
anico, se escondem mais deuses “pagdos’ do que uma diade ou triade. Pelas
evidéncias biblicas, podem ser citados ao menos ’el, ‘elyon (provavelmente *elyon-
Ba'al), Xaday, Sedec, atributos da deusa ('asherah), etc. Assim, parece que a
natureza da religido israelita pré-exilica foi predominantemente politeista, como a
Obra Histérica Deuteronomista mostra ao leitor atento, embora ela queira sugerir
uma visao diferente, de que aidolatria fora o produto do desvio de Israel da religi&o
verdadeira, ou sgja, do monoteismo (exemplos: Juizes 2,1-3,5; 6,1-10; 17,1-18,31; 2
Reis 17,5-23; 22,14-17). Este é 0 “verniz’ que € passado sobre a historia, que agora
tem sido questionado pelos estudiosos da Biblia. Isragl Finkelstein e Neill Asher
Silberman sustentam a hip6tese de que sempre houvera politeismo em Israel e Juda

Escrevendo a respeito de Juda monarquico, os autores sustentam:

%56 C. F. Whitley, op. cit., p.470-471.

57 1pid., p.471.

%8 1hid., p.471-475.

%9 Mercedes Lopes, A sabedoria e Yhwh: um Estudo em Provérbios § S0 Bernardo do Campo,
Universidade Metodista de S&o Paul o, 2004, dissertag&o de mestrado, p.111-112.
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A existéncia de lugares dtos e outras formas de adoracéo a deus hereditario
e dafamiliando foi — como os livros de Reis inferem — apostasia de umafé
anterior e mais pura. Era parte da constante tradicdo dos habitantes da
regido montanhosa de Judd, que adoravam a lahweh junto com uma
variedade de deuses e deusas, conhecidos ou adaptados dos cultos dos
povos vizinhos. Em resumo, lahweh era adorado em uma ampla variedade
de modos — e as vezes descrito como tendo um séqiito celestial. Das
evidéncias indiretas (e intencionalmente negativas) dos livros de Re's, nos

gprendemos que sacerdotes no campo também queimavam incenso

regularmente nos lugares atos para o sol, alua, e as estrelas’™®

Israel Finkelstein e Nell Asher Silberman estéo corretos ao defenderem a
existéncia do politeismo no periodo pré-exilico. Dados arqueologicos podem
corroborar com esta hipétese, como se pode depreender da escavacdo de um lugar
alto localizado ao norte de Samaria, entre Doté e Tirza, na regido da antiga tribo de
Manasses®’, ou da figura de uma divindade sentada proveniente de um santuério de
Hazor B, estrato XI; (identificada por G. W. Ahlstrém com lahweh),%’? ou ainda das
inscricdes descobertas em Kuntillet el-* Ajrud e Khirbet e-Kom°”. Em Kuntillet et
‘Ajrud, situada no Sinai, uma inscricgo reza: “lahweh de Samaria e sua Asherd’.>"

Ephraim Stern defende a existéncia do que ele denomina “javismo pagao” no
antigo Isradl.®”® Ele apresenta bons argumentos, baseados em evidéncias
arqueol 6gicas tais como estatuetas de divindades femininas e masculinas, escavactes
do templo de lahweh em Arad (sul de Juda), inscrigdes de Kuntillet el-Ajrud (Sinai)
e Khirbet el-Kom (local proximo a Hebrom), para mostrar a diversidade em que se
constituia o javismo do periodo entre os séculos 8° e 0 6° a.C. Mas para esse autor,
essa modalidade religiosa estaria a0 lado do monoteismo do templo de Jerusalém.>’®

E sua opinido que haja a possibilidade de figuras masculinas vestindo um turbante,

570 “The existence of high places and other forms of ancestral and household god worship was not— as
the books of Kings imply — apostasy from an earlier, purer faith. It was part of the timeless tradition of
the hill country settlers of Judah, who worshiped YHWH along with a variety of gods and goddesses
known or adapted from the cults of neighboring peoples. YHWH, in short, was worshiped in a wide
variety of ways — and sometimes pictured as having a heavenly entourage. From the indirect (and
pointedly negative) evidence of the books of Kings, we learn that priests in the countryside also

regularly burned incense on the high places to the sun, the moon, and the stars’ (Israel Finkelstein;

Neil Asher Silberman, op. cit., p.241-242).

7Y Amihai Mazar, op. cit., p.34-40.

372 G, W. Ahlstrém, op. cit., p.106-109.

>3 Ephraim Stern, op. cit., p.21-29.

> 1pid., p.24.

" pid., p.21-29.

"% 1pid., p.28.
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encontradas em Jud4, serem representacdo de Ba'al “que foi adorado em Juda ao
lado de lahweh”. >

Se de acordo com esse autor Ba‘'al esteve presente no culto judaita, as
inscricoes de Kuntillet e-*Ajrud gjudam a esclarecer esse dado, dando apoio a essa
teoria. Meindert Dijkstra, em seu texto brilhante a respeito das inscrigoes descobertas
nesse local,>"® apresenta um poema que se distingue pelo carécter teofanico e que
esta escrito em tinta sobre o reboco.”"

... equando El aparece no cume das montanhas...]

... entdo as montanhas derretem e as colinas sdo trituradas.
... emeu Deus exterminou [...]

.. para abencoar a Baal no diadabata[lha...]

pelo mesmo nome de El no dia da bata]lha...J**

Percebe-se que 'd e Ba'al sdo citados sem qualquer problema. A forma e a
linguagem como o0 poema € construido mostram semelhangas com as passagens de
teofania presentes no Antigo Testamento (exemplo: Exodo 19,16-25; Habacuc 3,3-
6). Esta claro que o nome lahweh ndo esta associado diretamente a Ba‘al ('el € que
vem abencoé lo para a guerra), mas, ab mesmo tempo, Ba'al € mencionado numa
descricdo de teofaniade ' el que, sabe-se, foi associado a lahweh jé na tradicéo pré-
exilica.

Também Beatrice L. Goff, embora ndo se refira a ' ‘elyon, tem toda razéo
a0 argumentar a respeito da existéncia de um sincretismo no antigo Israel.*®! Baseada
no fato de que as evidéncias arqueoldgicas apontam para possibilidade, ela
acredita que préticas oriundas da religiosidade cananéia afetaram “grupos
importantes’ entre os israelitas;*®? posicdo corroborada por Frank E. Eakin Jr.,
que, inclusive, afirma que o fendmeno sincretista em Israel se deu com amaioria das
pessoas e N com a minoria. >3

Meindert Dijkstra segue a mesma opinido de que o deus de Israel era

originalmente lahweh-’€el., o qual teria sido o produto de sincretismo, processo esse

577 H

Ibid., p.28.
578 Meindert Djikstra, “I Bless You by YHWH of Samaria and His Asherah: Texts with Religious
Elements from the Soil Archive of Ancient Israel”, em Bob Becking (e outros), op. cit., p.16-44.
579 | i

Ibid., p.23.
%80 | hid., p.24.
%81 Begtrice L. Goff, “Syncretism in the Religion of Israel”, em Journal of Biblical Literature,
Filadélfia, Society of Biblical Literature and Exegesis, vol.58, 1939, p.151-161.
582 | i

Ibid., p.159.
%83 «parece, porém, que este movimento sincretista no meio dos israelitas foi mais a atividade da
maioriaque daminoria’ [*It seems, however, that this syncretistic movement among the I sraelites was
the activity of the majority rather than of the minority”] (EAKIN, Frank E., op. cit., p.408).
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caracterizado, ndo tanto pelo encontro de religibes oriundas de lugares ou topoi
diferentes, mas de um mesmo lugar: Canad. Esse tipo de “sincretismo”’, € um
processo pelo qual os deuses vao sofrendo “metamorfoses’ mediante o seu encontro
com outras divindades do pantedo e, com isso, acabam dando origem a uma nova
divindade®®*,

Dessa maneira, os atributos de diferentes deidades teriam servido para
“construir” a imagem de lahweh. E 'el ‘elyon seria um indicio desse processo

complexo.

5. Consideracgtesfinais

Pelo que foi discutido no presente capitulo, lahweh assimilou tracos de outras
divindades as quais contribuiram para a formagdo de sua imagem. Percebeuse como
0s cultos presentes em Jerusalém foram assimilados pelo de lahweh. Dessa maneira,
el goneh xamayim va-'ares (“’el que procriou Céus e Terrd’), identificado com o
deus 'el do pantedo cananeu ja mencionado nas tabuinhas de Ras Shamra e em
diversas inscricbes e nomes teoféricos semitas, perdeu gradativamente a sua
identidade sendo absorvido por Iahweh que recebeu suaimagem e atributos (Ele esta
assentado num trono, habita a confluéncia dos Oceanos, € 0 “Ancido de Dias’, etc.).

Por outro lado, nota-se que Ba'al, tdo combatido na literatura deuterondmica,
também contribuiu para a criacéo de certas feicdes em lahweh: o deus guerreiro, que
cavalga as nuvens, cujavoz € o trovao e cujas flechas séo os raios, que habita o cume
do monte Safon e que é denominado ‘ly (‘aliyu, hebraico ‘elyon). Ba'al, o
“Altissmo” (‘elyon), deus que cavalga as nuvens e cuja teofania se da pelas
tempestades, raios e trovoes. |dentificouse Ultima caracteristica por meio da
andlise de Salmos (exemplo, os de nimeros 18 e 29), bem como pelo Salmo 76,3
(onde Sido faz repeticdo com Salém), o Samo 48,2 (identificacdo do monte Sido
com o Safon) e, finAlmente, com Isaias 14,12-15, passagem essa que tem muitos
tracos de semelhanga com mitos de Ba'al encontrados em Ugarit.

No pos-exilico, esses deuses tenderam a dar lugar ao chamado “ monoteismo

tedrico”, em que lahweh é pregado como o0 Unico e verdadeiro Deus, o Qiador

%84 Meindert Djikstra, “El, the God of Israel — Israel, the People of YHWH: on the Origins of Ancient
Israelite Yahwism”, em Bob Becking (e outros), op. cit., p.95-96. Ver na mesma obra Bob Becking,
“The Gods, in Whom They Trusted... Assyrian Evidence for Iconic Polytheism in Ancient Israel”,
p.151-163, onde o autor procura mostrar a existéncia do politeismo e do uso de imagens no Reino do
Norte mediante os registros do rei assirio Sargéo Il (722-705 a.C.) concernentes a tomada de Samaria
em 722/721 a.C.
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(agora ‘oseh ou bore’, ndo mais o goneh — “procriador”’). O verbo ganah foi
perdendo a sua forga, ndo obstante persistir veladamente no sentido de “criar”, como
€ 0 caso de Génesis 14,18-20.

Para encerrar, pode-se dizer que lahweh é o lado monoteistico de
experiéncias religiosas dentre os quais as de 'd e Baal (‘elyon) foram apenas

algumeas.

Conclusdo

As tradicbes de Melquisedec e de 'l “elyon “procriador de céus e terrd’, tém
muito a dizer em relacéo areligido e politica do antigo reino de Juda, cuja capital era
Jerusalém. Em um texto como Génesis 14,18-20 pode-se encontrar muitas

informagdes concernentes a esse assunto.
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No primeiro capitulo procurou-se abordar o texto, suas caracteristicas, data,
contexto histérico do qual € produto, o que ficou dividido da seguinte maneira:
Buscou-se fazer uma traducdo de Génesis 14,18-20, considerando que o

1) {3

sentido da preposicéo le-, que indica “direcéo”, ou sga “a’, “pard’, ou posse, “de’,
tenha esse Ultimo sentido aqui. Assm, Melquisedec era “o sacerdote de 'd ‘elyon”
(v.18); e no v.19, a béncdo reza “bendito sgja Abrdo por 'l ‘elyon”.

Em relacdo a critica textual, observouse o texto segundo a versdo grega do
Antigo Testamento, conhecida como Septuaginta (LXX) e alatina, chamada V ulgata
(VG), as quais podem ser de grande auxilio ao estudo da passagem de Melquisedec
em Génesis 14,18-20 por apontarem certo jeito de se ler o texto hebraico. Considera-
se, é claro, a possibilidade de ter havido um texto hebraico com certas variantes na
base da LXX, como o atesta uma vertente representada em manuscritos do Mar
Morto. Porém, certas questfes podem ser esclarecidas quando os textos hebraico,
grego e latino sdo comparados (ndo obstante se priorizar 0 Massorético). Os pontos
gue podem ser destacados no trabalho comparativo sdo 0s seguintes:

(1) Referindo-se a Melquisedec, o texto grego traduz o hebraico ve-hu' kohen
le'd ‘elyon (“e ele [era] sacerdote para 'el ‘elyon”) como h=n de. i ereu.]j
tou/ qgeou/ tou/ u yi,stou (“erasacerdote do Deus Altissmo”). A LXX
entendeu a preposicdo hebraica le-como genitivo, ‘do Deus Altissmo” em vez de
“para o Deus Altissmo”.

(2) A oracéo hebraica va-yebarke-hu (“e abencoou0’ — v.19) é entendida
pelaLXX comokai . huvl o, ghsen to.n Abram(“eabencoouaAbrdo”), no
que ndo é seguida pela Vg (benedixit el — “abengoou0”). Quem escreveu a versao
grega compreendeu gue o sujeito de “abencoar” € Melquisedec e Abr&o é o objeto do
verbo e deixou isso explicito na sua traducao.

(3) Ela traduziu de modo diferente a férmula de béncdo baruk que aparece
nos v.19 e 20. No v.19, Melquisedec diz baruk ' Abram le-’el ‘elyon goneh xamayim
va-'ares, traduzido euvl oghne, noj Abram tw | gew | tw |
uyi,stw o] e;ktisen to.n ouvrano.n kai. th.n gh/n
(Bendito [seja] Abréo por Deus Altissimo que criou o céu e a terra). O termo
hebraico baruk, referindo-se a Abrdo, transforma-se em euvl oghne, noj ,
participio perfeito passivo, que denota a idéia de alguma coisa permanente: “que

Abrdo, havendo sido abencoado, continue no estado de alguém que recebeu a
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béncéo”. Essa construcdo difere da que aparece no v.20, na qual o texto hebraico
mantém a mesma forma verbal baruk. A LXX traz “kai . euvloghto.j o

geo.j o u[yistoj o0]] pare,dwken tou.j evcqrou,j sou
u poceiri,ouj soi (E bendito [sga o Deus Altissmo que entregou os teus
inimigos sob tuas méos — v.20a). Nessa segunda frase, a palavra hebraica baruk &
entendida como euvl oght 0. ] porque o Deus Altissmo é louvado por haver
entregue os inimigos nas maos de Abréo.

(4 No v.19, o hebraico goneh xamayim va'ares € traduzido 0] ]
e; ktisen to.n ouvrano.n kai. th.n gh/n (“que criou o céu e a
terra’), seguido pela Vg (Qui creavit caelum et terram). Assm, o sentido do verbo
hebraico ganah néo fica entendido pela LXX como “possuir”, mas “criar”.

(5) A oragdo hebraica va-yiten lo ma‘aser mikol (e deu para ele o dizimo de
tudo — v.20) é traduzida kai . e;dwken auvtw | deka,thn avpo.
pa, nt wn (e dewrlhe o dizimo de tudo), seguida da Vg (€t dedit ei decimas ex
omnibus). Porém, um grupo de manuscritos denominados C’, mais os de nimero 370
(século 11 aD.), 319c e 446 (século 17 a.D.) tém uma variante que interpreta a
oracdo hebraica como se Abrdo fosse o sujeito: kai . e; dwken Abram o que
seria“e deu Abréo o dizimo de tudo”.

No item “Forma e Lugar”, abordaramse as caracteristicas do texto, seu
“jeito” e o contexto em que surgiul.

Quanto a forma, é possivel que a passagem de Melquisedec se constitua de
um acréscimo feito ao capitulo 14 de Génesis. Isto pode ser percebido quando se |é

0sVv.17.21 diretamente;

17 E saiu o rel de Sodoma para encontré-lo depois de retornar ele de ferir
[a] Codorlaomor e [a]os reis que [estavam] com €le, até o vale de Save (ele
[€é0] valedorei). 21 E disse o rel de Sodoma a Abréo: “da paramim avida
e 0s benstoma para ti”.

Outro ponto relevante é o fato de o texto, sendo em prosa, conter a béncéo em
forma poética:

Moldura (prosa):

18 E Melquisedec, o rei de Saém, fez trazer pdo e vinho
eele[era) o sacerdote para’ el ‘elyon.

19 E abencoou-o e disse:

Béncao (poesia):
“bendito [seja] Abrdo para’el ‘elyon criador de céus eterra,
20 e bendito [sgjd] ' el ‘elyon que entregou teus inimigos em tua mao”.



138

Moldura (prosa):
“E deu para €le dizimo de tudo.”

Contra a opinido de alguns autores, de que Génesis 14 sgja poético ou versao
em prosa baseada em um poema,®® deve-se concordar com J. A. Emerton de que
somente a béncao nos v.19-20 estd em forma poética. °%°

A construcdo do texto € outro aspecto a que se deve olhar atentamente.
Melquisedec é o sujeito dos verbos, com excecdo dos que regem a férmula de
béncdo: assim, ele “fez sair pdo e vinho” (v.18), “abencoouo e disse” (v.19). A
questdo é identificar quem é o sujeito do verbo “dar” do v.20 (“e deu para €le o
dizimo de tudo”). Como se vé em alguns manuscritos da LXX, no modo como a
tradicdo judaica o compreendeu, bem como a Carta daos Hebreus (Hebreus 7,6),
Abr8o parece ser 0 sujeito do verbo natan (“dar”). Muitos autores concordam com
interpretacdo: Andrés Ibafiez Arana,®®’ Frederico Dattler,*®® E. A. Speiser,>®
Gerhard von Rad>* e Claus Westermnann®®2.

Em relacdo ao “luga” em que Génesis 14 foi produzido, optouse por
consideré-lo um texto tardio, que remonta ao periodo (séculos 6° a 4° a.C.). Nao
obstante conter nomes acadicos (v.1.9: Amrafel, Arioc, Codorlaomor e Tadal), néo
parece nenhuma traducdo de algum original acadico como querem Gerhard von
Rad,>®? ou E. A. Speiser®®, Michad C. Astour, o qual associa a narrativa &s
tabuinhas Spartoli (do 4° século a.C.).>** A identificacdo dos reis mencionados em
Geénesis 14 com 0s nomes apresentados nesses documentos Ndo provam que esses
tenham sido a origem do texto biblico, mas que esses e outros nomes semelhantes
eram conhecidos de maneira que o escritor sagrado pode criar uma ficgao.

Assim, concluiu-se que Génesis 14,18-20 sgja pos-exilico, ja que ficou

provado que o texto é um acréscimo ao capitulo. Porém, muitos autores creditam o

%85 \/er J. A. Emerton, “Some False Cluesin the Study of Genesis 147, p.24-29.

%86 | hid., p.29.

%87 Andrés |bafiez Arana, op. cit., p.198, 203.

%88 Erederico Dattler, op. cit., p.103.

89 E A Speiser, op. cit., p.100.

%9 Gerhard von Rad, op. cit., p.212 e 220.

%91 Claus Westermann, op. cit., p.187 e 206.

%92 Gerhard von Rad, op. cit., p.217.

93 E A, Speiser, op. cit., p.108-109.

%94 Conferir Michael C. Astour, “Amraphel”, em David Noel Freedman (editor), op. cit., vol.1, p.217
218. Ver também J. A. Emerton, “ Some False Cluesin the Study of Genesis 14", p.39-40.
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periodo da monarquia para o texto, como é o caso de J. A. Emertor®®, Harold H.
Rowley®®®, Gerhard von Rad®®’, Claus Westermann®®® que o atribuem ao periodo de
Davi; e John Skinner, que o remonta ao pré-exilico. °°° Mas Bernard Gosse apresenta
boas razdes para se considerar o trecho de Melquisedec pds-exilico, juntamente com
todo o capitulo 14. Afinal, Abrdo € uma figura que alcancou uma aceitacdo muito
ampla no periodo (Samo 47,10; 105,6.9.42), quando os temas da alianca de Deus
com os patriarcas (Salmo 105,1-5) e sua relagdo com a restauracdo de Israel (Salmo
106,47-48) sdo comuns.®® Em sua opinido, Abrdo e Melquisedec s30 vistos como
“substitutos’ da esperanca antes depositada na casa de Davi, mas que Se esvaneceu
com o exilio na Babilonia. ®%*

O texto de Melquisedec, portanto, parece bem colocado no periodo pos-
exilico, quando o sacerddcio de Jerusal ém recebe os dizimos da comunidade e exerce
gradativamente o controle na sociedade judaita.

Alias, esse momento caracterizouse pela esperanca de se reconstruir o antigo
reino de Isragl. Vivia-se em pleno momento de dominagdo persa, cuja administracéo
caracterizou-se por absorver cada vez mais tributos. Em 515 a.C. os judaitas
construiram o segundo templo, animados pelos profetas Ageu e Zacarias. O governo
em Juda era exercido por um judaita representante dos persas (Zorobabel) mais a
crescente autoridade do sumo-sacerdote (Josué). A estrutura social era montada sobre
o controle dos que retornaram (a golah), os quais prescreveram o “povo daterra’ e
impuseram suas normas e religigo. %

O sacerddcio de Jerusalém tornou-se 0 centro com suas leis de sacrificio e
ofertas que as pessoas deveriam trazer ao templo. A importanica do sacerdécio na
época vai aparecer em relatos no Pentateuco (por exemplo, o incidente de Coré em
NuUmeros 16,1-35; e o da vara de Aardo que floresceu, em Numeros 17,16-36), na

figura idealizada do tabernaculo no deserto (réplica anacrénica do templo, em Exodo

59 3. A. Emerton, “The Riddle of Genesis 14", p.425.

%9 Harold H. Rowley, The growth of the Old Testament, p.38.

%97 3. A. Emerton, “The Riddle of Genesis 14", p.429.

%98 « An experience of Abraham is narrated with the purpose of legitimating cultic innovations in that
eriod” (Claus Westermann, op. cit., p.192-193).
99 Ver John Skinner, op. cit., p.267-271.

600 Bernard Gosse, op. cit., p.163-167.

01 1hid,, p.183-184.

602 Um panorama da histéria no periodo pode ser encontrado em John Bright, op. cit., p.461-561;

Jorge Pixley, op. cit., p.91-101.
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25,1-27,21; 29,36-30,38; 35,1-38,31; 40,1-35) e na instituicdo do sacerddcio aronita
no deserto (Exodo 6,14-27: 28,1-29,35: 39,1-32), também anacronismo.

Assim, percebe-se a crescente influéncia do sacerdécio de Jerusalém para
além de suas antigas fungdes religiosas. Um texto bem sugestivo em relacdo a esse
parecer € encontrado em Zacarias 6,9-15, onde o profeta é instruido por lahweh para
coroar 0 sumo-sacerdote Josué.

O texto de Melquisedec em Génesis 14,18-20 possui um lugar proprio na
comunidade pos-exilica, sendo caracteristica da ideologia sacerdotal que foi
gradativamente tomando forma na medida em que os sacerdotes do segundo templo
(e aqui se pensa no sumo-sacerdote) foram sendo acrescidos de mais poder. %

Mas Génesis 14,18-20, sendo um texto tardio, possui elementos tradicionais
cuja origem esta no periodo pos-exilico: 0 nome Melquisedec, sua cidade Salém, seu
deus 'e ‘elyon. E necessdrio, portanto, que se busguem a tais tradigdes e o seu
significado.

No segundo capitulo, “Melquisedec”, discutiv-se a respeito dos elementos
treadicionais que se relacionam com Melquisedec.

Em primeiro lugar, sua funcdo sacerdotal. Génesis 14, 18 atribui a
Melquisedec funcéo sacerdotal. A tradico judaica considera que Melquisedec sgja
sacerdote, em alguns casos, sumo-sacerdote,®®*
denominem diretamente assim.®*® Segundo b. Nedarim 32b Melquisedec é Sem, que

transferiu 0 sumo-sacerddcio para Abrdo.®%® E o rabi Ismael (entre os séculos 1° e 2°

embora aguns targuns ndo o

aD.)®" acreditava que 0 Salmo 110 refere-se a esse assunto.

Como sacerdote de 'el ‘elyon, Melquisedec abencoa a Abrdo. Para Claus
Westermann, a béncdo de Melquisedec sobre Abrdo (v.18) e o louvor a Deus sd0 0s
dois elementos que a compdem. °%8 Ele liga a narrativa ao tema da béncdo a Abréo e &
sua descendéncia, que aparece em Génesis 12,1-3 o qual possui dois significados: o
da béncéo ao patriarca propriamente dito, e que se estende a Israel, e a béncéo aos

povos e nagdes com quem Abrado (diga-se “Israel”) estiver em contato.%%°

603 \/er Sandro Gallazzi, op. cit., p.46-60 [270-284]; Tércio Machado Siqueira, op. cit., p.40-45.

604 «Some targumic texts speak of a high priesthood with regard to Melchizedek (=Shem).” (Martin
McNamara, op. cit., p.22).

605 «|n the paraphrase of Gen 14,18 Tg. Neof. and also in Frg. Tg. Melchizedek is not directly called a
high priest, but is said to have served in the priesthood.” (ibid., p.23).

€% 1hid,, p.11.

€97 Sobre a data para o rabino Ismael, ver Johann Maier e Peter Schifer, op. cit., p.421.

698 Claus Westermann, op. cit., p.205.

99 1pid., p.146-152.



141

Ainda no contexto da bénco, vale ressaltar o artigo de W. Sibley Towner®®,
no qua ele estuda a férmula de béngdo, mostrando algumas caracteristicas
importantes: (1) o uso do nome lahweh de maneira indireta aparece na terceira
pessoa do singular; (2) usado com freqliéncia em conversas e nesse caso a béncéo “é
proferida em beneficio do ouvinte’;%'! (3) é empregada como uma “declaracdo
querigmética’; °? (4) apresenta “testemunho da bondade de Deus’.®'® A férmula
também pode ser usada num contexto cultual %%

A formula de béncdo de Melquisedec possui paralelo em outros textos
biblicos (1Reis 8,56) e extra-biblicos, como é o caso da inscricdo encontrada em
Khirbet el-Qom e que data do periodo pré-exilico.

é31 615

“Bendito sera Ariyahu para lahweh e sua Asher

Quando a férmula baruk se referea’e *elyon, seu significado € o de louvor e

agradecimento. 1

Melquisedec € chamado “rei de Salém”. O primeiro passo para se apreender a
importancia desse sacerdote na tradicdo judaita pré-exilica, é identificar a cidade na
qgua €ele reina. John Gammie tem a opinido de que Salém ndo fosse originamente
Jerusalém como a tradicdo judaica afirma. Baseado na traducdo que a LXX faz de
Geénesis 33,18, ele prefere apontar a regido de Siquém como o local de origem da
tradicdo de Melquisedec. Essa e outras “evidéncias’ sdo utilizadas por ele no afa de
“provar” a origem nortista da tradicdo que, antes de chegar a Jerusalém, ainda teria
passado pelo santudrio israglita de Silo.®*’

Porém, os argumentos usados por John Gammie ndo convencem. Como

619

grande parte dos estudiosos, como Andrés |bafiez Arana®'®, Bernard Gosse®'?, Claus

619\, Sibley Towner, op. cit., p.386-399.

611 «|t is frequently used in conversations between persons, and, though the formula concerns Y HWH,
it is uttered for the benefit of the hearer” (ibid., p.389).

612 «|t functions, therefore, not as a prayer but as a kerygmatic utterance” (ibid., p.389).

613 «|t offers testemony to the goodness of God, especially as that goodness is revealed in the matter at
hand” (ibid., p.389).

614 | bid., p.389-390.

615 «Blessed will be Ariyahu to Yahweh and his Asherah” (Ephraim Stern, op. cit., p.21-29). Também
Meindert Djikstra, “I Bless You by YHWH of Samaria and His Asherah: Texts with Religious
Elements from the Soil Archive of Ancient Israel”, em Bob Becking (e outros), op. cit., p.33-34:
brk.” ryhw.lyhwh.

616 para o significado da férmula baruk, ver Ernst Jenni e Claus Westermann, op. cit., vol. 1, 1978,
1274p.;1985, vol.1, p.513/514-515/516. Também Josef Scharbert, em G. Johannes Botterweck e
Helmer Ringgren (editores), op. cit., vol.2, p.300-302.

617 ver John G. Gammie, op. cit., p.385-396.

618 Andrés Ibéfiez Arana, op. cit., p.202.

619 Bernard Gosse, op. cit., p.183.
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Westermann®?°, Frederico Dattler®®*, G.J. Spurrell®??, George A. Barton®?®, Gerhad
von Rad®®*, Harold H. Rowley®®, John Skinner®%®, J. A. Emerton®*’ e Noan B.
Harmon®?®, prefere-se a teoria de que a origem da tradicdo de Melquisedec é
hierosolimitana. E nesse caso, Salém possui relacbes com a teologia de Sido,
expressa sobretudo nos Salmos 46, 48, 76, 87, 84, 122, 132. De acordo com Hans-
Joachim Kraus,®%° suas caracteristicas sdo: (1) Deus é o que habita em Sido e 0 seu
protetor; (2) a vitoria de lahweh sobre as nagdes inimigas do seu povo.

O Sdmo 76,3 identifica Salém com Si&o e a tematica da vitoria sobre os
inimigos é clara nos v.4-13. Assim, € possivel estabelecer uma ponte entre a Salém
de Melquisedec e Jerusalém. E o Salmo 110, pré-exilico,®* faz a ligacdo do re
davidico com Melquisedec. O monarca também assume papel sacerdotal. E como
esse personagem, o rei davidico também é considerado “sacerdote” (o que implicava
em sua representacdo como alguém especial que tinha o favor divino) e Salém, com
toda a carga de representacdo do sagrado, é vista como inexpugnavel e sob a
protecéo de '€l ‘elyon goneh xamayim va-’ares (“ procriador de céus e terra’).

A representacdo sacerdotal do rel como aparece no Salmo 110 serve para
justificar a organizacdo socio-econdmica a qual pode ser entendida sob o conceito
tedrico de modo de producdo tributario. O excedente produzido pelos camponeses,
gue escoava para o poder central em forma de taxas e tributos, era distribuido entre a
casareal, os militares, sacerdotes e funcionérios publicos, que serviam para alimentar
a grande méquina.®*

No terceiro capitulo,’ el ‘elyon gqoneh xamayim va-'ares, observou-se que o
deus’€ ‘elyon, jaidentificado com lahweh no proprio TM em Génesis 14,22, parece

ser 0 produto sincrético de outras divindades e seus atributos. O termo 'el pode

620 Claus Westermann, op. cit., p.204.

621 Frederico Dattler, op. cit., p.103.

622 G, J. Spurrell, op. cit., p.142-143.

623 George A. Barton, “A Liturgy for the Celebration of the Spring Festival at Jerusalem in the Age of
Abraham and Melchizedek”, p.65-66.

624 Gerhard von Rad, op. cit., p.218.

625 Harold H. Rowley, The Growth of the Old Testament, p.38. Também Harold H. Rowley, “Zadok
and Nehushtan”, p.123-124.

626 John Skinner, op. cit., p.267-268.

627 3. A. Emerton, “The Riddle of Genesis 14", p.412-413.

628 Nolan B. Harmon (editor), op. cit., vol.1, p.596.

629 Hans-Joachim Kraus, Psalms 1-59, p.459-460.

830 ver por exemplo J. A. Emerton, “The Riddle of Genesis 14", p.421-426; Mitchell Dahood, Psalms
Il — 101-150, p112. Milton Schwantes o considera pés-exilico, mas com elementos pré-exilicos,
oriundos do periodo dos reis (Milton Schwantes, “Um Ribeiro Junto ao Caminho — Notas Sobre o
Salmo 1107, p.58).

831 Jorge Pixley, op. cit., p.29-30.
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significar o nome genérico “deus’ ou “divindade”, podendo audir a outros deuses
(Exodo 15); mas também se refere a lahweh em vérios textos (Salmo 50,1; Isaias
40,18). Na pesqguisa biblica, autores como Frank Moore Cross chegaram a identifica
locom ’d (ugaritico ’ilu), o deus supremo dos cananeus. Outro pesquisador, Otto
Eissfeldt®?, é da opinido que em tempos primitivos, |ahweh fosse considerado um
deus submisso a 'el, o qua foi sendo “esvaziado” em favor do primeiro até tornar-se
simples designativo dele. Esse estudioso baseia suas conclusdes em Deuterondmio
32,8-9.5%

Na literatura ugaritica, ' el recebe muitos epitetos que o assemelham a lahweh,
dentre os quais 0 que mais chama a atencdo é baniyu.banuwati (“Criador das

criaturas’).®** Em outro trecho, é dito de 'd “aguele que nos gerou (kgnyn).®*® Qa

consorte 'atiratu também recebe o epiteto “progenitora dos deuses’ @gnyt ilm).%%¢
Note-se que se usa 0 mesmo verbo ganah, aqui no sentido de “criar” ou “gerar”.®*’ E
existe um poema ugaritico conhecido como “deuses formosos e graciosos”,®*® em

que 'e aparece como um deus procriador. Esses e outros textos trazem uma
concepcao diferente de criacdo, que se gjusta melhor as concepgdes cosmogobnicas do
Antigo Médio Oriente. Assim, Loren R. Fisher®®® e W. A. Irwin®%° estdo corretos a0
atribuir ao verbo ganah em Génesis 14,19 o sentido de “ procriar”.

A concepcdo arcaica de que Deus havia criado o mundo por “geracéo”
acabou substituida por idéias mais sofisticadas, quando entdo passouse a menciona-
lo como “o que fez céus e terra’ (‘ oseh xamayim va-’ ares).®*

Se’d é citado como um deus procriador, ndo menos importante € o fato de
que o nome ‘ elyon possa ser relacionado a outra divindade. E o que sugerem G. Levi

643

Della Vida®*? e Julian Morgenstern %43. Indo mais longe, neste estudo chegou-sea

conclusdo de que ‘elyon esconde certas qualidades de Ba'al. Essa posicdo esta

832 Otto Eissfeldt, op. cit., p.25-37

833 1pid., p.29-30.

634 Gregorio del Olmo Lete, op. cit., p.195, KTU 1.4 11 11.

835 |bid., p.472, KTU 1.10 111 5.

836 | pid., p.193.

637 Assim também em Génesis 4,1 e Deuterondmio 32,18.

638 \/er Gregorio del Olmo Lete, op. cit., p.440-448, KTU 1.23. Também Cyrus H. Gordon, Ugaritic
Literature, texto 52,1-82, p.58-62; Cyrus H. Gordon, Ugaritic Textbook, texto n.52, p.174-175. G. R.
Driver, op. cit., p.120-125.

839 |_oren R. Fisher, op. cit., p.266-267.

40w, A. Irwin, op. cit., p.133-142.

641 \/er Norman C. Habel, op. cit., p.321-337.

842 G, Levi DellaVida, op. cit., p.1-9

643 Julian Morgenstern, op. cit., p.15-37
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pautada na relacdo das tradicbes de Jerusalém com elementos baalistas (isso é
percebido no Salmo 18,7-17; 48,2; |saias 14,12-14) e na literatura ugaritica.***

O culto assim instituido foi identificado ao deus lahweh no processo de
formacdo da histéria da religido hebraica e teria tido uma “pré-historia” na qual o
politeismo dava o sabor. Divindades como 'd, o deus que “procriara céus e terra’, e
‘elyon, nome que pode-se-lhe aplicar, bem como a outras divindades, das quais o
candidato nimero um seria Ba'al, estariam na base dessa formag8o religiosa Em
outras palavras, o deus lahweh das Escrituras Hebraicas é historicamente o herdeiro
de outros deuses no que toca a seus epitetos e qualidades.

A construcdo dessa identidade multipla de lahweh se deu num processo de
criagdo de ideologia que propagandeava a importéncia do rei como o escolhido de
Deus e de Jerusalém como o lugar onde Ele habita. Melquisedec, o rei-sacerdote,
com sua béncdo como representante de el ‘elyon, legitima a realeza protegida pelo
deus que “gerou céus e terra’ (qoneh xamayim va-’ ares).

N&o se pode esquecer de mencionar a importancia da religido como ela se
estruturava para o conjunto da sociedade de Juda. O modo de producgo tributario que
a caracterizava era 0 “cha@o” em que tais idéias se desenvolveram. N&o se pretende
com iSso0 que se pense num determinismo econdmico alheio a outras dimensdes da
vida como o imaginério e as experiéncias que davam forma ao mundo (afinal, essas
divindades, lahweh, '€, ‘elyon n&o sdo frutos da imaginagdo de povos que pensavam
miticamente 0 universo?), mas que se considerem todos esses fatores como
pertencentes a um processo dialético (e complexo!) que foi a histéria dos antigos

hebreus e sua religido.
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