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RESUMO

Nosso objetivo nesta pesquisa € investigar os estudos em diadlogo com o pensamento
de Paul Tillich no Brasil nos ultimos anos, buscando mapear a sua tendéncia, a partir
dareligido. Paraisso, foi necessario verificar a producdo cientifica feita no ambito da
Associagdo Paul Tillich do Brasil, através da revista Correlatio, tendo em mente o
referencial tedrico de religido e fronteira. Utilizamos estes temas, religido e fronteira,
cujos significados foram tomados da prépria teoria tillichiana, como principais
categorias de andlise do nosso trabalho. Apontamos a contribui¢do que pesquisadores
brasileiros interessados nas ideias de Tillich tém apresentado para os estudos e
religido. Além disso, observamos, sobretudo, que o pensamento tillichiano estd em
uma situacéo fronteirica no Brasil entre aquilo que ele disse e a maneira segundo a
qual ele é interpretado no pais, onde a religido no sentido estrito preocupa 0s
estudiosos brasileiros mais do que a religido no sentido amplo. A dissertacéo esta
estruturada em trés momentos. mostrar como a fronteira pode ser visualizada como
espaco hermenéutico da religido, apresentar algumas aberturas com que Tillich lida
com o tema religido, e analisar os estudos em dialogo com Tillich no Brasil, através

das categorias religido e fronteira.
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RODRIGUES, Felipe Fanuel Xavier. Religion and boundary: in dialogue with Paul
Tillich in Brazil. Master’s Dissertation, Post-Graduate Program in Religious Studies.
S80 Bernardo do Campo: Methodist University of S&o Paulo, 2009.

ABSTRACT

Our objective in this research is to inquire into studies that dialogue with Paul Tillich
in Brazil in the last years, seeking to map their tendency, departing from religion. In
order to do this, it was necessary to verify the scientific production done in Paul
Tillich Association of Brazil, through Correlatio journal, considering the theoretical
referential on religion and boundary. We have used these themes, religion and
boundary, the meanings of which were taken from Tillich’s own theory, as the main
categories of analysis in our work. We have indicated the contribution that Brazilian
researchers who are interested in Tillich’s ideas have presented to Religious Studies.
Besides, we have observed specially that Tillich's thought is in a boundary situation
in Brazil between what he has said and the way he is interpreted in this country,
where ®igion in a narrow sense concerns scholars much more than religion in a
broad sense. This dissertation is structured in three moments:. number one, showing
how the boundary can be seen as a hermeneutical place for religion; number two,
presenting some openings with which Tillich deals with religion subject, number
three, analyzing studies in dialogue with Tillich in Brazil, through the categories
religion and boundary.

Keywords: religion; boundary; Paul Tillich; dialogue; Brazil
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INTRODUCAO

[O ressurgimento da obra de Tillich] n&o é
motivado em primeiro lugar por uma crenga em
suas respostas particulares as nossas questées
posteriores e até diferentes. Antes, o ressurgimento é
motivado pela crenca de que o modo de investigacéo
gue Tillich veio a conceber a partir de sua condicao
€0 quemais precisa ser recuperado hoje emdia.
(David Tracy)

Aquele que possivelmente esta entre uma das maiores mentes surgidas no
ambito da religigo crista ocidental no século 20, o pensador alemao Paul Johannes
Oskar Tillich (1886-1965),% pode ser caracterizado, com certa dose de aceitabilidade,

como o “tedlogo das fronteiras’.

Como se sabe, entusiasmado com o projeto’ de construir um sistema
teoldgico a partir do méodo de correlacdo,® o qua revela sua simpatia pelo
existencialismo — de Sgren Kierkegaard® em especial —, Tillich priorizou o esforco
de atudlizar a mensagem cristé para os tempos modernos,” buscando uma linguagem
mais comunicavel aos ouvidos de pessoas que, como ele, poderiam ter lido desde o
idealismo de Hegel aos fil6sofos da suspeita, como Karl Marx e Friedrich Nietzsche.

Por tal esforgco, pagou o preco de gastar suas forcas em tentar conciliar,

! Como comentam Grenz e Olson (2003: 136s), “durante sua vida, Paul Tillich foi reconhecido pela
cultura secular como uma das maiores mentes da teologia crista. Poucos tedlogos chegaram a receber
honra e reconhecimento como o que foi conferido a Paul Tillich por politicos, governos, universidades
e fundacbes.” Tillich étido como “o maior tedlogo protestante do século XX”. (Higuet, 1995b: 7)

2 Entre as publicacdes sobre Tillich no Brasil com interesse biogréfico, ver Calvani (1995), Mueller
(2005) e Ribeiro (2003).

3 Taylor comenta que “Tillich era um tedlogo ‘das fronteiras no sentido de alguém cuja vida e
pensamento foram derivados de experiéncias das fronteiras. Ele era enggjado com as fronteiras e
permaneceu nelas para falar a outros que poderiam ou ndo ter compartilhado sua experiéncia. Tillich
era também um tedlogo ‘das fronteiras’ no sentido de alguém que refletiu sobre as experiéncias da
fronteira.” (Taylor, 1987: 13) E importante ver também o que foi escrito pelo proprio Tillich (1956a;
1967).

4 O resultado final deste trabalho sdo os trés volumes de sua obra originalmente intitulada Systematic
Theology, cada um dos quais publicado em data diferente, 1951, 1957 e 1963.

®> O método de correlacéo pretende explicar os contetidos da fé crista através de perguntas existenciais
e respostas teol 6gicas em interdependéncia mutua. (Tillich, 2005: 74)

® A admiracgo tillichiana pelas ideias do pensador dinamarqués é antiga. “Nos anos de 1905 a 1907
fomos todos fascinados por Kierkegaard”, revela. (Tillich, 2004a: 175)

’ Falando sobre a linguagem de sua Teologia Sistemética, Tillich mostra que escreve “uma teologia
sistemética que procura falar inteligivelmente ao grande grupo de pessoas cultas, incluindo estudantes
de teologia de mentalidade aberta, para quem a linguagem tradicional se tornou irrelevante”. (Tillich,
2005: 470)
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dialeticamente, ideias diferentes, em didlogo com as quais desenvolveu seu proprio
pensamento.® Obviamente, o0 seu notavel interesse por outras disciplinas, como a arte
e apsicologia, acrescenta-lhe uma sensibilidade interdisciplinar® que o habilitou com
a competéncia necessaria para aprender com o diferente. Como constatou Mircea
Eliade, “qualquer estudante das obras de Paul Tillich sabe muito bem que uma das
caracteristicas predominantes de seu pensamento era a capacidade de renovar-se ap0s
um encontro com uma ideologia ou situacdo historica radicamente diferente, e até
oposta, asua.” (Eliade, 1966: 33s)

Por mais tardio que tenha sido seu interesse em visualizar areligido para aém
do eixo cristéo ocidental, o limiar deste seu despertar para a diferenca religiosa
merece apreciacdo, sobretudo pelos efeitos que causou em sua propria pessoa a ponto
de Tillich mesmo admitir que, se pudesse, reescreveria toda a sua magnum opus, a
Teologia Sistemética, a partir da histéria das religides e seu significado®® para a
teologia cristd. (cf. Eliade, 1966: 31) Se, por um lado, poder-se-ia concluir, a luz
desta declaracéo, feita nos ultimos dias de sua vida, que Ihe faltou o tempo oportuno,
o kairos, paraleva-lo ater se dedicado mais ao conhecimento de outras confissdes de
fé, por outro, muito apressado é o julgamento de que Tillich, ao falar sobre religido,

tivesse em mente apenas o modelo de fé do Ocidente. ™

Na verdade, quando esse tedlogo assume a coragem de sobrepor a historia das
religifes a sua teologia apologética, ele estd reconhecendo os limites de sua prépria

teologia, a qual faltou se assentar em uma nova fronteira. Tillich ndo deixou de

8 Magalhaes analisa que a vida de Tillich, marcada por tensdes, é determinante “na forma como ele
val dialogar com a filosofia hegeliana e os fil6sofos da suspeita’, levando-0 a uma atitude de sm e
ndo diante dos grandes movimentos da histéria. Afinal, como observa Calvani (1995: 15), é servindo
no campo de batalha da Primeira Guerra Mundial que ele se despiu de suas vestes “liberais, burguesas
eidedlistas’. (Magalhaes, 1995: 99)

° No prefacio de uma obra que busca discutir o pensamento de Tillich em perspectiva intedisciplinar,
Mueller & Beims (2005: 7) salientam que Tillich “representa um leque maior e mais fecundo de
possibilidades de enfrentamento de algumas das questdes mais agudas da inter e da
transdisciplinaridade”.

10 Eliade considerou “significativo e talvez simbélico” que a Gltima palestra pablica de Tillich tenha
recebido o titulo de “O significado da histéria das religifes para o tedlogo sistemético”. (cf. Eliade,
1966: 31) Tendo realizado um seminério sobre Histéria das Religides e Teologia Sistematica com
Tillich, Eliade se impressionou com o empenho do pensador aleméo no tema: “[O resultado] néo foi
apenas o surpreendente espetéculo de um erudito de 78 anos se mostrar mais atento e diligente, apds
trés horas de debate, do que muitos participantes do seminério, incluindo eu mesmo; mas foi a quase
carismatica experiéncia de testemunhar uma mente criativa no seu exato processo de criacdo.”
(ibidem: 32s)

1 E claro que a propria discussdo em torno do tema religido j& pode ser considerada como uma
preocupagdo muito ocidental, sobretudo pela tendéncia cultura do Ocidente de criar categorias que
sejam universais, entre as quais se encontraareligiéo.
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enxergar esta fronteira, mesmo antes de seu contato com o budismo, pois nunca
divorciou a religido da cultura, 0 que pode ser tomado como universal. Afinal, dizer
gue “a cultura é a forma da religido, e areligido € a substancia da cultura’ (Tillich,
2005: 610) soa aplicavel em qualquer contexto. Eis a chave hermenéutica que faz
Tillich ser superado pelo proprio Tillich. Apesar de seu engajado trabalho teol6gico
cristéo,*? sua forma de faar de religido transcendia os simbolos de sua propria fé, de
sua prépria realidade pessoal, aproximando-o de uma analise mais ampla. Mesmo

assim, ainda ficaram muitos resquicios particulares. John Dourley observou isto bem:

Os escritos de Tillich desde 1957 até sua morte em 1965 d&o testemunho
da fascinante luta pessoal travada entre lealdade as posi¢des teoldgicas
anteriores assumidas e sua davida a respeito de possiveis
desenvolvimentos. Esse conflito reflete-se nos trabal hos realizados com
Mircea Eliade na Universidade de Chicago, no profundo didlogo mantido
com o mestre Zen, Hisamatsu Sin’ Chi em 1957 e na sua visita ao Japao
em 1960. Sua perspectiva parece ampliar-se em diversas conferéncias
menores, mas hem por isso menos significativas que pronunciou nessa
época em contraste com as posi¢des fundamentais de sua teologia
anterior. Entretanto, na mesma época em que essas novas posicoes
comecavam a ser moldadas e em visivel tensdo com elas, Tillich se
apegava as antigas perspectivas conservadoras ao escrever o volume final
de sua Teologia Sistemética. Terence Thomas observou que ‘fora do
sistema Tillich parece abandonar boa parte do que defendera dentro do
sistema’. Os Ultimos escritos de Tillich nos levam a indagar se estava
saindo do ‘circulo teolégico’ e, portanto, da compreensdo que tinha do
papel do tedlogo cristdo. Esta questdo permanece mesmo em face da
continuidade manifesta do terceiro volume da Teologia Sistemética com
muitas das posicdes fundamentais de seu pensamento e espirito
anteriores. (Dourley, 2002a)

E exatamente este o interesse desta pesquisa, qual seja, observar aguns
lugares em aberto no pensamento tillichiano, ndo para estabelecer uma exaustiva

discussdo tedrica, mas para encontrar ai 0s pontos de didlogo com suas ideias.

Para a execucdo deste trabalho, delimitamos dois temas, fronteira e religido,
tomados como categorias de andise do exercicio que estudiosos brasileiros fazem em
dialogar com a producdo intelectual daquele pensador. N&o se trata de um estudo
tedrico sobre o que Tillich disse acerca desses assuntos, muito menos de uma

minuciosa comparacao entre seu discurso e aquilo que é dito agui no Brasil sobre ele.

12 Como mostra Braaten, a maioria das principais ideias e termos de Tillich “veio de uma longa
tradicdo de veneraveis ancestrais’, sendo que “ suas categorias e conceitos basicos bem como o estilo e
aestrutura de sua obra nunca romperam com atradi¢éo daigreja’. (Braaten, 2004: 19)
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Trata-se, isto sim, de uma abordagem dialogal, onde afala de Tillich se encontra com
a fala de pesquisadores no Brasil, tendo como base aqueles dois temas. Aqui esta a

unidade desta pesquisa.

Apesar de o lado concreto do nosso trabalho estar em sua Ultima parte, desde
0 inicio, contamos com a gjuda de comentadores daqui, entre outros, para apresentar
as linhas gerais dos temas fronteira e religido. Aproximamos, assim, de ideias
abstratas, por fazerem parte da realidade de um persador em determinados contextos,
mas que tém sido aplicadas de modo concreto, em uma situacdo diferente daguela
que Tillich viveu. Estamos conscientes de que lidamos com producdes académicas

realizadas em ambientes sociais diferentes.

Esta € uma pesquisa teorico-bibliografica, que parte da discussdo de dois
temas, fronteira e religido, priorizando-se 0s percursos interpretativos das ideias de
um autor, Paul Tillich, sobre o assunto. Partimos do pressuposto de que ha um
didlogo entre pesquisadores brasileiros e o conjunto de obras deste pensador. As
linhas gque orientam a nossa analise sd0 descritas nos primeiros dois capitulos, sendo
gue o terceiro se concentra especificamente em observar tendéncias no Brasil daquilo
gue os capitulos anteriores mostraram ocorrer no préprio pensamento tillichiano.
Nosso trabaho, portanto, contribui muito mais em apontar algumas possibilidades do

gue descrevé-las.

Acessamos a teoria para pontuar resumidamente as bases para a contribuigdo
de Tillich sobre religido. O referencial para analise dos artigos séo as ideias em torno
do conceito de religi&o. |dentifica-se algumas aberturas, fissuras, em sua producéo, o

gue favorece a constante reflexdo em torno de seu pensamento.

Temos como objetivo geral analisar os estudos em didl ogo com o pensamento
de Tillich no Brasil nos ultimos anos, buscando mapear a sua tendéncia, a partir da
religido. Para esta andlise, € necessario verificar a producdo feita no ambito da
Associacdo Paul Tillich do Brasil,™® tendo em mente o referencia tedrico de
fronteira. Como sera mostrado neste trabalho, a Associagdo pode ser considerada

como referencia das pesquisas que dialogam com Tillich no Brasil. Esta foi a razéo

13 Fundada em 1994, a Associaggo Paul Tillich do Brasil esté entre as vérias instituicdes de pesquisa
ao redor do mundo, dedicadas ao estudo em didlogo com aproducéo de Tillich.
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pela qual escolhemos delimitar 0 nosso trabalho em torno daquilo que a Associacdo

produz.

S80 objetivos especificos. estudar como os pesquisadores brasileiros lidam
com o conceito de religido de Tillich; investigar possiveis espacos de fronteira que os
estudos que dialogam com o pensador alemao tém ocupado no pais; mapear alguma
influéncia que os escritos de Tillich exercem nas producdes brasileiras sobre ciéncias
da religi@o e teologia; identificar a maneira segundo a qual as obras de autoria
tillichiana sdo lidas por estudiosos daqui; examinar a tendéncia da Associacéo Paul
Tillich através da Correlatio;* e contribuir para o registro histérico-teolégico da

pesquisa tillichiana no Brasil.

No caso da Correlatio, que compde 0 nosso principal corpus, é preciso dizer
gue ha limitagdes em trabalhar com varios artigos devido a grande variedade de
propdsitos que cada autor escreve. N&o foi feito aqui uma andlise de “item por item”
de cada artigo. O avo esteve principalmente em ocorréncias de certos termos

importantes.

Em geral, nossa pesquisa prioriza a Correlatio, mas traz também outras

contribuicdes fora do periodico, sobretudo para comentarios sobre a teoria de Tillich.

No que diz respeito a obras em lingua estrangeira, € preciso dizer que todas as
traducdes de citacdo do inglés ou espanhol sdo de nossa autoria. Procuramos utilizar
também traducfes j& existentes. Em certos casos, a traducdo em lingua espanhola

auxiliou natransposi¢do do texto para o portugués.

O texto deste trabalho também se encontra de acordo com as normas do novo
Acordo Ortografico da lingua portuguesa, em vigéncia desde o dia primeiro de

janeiro deste ano.

Estruturamos esta dissertacdo com uma preocupacado prética de buscar uma
linguagem acessivel a qualquer leitor e leitora. Qualquer falha neste sentido ainda
esté presa a um insuperavel vicio académico de escrita mais monologal que dialogal.
No inicio de cada capitulo, ha um pegqueno resumo sobre o contetdo tratado ali. Ao

final de cada um dos capitul os, apresentamos as principais hipoteses articul adas.

14 Publicagso da Associagdo Paul Tillich do Brasil e do Grupo de Pesquisa Paul Tillich do Programa
de Pés-Graduacdo em Ciéncias da Religido da Universidade Metodista de Sdo Paulo. Seu endereco
eletronico €& http://www.metodista.br/ppc/correlatio (ISSN: 1677-264) Atual avaliagdo da Capes:
“qualis B nacional”.
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No capitulo 1, discutimos, através do pensamento de Tillich, a possibilidade
de interpretar a fronteira como espago hermenéutico para a religido. No capitulo 2,
trazemos a tona algumas possiveis aberturas das ideias deste pensador sobre religido.
No capitulo 3, analisamos publicactes em didogo com Tillich no Brasil, a luz das
categorias fronteira e religido, apresentadas nos capitulos anteriores. Constam, na
parte final do trabalho, algumas consideracfes finais que indicam também assuntos
para uma futura pesquisa. As referéncias bibliograficas estdo divididas da seguinte
maneira: escritos que sdo de Tillich sobre religido, outros escritos de Tillich, escritos
em didogo com Tillich no Brasil (livros, teses e artigos), escritos sobre Tillich, e
diversos. Ainda sera encontrado, em ultimo lugar, um anexo referente a todos os
artigos publicados na Correlatio em 2002-2006.



CAPITULO 1

A FRONTEIRA COMO ESPACO HERMENEUTICO PARA A RELIGIAO

No presente capitulo, o interesse nevrdgico € apresentar uma das principais
bases tedricas desta pesquisa: € possivel, por meio do pensamento de Paul Tillich,
interpretar a fronteira como espaco hermenéutico para a religido. Para tanto, em
primeiro lugar, considera-se necesséria uma discussdo sobre a situagéo, pois é através
da situacdo que a abertura para a fronteira se faz possivel no método teol6gico
tillichiano. Em segundo lugar, aproxima-se do significado da fronteira para Tillich,
pois 0 modo como ele enxerga a fronteira € crucia para este trabalho. Em terceiro,
discute-se 0 conceito de religido que se situa na fronteira, através de um olhar para a
critica tillichiana a0 tema “sentimento” em Schleilermacher e de uma breve
aproximagdo a teoria do simbolo de Tillich. Por dltimo, alguns exemplos préaticos de

fronteiras so apresentados a partir da contribuicdo de certos autores.
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1. A SITUACAO COMO ABERTURA PARA A FRONTEIRA

Falar de fronteira como espago hermenéutico significa, para esta pesquisa, ter
consciéncia metodolégica de que se esta diante de uma caracteristica basilar do
pensamento teoldgico de Paul Tillich, qual sga, assumir, de mareira radical, o
problema da situacdo humana. Afinal, sO ha possibilidade de fronteira na abertura

provocada pela situacéo.

Como se sabe, fazer teologia @ modo tillichiano é considerar dois polos. a
mensagem e a Situacdo. No entanto, se a mensagem esta para “a verdade eterna de
seu fundamento” — o que, em principio, ndo é novidade alguma para a histéria da
teologia cristd—, a situacdo, por suavez, configura-se como uma “situacéo temporal
em que esta verdade eterna deve ser recebida’. (Tillich, 2005: 21) Ou seja, assumir a
condicdo de tedlogo/a, é aceitar viver entre duas extremidades, porque a situacéo
reivindica relevancia ha mesma propor¢éo que a mensagem. A fronteira surge em
virtude da situacdo, que esta carregada de todas as suas peculiaridades que desafiam
a mensagem. Por isso, “todo tedlogo esta comprometido e alienado. Ele estd sempre
nafé e na divida; esta dentro e fora do circulo teolégico.” (ibidem: 28, grifos do

autor)

Esse método de correlacdo entre mensagem e situagdo congtitui uma das
grandes contribuicdes de Tillich para se fazer teologia na atualidade, como ja atentou
Claudio Carvahaes, pois demanda disposicdo a “levar a sério a polaridade da
situacdo como parte intrinseca do fazer teoldgico e tomar essa polaridade como um
evento epistemolégico”. (Carvalhaes, 2006: 205) Portanto, assumir teologicamente a
Situacdo implica em considerar “a interpretacdo criativa da existéncia tal como se
realiza em todos os periodos da histéria, sob todos os tipos de condicdes psicol 6gicas
e sociolégicas.” (Tillich, 2005: 22)

Em termos préticos, isto significa perseguir a relacdo entre religido e cultura
em cada linha teol6gica. Para isso, o pensamento do tedlogo acontece enviesado na
fronteira entre ambas, revelando assm que “[a busca por] equilibrio € uma
caracteristica fortemente perseguida por Tillich”. (Gross, 2006: 57) Este exercicio,
apesar de ser uma atividade que “as vezes, também intriga, irrita e angustia o leitor
gue se pergunta onde, afina de contas, Tillich se situa’, (idem) indica o quanto a

vida pode ser ambigua.
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Se alguém imagina que o essencial daquilo que este tedlogo pensa sobre o0
tema da ambiguidade da vida est4 no terceiro volume de sua Teologia Sstemética,
talvez sgja necessaria a (re)leitura daquilo que ele escreveu sobre s mesmo. Tillich
“ontologiza’ a propria vida para provar que ndo € possivel viver fora de uma situacéo

de fronteira. Ele mesmo se reconhece como alguém situado neste espaco fronteirico.

Pois bem, sendo a fronteira um espaco hermenéutico legitimo, porque revela
a Situacdo da propria vida, 0 que aponta para a “interpretacdo criativa da existéncia’,
com a religido seria diferente? A essa atura, a pergunta correta, na verdade, & a

religido faz fronteira com o qué?

N&o resta davida de que, para Tillich, a resposta é “cultura’. Pois quando
faamos em religido, estamos nos referindo aguele “estado de ser capturado e
envolvido por uma preocupacdo suprema, de ordem Incondicional, que abala
existencialmente o ser humano e sua cultura’ — para usar uma traducdo. (Calvani,

1998: 95) E na cultura que as fronteiras se definem.

A religido faz fronteira com a cultura. Podemos notar isso em uma de suas
principais frases: “A cultura é a forma da religido, e a religido é a substancia da
cultura’ (Tillich, 2005: 610) Em seu artigo de 1946, “Religion and Secular
Culture’® (Tillich, 1990a), Tillich enxerga um possivel “problema técnico” em uma
abordagem sobre o tema, porque, de um lado, ficaria a filosofia da religido e, de
outro, a filosofia da cultura, mas ele mesmo se situa entre uma e outra quando

declaraque

alacuna entre religido e cultura esta preenchida: areligidio € mais que um
sistema de simbolos, ritos e emocBes especiais, direcionadas a um ser
supremo; areligido é uma preocupacao Ultima; € o estado de ser tomado
por ago in-condicional, sagrado, absoluto. Como tal isso da significado,
seriedade, e profundidade a toda cultura e cria, fora do material cultural,
uma cultura religiosa de si propria. O contraste entre religido e cultura é
reduzido a dualidade da cultura religiosa e da cultura secular com
inumeraveis transicdes entre elas. (Tillich, 1990a: 201)

15 “Religido e Cultura Secular’ é a traducéo do nome que Tillich d& a esta palestra lida pelo autor na
Universidade de Chicago em janeiro de 1946. Este texto faz parte da colecdo Writings in the
Philosophy of Culture (Tillich, 1990a). No livro editado por Mark Taylor, esta palestra também pode
ser encontrada. (Taylor, 1987: 119-126)
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E claro que merece consideracdo um olhar critico para esta teoria, como
aguele de Claudio Carvalhaes, que, ao apresentar as possiveis criticas das teologias

pos-moderna a “teologia ontologica” de Tillich, encontra problemas na sua

aproximacao teol dgica da cultura.

Tillich, ao usar sua ontologia para situar a teologia da cultura e sua teoria da
arte, “toma a substancia como profundidade e a denomina de religido. Tudo o mais
que ndo sgja substancia ou é forma ou é acidente e é chamado de expressdo da
substéncia.” (Carvalhaes, 2006: 195) No fundo, segundo a andlise de Carvalhaes,
estd a nocdo de um Deus que elimina e, a0 mesmo tempo, unifica a relacéo sujeito-
objeto. Este subjacente “projeto metafisico” revelaria a pertenca das ideias
tillichianas “a tradicdo aristotélica (substancia e acidentes) e platénica (dualismo
essencia-existéncia) do pensamento ocidental”. (idem)

Tillich parece ciente de um entendimento metafisico que subjaz seu sistema
teol6gico quando troca o termo “metafisica’ por “ontologia’, conforme ele mesmo

diz em sua Teologia Sstematica ao introduzir a questéo do ser:

A filosofia levanta a questdo do ser como ser. Ela investiga o caréter de
tudo o que é, na medida em que é. Esta é sua tarefa basica, e a resposta
que formula determina a analise de todas as formas especiais do ser. Isto é
a ‘filosofia primeira ou, se ainda pudéssemos usar esse termo,
‘metafisica’. Mas como as conotactes do termo ‘metafisica’ tornam seu
uso ambiguo, é preferivel usar o termo ‘ontologia . A questd@o ontolégica,
a questao do ser-em-si, surge de algo que poderiamos chamar de ‘ choque
metafisico’ — o choque que nos causa o possivel ndo-ser. (Tillich, 2005:
173)

Talvez, o uso que Tillich, enquanto tedlogo, faz da ontologia — uso esse que
provoca rétulos ao pensamento tillichiano como “onto-teologia’ e “teologia
ontolégica’® —, ndo passe de mais um exemplo do qudo cheia de tensio é a
existéncia na fronteira entre filosofia e teologia, religido e cultura, mensagem e
situacdo. Quer dizer, isso tem aver com seu préprio método. Como observa Eduardo

Gross, “0 método da correlacdo, empregado por Tillich na elaboracdo de sua

16 Carvalhaes (2006: 195-200) explica, em seu artigo, que a“ onto-teologia’ de Tillich esta relacionada
a um “projeto onto-teol 6gico” muito presente no pensamento ocidental, de “apropriacéo teol égica da
ontologia’. As evidéncias de que o pensamento tillichiano possui raizes onto-teol 6gicas se revelam
NOS Seus pressupostos teistas da questdo do ser de Deus, e na sua nogdo de fundamento e de
metanarrativa.
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teologia, tem seu fundamento na ontologia por ele desenvolvida, a qual pressupde o

ser humano como existéncia que pergunta por Deus.” (Gross, 2000: 264)

Do ponto de vista teoldgico, poderia ser mais confortavel se situar apenas no
polo dareligido, no polo da mensagem, no polo da verdade, fugindo do tenso espaco
de fronteira. 1sso poderia significar a tragédia fundamentalista de a “resposta’ da
teologia ndo responder a “pergunta’ alguma feita pela situacdo, pela “totalidade da
autointerpretacdo criativa do ser humano em um periodo determinado”. (Tillich,
2005: 22)

Afinal, enfatizar a verdade imutdvel da mensagem € ir contra as exigéncias
cambiantes da situacéo, mas “nado é possivel, na teologia, descuidar do polo chamado
‘situacdo’ sem correr o risco de sérias consequéncias’. (ibidem: 23)

Tillich, consciente disso, quer assumir, enquanto tedlogo, uma “corgosa

participagdo na ‘situagéo’”, o que implica em reconhecer todas as “formas culturais
gue expressam a interpretacdo da existéncia por parte do ser humano moderno”.

(idem)

Tal proposta tillichiana se substancializou naquilo que esse pensador chamou
de “teologia apologética’, '’ isto é uma teologia cujo propésito é responder. “Ela
responde as perguntas implicitas na ‘situacdo’ com o poder da mensagem eterna e 0s
meios oferecidos pela situacdo a cujas perguntas ela responde.” (Tillich, 2005: 23s)
Em termos metodol 6gicos, esta teologia apologética busca correlacionar mensagem e
situacdo,'® pois “0 método de correlacso explica os contelidos da fé cristd através de
perguntas existenciais e de respostas teolégicas em interdependéncia mutua’.
(ibidem: 74)

Ora, a teologia segue um método, assim como o fazem todas as abordagens

cientificas da realidade, mas Tillich “descobre” um método da teologia sistematica

17 E de se esperar que ndo se confunda o que Tillich chamou de “teologia apologética’ com aquela
conhecida forma apol ogética que visa defender o cristianismo contra os atagues de diversas correntes
do pensamento moderno. O préprio Tillich reconheceu esse esforgo como “uma forma especialmente
débil e desagradavel de apologética’, que “usava 0 argumentum ex ignorantia [‘argumento a partir da
ignorancia’]”, tentando “descobrir lacunas em nosso conhecimento histérico e cientifico a fim de
encontrar um lugar para Deus e suas agdes em um mundo completamente calculavel e ‘imanente’”.
Mas, mesmo concluindo que “esse procedimento indigno desacreditou tudo o que é chamado de

‘apologética’”, Tillich ainda manteve o uso do termo. (cf. Tillich, 2005: 24)

18 Gross entende que este método apresenta um “caréter circular”, porque “a situacdo é analisada em
funcdo de respostas em que se cré, enquanto que os simbolos sdo interpretados a partir das categorias
daandlise filosofica utilizada”. (Gross, 2000: 264)
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gue permite a correlacéo entre perguntas e respostas. Nada mais tillichiano do que
assumir uma fronteira entre duas coisas tdo opostas como perguntar e responder.
Uma posicéo passivel de ambiguidade.*® Aliés, como notou Eduardo da Cruz (2008:
128), no método de correlacdo, “as ‘ambiguidades da vida' estdo por conseguinte do

lado da questdo filosofica que exige uma resposta teoldgica’.

A propria palavra “correlacdo” ja comporta em s mais de uma possibilidade.
De origem latina, o termo € composto pelo prefixo “co-” (“cum’), que indica
“contiguidade” e “companhia’, e pelo substantivo “relacdo” (“relatione”). Por isso, 0
dicionario Aurélio (1999) define “correlacdo”, primeiramente, como uma “relacéo
mUtua entre dois termos’. O vocabulo ocupa, assm, um lugar de prestigio na
comunicacdo académica,?® pois abre caminho para expressar a relagdo ertre
conceitos, ideias e pensamentos que podem ser totalmente diferentes. Na Sintaxe, por

exemplo, usa-se “correlagdo” para identificar a maneira de as oragOes se ligarem

entre 5.2

Tillich mesmo reconheceu trés maneiras para o0 uso da palavra “correlacao”.
Em primeiro lugar, “pode designar a correspondéncia de diferentes séries de dados,
como em registros estatisticos’. Em segundo, “pode designar a interdependéncia
[6gica de conceitos, como em relagdes polares’. E, em terceiro, “pode designar a
interdependércia real de coisas ou eventos em conjuntos estruturais’. Todos os trés
sentidos tém aplicacbes importantes em teologia. O primeiro, porque “ha uma
correlagdo no sentido de correspondéncia entre simbolos religiosos e aquilo que €
simbolizado por eles’. O segundo, porque “ha uma correlacdo no sentido |6gico entre
conceitos que denotam o humano e aqueles que denotam o divino”. E o terceiro,
porgue “ha uma correlacdo no sentido fatual entre a preocupacdo Ultima do ser

humano e aquilo pelo que ele se preocupa de forma Ultima’. Em suma, o primeiro

19 Para uma leitura critica sobre ambiguidade no pensamento de Tillich, ver Cruz (2008: 105-142).
Nesta parte de seu trabalho sobre ambivaléncia e salvacdo, Cruz analisa ambiguidade no periodo
alemao e no periodo americano, concluindo que “sua nogdo de ambiguidade é rica e cheia de matizes,
comportando até mesmo algum equivoco e certa vacilagdo no uso dos conceitos’. (Cruz, 2008: 141)

20 Como evidéncia deste fato, através de uma pesquisa feita no Corpus do Portugués (Davies &

Ferreira, 2006), observamos o seguinte: do total de 168 ocorréncias da palavra “correlagdo” nos anos
de 1900, 146 vezes foram na secdo de género académico, em comparagdo com o qual se pode notar
gue dez foram na se¢éo de noticias, sete, de ficgdo, e cinco oral.

21 Segundo nos informa um dicionario de filologia e gramética (Camara Jr., 1964: 96), correlacéo é a
“construcdo sintatica de duas partes relacionadas entre si, de tal sorte que a enunciagdo de uma dita
prétase [a primeira parte de um periodo gramatical], prepara a enunciagdo de outra, dita apddose [a
segunda parte de um periodo gramatical]”. A correlagdo ® estabelece por coordenagdo ou por
subordinacao.
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sentido diz respeito ao problema central do conhecimento religioso; o segundo
sentido, as afirmagdes sobre Deus e 0 mundo; e o terceiro, a relacdo divino- humana

dentro da experiénciareligiosa. (cf. Tillich, 2005: 74s)

Diante disso, ha plausibilidade em afirmar que correlacéo é, por natureza, um
termo polissémico, por carregar mais de um sentido. Falar de método de correlacdo
no pensamento de Tillich constitui, pois, em identificar uma fronteira entre perguntas
e respostas, e isso faz parte da vida. Afinal,

ser humano significa formular as perguntas acerca do préprio ser e viver
sob 0 impacto das respostas dadas a estas perguntas. E, inversamente, ser
humano significa receber respostas a pergunta do préprio ser e formular
perguntas sob o impacto das respostas. (Tillich, 2005: 76)

O uso do método de correlacdo € uma opcdo pela fronteira entre perguntas e
respostas. E preciso ouvir as perguntas para formular respostas. Sem a situagéo, néo
h& perguntas. Logo, ndo ha respostas relevantes para o tempo presente. O uso do
método de correlacdo por parte da teologia adota 0 seguinte procedimento, de acordo

com a explicagao tillichiana:

Faz uma andlise da situagdo humana a partir da qual surgem as perguntas
existenciais e demonstra que os simbolos usados na mensagem crista séo
as respostas a estas perguntas. A andlise da situacdo humana é feita em
termos que hoje chamamos de ‘existenciais'. [...] A andlise da situagdo
humana emprega materiais disponibilizados pela autointerpretacéo
criativa do ser humano em todos os &mbitos da cultura. A filosofia
contribui, mas também a poesia, 0 drama, 0 romance, a psicoterapia, a
sociologia. O tedlogo organiza estes materiais em relagdo com a resposta
dada pela mensagem cristd. A luz desta mensagem, ele pode fazer uma
andlise da existéncia que é mais penetrante do que a da maioria dos
filésofos. [...] A mensagem cristd fornece as respostas as perguntas
implicitas na existéncia humana. Estas respostas estédo contidas nos
eventos revelatdrios sobre os quais se fundamenta o cristianismo, e a
teologia sistematica as toma das fontes, através do meio, sob a norma.
Seu contelido ndo pode ser derivado das perguntas, isto &, de uma andlise
da existéncia humana. Elas sdo ‘ditas’ a existéncia humana desde mais
além dela. (ibidem: 76ss)

Na fronteira entre uma e outra, o tedlogo percebe que ha uma dependéncia
mUtua entre pergunta e resposta. A situagcdo volta a ter importancia crucial, pois se 0

conteldo da resposta esta para a mensagem, por ser dependente dos evertos
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revelatorios, 0 mesmo ndo pode ser dito da forma, que depende, neste caso, da
estrutura das perguntas a que responde. E por isso que Tillich identifica, em sua mui
conhecida formula, a cultura como “a forma da religido”, e a religido como “a
substancia da cultura’. (Tillich, 2005: 610)

A fronteira €, portanto, um espaco hermenéutico para a religido diante da
cultura, assim como o é para resposta diante da pergunta, para a mensagem diante da
situacdo. Esta € a tarefa do/a tedlogo/a, se situar na fronteir a entre uma e outra. Para
isso, a teologia sempre dispds do método de correlacso,?? que diferencia a tarefa
teol 6gica da filosofica, proporcionando-lhe um lugar hermenéutico entre a situagéo e

amensagem.

O método de correlagcdo mostra, em cada ponto do pensamento cristéo, a
interdependéncia entre as questdes Ultimas as quais é conduzida a
filosofia (assim como o pensamento pré-filoséfico) e as respostas dadas
na mensagem crista. A filosofia ndo pode responder a questdes Ultimas ou
existenciais como filosofia. Se o filésofo tenta respondé-las (e todos os
filésofos criativos tentaram fazer isso), ele se torna um tedlogo. E, do
mesmo modo, a teologia ndo pode dar respostas a essas questdes sem
aceitar seus pressupostos e implicagfes. Questdo e resposta determi nam
cada uma; se sdo separadas, as respostas tradicionais se tornam
ininteligiveis, e as questfes reais permanecem irrespondiveis. (Tillich,
1957: xxvi)

E exatamente nesse lugar do meio, onde se localiza a possibilidade de
responder a questdes Ultimas, gque identificamos, na proposta tedrico- metodol dgica

para ateologia de Tillich, o espaco de fronteira.

A seguir, faremos uma exposicdo do significado de fronteira para aguele
pensador, com o propésito de elucidar, de maneira bem ampla, a compreensdo
tillichiana do que venha a ser fronteira. Logo depois, seré apresentada a possibilidade
de a fronteira ser interpretada como um espaco hermenéutico para a religido. Para
tanto, observaremos a leitura que Tillich faz do conceito de religido de
Schleiermacher, bem como a contribuicéo tedrica que Tillich traz sobre o simbolo.
Constitui como ultimo assunto deste capitulo os exemplos de fronteiras para a

religido em Tillich.

22 Como diz Tillich, “a teologia sistemética usa 0 método de correlagéo. Ela sempre o empregou, de
forma as vezes mais consciente, as vezes menos consciente”. (Tillich, 2005: 74)
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2. O SIGNIFICADO DA FRONTEIRA PARA TILLICH

Quando Paul Tillich aceitou o desafio de iniciar avida em outro continente,
ele precisou se apresentar para 0 seu novo publico nos Estados Unidos. A melhor
palavra que encontrou no vocabulario inglés para se definir foi “boundary”, que aqui

se traduz por “fronteira’.

Ao escrever aquele gque seria 0 seu memorial académico, o qual viria a
compor a primeira parte de The Interpretation of History, sua obra introdutéria ao
publico norte-americano, Tillich, por certo, ndo estava apenas preparando uma
autobiografia. Afinal, ele deixaria registrada, no inédito ersaio On the boundary,? a
chave hermenéutica de sua vida e pensamento, a saber, a reivindicagdo do espaco de
fronteira “entre’ (“between”)?* diferentes possibilidades. Uma posicéo que, segundo
nos adverte, “é frutifera para o pensamento; mas dificultosa e perigosa em vida, o
gue repetidamente demanda decisdes e, assim, a exclusdo de dternativas.” (Tillich,
1967: 13)

Por isso, em Tillich, experiéncia pessoal e ideias ndo se dissociam, mas
convivem, dialeticamente, por meio de relagbes fronteiricas. Como ele mesmo deixa
claro nas Ultimas palavras de On the boudary, por meio do conclusivo capitulo

“Retrospecto: fronteira e limitagdo” (“Retrospect: Boundary and Limitation”):

Esta é a dialética da existéncia; cada uma das possibilidades de vida
conduz, por sua livre vontade, a uma fronteira (“ boundary”) e para além
da fronteira (“boundary”) onde encontra seus limites. O homem que se
mantém em muitas fronteiras (“ boundaries’) experimenta o conflito, a
inseguranga, e a limitagdo interior da existéncia em muitas formas. Ele
conhece a impossibilidade de alcangar calma, seguranca e perfei¢éo. Isto
é verdade tanto na vida como no pensamento, e pode explicar por que as
experiéncias e ideias que relatei so bastante fragmentérias e provisorias.

2 Segundo nos informa Mueller (2005: 30n), On the boundary foi escrito em alemao para ser enviado
a amigos europeus, apesar de que a publicaggo s6 veio a ocorrer mais tarde sob o titulo Auf der
Grenze.

24 A preposicio “between” esta presente no titulo de 12 dos 13 capitulos de On the boundary,
conforme a seguinte ordem: Between Two Temperaments, Between City and Country, Between Social
Classes, Between Reality and Imagination, Between Reality and Imagination, Between Theory and
Practice, Between Theology and Philosophy, Between Church and Society, Between Religion and
Culture, Between Lutheranism and Socialism, Between Idealism and Marxism, Between Native and
Alien Land. (cf. Tillich, 1967)
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Meu desejo de dar uma forma definitiva a estes pensamentos se frustrou
uma vez mais por causa do meu destino de fronteira (“ boundary-fate”),
que me langou no solo de um novo continente. Completar tal tarefa, na
melhor das hiplteses, € uma esperanga que se torna mais incerta na
medida em que me aproximo dos cinquenta. Mas, se estd ou ndo para se
cumprir, ai permanece uma fronteira (“boundary”) para a atividade
humana que ndo é mais uma fronteira (“boundary”) entre duas
possibilidades, mas sim um limite estabelecido em tudo que é finito por
aguele que transcende todas as possibilidades humanas, o Eterno. Em sua
presenca, até mesmo o exato centro do nosso ser é apenas uma fronteira
(“boundary”) e o nosso nivel mais ato de alcance é fragmentério.

(ibidem 97s)

Eis que a religido esta ppsta na fronteira, pois a vida humana acontece na
fronteira, “um lugar de oposicéo e pertenca a0 mesmo tempo”. (Higuet, 1995a: 37)
Todo esforco humano de transcender esta realidade € limitado e fragmentado, porque
val esbarrar em uma situacdo fronteirica. E Tillich j& notava que “¢é a consciéncia da
‘gtuacdo de fronteira (“boudary-situation”) humana ou da ameaca Ultima a
existéncia humana que impede o homem moderno de se render a heteronomia’.
(Tillich, 1957: 195) Ou sgja, uma situacéo de fronteira se da quando a possibilidade
humana alcanca seu limite, “quando a existéncia humana € confrontada pela ameaca

altima’. (ibidem: 197) Ali, neste limite, se estabelece uma situacdo de fronteira.

Como explica James Adams, “o ponto no qual toda afirmacéo autosuficiente
€ posta em questdo, o0 ponto no qual as possibilidades humanas alcancam e
reconhecem seus limites, Tillich chama de ‘a situagdo humana de fronteira (“the
human boudary-situation”)”. (Adams, 1957: 291) Nesta situagdo ameacadora, que
diz respeito aos mais profundos niveis da existéncia humana, pode acontecer a
rendncia da dependéncia de “criacles finitas do espirito” e, por conseguinte, 0
irrompimento de “uma nova confianca e um impulso criativo da profundidade
infinita e inesgotédvel”. Mesmo assim, é bom observar que “a experiéncia da
situacdo-fronteira (“boudary-situation”) ndo € algo que ocorre em uma fuga do
concreto e do temporal. A fronteira estd, por assim dizer, na extremidade de um

complexo particular de realidades espirituais e culturais’. (idem)

N&o € possivel negar a existéncia desta fronteira, porque ela é inerente aos
seres humanos. Ela revela a necessidade de se pronunciar um “ndo” ameacador e
altimo, cada vez que aguilo que é finito assume supostas formas infinitas,

transmitindo a sensagdo de falsas segurancas. Enfrentar esta “situagdo-limite”
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constitui 0 melhor caminho para aceitar os limites da condi¢cdo humana, ao invés de

dela fugir, como tendem a fazer certos movimentos religiosos contemporaneos.?®

De qualquer maneira, areligido se situa ma fronteira. Todas as suas tentativas,

no sentido estrito, de ultrapassa- la se mantém impossiveis e passiveis de idolatria.

Quando Tillich discursa sobre “fronteiras’, ele vai 10go ressaltando que esse €
“um conceito que por muito tempo tem despertado meu interesse filosofico e
pessoal”, (Tillich, 1966: 52). E curioso que, neste momento, na traduco do alem&o
para o inglés, ele recorra principalmente a outra palavra inglesa, ‘frontier”,?® para
falar do conceito de fronteira, o que antes ele fazia pelo uso da palavra “boundary”.?’
Tal fato comprova que “frontier” e “boundary” ndo sdo a mesma coisa para Tillich, e
isso ndo ficou resolvido na transposicdo do termo germanico “Grenze” para a lingua
inglesa. Tanto € que, em uma versao mais tardia, o ensaio “Frontiers’ se transforma

em “Boundaries’. (cf. Tillich, 1990b)

O ensaio intitulado “Frontiers” encontra-se dentro do livro The Future of
Religions, uma coleténea de textos publicada postumamente. Para lembrar de
Christianity and the Encounter of World Religions, este sm publicado em vida, falar
de religides implica em assumir a condicdo de que a religido esta situada em
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fronteiras no seu “encontro”<” com o diferente. Pode-se interpretar o uso que Tillich

%5 Sobre este assunto, escreveu Ribeiro, analisando em especial a Teologia da Prosperidade, onde
constata que “as formas de misticismo, ocultismo e terapia dos movimentos religiosos em questédo —
t&o comuns e conjugadas de maneiras diversas—, além de criar, muitas vezes, fanatismo e arrogancia,
corroboram para que 0 povo esquega que € fraco, perdendo assim a possibilidade de ser forte, como o
Evangelho (cf. 2Co 12.9, 10); ou de ter fome de ter sede, e serem saciados (cf. Mt 5.5, 6)". (Ribeiro,
2006: 180)

28 «Frontier” é 0 nome de um dos artigos de The Future of Religions (Tillich, 1966: 52-63).

27 Nao parece ser apenas uma questdo de escolha eventual entre sinénimos. O dicionario Oxford dé
um tom mais politico para “frontier” em comparagdo com “boundary”. A defini¢cdo de “frontier” & 1)
“uma linha que separa dois paises, etc.; a terra préxima da linha’; 2) “a borda de uma terra onde as
pessoas vivem e construiram vilas, e para além da qual o pais é selvagem e desconhecido”; 3) “o
limite de algo, especiamente o limite do que é conhecido sobre um sujeito ou atividade particular”.
(Oxford, 2006: 625) Segundo o dicionario Oxford (2006: 172), boundary significa: 1) “uma linha real
ou imaginéria que marca os limites e extremidades de alguma coisa, separando-a de outras coisas e
lugares’.

2 £ muito interessante que Tillich tenha usado o termo “encontro” (em inglés, “encounter”) para
designar aquilo que convenhamos chamar de “didlogo”. O pensador alem&o falava em “encontro das
religides’, nao em “didlogo inter-religioso”, como é possivel notar ja nos titulos de seus livros
“Cristianismo e o encontro das religides mundiais’ e “O encontro das religides e das quasi-religides’.
O diciondrio Oxford (2006: 501s) traz as seguintes definicdes para o vocabulo “encounter”: 1)
“experimentar algo, especialmente desagradavel ou dificil, enquanto se esta tentando fazer algo mais’;
2) “encontrar alguém, ou descobrir ou experimentar algo, sobretudo novo, incomum ou inesperado”.
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faz desta palavra para expressar sua atitude de tentar conviver dialeticamente com
posi¢oes diferentes das suas. Mas, como ele mesmo adverte,

a existéncia na fronteira (“frontier”), em uma situagdo de limite
(“boundary situation™), € cheia de tensdo e movimento. N&o é estética,
mas, ao contrario, € uma travessia eretorno, uma repeticéo de retorno e
travessia, um vai-e-vem, cujo objetivo é criar uma terceira area para além
dos limites territoriais, uma érea onde se pode permanecer por um tempo
sem ser encerrado em algo hermeticamente limitado. (Tillich, 1966: 53)

“Frontiers’, na verdade, € um discurso que Tillich pronuncia por ocasi&o do
recebimento do Prémio da Paz, concedido pela Unido Mercantil do Comércio dos
Editores Alemaes. Sua fala possui um tom muito politico. Afinal, Tillich estava na
Alemanha, em 1962, um ano apés a construgdo do Muro de Berlim. Uma fronteira
estava ali, erguida bem no meio daguela que, durante anos de sua vida, “néo fora

apenas aterra natal, mas também um conceito religioso”. (ibidem: 56)

Como se sabe, 0 Muro de Berlim constituiu-se como um simbolo da diviséo
da Alemanha em dois Estados, a Republica Federal da Alemanha e a Republica
Democrética Alema. N&o simbolizava apenas a divisdo da cidade aemd, mas a
divisdo do mundo em dois blocos. Do lado ocidental, estavam os paises capitalistas,
sob a lideranca dos Estados Unidos da América. Do lado oriental, estavam os paises
sociadistas, sob forte influéncia da Unido Soviética. No meio um muro. Um muro que
simbolizou a mais tensa de todas as fronteiras modernas, provocando uma série de

conflitos politico-ideol 6gicos entre duas propostas de organizacdo socia diferentes.

Com os pés na Alemanha, Tillich, comentando esse assunto, “com tremor”,
segundo confessa, afirma:

Tudo o que eu disse sobre atravessar a fronteira (“ frontier”) vale também
para atravessar a linha que hoje é a mais dificil para o mundo ocidental
atravessar, a fronteira (“frontier”) para o Leste. E errado quando as
pessoas do Ocidente sdo impedidas, pela educagdo, literatura e
propaganda, de atravessar esta fronteira (“ frontier”), erguida ndo apenas
em Berlim. Temos também que observar em detalhes o que esta
acontecendo do outro lado, e buscar entender isso de um ponto de vista
humano — nado apenas polémico. Queria poder dizer 0 mesmo aqueles
que se encontram do outro lado dalinhatambém. (Tillich, 1966: 56s)
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A solucéo tillichiana para aguela situagdo que mais tarde seria chamada de

129

“Guerra Fria’e” era simples, e se resumia no cruzamento de fronteiras.

As pessoas politica e espiritualmente responsaveis do Ocidente deveriam
lutar para que a educagdo dos povos sirva ndo apenas para inculcar e
enraizar aquilo que ja é deles mesmos, por mais importante que seja, mas
que isso leve a atravessar a fronteira (“ boundary”) — em conhecimento,
em entendimento, em encontro, até mesmo se 0 que é encontrado pareca
ser apenas algo em posi¢do oposta. (ibidem 57)

No entanto, a fronteira ndo se configura necessariamente como uma situacao

de paz, conforme Tillich comenta:

A situacdo de fronteira (“frontier situation”) ndo é ainda o que se pode
chamar de ‘paz’; e tampouco € o portal pelo qual todo individuo deve
passar, e que também as nagfes tém que atravessar para alcancar paz. Pois
paz é permanecer no Compreensivo Ubergreifenden) que é buscado
cruzando e voltando a cruzar fronteiras (“frontiers’). Somente aquele que
participa de ambos os lados de uma linha de fronteira (“ boundary line”)
pode prestar servico ao Compreensivo e, por conseguinte, a paz — nado
aquele que sente-se seguro na calma voluntéria de algo rigidamente
limitado. A paz aparece onde — tanto na vida pessoal como politica —
uma velha fronteira (“ boundary”) perdeu suaimportancia e, portanto, seu
poder de ocasionar distlrbios, até mesmo se continua como uma fronteira
parcial (“a partial boundary”). A paz ndo é uma existéncia lado-a-lado
sem tensfo. E a unidade dentro da qual se compreende, onde ndo falta
oposicao entre as forgas vitais e conflitos entre 0 Velho e as vezes o Novo
— onde, no entanto, ndo surgem destrutivamente, mas se mantém na paz
do Compreensivo. (Tillich, 1966: 53)

A fronteira carrega, assim, esta ambiguidade entre o velho e o novo, entre o
avancar e o retroceder. N&o se pode definir ao certo qual o lado preponderante, pois

“quando o destino leva alguém a fronteira do seu ser (“the frontier of hisbeing”), ele

2% Em um pequeno texto, uma espécie de memorandum, intitulado “O problema ético da situacdo de
Berlim”, datado de 1961, ano da construcdo do famoso muro na capital alema, Tillich se mostrou
liberto da histeria em torno da “Guerra Fria’, discutindo o assunto de modo prudente e realista. Ele
descartava 0 uso de armas nucleares para a defesa de sua querida cidade, mesmo em uma situacéo
extrema. Ele afirma que uma situagdo bélica € justificavel apenas em favor da “justica criativa’, onde
uma nagdo luta ndo apenas por sua sobrevivéncia, mas também por “principios Ultimos’. Todavia, ele
explica o seguinte: “Se tal defesa em situagdes particulares € impossivel com armas convencionais
(como seria no caso de Berlim e talvez partes da Europa Oriental), mesmo assim isto ndo justifica o
uso de armas atdmicas, pois elas ndo constituiriam meios de defesa, mas de mera destrui¢cdo de ambos
oslados.” (Tillich, 1990b: 160s)
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se torna particularmente consciente de que permanece diante da decisdo ou de

retroceder aquilo que ele ja é, ou de transcender asi mesmo.” (ibidem: 53s)

Cada pessoa se encontra em um ponto que congtitui a fronteira de seu ser. O
Outro (“Other”) é percebido para aém de s mesmo, aparecendo como uma
“possibilidade de despertar a ansiedade do potencial. Enxerga-se no espelho do outro
sua prépria limitacdo, e retrocede-se, pois, a0 mesmo tempo, esta limitacdo, que ja
foi sua seguranca, agora se vé ameagada.” (Tillich, 1966: 54)

Tillich identifica uma “ansiedade do potencial” (“anxiety of the potential”)
gue traz a pessoa para dentro de sua redlidade limitada. Realidade essa que pode
significar uma “calma momentanea’. Mesmo assim, a situacéo dentro da qual se esta
ndo se congtitui mais a mesma. Afinal, deve-se considerar que “a experiéncia do
potencial e uma falha ali deixam um espinho para traz, que néo pode ser eliminado,

que pode apenas ser direcionado para fora da consciéncia por eliminacdo”. (idem)

O fanatismo surge exatamente neste processo de tentar eliminar algo dentro
de s mesmo. As palavras a seguir de Tillich podem muito bem descrever a situagdo
do fanatismo religioso tdo caracteristico dos dias de hoje, 0 que demonstra a

relevancia atual do tema fronteira para os estudos da religiao:

A agressividade do fanatico é resultado da fraqueza, da ansiedade de
atravessar sua propria fronteira (“boundary”), e da incapacidade de
enxergar no outro aquilo que ele eliminou em si mesmo. Pode acontecer
também que, na divida a respeito de seu proprio mundo espiritual,
atravessase a fronteira (“frontier”), encontra-se nas novas convicgoes
uma nova seguranca rigidamente limitada, nunca retrocede de novo, e
desenvolve uma contra-agressividade — o tao frequente e forte fanatismo
do renegado, tanto religioso como antireligioso. Esta é a base de onde as
guerras de religido se originaram. E se hoje ja ndo sdo mais guerras
sangrentas, ainda sdo batalhas que danificam as almas, nas quais as armas
do 6dio sdo usadas — mentiras, distor¢do, exclusdo e supresséo — para
diminar a fronteira (“frontier”) que alguém foi fraco demais para
atravessar. (Tillich, 1966: 54s)

A fragueza para atravessar a fronteira contrasta com a forte agressividade
com aqual o fanatismo religioso reage nos dias atuais diante dos desafios que a visao
de mundo moderna e pés-moderna tem apresentado para as pessoas. Tillich mostra
gue isso € uma tentativa de eliminar a fronteira que o fanadtico ndo conseguiu

atravessar. O chamado “fundamentalismo”, que apesar de sua origem protestante,
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tem a tendéncia a ocorrer em qualquer religido, € um grande exemplo atual de como
a reacdo diante da incapacidade de atravessar fronteiras pode vir a conduzir a um

fanatismo.

Tal fanatismo reforca a tese de que a fronteira esta ligada a situacdo humana.
Isto porque o fundamentalismo se esforca para sobrepor uma situacéo a outra. Ja no
primeiro pardgrafo de introducdo a Teologia Sstemdtica, Tillich trata dos
fundamentalistas como aqueles que tentam impor uma situagdo do passado a uma
situacdo do presente, confundindo a verdade eterna com uma expressdo temporal
desta verdade:

Quando o fundamentalismo se combina com uma tendéncia antiteol 6gica,
como ocorre, por exemplo, em suaforma biblicista-evangelical, averdade
teoldgica de ontem é defendida como uma mensagem imutavel contra a
verdade teoldgica de hoje e amanha. O fundamentalismo deixa de entrar
em contato com a situagdo presente, ndo porque fale desde além de
qualquer situacdo, mas porque fala desde uma situagdo do passado. Eleva
algo finito e transitério a uma validez infinita e eterna. Neste sentido, o
fundamentalismo possui tragos demoniacos. Ele destr6i a humilde
honestidade da busca pela verdade, cria em seus seguidores pensativos
uma crise de consciéncia e os torna fanaticos, porque sdo forgcados a
suprimir elementos da verdade dos quais tém consciéncia, mesmo que
vaga. (Tillich, 2005: 21)

Em outras palavras, o fundamentalismo se aparenta como uma reacéo radical
gue manifesta a possivel incapacidade humana de conviver com o desafio do

diferente.

Um dos caminhos da “ansiedade do potencial” € reagir fanaticamente diante
do encontro com o desconhecido e no lugar de transpor a fronteira entre o velho e o
novo, rejeita-se e remove-se tudo 0 que aparenta estranheza. Tillich cita como um
dos exemplos disso 0s migrantes, ou melhor, “pessoas que sdo confrontadas com a
possibilidade de sair de suas fronteiras nacionais ou culturais (“national or cultural
boundaries”), segja por estudo ou encontros pessoais em sua propria terra ou no
exterior”. (Tillich, 1966: 55) Ao enxergar os limites nacionais ou continentais de sua
propria existéncia cultural, aqueles homens e mulheres que migram ndo suportam a
percepcao de que sdo limitados. Ta atitude ndo os deixa buscar algo além de suas

préprias fronteiras.
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Por certo, Tillich exemplifica uma realidade muito comum em um mundo
onde estd no campo da normalidade as pessoas cruzarem fronteiras geograficas
motivadas por muitos fatores, entre eles, 0 mais recorrente, 0 sonho de crescer
economicamente — 0 que no mundo capitalista convencionouse como “ter uma vida
melhor”. Fica claro, entdo, através do exemplo do fenbmeno de migracédo, que as
fronteiras ndo dizem respeito apenas a geografia, que congtitui um entre muitos
fatores. As fronteiras estdo relacionadas a situagdo. E situacdo “ndo se refere ao
estado psicologico ou socioldgico em que vivem os individuos ou grupos. Ela se
refere as formas cientificas e artisticas, econbmicas, politicas e éticas em que
expressam sua interpretacéo da existéncia’. (Tillich 2005: 21s) A situacéo &, pois,

cultural.

Uma das mais famosas pessoas que migraram do seu pais de origem nos dias
de hoje se chama Ayaan Hirs Ali, “uma mulher que desafiou o i@, como diz o
subtitulo da traducdo brasileira de sua autobiografia. (cf. Ali, 2007) Pode ser que
Tillich encontraria nesta histéria uma grande evidéncia de sua tese de que é possivel

ir além de suas préprias fronteiras. *

Nascida na Somdlia, um pais dilacerado pela guerra, Ali ultrapassou muitas
fronteiras em sua vida, entre as quais, estdo a fronteira entre a Africa, “um continente
mais conhecido pelo que da errado do que pelo que da certo”, (ibidem: 9) e a Europa,
um lugar onde “havia muito mais paz, seguranca e riqueza’; (Ali, 2007: 318) a
fronteira entre os costumes familiares e o direito de governar a prépria vida, a
fronteira entre a submissao as leis idamicas e a liberdade do pensamento. Ou sgja,
ndo sdo fronteiras exclusivas de uma pessoa, mas de uma situacdo cultural ampla que

condicionam a vida de muitos outros também.

E impressionante como um livro de memorias pessoais pode tocar em uma
dimensdo cultural, corroborando a tese tillichiana de que em se tratando de situacéo,
€ mais a expressao cultural que estd em jogo que o estado psicol égico e sociol 6gico

de um individuo apenas.

Bem sabia disso Ayaan Hirs Ali, a0 mostrar que a mensagem de seu livro

esta para aém dela mesma:

%0 J4 dizia a tedloga Lieve Troch que “o pensamento das mulheres gira sem parar em torno da
transgressdo das fronteiras’. (Troch, 2007: 35)
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A mensagem deste livro, se é que €ele precisa ter uma mensagem, € que
nés, no Ocidente, fazemos mal em prolongar desnecessariamente a dor
dessa transicdo [para o mundo moderno], algando culturas repletas de
farisaismo e 6dio a mulher a estatura de respeitaveis estilos de vida
alternativos. (ibiden 492)

Tillich, no entanto, diz que a fronteira (“frontier”) “ndo é apenas algo a ser
atravessado: € também algo que deve ser levado a bom termo”. (Tillich, 1966: 57)
“Brought to fruition” é a expressao que é usada em inglés para o que traduzimos
como “levado a bom termo”; em espanhol, o tradutor®® preferiu interpretar a
expressdo como uma qualificagdo para o verbo “cruzar” (“cross”): “cruzar con
gusto’. (cf. Tillich, 1976: 54) Pode-se interpretar isso, na verdade, como uma
maneira de dizer que a fronteira, antes de ser vista como alguma coisa a ser
atravessada, é praticamente tudo o que d& sentido na vida. Por isso, €la precisa ser

encarada com naturalidade. Tillich exemplifica:

A fronteira (“frontier”) entre homem e animal torna possivel exigir e
esperar coisas do homem que n&o podem ser exigidas e esperadas de um
animal. A fronteira (“frontier”) entre a hglaterra e a Franga tornou
possivel a desenvolvimento de duas grandes culturas, substancialmente
diferentes. A fronteira (“frontier”) entre religido e filosofia torna possivel
a liberdade do pensamento filosofico e da paixao da submissao religiosa.
A definicdo é Ab-grenzung [deslindar?], e sem isso ndo ha possibilidade
de se apreender ou reconhecer arealidade. (Tillich, 1966: 57)

Tillich reconhece que a cultura grega foi, mais do que qualquer outra, a mais
ciente do significado da linha de fronteira, o que se pode observar em Platéo e seus
predecessores pitagoricos, que atribuiram tudo de positivo ao limitado e tudo de

negativo ao ilimitado. Como explica Tillich:

O herdi trégico, que foge do limite essencial , é trazido de volta pel os deuses
— o0s protetores das fronteiras (“frontiers’) — e destruido. Os limites
essenciais do homem sdo o tema dos oréculos e videntes, dos escritores de
tragédias e fildsofos. Eles querem chamar de voltaasi os limites factuais,
falsos, demasiado estreitos e amplos. Pois o imite essencial e o limite
factual ndo coincidem. O limite essencial continua demandando, julgando, e
proporcionando objetivos paraalém dos limitesfactuais. (ibidem 58)

31 Trata-se de Ricardo Marcelo lauck. Sua traducdo desta obra de Tillich para o castelhano procura
maisinterpretar e adaptar para um contexto que ser literal.



Uma discusséo sobre fronteira implica, portanto, em uma discussdo sobre
limites. Muito oportuno, ja notava Tillich, € falar de limites em um tempo onde as
pessoas se preocupam com a busca pela identidade. Tillich considera que esta “ busca
pela identidade’, que ele faz questéo de colocar entre aspas, “é a expressdo de um
periodo no qual muitos sdo incapazes de encontrar o limite essencia dentro e para
além da passagem dos limites factuais, e ndo apenas como individuos, mas também
como membros da sociedade nacional, cultural ereligiosa.” (idem) A pergunta que se
deve fazer €& “Como as pessoas e 0s povos podem encontrar sua identidade e assim
seus proprios limites quando eles perderam o sentido final nos limites propriamente

ditos?’

Com esta pergunta, Tillich acaba enxergando que a fronteira entre o limite
essencia e o limite factua esta se diluindo, ocasionando, por conseguinte, uma falta
de sentido em se falar de limites. Isso dificulta o processo de se descobrir sua propria
identidade. Mas é somente quando se encontra essa identidade, essa fronteira de sua
prépria natureza, que se pode viver com naturalidade. Ainda assim,

em todos os tempos e lugares, a humanidade tem empreendido algo para
além de sua natureza essencia e seus limites. Os transmissores destas
intuicdes, das quais dependem as experiéncias religiosas, as revelacdes
basicas e as culturas criativas, tém expressado através de leis e
ordenangas em varias maneiras os limites essenciais para tudo o que é
humano. Eles tém dado voz a consciéncia do individuo, de sua natureza
essencial, e ttm moldado o etos dos grupos por longos periodos. Mas
nenhum processo vital se resume na lei apenas. A natureza essencial,
além disso, contém o objetivo, e 0s conceitos que expressam a ideia de
fronteira (“frontier”) tendem a expressar o fim para o qual o processo de
vida se esforca — tais como a palavra latina finis', e a grega ‘telos.
(Tillich, 1966: 59)

Por isso, descobrir suas proprias fronteiras constituiria 0 processo mais

adequado para se alcancar a identidade.

Todavia, estamos sujeitos a uma fronteira comum, gue € a finitude. Como
observa Tillich, no latim, “finis” significa tanto “fronteira’ como “fim”. “A fronteira
final (“the final frontier”) permanece atras de cada outra fronteira (“frontier”) e daa
cada outra [fronteira] a cor da transitoriedade. Sempre permanecemos nesta linha

limite, mas ninguém pode cruza- |a por completo”. (ibidem: 61)
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Diante da fronteira final, ha apenas uma postura possivel: a aceitagdo. 1sso,
porém, ndo é f&cil, diria Tillich: “Nada é mais dificil que aceitar o ultimo limite pelo
qual ndo se pode passar. Tudo o que é finito gostaria de se estender ao infinito. O
individuo quer continuar sua vida por tempo indeterminado.” (Tillich, 1966: 62) Por
tal razéo, a paz sb é possivel quando se aceita a propria finitude. “A tentagdo em néo
aceité la, para autoelevar-se ao nivel do Incondicionado, do Divino, esta presente em
toda a histéria. Qualquer um que cai nesta seducéo destréi seu mundo e asi mesmo.”
(idem)

A tudo o que éfinito € negado o direito de poder cruzar a fronteira dafinitude
para o infinito. Tillich, no entanto, ressalta que algo mais é possivel: “o Eterno pode,
do seu lado, atravessar a fronteira do finito (“cross over the border to the finite”). Ele
ndo seria Eterno se o finito fosse seu limite. Todas as religides ddo testemunho desta
travessia, em epecial aquelas das quais nés dizemos que transmitem a lei e a
vocagao dos povos.” (ibidem: 63)

Pode-se concluir, entdo, que areligido tem por tendéncia se situar na fronteira
entre o contingente e o llimitado, entre as limitagdes e o cruzamento dos limites,

entre o0 essencia e o factual.

3. SOBRE A RELIGIAO NA FRONTEIRA

Quando falamos em religido, estamos pensando no conceito tillichiano de
religido como “o estado de ser tocado por uma preocupacao Ultima, uma preocupacao
gue qualifica todas as outras preocupacOes como preliminares e que ela mesma
contém a resposta para a questdo do sentido de nossa vida’. (Tillich, 1964: 4) Ha
uma fronteira entre as preocupacdes preliminares e a preocupacdo Ultima, porque a

religido convive em um espaco entre aquilo que é Ultimo e aquilo que é preliminar.

Este € 0 espaco hermenéutico para a religido: a fronteira. Para melhor
descrevé- la, seria interessante um olhar para a maneira como Tillich leu o conceito
de religido proposto por Schleiermacher, em resposta ao qual a definicdo tillichiana
de religido ganha contornos proprios. A aproximacao tedrica que Tillich faz do

simbol o estabel ece um rompimento com o positivismo de Schleiermacher. Estes dois
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assuntos serdo especificados neste tépico com o objetivo de prover uma visdo das

implicactes de se tomar a fronteira como um espaco hermenéutico para a religido.

3.1. O tema “sentimento” em Schleiermacher: uma criticade Tillich

Apresenta-se aqui uma leitura tillichiana do tema “sentimento” em
Schleiermacher com intuito de ampliar o entendimento sobre a profundidade do

conceito religido em Paul Tillich.

“Quando Tillich estuda Schlieiermacher e Hegel, demonstra o quanto lhes
deve.” Esta afirmacdo de Carl E. Braaten (2004: 32) revela arelacdo>2 de Tillich com
outros grandes pensadores. Em geral, como Braaten bem observa, Tillich respeitava
a contribuicdo do pensamento destes que tendiam a ser desprezados por outros
tedlogos de seu tempo. Schleiermacher, por ser acusado de mistico, e Hegel, de
especulativo. Tillich, por sua vez, trouxe uma compreensdo mais equilibrada daquilo
que Braaten chama, seguindo a convencdo dos muitos manuais de histéria da
teologia, de “era do liberalismo” — liberalismo esse com o qual, segundo ressalta,
Tillich mantinha uma atitude dialética.®

Para estudar Schieiermacher, Tillich considera importante entender “as ideias
a partir de suas fontes’, além de “conhecer as implicacdes negativas, as lutas em que
0 autor esteve envolvido, 0s inimigos contra 0S quais teve que reagir, € 0S
pressupostos que aceitava’. (Tillich, 2004a: 113) Sem tudo isso é impossivel
compreender um pensador da importancia de Schleiermacher. Alias, em seu livro
sobre as perspectivas da teologia protestante nos séculos dezenove e vinte, Tillich faz
guestéo de salientar que Schleiermacher “é o pai da teologia protestante moderna’,

(idem) um titulo que s veio a ser perdido com a neo-ortodoxia.*

32 Tillich confessa “que Schleiermacher fora seu pai espiritual, Schelling, o intelectual e, nessas duas
dimensdes, Jacob Boheme como seu av6”. (Dourley, 2005)

33 Braaten pontua que, no inicio de sua carreira nos Estados Unidos, Tillich chegou a ser classificado
entre os neo-ortodoxos. Afinal, ele criticava a doutrina liberal do progresso, a ideia da aienacéo
radical do homem, a nogéo de autosalvagcdo e a reducdo do cristianismo a religido de Jesus. Em
contraponto, Tillich acentuava a graga de Deus, 0 hovo ser em Cristo e o reino de Deus como fonte de
esperanga humana. (cf. Braaten, 2004: 33)

34 Como lembra Tillich, “era esse o seu titulo oficial nos séculos dezenove e vinte até que a teologia
neo-ortodoxa procurou deserda-lo, tirando-lhe essa paternidade e fazendo dele um deformador da
teologia’. (Tillich, 2004a: 113) Tillich lembra que, durante o seu tempo de estudante, a teologia teve
gue tomar uma decisado de ficar ou ndo do lado de Schleiermacher.
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O fato é que a representatividade de Schleiermacher é apreciada por Tillich
como “grande sintese® no terreno teolégico”. (ibidem: 114) Qual foi seu principa
trunfo? N&o negar a filosofia iluminista, mas procurar superéla em outro nivel.
Schleilermacher conseguia, com isso, combinar piedade e filosofia, pois ele foi capaz
de ter a coragem de “cavar nas profundezas do pensamento filosofico”. (idem) Ou

sgja, Schleiermacher triunfou sobre o iluminismo sem separar teologia e filosofia.

Esta foi arazéo pela qual Schleiermacher pode fazer uma proposta diferente
daguela da “teologia do iluminismo”, de separar Deus do mundo, na opinido de
Tillich. Ta duaismo foi superado pelo principio de identidade, que significa
identificar Deus como o fundamento de todas as coisas existentes. Foi exatamente “o
principio de identidade em contraste com o principio do dualismo [que] deu a
Schleiermacher a possibilidade de criar uma nova compreensdo dareligido”. (Tillich,
2004a: 117)

Aqui Tillich reconhece a importancia de a teologia ser apologética, como foi
o livro Sobre a religido,*® de Schieiermacher, que buscava responder aos detratores
da religido. A teologia tillichiana segue o método da teologia schleiermacheriana,
porque também é uma teologia apologética, uma teologia, como visto acima, cujo

propésito é responder.®’

Tillich explica aresposta de Schleiermacher aos detratores dareligiéo:

O argumento de Schleiermacher nessacbra é o seguinte: O conhecimento
tedrico de tipo teista — racionalista ou sobrenaturalista —, e a obediéncia
moral do tipo kantiana, pressupdem uma ruptura entre sujeito e aobjeto.
Aqui estou eu, o sujeito, e la esta Deus, o0 objeto. Ele é apenas um objeto
para mim, e eu sou um objeto para ele. Temos a diferenca,
distanciamento e nao-envolvimento. Mas essa diferenca precisa ser
superada no poder do principio de identidade. Essa identidade estd em
nés. Dentro de nés. (Tillich, ibident 118)

35 Sobre 0 uso do termo sintese em relac&o & contribuic&o de Schleiermacher, é importante citar o que
Tillich disse em Histéria do pensamento cristdo: “Os dois pensadores que mais influenciaram o
pensamento teolégico foram Hegel e Schleiermacher. Juntos produziram o que eu chamo de grande
sintese. Assimilaram todos os impulsos da mentalidade moderna, todos os resultados do
desenvolvimento autbnomo. E procuraram demonstrar que a verdadeira mensagem crista sd pode ser
mantida nessa base, e ndo nos termos de pura ortodoxia ou de puro iluminismo. Rejeitaram as duas
tendéncias e procuraram um caminho além delas. Schleiermacher a partir da tradi¢do mistica de sua
educacdo pietista (ele era moraviano), e Hegel nos termos filoséficos da tradicdo neoplaténica.”
(Tillich, 2004b: 287)

36 A versdo em portugués esta em: Schleiermacher, 2000.

37 Em grego, “apologizar” quer dizer responder, responder diante de um tribunal. (cf. Tillich, 2004a
117)
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No entanto, Tillich reconhece que Schleiermacher deu margem a mas
interpretagdes quando emprega o termo “sentimento” para definir experiéncia.
Este termo, “bastante questionavel”, propunha que a religido fosse vista ndo como
um conhecimento tedrico ou agdo moral, mas como um “sentimento de dependéncia
absoluta’. *® Isto ndo deveria significar emoc&o subjetiva, mas “o impacto produzido
pelo universo sobre nés nas profundezas de nosso ser, capaz de transcender sujeito e
objeto”. (idem)

Portanto, era impossivel conceber a ideia de que Schleiermacher queria

definir religido como uma categoria emotiva. Tillich reconhece que

foi uma interpretacdo equivocada da defini¢do schleiermacheriana de
religido (‘o sentimento de dependéncia absoluta’) e um sintoma de
debilidade religiosa os sucessores de Schleiermacher terem situado a
religiio como uma fungdo psicoldgica entre outras, no &mbito do
sentimento. Relegar a religido a0 ambito ndo-racional das emocbes
subjetivas a fim de ter os dominios do pensamento e da acdo livres de
interferéncia religiosa constituiu uma forma comoda de evitar os conflitos
entre a tradicdo religiosa e o pensamento moderno. Mas foi também uma
sentenca de morte contraareligido, e areligido ndo a aceitou nem poderia
aceité-la. (Tillich, 2005: 33)

Tillich chega a supor que a contribui¢do deste pensador correria menos risco
de ser mal-compreendida caso ele substituisse “sentimento” por “intuicao”. Afinal,

no seu entender, Schleiermacher

poderia ter falado de intuicdo do universo, e intuicdo ele poderiater
descrito como divinagdo. Esse termo se deriva, naturamente, de ‘divino’, e
significa percepgdo imediata daquilo que transcende o sujeito e o objeto, que
é o fundamento de tudo o que existe, dentro de nés. Ele cometeu o grande
erro deter chamado essaintuigéo de ‘ sentimento’. (Tillich, 2004a: 118)

A fé cristd, ateologia sistematica de Schleiermacher, constitui, para Tillich, a

melhor evidéncia de que aquele pensador ndo queria dizer emocgdo subjetiva quando

38 Nas palavras do proprio Schleiermacher: “O elemento comum em todas as mais diversas expressdes
de piedade, pelo qual estas se distinguem conjuntamente de todos os demais sentimentos, ou, em

outras palavras, a esséncia autoidéntica da piedade € a seguinte: a consciéncia de ser absolutamente
dependente, ou, 0 que € 0 mesmo, de estar em relagdo com Deus.” (Schleiermacher, 1986: 12)
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falava de sentimento, porque ali ele utiliza a expressao “ sentimento de dependéncia
incondicional” (das Gefuihl der schlechthinnigen Abhangigkeit), o que, obviamente,
transcende 0 mero terreno psicologico. Na citagdo abaixo, Tillich descreve
precisamente, em curtas linhas, o que expressao quer dizer, a partir da tradicdo
filosofica e teoldgica com as quais se pode identificar o pensamento de

Schleiermacher:

Quando €ele [Schleiermacher] definiu religido como o ‘sentimento de
dependéncia absoluta, ‘ sentimento’ significava a consciéncia imediata de
algo incondicional no sentido da tradigdo agostiniano-fransciscana. Esta
tradicdo foi mediada a ele, religiosamente, por sua educacdo morava e,
filosoficamente, por Spinoza e Schelling. ‘Sentimento’, nesta tradigéo,
referia-se ndo a uma fungdo psicol 6gica, mas a consciéncia daquilo que
transcende intelecto e vontade, sujeito e objeto. ‘Dependéncia, na
definicdo de Schleiermacher, era, no plano cristdo, dependéncia
‘teoldgica — uma dependéncia de carater moral que implica a liberdade
e exclui toda a interpretacdo panteista e determinista da experiéncia do
incondicional. (Tillich, 2005: 57)

Tillich acredita que a reducéo dareligido a sentimento presta um desservico a
religido. Quando os tedlogos fazem isso, eles “negam o poder da revelacéo final de
Uperar a ruptura entre forma e emocao, distanciamento cognitivo e unido cognitiva’.
(ibidem: 163) Ele cita como exemplo as igrgjas da Alemanha, onde as pessoas
pararam de ir aos cultos quando a religido se reduziu a sentimento, se enfragquecendo
com hinos sentimentais. Um outro exemplo € o preconceito dos seus colegas
cientistas dos Estados Unidos, que sdo antiteoldgicos, pois eles acreditam que o

trabalho da teol ogia esté reduzido ao obscuro canto do mero sentimento subjetivo.

Para Tillich, “Schleiermacher estava preocupado com a esséncia daquilo que
chamamos de experiéncia religiosa, ou sgja, da presenca de algo incondiciona além
do conhecimento e da agdo conscientes’. (Tillich, 2004a: 120) E claro que essa
experiéncia carrega um contelido emocional, mas ndo € esse que define o carater da

religigo.°

39 O fato de Schieiermacher trazer a experiéncia & tona é bastante valorizado por Tillich. Discutindo
sobre experiéncia e teologia sistemética, Tillich considera positivamente a atitude de Schleiermacher
em reconhecer, na linha de Joaquim de Fiore, que o “terceiro periodo”, o periodo do Espirito, € uma
transformagdo do segundo, sem uma mudanca substancial do mesmo. Isto possibilita o
reconhecimento de que a “experiéncia como presenca inspiradora do Espirito seria a fonte Ultima da
teologia’. (Tillich, 2005: 60)
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Assim, areligido trata da relacdo imediata com o divino, ndo estando presa a
intervencbes milagrosas de Deus, inspiracOes especiais e revelagdes. Porque o que
importa ndo € o sobrenaturalismo, mas a experiéncia fundamental de dependéncia
incondicional ou da divinizagdo de Deus no universo. Com isso, as leis da natureza
ndo S0 suspensas para a realizacdo de milagres, o que liberta a ciéncia moderna das
interferéncias religiosas. Diante dessa ideia de Schleiermacher, o personalismo de

Deus,*° bem como aideia de imortalidade, como diz Tillich, “se desmoronam”.

Outra coisa € a unidade com Deus, que significa a participacéo atua na vida
eterna, 0 que, para Tillich, representava a primeira declaragdo apologética
fundamental e radical feita por Schleiermacher. Tillich também lembra que
Schleiermacher recuperou a nogdo de sacerddcio universal, jA que reagiu contra
sacerdotes e autoridades, assumindo que todas as pessoas estavam aptas para receber
o Espirito divino. (cf. Tillich, 2004a: 120s)

A rdigido passava a ser interpretada cada vez menos como mediada pelas
funcbes da igrgja, sendo vista como “uma espécie de acompanhamento musical das
melodias particulares da vida cotidiana’. (bidem: 122) A preocupacdo religiosa
estaria, desta forma, em todos os momentos da vida, porque seria, no olhar de Tillich,
“a antecipacdo idealista da vida eterna na qual certamente néo existe religido mas a

presenca de Deus em todos 0s momentos’. (idem)

Sobre religido, ainda ha uma caracteristica muito importante de
Schleiermacher que ganha destaque, esta € o fato de ele ter acentuado a
concreticidade das religifes histéricas, 0 que seria fruto de seu espirito romantico,
segundo Tillich. As diversas religides seriam necessérias devido a singularidade dos
individuos e dos diferentes periodos da histéria. Elas seriam um resultado do reflexo

do infinito na humanidade e no universo sempre diferente.

Desse modo, Schleiermacher aplicando o principio da imanéncia do
infinito no finito, mostra a improcedéncia dos modos naturalista,
racionalista e sobrenaturalista de abstrair das religides concretas alguns
principios que seriam vélidos para todas as religides ao mesmo tempo em
que obliteravam o concreto nelas. (Tillich, 2004a: 123)

40 Nas palavras de Tillich: “ Schleiermacher temia que o termo ‘pessoa’ aplicado a Deus fizesse dele

um objeto sujeito as nossas capacidades cognoscitivas e ativas. Usava, em vez disso, 0 termo

‘espiritualidade’. Naturalmente, no termo ‘ espiritualidade’ estaimplicito o termo ‘personalidade’. Nao
ha espirito que ndo seja ao mesmo tempo portador da pessoa. Mas 0 conceito de espiritualidade é mais
adeguado porque acaba com o perigo dadistor¢do objetivadadaideiade Deus.” (Tillich, 2004a: 129)
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Tillich acredita que isso sO foi possivel gracas a vaorizagdo da
individualidade na Renascenca™ e sem a intuicd e o éxtase no romantismo, nada

disso teria sido possivel.

Com Schleiermacher, valorizou-se a experiéncia. 1sso acontece, em especial,
na sua teologia sistemética, que prioriza a fé acima de tudo. Neste sentido, fazer
teologia € descrever a fé professada pelas igrejas. Eram valorizados, pois, os dados
transmitidos pela histéria e pela tradicdo. Caberia ao tedlogo/a o dever de descrever o
significado dos simbolos usados pela fé cristd, ao invés de decidir sobre verdades ou

falsidades dareligi&o em geral e do cristianismo em particular.

Quanto aisso, Tillich critica Schleiermacher e outros por falharem em definir
o cristianismo como religido e, logo apds, proclamaremno como religido superior e
absoluta.*? Para tanto, diz Tillich, “seria melhor apresentar o Cristo contra todas as
religides, ou Deus manifestando 0 seu julgamento na cruz contra todas as religioes,

sem procurar elevar o cristianismo como religido particular”. (ibidem: 128)

O préprio método de A fé crista (Glaubenslehre) deve ser criticado por tentar
derivar todos os contetidos da fé cristd da “consciéncia religiosa’ dos cristéos. Deste
modo, Tillich estabelece agui a sua diferenca com a proposta metodoldgica
schleiermacheriana para o fazer teoldgico: “A experiéncia ndo € a fonte da qual
procedem os contelidos da teologia sistemética, mas 0 meio através do qual eles sdo
existencialmente recebidos.” (Tillich, 2005: 57)

E pela debilidade de um sistema baseado na consciéncia crista que, na leitura
tillichiana, Schleilermacher coloca a doutrina da Trindade no final de seu sistema
teol6gico. Afinal, “ndo € a consciéncia cristd, mas a situacdo revelatéria, na qua a

consciéncia cristd representa apenas 0 aspecto receptivo, que é a fonte do

41 vale lembra que, para Tillich, “a Renascenca ndo é o ressurgimento de antigas tradicdes, como o
termo tende a ser mal interpretado, mas é o renasci mento da sociedade ocidental em todos os aspectos,
religioso, cultural e politico, com a gjuda de antigas fontes da civilizagdo mediterranea.” (Tillich,
1966: 40)

42 Obviamente, Tillich n3o esta desconsiderando a cristologia de Schieiermacher, pela qual inclusive
€le parece nutrir admiragao, sobretudo por se tratar de declarag@es cristol dgicas “ surpreendentemente
altas em comparagdo com o [seu] conceito universal de religido”. (Tillich, 2004a: 130) Em outro
lugar, Tillich chega a dizer que alguns tracos de sua concepgao cristoldgica “sdo semelhantes a
cristologia de Schleiermacher”. (Tillich, 2005: 436)
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conhecimento religioso e da reflexdo teoldgica, inclusive dos simbolos trinitarios’.
(ibidem: 723)

Apesar disso, a critica principal de Tillich a Schleiermacher esta direcionada
adefinicdo de religido. Tomamos como referencial a cortribuicdo de Schleiermacher
sobre religido para gjudar a entender a posicdo de Tillich,** principalmente quando
aquele diz que a esséncia da religido “ndo € pensamento nem acdo, sendo intuicdo e
sentimento”. (Schleiermacher, 2000: 33) Como visto acima, o préprio Tillich faz
guestdo de nos prevenir de uma apressada associacdo desta definicdo a um
subjetivismo, afirmando que “*sentimento’, em Schleiermacher, ndo deveria ter sido
entendido como emocdo subjetiva’. Entendemos que Tillich esta “corrigindo” e
“aprofundando” o conceito de religido proposto por Schlelermacher ao interpretar
religido como uma “preocupacao ultima’ (“ultimate concern”). Em sua Teologia
Sstemédtica, Tillich faz questdo de reconhecer isso: “O ‘sentimento de dependéncia
absolutal de Schlelermacher estava bastante proximo daquilo que denomino neste
presente sistema de ‘ preocupacdo Ultima com o fundamento e sentido do nosso ser’.”
(Tillich, 2005: 57)

Uma declaracdo como essa revela a atencdo* que Tillich da as ideias
schleiermacherianas. Em geral, Tillich considera injusto o tratamento que o
pensamento de Schleiermacher tem recebido na academia, porque na maioria das
vezes tende a ser mal-compreendido. Parte disso, deve-se a polémica em torno de seu
conceito de religido como “sentimento”. Embora Tillich reconheca o fracasso da
“sintese teoldgica de Schleiermacher”, ele se assume, desde os tempos de estudante,
como aguém que ficou “completamente do lado de Schleiermacher”. (Tillich,
2004a: 113) Isto, obviamente, significa uma convivéncia dialética, ndo de aceitacéo
cega ou repeticdo de conceitos. Ha falhas em Schleiermacher? Tillich responde que

sim, mas “essas falhas nos tém dado novas possibilidades de compreensio

43 Muito apropriada é, neste sentido, uma nota de rodapé de Josgrilberg (1995: 70s): “N&o queremos
explicar Tillich por Schleiermacher. Queremos apenas aproximar os dois maiores tedlogos
protestantes enquanto tedlogos sisteméticos. Tillich deve ser conrpreendido por Tillich. E em muitos
pontos corrigiu e clareou algumas mas interpretacBes de Schleiermacher em leitores atentos. [...]
Consideramos Schleiermacher o pensador mais congenial a Tillich (Tillich mesmo declarou:
‘Schleiermacher became congenital to me’)”.

44 Na Teologia Sisteméatica (2005), o nome de Schleiermacher aparece diretamente em 21 pp., n&o
muito quanto Hegel (33 pp.), nem pouco quanto Heidegger (10 pp.).
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muitissmo mais importantes do que a correta repeticdo de fraseologias ortodoxas’.
(ibidem: 114)

O que aproxima Tillich e Schleiermacher é a descricdo objetiva do que € dado
na experiéncia. O interesse pelo simbolo também é caracteristico de ambos, como ja

observou Rui Josgrilberg:

A radical transcendéncia de Deus e a dificuldade categorial para falar e
conter a preocupacdo Ultima no discurso descritivo e objetivante moveram
Tillich a retomar o tema da linguagem simbdlica tdo cara a
Schleiermacher. Para Schleiermacher, Deus estd além de nossas
relatividades do conhecimento finito do ser. A linguagem que lhe
corresponde com propriedade é aquela gque ndo se limita ao conhecimento
‘objetivo’, isto é a linguagem simbodlica. (..) Assm como
Schleiermacher, a linguagem ontolégica do Ser, da consciéncia do
fundamento do Ser, ou do Ser-emtsi, s6 adquire para Tillich um contorno
mais ou menos preciso através da linguagem simbdlica. (Josgrilberg,
1995: 60s)

Como a presente dissertacdo versa sobre uma pesguisa a respeito de religido
no pensamento de Tillich, apresentaremos no tOpico a seguir a maneira segundo a

gual eleinterpreta o simbolo.

3.2. Um breve olhar para o simbolo

De modo breve, o simbolo é apresentado agora para possibilitar um melhor

entendimento da contribuic&o tillichiana sobre o tema religizo. *°

O simbolo é a Unica possibilidade de expressar a realidade Ultima, por isso, “a
preocupacao Ultima deve ser expressa simbolicamente”. (Tillich, 1957b: 41) Apenas
a linguagem simbodlica consegue expressar o incondicional. Para falar deste assunto,

Tillich considera essencia diferenciar simbolo e signo:

Enquanto o signo ndo tem uma relagdo necessaria com aquilo a que
aponta, o simbolo participa na realidade daquilo que representa. O signo
pode ser mudado arbitrariamente segundo as exigéncias do momento.

Mas o simbolo cresce e morre de acordo com a correlagdo entre aquilo
que é simbolizado e as pessoas que o0 recebem como um simbolo. Assim,
pois, o simbolo religioso, o simbolo que aponta para o divino, sé pode ser

45 Carvalho (2007), notando em sua dissertac&o que em Tillich alinguagem religiosa é umalinguagem
simbdlica, pbde interpretar criticamente a hermenéutica teol 6gica desse pensador.
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um simbolo verdadeiro se participa no poder do divino para o qual
aponta. (Tillich, 2005: 245)

O simbolo“® faz parte daguilo que indica; o simbolo ndo pode ser substituido; o
simbolo nos leva a niveis da realidade que, ndo fosse ele, permaneceriam inacessives;
o simbol o abre dimensdes e estruturas da nossa alma que correspondem a estruturas da
realidade; o simbolo ndo pode ser inventado arbitrariamente, pois provém do
inconsciente individual e coletivo, que ganham vida a0 se radicarem no inconsciente

do nosso proprio ser. (cf. Tillich, s.d.[a]: 31)

O simbolo Deus esta presente em todo ato de crer, mesmo quando esse ato de
crer inclui a negacéo de Deus. Afinal, a verdade de um simbolo religioso ndo esta
relacionada com a verdade das afirmagdes empiricas implicadas nele. 1sso quer dizer

que

um simbolo religioso possui alguma verdade se expressa adequadamente
a correlacdo de revelagdo em que se encontra uma pessoa. Um simbolo
religioso é verdadeiro se expressa adequadamente a correlagdo de uma
pessoa com a revelagdo final. Um simbolo religioso s6 pode morrer se
morre a correlagdo da qual ele é uma expressdo adequada. Isso ocorre
sempre que a situac@o revelatdria muda, e os simbolos anteriores se
tornam obsoletos. (...) O juizo de que um simbolo religioso é verdadeiro é
idéntico ao juizo de que é verdadeira a revelagdo da qual ele é uma
expressdo adequada. Nao devemos perder de vista este duplo sentido da
verdade de um simbolo. Um simbolo tem verdade: ele é adequado a
revelacdo que expressa. Um simbolo é verdadeiro: ele é a expressdo de
umarevelacdo verdadeira. (Tillich, 2005: 246, grifos do autor)

O simbolo fundamental da preocupacdo Ultima é Deus, mesmo se um ato de

fé diz respeito a negacdo de Deus. Contudo, a afirmacao tillichiana de que “‘Deus’ &
simbolo para Deus’ (Tillich, s.d.[a]: 33) revela a necessidade de distinguir o
elemento incondicional do elemento simbdlico. O Deus entre aspas € uma
representacdo simbdlica do referente possivel de Deus.*’ Apenas a linguagem
simbdlica consegue expressar o incondicional. Tillich também pondera: “E claro
gue ndo poderia nunca ser dito que Deus é um simbolo, porque o termo ‘Deus

implica tanto o Deus para aém de Deus como o fundamento Ultimo do ser, e ao

“® Trias|embra que a palavra symbolon significa“ aquilo que selangou conjuntamente”. (Trias, 2000: 118)
47 O termo “sagrado” diz muito mais sobre a experiéncia do que apalavra“Deus’.
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mesmo tempo a expressdo particular. Apenas esta Ultima tem o carater de um
simbolo”. (Brown, 1965: 13s)

Na pratica, a visao tillichiana do simbolo € néo-literalista, como ele mesmo

confessa ao comentar sobre sua pratica homilética:

Quando estou pregando um sermao — e ali estou bastante ciente do que
estou fazendo —, eu falo para pessoas que estdo inabaldveis nas suas
crengas e na sua aceitagdo dos simbolos, em uma linguagem que ndo
enfraquece aquilo que creem. E para agueles que estdo de fato em uma
situacdo de divida e j& estdo se despedacando por isso, eu espero falar de
uma maneira que 0s motivos para as davidas e 0s outros obstaculos sgjam
retirados. Com base nisso, falo também para um terceiro grupo, que
passou por esses dois estagios e esta agora apto de novo a ouvir o poder
completo da mensagem, liberto das velhas dificuldades. Posso falar para
essas pessoas, € elas podem me entender, mesmo quando uso os velhos
simbolos, porque sabem que eu ndo quero dizé-los em um sentido literal.
(ibidem: 191)

Braaten observa isso, demonstrando que, diferente do de Rudolf Bultmann, o
pensamento tillichiano, é simpatico aos simbolos, mantendo sua conotacdo néo-
literal: “Tillich, o ontologista par excellence, interessava-se apaixonadamente pelos
simbolos césmicos. Portanto, desmitizar ndo significava, para Tillich, o abandono
dos simbolos cosmicos, mas sua dedliteralizac@o e interpretagdo.” (Braaten, 2004:
33) Ou sga, o simbolo, uma vez dedliteralizado, proporciona uma maneira saudavel

de expressar areligiéo.

Aqui se da o rompimento com o positivismo de Schleiermacher, que busca

lidar com a experiéncia como um dado histérico e ndo hermenéutico.

Lidar com os simbolos faz parte da tarefa teoldgica, porque “enquanto a
filosofia examina a situagdo existencial (ou as formas histéricas), a teologia busca
apresentar simbolos revelados como manifestacdo da esséncia (ou da substéncia que

da sentido a essas formas historicas)” . (Gross, 2000: 264)

Tanto a leitura critica de Tillich ao tema “sentimento” em Schleiermacher
como a breve aproximagdo a sua teoria do simbolo ampliam a possibilidade de a

religido ser vista na fronteira.
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A seguir, aguns exemplos préticos de fronteiras para a religido seréo
apresentados com objetivo de aclarar possiveis contribuicdes do pensamento

tillichiano tomadas com objetivo pratico.

4. EXEMPLOS DE FRONTEIRAS PARA A RELIGIAO

O que venham a ser, na prética, as fronteiras para a religido que podem ser
identificadas no pensamento de Paul Tillich? Para responder a esta pergunta,
recorremos a contribuicdo de aguns autores que, embora ndo tenham
necessariamente escrito com esta pergunta em mente, lidam direta ou indiretamente
com a proposta tedrico-metodoldgica tillichiana. Seus estudos tratam do que

acreditamos ser exempl os praticos de fronteiras para a religiéo.

Deve-se dizer que neste momento, ndo se esta preocupado ainda com a
relevante discussdo epistemoldgica entre religido e religifes, que serd o primeiro
assunto do préximo capitulo. N&o é apressada a conclusdo de que o assunto de fundo
do presente topico procura fazer a transicdo entre teoria e prética, isto €, entre o que
se discutiu anteriormente sobre fronteiras para a religido e o que isso significa na
prética. E claro que o proximo capitulo necessitara ser tdo tedrico quanto este o foi,
sobretudo quando as ideias de Tillich sobre religido seréo apresentadas, ideias essas

que constituem a espinha dorsal do segundo capitul .

Para uma arélise ho campo prético da repercussdo do pensamento tillichiano
sobre religido, destaca-se 0 artigo de Claudio Ribeiro. Ele apresenta as cinco
pressuposicoes sisteméticas para a abordagem teologica das religites a partir do
pensador alemdo. A primeira, € que “as experiéncias de revelacdo sdo universalmente
humanas’, havendo poder de revelagdo e de salvacdo em todas as religides. A
segunda, € que “a revelacdo € recebida pelo ser humano nas condicdes de caréter
alienado que possui e na situagdo humana finita e limitada’, ou sgja, a revelagdo é
sempre recebida em uma forma distorcida. A terceira, € que “ha um processo
revelatorio no qual os limites da adaptacdo e as deficiéncias de distor¢do sdo sujeitos
acritica’. A quarta, € que “ha um evento central na historia das religides que une os
resultados positivos desta critica e que nele e sob ele as experiéncias revelatorias

acontecem”. A quinta, € que “a histéria das religides, em sua natureza essencial, néo
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existe ao lado da historia da cultura’, mas, como expressdo do sagrado, € a sua
profundidade. (cf. Ribeiro, 2000a: 34s)

Neste sentido, trés temas sdo cruciais para focalizar a dimensdo cristd do
didogo inter-religioso: a palavra se fez carne, o cristianismo como religido da
revelacdo final e a religido como preocupacdo Ultima. O cardter paradoxal dos dois
primeiros temas favorece a universalidade do terceiro, abrindo portas para se

dialogar com as religides.

O papd da salvacéo em Jesus Cristo, diferente do aparente exclusivismo que
comunica, € destacado por Rbeiro (2000a: 39) como uma possibilidade, a partir das
ideias propostas por Tillich, para se congtruir “um critério paradigméatico de uma
teologia mais universalista’. Essa dimensdo da salvacdo sO € possivel por causa da
superacao do abismo entre Deus e 0 ser humano em Jesus, o Cristo, atraves de quem se
reuniu o infinito da transcendéncia com a finitude humana. Ou sgja, sua salvacdo € em
favor da humanidade. Assm, a limitacdo humana ndo est4 oculta, a morte pode ser

assumida e a participacéo no poder de Deus é possibilitada. (cf. Ribeiro, 2000a: 39)

Na opinido de Ribeiro, esta compreensdo tillichiana leva a um novo
paradigma para a teologia das religifes, para além dos ja existentes exclusivismo,
inclusivismo e pluralismo. Por outro lado, a autosalvacéo é impossivel, pois o ser
humano é justificado apesar de suas ambiguidades e limitagOes, abrindo-se, a0 se
sentir aceito pela Graga, para o reconhecimento de seu caréter de alienacdo, e, por
conseguinte, para a valorizacéo do ato salvifico e justificador de Deus.

Ao aplicar as ideias de Tillich sobre religido a um contexto pastoral latino-
americano, Ribeiro ndo deixa de considerar as nuancas que o tema salvacdo possui
por aqui, por exemplo, nas perspectivas absolutistas sobre Jesus, nos “Novos
Movimentos Religiosos’ e na “Nova Era’. Contudo, uma andlise mais detalhada
sobre isso fica faltando, apesar de esta ndo ser a pretensdo do artigo. Ao que se
propos, i.e. expor indicagdes para o didogo inter-religioso na teologia de Tillich,
obtém éxito, porém a partir de um tema teol6gico apenas, que é a salvacdn.*® A
preocupacdo de Ribeiro de apresentar o caréter prético das ideias tillichianas sobre

religido merece mais atencdo. Embora ndo tenha como interesse aplicar o

48 Higuet (2006a) apresenta uma visdo diferenciada do tema em um artigo, mostrando a possibilidade
da salvagdo fora da religido, a partir da distincdo que Tillich faz da religido no sentido amplo e
religido (ou religifes) no sentido estrito.
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pensamento de Tillich, a presente pesquisa se inquieta com a repercussao pratica de
suas ideias a respeito da religido no Brasil, o que