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Sinopse

Esta pesquisa busca uma aproximagdo ao capitulo 11 da profecia atribuida a Oséias.
Dedicase, em especial, ao resgate da memoria histérica das mulheres. Por isso ndo se limita
apenas a percepcdo da sua presenca, mas também busca perceber sua participacdo ativa,
criativa e decisiva na caminhada histérica e profética do povo de Israel, no final do século
oitavo a.C. A proposi¢cdo que reside na recuperacéo desta memaria € de que se reconheca as
mulheres como sujeito teol 0gico, enquanto co-participantes da producéo dos textos biblicos e,
como sujeito social, na resisténcia ativa as relacdes de dominacdo e subordinacdo das
mulheres camponesas e demais minorias oprimidas. Em destaque no cap.11 estd o projeto de
reconstrugdo da casa. Esta ndo € concebida como espaco idealizado, mas como lugar propicio
para a retomada do projeto libertador do éxodo. Ela torna-se espaco socia onde acontece a
articulagdo da oposi¢cdo ao projeto monarquico, e de construgdo de alterretivas sociais que
viabilizam a esperanca firmada no valor da vida. E a partir deste espago concreto viabilizado
pela casa, de confronto e resisténcia, que a histéria do povo e, da propria monarquia é
avaliada. A denuncia profética enfoca a religido colocada a servico do projeto econémico da
monarquia, através da pratica do sacrificio, apontada pela profecia com responsavel pela
desestruturacéo da casa e por levar Isragl aruina. A profecia também enfoca a denincia das
violéncias praticadas pelas estruturas de poder monérquico, firmadas na religido. E também
neste espaco socia da casa que a perspectiva teolégica é re-significada e que permite a
reconstrucdo da imagem de Deus. De uma imagem patriarcal monérquica, €ela se move em
direcdo a uma imagem feminina maternal, que manifesta a din@mica diaria do cuidado da méae
pelo filho ou pela filha. Nesta representagdo de Deus esta implicita a pratica da misericordia
gue se concretiza nas relagbes comunitarias, necessaria para a efetivacdo do projeto de
reconstrucdo que privilegia a casa como espaco concreto que viabiliza perspectivas de
esperanca.
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Sinopse

Estainvestigacion se propone realizar una aproximacion al capitulo 11 de la profecia
gue se atribuye a Oseas. En especia se dedica a rescate de la memoria histérica de las
mujeres. Sin embargo, no se limita simplemente a descubrir su presencia, sino que también se
propone descubrir su activa, creativa y decidida participacion en la caminada historica y
profética del pueblo de Israel en los finales del siglo octavo a.C. La suposicion que subyace
en la recuperacién de esta memoria, es que se reconozca a las mujeres como sujeto historico,
tanto como coparticipes de la produccion de los textos biblicos, asi como sujeto social en la
activa resistencia ante las relaciones de dominacion y subordinacién de las mujeres
campesinas y demas minorias oprimidas. Se destaca en € capitulo 11 e proyecto de
recuperacion de la casa. Esta no se concibe como un espacio idealizado, sino como €l lugar
propicio para la retomada del proyecto liberador del éxodo. De esta manera, la casa se
convierte en espacio social donde acontece, tanto la articulacién de la oposicion a proyecto
monarquico, como la construccién de alternativas socidles que viabilizan la esperanza
afirmada en e valor de la vida. Es a partir de este espacio concreto de confrontacion y
resistencia viabilizado por la casa, que se valora la historia del pueblo y de la propia
monarquia. La denuncia profética focaliza la religiéon, colocada a servicio del proyecto
econémico monarquico, a travées de la practica del sacrificio, € cua es sefidlado por la
profecia como responsable por la desestructuracion de la casa, asi como también por llevar a
Israel alaruina. La profecia destaca, igualmente, la denuncia de las violencias practicadas por
las estructuras del poder monarquico, afirmadas y justificadas a través de la religion. Y es
precisamente en ese espacio socia de la casa que la perspectiva teoldgica se resignifica,
permitiendo asi la reconstruccion de la imagen de Dios. Perspectiva que se mueve en la
direccion de una imagen femenina maternal, que manifiesta la dindmica diaria del cuidado del
hijo y de la hija por la madre. Esta representacion de Dios esta implicita en la préactica de la
misericordia, que se concretiza en las relaciones comunitarias necesarias para la realizacion
del proyecto de reconstruccion, el cua destacala casa como € espacio concreto que posibilita
perspectivas de esperanza.
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Abstract

This research seeks an approximation to Chapter 11 of the prophecy attributed to
Hosea. It is especially dedicated to recovering the historical memory of the women. That is
why it is not limited solely to the perception of their presence, but it aso seeks to perceive
their active, creative and decisive participation in the historical and prophetic journey of the
people of Isradl, at the end of the eighth century B.C. The proposition that lies within the
recuperation of this memory is that the women be recognized as theological protagonists,
when they are co-participants in the production of biblical texts and as social protagonists in
the active resistance to relations of domination and subordination of peasant women and other
oppressed minorities. What stands out in chap. 11 is the project of reconstructing the house.
This is not conceived as an idealized space but as an appropriate space for continuing the
liberating project of the exodus. It becomes a sociad space where the articulation of the
opposition to the monarchy and where construction of social aternatives which make it
possible to have hope rooted in the value of life, take place. The history of the people and of
the monarchy itself is evaluated based on this concrete space made possible by this house of
confrontation and resistance. The prophetic denouncement focuses on areligion that is placed
at the service of the economic project of the monarchy, through the practice of sacrifices,
which the prophecy points out as being responsible for the de-structuring of the house and for
leading Israel to ruination. The prophecy aso focuses on the denouncement of the violence
practiced by the structures of monarchic power which are rooted in the religion. It isaso in
this social space of the house that the theological perspective is re-signified and permits a
reconstruction of the image of God. From a monarchical patriarcha image it moves in the
direction of a maternal feminine image that manifests the daily dynamics of the care of a
mother for her son or daughter. In this representation of God the practice of mercy that is
made concrete in the community relations is implicit and it is necessary for making effective
the reconstruction project that prioritizes the house as a concrete space that makes
perspectives of hope viable.
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I ntroducéo

O presente estudo enfoca o cap. 11 da profecia atribuida a Oséias, na perspectiva de
uma leitura que prioriza o resgate da participacdo ativa e criativa das mulheres na historia de
Israel.

No capitulo introdutério tecemos alguns comentarios iniciais enfocando a metodologia
e a hermenéutica, que tém como objetivo favorecer uma aproximagdo ao cap. 11 no ambito
das relagdes sociais de poder, onde 0 género se torna mediagdo para a interpretacéo do texto
biblico e darealidade.

Consideramos importante uma breve aproximacdo da leitura da tradicéo biblico-
eclesiastica, perguntando pelo modo como os papéis desempenhados pelas mulheres sdo
percebidos e transmitidos. Recorremos, para este intento, primeiramente a versoes biblicas em

uso na pastoral das comunidades cristas.

Considerando que para boa parte das pessoas, grupos e comunidades, a Biblia € o
principal, quando ndo Unico materia que oferece informagdes acessivels, a pergunta pelas
informagdes que através delas sdo repassadas se torna relevante. Da mesma forma torna-se
fundamental o didlogo com o ensino repassado atraves das Biblias que se dirigem ao publico
infantil. A infancia é o periodo intensamente trabalhado pelas diversas igrejas e comunidades
na catequese, tornando-se importante espaco para a assmilacdo e fixagdo dos contelidos
biblicos. Por isso perguntamos as Biblias dirigidas as criancas pelo modo como o ensino

sobre a profecia atribuida a Oséias é repassado.

Através destas aproximagdes desejamos levantar pontos de abertura para um diélogo,
sem nenhuma pretensdo de esgotar 0 assunto, mas apontar a necessidade de incluir a
indagacdo pelo aprendizado oferecido pelas edi¢des biblicas, nesta primeira aproximacdo dos

leitores e das leitoras ao texto biblico.

Com aegria constatamos que a pesquisa académica tem se dedicado a resgatar a
histéria do povo oprimido em Isragl, na qual se situa a recuperacéo da memaria das mulheres,
silenciadas e invisibilizadas a0 longo da historia interpretativa exegética e eclesiastica. De

forma resumida trazemos o0 esboco de algumas destas contribuicdes. Entre os inimeros
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estudos académicos optamos por limitar esta aproximacao a trés deles, pelo fato de auxiliarem

de forma bem préxima em nossa leitura e interpretacdo do cap. 11 da profecia osednica.

Essas pesquisas enfocam como ponto de partida a realidade scio-econdmica, politico-
religiosa em gque aobra de Oséias é elaborada. Tratam da opressdo e violéncia imperante, que
invade todos os ambitos da vida, subjugando os corpos de homens, mulheres e criangas,
desorganizando a vida familiar clanica — fundamentada na prética da solidariedade (hesed),

vivenciada comunitariamente.

No segundo capitulo realizamos o0 estudo exegético do cap. 11. Analisamos o texto
biblico a partir de seus acentos poéticos. Constatamos que este capitulo constitui-se de um
texto elaborado com intensidade e beleza que aos poucos, vai revelando belas surpresas. Seus
contelidos estdo distribuidos em quatro versos que se relacionam mutuamente. Um texto
elaborado entre limites e urgéncias do momento, por maos e corpos de pessoas cansadas,
machucadas, pisoteadas, pelos acontecimentos que marcaram o periodo fina do Reino do
Norte, quando os assirios ja haviam avancado sobre vérias regifes, inclusive sobre Isradl.
Guerra, violéncia, exilio, fuga para o Egito delineavam os contornos do contexto social neste

periodo da histéria de Isradl.

Porém, a leitura latino-americana tem demonstrado que a aproximacéo do texto biblico
nesta perspectiva ndo corresponde de forma suficiente as exigéncias de nosso contexto. N&o é
possivel permanecer em leituras que obscurecem a presenca de minorias. A vida diaria de
mulheres, homens e criancas, em sua luta pelo direito e vida digna, traz a tona a necessidade
de buscar aspectos muitas vezes negligenciados até mesmo pela leitura na perspectiva
sociologica. O desafio reside em olhar para os diferentes aspectos que compde as vivéncias
didrias, onde se manifestam relacbes em construcéo, que sdo determinadas pelo poder de
dominacdo e sujeicao, ou entdo de resisténcia e transformacdo. Nesta perspectiva o cotidiano
é reconhecido como espaco histérico. Concretamente isto implica em redescobrir no texto o
gue permaneceu no cativeiro da leitura androcéntrica, que condicionou as mulheres a papéis
pré-determinados. Este fato se evidencia na incapacidade de reconhecer que as mulheres

participaram ativamente da construcdo histérica do povo de Deus.

Acompanhando a dindmica da poesia nos dedicamos a buscar, num primeiro

momento, os contelidos revelados no préprio capitulo, recorrendo, por vezes, também a outros
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textos de Oséias como auxilio e apoio para alargar a compreensdo da linguagem sintética do

cap. 11.

Redescobrimos o lado fascinante da profecia atribuida a Oseias, que anima para a
resisténcia e a busca insstente pelo projeto de vida, em meio a uma situacdo que se
aproximava da ruina, da destruicdo total de Samaria. Uma profecia que, com especia
vibracdo, se dedica a conceber o projeto de Deus libertador deixado como dédiva pela qual é

preciso lutar até o fim.

Nesta luta aguerrida os oprimidos e oprimidas organizam-se em torno das maes em
Israel, tenazes na dinamica cotidiana de protecéo e cuidado aos filhos e filhas. A forca de
resisténcia deste agrupamento de oprimidos se transforma em memoéria e paradigma da
construcéo de uma nova imagem de Deus. Umaimagem que rompe com modelos masculinos,
nos quais 0 homem simboliza Deus e, a mulher, o povo infiel, - analogia presente nos
primeiros capitulos da profecia. A resignificacéo teoldgica presente em Oséias 11, permite a

superacdo desta imagem masculina e propor uma experiéncia diferente de Deus.

No terceiro capitulo nos aproximamos, iniciamente, do cotidiano marcado pela
violéncia contra as mulheres, expressa especialmente na linguagem militar ao fazer referéncia
ainvasdo e destruicéo das cidades. Porém também podemos constatar que esta violéncia esta
agregada a prépria histéria da monarquia. Esta abordagem se propde a revisitar o texto
profético sob o enfoque da redlidade de violéncia contra as mulheres na sociedade

monarquico-patriarcal como contribuicdo ao resgate da histéria das mulheres neste periodo.

Também levamos adiante a reflexdo em torno da imagem feminina de Deus.
Perguntamos pela origem desta formulacdo teol bgica que expressa a experiéncia com Deus a
partir do corporeo- materno, seguindo pela suspeita da existéncia da Deusa na religiosidade do

povo, e que nedta experiéncia pode ter sido gerada a reconstrucdo da “feicdo” de Deus.

S0 releituras que auxiliam na fundamentagdo da hipotese que atribui & mulheres
camponesas, como grupo social oprimido, o interesse principal na producdo literéria do cap.

11, e quem sabe, de grande parte da profecia atribuida a Oséias.
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Neste capitulo retomamos os contetidos apresentados a partir do estudo exegético e
hermenéutico do cap. 11, agrupando-os em torno de suas esperangas que animam para a
retomada e continuidade do processo historico de luta pela libertagdo. Entre os aspectos
especificos do cap. 11, se torna decisiva a resignificacdo da meméria do éxodo, que faz
enxergar horizontes e anima para fazer caminho. O resgate da experiéncia libertadora
primordial reacende a chama que faz enxergar o espaco no qual ainda restam possibilidades
de refazer avida: a casa, o cld dafamilia camponesa. E em seu interior que a histéria, desde o
éxodo até o momento, € avaliada. E na perspectiva de corpos carentes de cuidado que sdo

firmadas as relacbes familiares, apresentadas nos v.1-4, que é esbocado o projeto de

esperanca.

Estas perspectivas esperancosas gque afirmam a vida contra todas as evidéncias que
obscurecem possibilidades e caminhos, fazem parte da acdo libertadora de Deus que resgata
os oprimidos e integra-0s em seu projeto salvifico iniciado no éxodo. O convite para “subir as
casas’, com o qual o cap. 11 encerra, responde a esse chamado amoroso e misericordioso de
Deus que anima para a resisténcia a opressao e convoca para a reconstrucao da organizacdo de

espagos concretos de vida.



CAPITULO |
Jeitose experiéncias— A leitura da profecia no cotidiano

e o cotidiano na profecia

Este capitulo caracteriza-se essencialmente de dois momentos, nos quais tecemos
consideracdes em relacdo a perspectiva metodoldgica e hermenéutica que perfilam o nosso
estudo.

Iniciamos pelo didlogo com a significaco do processo de leitura biblica a partir das

categorias sociais de género, como mediacdo para a andlise do texto.

Em seguida enfocamos aspectos inerentes a interpretacdo que tem sido veiculada
através de algumas versdes biblicas mais recentes, no intuito de indagar, especificamente pela
forma como traduzem o papel desempenhado pelas mulheres, na profecia atribuida a Oséias.
Também apresentamos de forma sucinta algumas énfases da pesquisa académica, porque
entendemos serem significativos pontos de apoio e auxilio para o desenvolvimento de nosso
estudo do cap.11. Constatamos que h& vérias contribuicbes académicas. Limitamo-no a
abordagem de duas dissertacbes de mestrado e uma tese doutoral. Consideramos que as

pesquisas apresentadas nestes estudos, contribuem da forma direta ao nosso estudo.

E, pois, através deste exercicio de didlogo que propomos nossa aproximacdo a

profecia osednica

1-Ojetodeler otexto

Neste item enfocamos 0 jeito de aproximacdo do texto biblico, através de um
levantamento de pontos importantes no ambito das teorias de género. Apontamos para o
processo metodoldgico e hermenéutico da analise do cap.11, e, comunicamos a perspectiva

socio-comunitéria, que compreendemos como base para a formulagdo do texto biblico.

Buscamos assim um didogo com algumas autoras e autores que tém enfatizado esta

metodologia e hermenéutica em sua pesquisa
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1.1 — A vida como acesso ao texto

Para a abordagem do texto de Oséias 11 enfocaremos a mediacdo de género como
categoria de anédlise. Estaremos, assim, buscando o contexto das experiéncias de vida como
prioridade em sua interpretac@o e atualizagdo. O desafio deste paradigma consiste em trazer a
luz as vivéncias especificas de mulheres e de outros grupos oprimidos. Ao fazé-lo estard
descortinando as relactes significativas de poder: a forma como se articulam as estruturas de

poder, de dominac&o e de controle social sobre e entre as pessoas, homens e mulheres.

A mediagcdo de género trabalha em parceria com os instrumentais tradicionais da
ciéncia biblica, porém seu referencia e ponto de partida sGo as vivéncias concretas que
perpassam a vida em todos os ambitos e determinam as relaces da vida didria. Através desta
metodologia que pergunta pela experiéncia das pessoas em sua realidade concreta, valoriza

aspectos aos quais, muitas vezes ndo se daimportancia. Por isso reconhece que:

“O cotidiano, como lugar ssimulténeo e historico, € onde acontece a relacdo
com o divino, com o sagrado. Esta relagdo se da a partir dos objetos, dos
elementos, das coisas que conformam a cotidianidade: a comida, aroupa, as
panelas, o rio, a &gua, as arvores, o tear, a reproducdo, a educacdo, a terra,
0s cheiros, as ervas, 0s animais, as criangas, as vizinhas, o sal, a farinha, o
6leo, os potes, e tantas outras’?.

Pretendemos, portanto, exercitar nossa leitura no espelho das relactes concretas do
cotidiano de homens e mulheres, como lugar teol6gico, onde se organiza a profecia de Oséias
no cap. 11.

L O referencial tedrico-metodol 6gico mediado pela leitura de género é amplamente comentado e utilizado por
autores e autoras da exegese hiblica. Ele estd embasado nas diferencas biol égicas a partir das quais se da
significado as relacbes de poder. Ver em Elaine Neuenfeldt, “ Praticas e experiéncias religiosas de mulheres no
Antigo Testamento, consideragfes metodol dgicas’, em Estudos Teol 6gicos, Sdo Leopoldo, Escola Superior de
Teologia, vol. 46, n.1, 2006, p.79.

2 Cf. Elaine Neuenfeldt, “ Préticas e experiéncias religiosas de mulheres no Antigo Testamento”, p.81.
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1.1.1 - O corpo como espaco hermenéutico

Este jeito de aproximacao ao texto biblico reconhece o corpo como espaco em que se
manifestam as opressdes e, a0 mesmo tempo, as articulagdes de resisténcias e esperangas. E
nos corpos em que se materidiza a fome e sede de pdo, justica e paz. E aos corpos que
poderes e governos impde medo, sofrimento e dor; pela violéncia aos corpos ditaduras colhem
confissdes como gemido Ultimo; é neles que se da, para configurar a prepoténcia maxima, a

violéncia da violéncia sexual.

Mas também, € a partir dos corpos que se erguem 0s gestos de sobrevivéncia,
resisténcia e libertacdo. A investigacdo do texto biblico de Oséias 11 se dara neste exercicio
metodol 6gico que busca pela identificacdo dos corpos concretos que estédo sub-entendidos na
linguagem do texto, ainda que ndo sgam especificamente mencionados, perguntando pela
realidade concreta em gue estdo situados. Perguntar pelos conflitos sociais, como reagem a
eles, syeitando-se, reagindo ou reproduzindo as relacdes sociais de poder e dominacdo. Por
iSSO € necessario perguntar pelas atividades nas quais estdo engajadas, de que forma seus
trabalhos sd0 organizados, se através desta organizagdo favorecem a dignidade, até que ponto
reproduzem a assimetria nas relacbes sociais de poder. A importancia de buscar as

experiéncias concretas que se manifestam no corpo reside em:

“Por um lado, para evitar abstracoes sobre arealidade e, por outro, para ndo
perder a riqueza dos detalhes que indicam os vé&rios jeitos de enfrentar as
situagdes. Esta no corpo, com sua materialidade, a condicdo dos seres vivos
construirem suas experiéncias de relagdes no mundo. E o corpo de

mulheres, homens e criangas que exige uma nova leitura do texto biblico”.

Estas aproximagdes dos textos através da mediacdo das categorias de género

n4

desvendam “os processos normativos de construcdo do saber””. Os textos séo entdo lidos

como construcdo social onde acontece 0 exercicio de poder entre e sobre as pessoas e grupos.

3 Cf. TaniaMara Vieira Sampaio, “ Consideraces para uma hermenéutica de género do texto biblico”, em
Revista de Interpretacdo Biblica Latino-Americana, Petrpolis/Séo Leopoldo, Editora V ozes/Editora Sinodal,
vol. 37, 1996, p.12-13.

4 Cf. TaniaMara Vieira Sampaio, “ Consideracdes para uma hermenéutica de género do texto biblico”, p.8.
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Por isso cabe a pesquisa “desnaturalizar” os papéis e as identidades atribuidos a homens e

mulheres. Em outras palavras € dito que

“(...) embora biologicamente nasgamos macho e fémea, a construgdo da
identidade feminina, masculina, ou homossexual, ou sga, a construcdo de

7

géneros, € uma construgdo social e cultural e, portanto, um processo

histérico e sujeito a ser historiado™.

Como a relagéo estabel ecida entre homens e mulheres € hierarquizada, a categoria de
género se torna um importante referencial para desvendar as estruturas de poder que

determinam a vida em todos os seus ambitos.®

Ler os textos nesta perspectiva abre possibilidades para relativizar a sua interpretacéo
androcéntrica, condicionada por uma sociedade construida num sistema patriarcal. Esta
leitura parte de uma dindmica que pergunta, questiona, investiga as realidades especificas de

dominacdo e subjugacéo, mas também de resisténcia dos sujeitos o grupos oprimidos.

1.1.2 — O texto como corpo — a vida no texto

Queremos analisar o0 texto biblico ndo na perspectiva que enfoca o individuo, na
pergunta pela experiéncia pessoal do autor ou da autora, e de seu posicionamento frente a
realidade em suas experiéncias com Deus e com o0 povo de Israel. Pois estas leituras reforcam
a idéa acerca do profeta como individuo isolado. Recorremos a dindmica social da qual o
texto emerge e fala. Portanto, optamos em ndo priorizar uma leitura do individuo, pois esta
tende a valorizar o heroismo de sujeitos, que acabam sendo desconectados das relagcdes

sociais.” Estas leituras acabam omitindo o processo comunitério e coletivo® do movimento

® Cf. AnaMariaBidegain, “Género como categoria de andlise na histéria das religides’, em Mulheres,
autonomia e controlereligioso na América Latina, Petropolis, Editora Vozes, 1996, p.22. Também Elaine
Neuenfeldt alerta para o cuidado metodol 6gico para que ndo se “naturalize” as diferencas, que sdo atribuidas nos
processos historicos, tomando-as como dadas. Ver em Elaine Neuenfeldt, “ Préticas e experiéncias religiosas de
mulheres no Antigo Testamento”, p.80.

® Cf. AnaMaria Bidegain, “ Género como categoria de andlise na histériadas religides”, p.22.

" Este dado é destacado por J. Severino Croatto na reflexso sobre a hermenéutica do éxodo. Ver em J. Severino
Croatto, “Umareleitura do nome de Jave (Reflexdes hermenéuticas sobre Ex 3,1-15 € 6,2-13)", em Revista de
Interpretacdo Biblica Latino-Americana, Petropolis/Sao Paulo/S&o Leopoldo, Editora Vozes/Imprensa
Metodista/Editora Sinodal, vol.4, 1989, p.7.
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socia e geram a exclusdo das mulheres e dos outros grupos sociais oprimidos. Por isso nossa
aproximacdo a profecia ndo esta voltada a perguntas que buscam esclarecer questdes
relacionadas “ao profeta’ como suposto autor do escrito.® E neste aspecto que a leitura de

género confirma uma leitura mais abrangente e intrincada com a realidade.

Queremos revisitar o texto da profecia de Oséias no capitulo 11 como corpo formado
em um tecido social, onde se concretizam as relacdes sociais significantes de poder que
perfazem o cotidiano. Sera um exercicio de leitura que busca perceber processo de surgimento
do texto, dentro dessas relagdes cotidianas da vida das pessoas. E na vida concreta e fecunda
gue foram geradas a diversidade e pluralidade das experiéncias de vida: nos corpos em dor,

corpos contra a dor, corpos que se abrem para gerar vida— em meio a dor!

E desafiador para a exegese latino-americana andar por caminhos que passam,
preferenciamente, pelas relagdes sociais cotidianas através das quais articula-se o poder,
encorgjando a novas perguntas que tem em vista este cardter relaciona entre homens e
mulheres. Deixar guiar-se pela busca que faz do resgate dos corpos e suas historias a
perspectiva de leitura. Neste caminho se prioriza a investigacdo da histéria das mulheres
separadamente, pois a mulher, equiparada ao homem, integrada no género masculino, tende a
desaparecer do palco da histéria. Em nosso continente ainda havera a histéria de muitos

corpos a ser resgatada. °

8 Nancy Cardoso Pereira faz uma excelente abordagem na perspectiva ha profecia como processo comunitario,
onde esta ndo é atribuida ao individuo, mas a col etividade, e que interage nas relagdes cotidianas. Ver em Nancy
Cardoso Pereira, Profecia e cotidiano, Sdo Bernardo do Campo, Instituto Metodista de Ensino Superior, p.54-58.
® De acordo com Helen Schiingel-Straumann, Oséias é o tinico “ profeta escritor” do reino do Norte: “Oséias era
um nativo do Israel do Norte em suas origens, em seu universo de idéias e em seu pensamento teolégico.”, Ver
em Helen Schiingel-Straumann, “ Deus como mée em Oséias 11" em Athalya Brenner, Profetas, a partir de uma
leitura de Género, S&o Paulo, Paulinas, 2003, p.270.

10 Uma belo exempl o deste resgate histérico encontramos no texto de Elizabeth Sauzana, que analisaa histéria
do movimento pentecostal chileno, fazendo uso das teorias sociais de género como instrumental de analise,
partindo da hipétese de que as mulheres ocupam espaco primordial como criadoras e fundadoras do movimento.
Porém, constata que esta perspectiva original de umaigreja comunitaria, perde seu espago paraumaigreja
institucionalizada hierarquicamente, onde as relagdes sociais de poder de dominagdo sdo recriadas; este processo
que significou a perda daidentidade originaria, representa também a perda de um espago que possibilitava as
mulheres o desenvolvimento de “uma luta de sobrevivéncia social, cultural e econémica(...). Pois muitas levam
asuaidentidade cultural indigena para o grupo; € interessante perceber que as profetizase as mulheres com dons
de cura séo, muitas, de origem indigena; as mulheres que na sociedade séo marginalizadas, no grupo elas
ocupam um espaco divino que ndo leva em conta o seu sexo nem classe social; o grupo cria paraelanovas
perspectivas de vida, comascensdo econémica, 0 que fica comprovado numa répida observacdo dasigrejas
locais pentecostais.” Ver em Elizabeth Salazar Sauzana, “ Era umavez...umas mulheres chamadas “ canutas’- A
mulher no pentecostalismo chileno”, em Mulheres, autonomia e controle religioso na América Latina,
Petropolis, Editora Vozes, p.94 e 95.
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Assim o texto biblico € visto a partir da vida concreta e ndo apenas como fruto de

uma “reflexdo teologica’.

Portanto, nossa proposta € participar do processo de reconstrucéo da histéria das

mulheres, a partir do estudo aproximativo de Oséias 11.

Estamos cientes, de que muitas perguntas permanecem, uma vez gue trabalhamos
com fontes restritas, transmitidas através de uma linguagem androcéntrica e masculina. Diante
desta linguagem — como hoje — permanece a eterna davida: estaria o plural masculino
referindo-se a ambos 0s sexos ou apenas aos homens? A expressao “meupovo” (Os 11,7)
aninha também a figura feminina? Como explicar a contradicdo que, a um so tempo, afirma
incluir o género no masculino, mas ndo reconhece a presenca da mulher nas categorias
masculinas. Do contrério deveria ser aceito como principio basico, de que toda referéncia ao

homem, menino, filho (Oséias 11,1) inclui a mulher, a menina, a filha.

Ainda gque o processo de fixacdo dos textos tenha permanecido restrito ao mundo
masculino, este ndo poderia estar tdo “isento” da dimensdo comunitaria, social popular e em

especial, feminina.

Elaine Neuenfeldt sugere que uma abordagem alternativa pode ser buscada em

pressuposi ¢coes técitas e subjacentes ao préprio texto.

“Essa abordagem procura as informagbes a partir das entrelinhas, dos
siléncios e das palavras ndo ditas nos textos. E buscar atensio e o jogo entre
a normatividade explicita e a pratica cotidiana para evidenciar as teméticas
gue o texto desenvolve. Esta € a dindmica que guda no resgate da

experiéncia religiosa dos grupos populares™**,

1 Cf. Elaine Neuenfeldt, Praticas e experiéncias religiosas, p.8o.
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2 - A leitura da profecia de Oséas — Recuos e avancos

A exegese latino-americana assumiu o desafio de ir além de afirmagdes biblicas
preconceituosas, condicionadas cultural e socialmente. O proposito de fazer uma leitura
feminista libertadora aproximou autores e autoras ao texto biblico com novas perguntas. Nas
Ultimas décadas o texto profético passou a ser revisitado a partir de novas indagactes. O papel
desempenhado pela mulher na sociedade israglita do oitavo século, era examinado a partir de
novas premissas que apontavam para uma leitura que priorizava 0s aspectos econdmicos e

religiosos (entre outros) que embasavam a opressdo da mulher.*?

Em 1990 Tania Mara Vieira Sampaio apresentava sua pesquisa de mestrado, em cujo
estudo hermenéutico “traz a luz a figura das invisiveis e silenciadas mulheres'®. Em 1993 a
autora compartilha um artigo na Revista de Interpretacdo Latino-Americana (RIBLA),
enfocando a necessidade de uma aproximacdo ao texto de Oséas com outras perguntas, para

ndo repetir simplesmente velhos consensos:

“Hoje, queremos dialogar com este ensino da Igreja olhando outra vez a
profecia. Com novas perguntas nos olhos. Podemos comegar intrigadas pelo
fato de esta profecia transpirar tanta realidade de mulher e néo ter sido
notada pela maioria dos comentaristas ou ter sido trabalhada de forma

discriminatéria’*®.

Varios estudos académicos foram realizados a partir desta década, ampliando a
literatura latino-americana, motivada pela realidade vivenciada pelas comunidades e minorias
oprimidas, motivadora de uma pratica pastoral compromissada com os pobres. Nesta direcéo,
Milton Schwantes publicou, em 1982, o artigo sobre Oséias 11, que mantém seu fascinio até

hoje, sendo de especial inspiracéo e motivacio para o presente estudo.*®

12 Refiro-me ao estudo sobre a profecia de Oséias desenvolvido no “Curso Intensivo de Biblia” do CEBI (Centro
Ecuménico de Estudos Biblicos) realizado na Universidade Metodista de S&o Paulo, em 1988, do qual participei.
13 Tania Mara Vieira Sampaio, Mulher, uma prioridade profética em Oséias S&o Bernardo do Campo, Instituto
Metodista de Ensino Superior, 1990, p.1. (dissertacdo de mestrado)

14 Cf. TaniaMara Vieira Sampaio, “O corpo excluido de sua dignidade, uma proposta de leitura feminista de
Oséias 4", em Revista de Interpretacéo Biblica Latino-Americana, Petrépolis/Sao Leopoldo, Editora

V ozes/Editora Sinodal, 1993, p.30.

15 Encontramos o artigo publicado em dois periédicos: em Mosaicos da Biblia, vol.9, 1992, p.17-28, sob o titulo
“Eraum menino-A experiénciafaz adiferenca’; também é publicado na Revista de Interpretacdo Biblica
Latino-Americana, vol.14, 1993, p.33-43, sob otitulo “Era um menino - AnotacGes sobre Oséias11”.
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Porém esta escolha n&o coincidiu sempre com a publicacéo de materia oficial das
igrejas, disponibilizado as comunidades. Seus textos permanecem vinculados a uma leitura
normativa que refor¢a o preconceito contra a mulher. Esta questdo € confirmada em varias
traduges biblicas, inclusive em Biblias que visam o publico infantil.

A seguir apresentamos alguns destes textos mais recentes. Em primeiro lugar
enfocamos a literatura direcionada ao publico infantil. A seguir, perguntamos pela forma

como se faz a abordagem do papel da mulher no texto.

2.1 — Apresentando a profecia as criancas

Recentemente foi lancada a “Biblia para Criancas’. Um material de expressiva
beleza, que encanta o olhar, com desenhos e figuras que ndo retratam a cultura e a realidade
européia, mas resgatam a cultura e a beleza das paisagens orientais. Porém a historia narrada
sobre Oséias (nos atemos somente a ela) induz a dscriminagdo da mulher, reforcando o

estigma da mulher mé& Destacamos abaixo boa parte deste texto:

“ O profeta fiel

Apbs o reinado de Jed, o povo de Israel novamente descuidou das leis de
Deus. (...).

Deus chamou um profeta chamado Oséias para alerta-los. Ele era um
homem gentil e simpético, mas Deus pediu que se casasse com uma
mulher que gostava de uma vida extravagante e impetuosa. Eles tiveram
filhos e filhas, mas logo ela fugiu com muitos outros homens, levando
junto as criangas.

Certo dia sua pequena menina estava apoiada numa almofada junto a
janela, olhando para estrada abaixo. Estava sem ter o que fazer. Sua mae
tinha The comprado todos os brinquedos que ela queria, e o0s servos lhe
preparavam refeigdes maravilhosas, mas tinha que ficar dentro de casa a
maior parte do tempo, para gue ninguém pudesse roubéa-la.

Entdo, entre a multiddo, ela viu a face terna de alguém que conhecia.

- Pai, pai! — chamou ela.
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Seus irméaos vieram correndo do outro quarto:

- Onde esta ele? O que esta fazendo?

Oséias abanou para eles e chamou:

- Amo voceés. Por favor, digam a sua mée que venha me ver.

Oséias tentava conter as lagrimas em seus olhos.

Ela foi, e os dois adultos conversaram e choraram juntos. Logo, eles
estavam vivendo como uma familia de novo.

Meses depois, a pequena menina estava sentada junto & janela da casa
de seus pais, tentando escutar 0 que o pai estava falando para a multidao,
embaixo na estrada.

- Povo de Israel, mudem seus caminhos. (...)Voltem para Deus, que é téo
amoroso gquanto... quanto um marido que perdoa sua esposa.

A multiddo sabia da histéria de Oséias. Algumas pessoas aplaudiam;
outras sorriam com afeto; outras ainda pareciam estar refletindo. Talvez
valesse a pena ouvir o que Oséias estava falando.

A tarde, a menina perguntou a seu pai:

- Deus realmente vai perdoar as pessoas mas, como vocé perdoou a
mamae?

Oséias respondeu:

- Eu acredito que sim. E acredito também que Deus escolhera um lider
dentre os descendentes do bom rei Davi que nos guiara no caminho da
justica” °.

Através desta estéria biblica nos aproximamos das leituras da profecia
atribuida & Oséias. Em outras Biblias direcionadas ao publico infantil,
constatamos a mesma linguagem que, adém de descontextualizada,

opressiva, naqual a mulher é apresentada como quem

“Passava seu tempo se olhando no espelho, pintando os olhos, vestindo
roupas bonitas. Saia todos os dias. Tinha amizades com outros homens e
fazia de conta que nem estava casada.

- Hoje em dia é assim — achava. — Se eu for diferente, sou careta.

16 |ois Rock, Biblia para criancas, histérias sempre vivas, S&o Leopoldo, Editora Sinodal, 2002, p.128. (grifos
acrescentados)
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Quando os outros viam Oséias passar na rua, olhavam com pena para

ele. Alguns até faziam piadas sobre ele ea mulher (...)” '

Algumas versdes ja antecipam o teor desta leitura no proprio titulo, como

podemos constatar na seguinte narrativa:

“ A esposainfiel

Oséias era casado com uma mulher chamada Gomer, a quem amava
muito.

Gomer deu o primeiro filho homem a Oséias, mas nao era uma boa
mulher, preferindo divertir-se na cidade.

Quando nasceu sua filhinha, Oséias pensou que Gomer fosse ficar em
casa tratando dos filhos.

Mas as coisas ndo melhoraram.

Umdia Gomer foi embora, abandonando o marido e osfilhos.

- Oséias, eu sei como te sentes — disse 0 Senhor. — eu amo 0 povo de
Israel tanto quanto tu amas Gomer. E o povo afastou-se de mim do mesmo
modo que Gomer deti. Vai procuréa-la e faze com que ela volte.

Nenhum homem daquela época perdoaria uma mulher infiel.

Mas Oséias nao pensou no seu orgulho. Deixou seus filhos aos cuidados
de uma pessoa e foi a procura de Gomer. (...)

Acabou por encontra-la, escrava infeliz de um rico homem.

Oséias deu ao homem todo o dinheiro que tinha e trouxe de volta a

mulher que amava..” 2

O que fazer? Como reagir? Faz-se necess&rio uma revisdo destes paradigmas
historiograficos que confirmam e justificam a opressdo das mulheres, com o agravante de ser
literatura infanto-juvenil, na base das primeiras construgdes de conhecimento nesta fase da

vida

17 Karel Eykman e Bert Bouman, em Histérias do povo da Biblia, Sao Paulo/S4o Leopoldo, Paulinas/Editora
Sinodal, 1986, p.176-177(grifos acrescentados)

18 Mary Batchelor, A Biblia para as criancas em 365 histérias, S&o Paulo/Editora Scipione, 1993, p.214. (grifos
acrescentados)
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2.2 —Entreotexto eojeito deler o texto

Verificamos que nas traducdes das versdes biblicas ndo fica clara uma ruptura com
esta tendéncia de confirmar a perspectiva patriarcal. Esta é dominante. Ha alguns avancos,
mas muitos recuos. Se por um lado deparamos com um esfor¢o grandioso de (re)ler seus
contelidos na perspectiva libertadora, por outro lado ndo esta ainda, superada a linguagem que

serve para “legitimar e estimular processos de opresséo para mulheres’ .

Nos breves comentarios introdutorios ao livro de Oséias, percebe-se uma dificuldade
em apresentar um discernimento entre o que esta colocado no nivel de metéfora e o que faz
parte davidareal do profeta narelagdo com a mulher. Ou, porque, enfim, se quer expressar o
pensamento de que a vida rea do profeta € a base da metaforal Cabe entdo indagar pela
perspectiva histérica com a qual se trabalha a realidade na qual surgiu o texto profético, e pela

imagem socio-cultural de mulher que se tem e se repassa.

Encontramos um leque aberto de atribuic¢es quanto a um suposto papel da mulher,
sempre atribuido a ela de forma negativa. Enquanto que ao profeta cabem atribui¢des que o
exaltam, somente positivas, pois na analogia Deus-povo, ele representa Deus. A0 mesmo
tempo o vitimizam, pois a sua relacdo com a mulher |he traz sofrimento. Isto € confirmado em
expressdes como, “a dolorosa experiéncia de Oséias’, “Deus como marido dedicado, que vai

atrés de sua esposainfiel” .
Nas observagdes introdutdrias ao livro de Oséias em outras versdes biblicas lemos:

“Ele amava de todo 0 coracd0 a sua esposa, mas €la 0 deixou para se
entregar a outros amantes. Esse amor néo correspondido ultrapassou o nivel

de frustracso pessoal para ser uma enorme forca de anincio”??.

“A questdo de como interpretar 0s acontecimentos pessoais da vida de
Oséias, que fazem um paralelo simbdlico a sua mensagem profética, ha

muito tempo tem deixado perplexos os leitores do Livro de Oséias. Os

19 ¢f. céliaMaria Patriarca Lisboa, Cotidiano e Violéncia, uma leitura histérico-social de Os1-3, p.196.

20 Cf. Biblia de estudo, nova tradugo na linguagem de hoje, Barueri, Sociedade Biblica do Brasil, 2004/2005,
p.857.

21 Cf. Biblia Sagrada, edic&o pastoral, Sdo Paulo, Edicdes Paulinas, 1989, p.1166.



detalhes sobre a vida familiar de Oséias fornecidos nos caps. 1 e 3 devem
ser compreendidos literal ou aegoricamente? Através dos tempos sempre
houve estudiosos que interpretaram esse detalhe da vida da vida conjugal de
Oséias de maneira alegdrica, por causa da perplexidade moral causada pela
ordem do santo Deus para Oséias casar-se com uma prostituta (...) Contudo,
0 casamento real do profeta com uma esposa infiel tornaria a analogia do
relacionamento de Senhor com Isragl mais vivida e essa parece ser a

intenc&o do texto"%?,

Nas notas explicativas referentes aos capitulosiniciais:

“Entdo sim: Javé recebera novamente seu povo como esposa, dispensando-
Ihe todo o carinho (2,4-25); ou tratando-o como um filho (Os 11) (...). Por
causa da dolorosa histéria conjugal, Oséias se torna uma parabola viva das
relacbes entre Javé e o povo. Ao amor fiel, Israel responde com a
infidelidade, procurando outros absolutos (prostituicdo).(...) O amor de
Oséias por uma mulher infiel se torna sina de Deus para anunciar a
infidelidade do povo”?3.

“Na linha dos atos simbdlicos dos profetas (Jr 18,1+), € aqui a propria vida
de Oséias que revela 0 mistério do designio de Deus. Oséias amou e ama
ainda uma mulher que Ihe responde a esse amor apenas com a traicéo.
Assim também lahweh ama sempre Israel, esposa infiel, a ap6s té-la
provado dar- lhe-4 novamente as alegrias do primeiro amor e tornard 0 amor
de sua esposa inquebrantével e indefectivel (caps.1-3)"%*.

25

Comunicagdes feitas sobre o papel da mulher como as mencionadas acima, reforgam

papéis culturalmente construidos. S&o jeitos que se alinham na tendéncia de construcéo de

epistemologias® que va0 mantendo e sustentando através da histéria, a “legitimacéo da

22 Cf. Biblia de estudo de Genebra, Sdo Paulo/Barueri, Editora Cultura Cristd/Sociedade Biblica do Brasil, 1999,

p.1005.

23 Cf. Biblia Sagrada, edic&o pastoral, S0 Paulo, Edicdes Paulinas, 1989, p.1166-1167.
24 Cf. Biblia de Jerusalém, S3o Paulo, Paulus, 2002, p.1584.

25 |yone Richter Reimer faz uma abordagem sobre as “epistemol ogias opressoras e novas propostas’, onde faz

uma leitura da “ epistemol ogia androcéntrico-patriarcal” que, conforme ela, mais “marcou a histéria de todos os

tempos’ (ver ap.32). Também aponta para desafios que visibilizem as experiéncias de mulheres e criangas,

avaliando criticamente textos normativos “ para as institui coes religiosas, sejam eles biblicos, sejam dogméticos”
(ver ap.34). Ver em lvone Richter Reimer, Grava-me como selo sobre teu coragéo, p.32-35.
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opress3o e dominacdo de mulheres e outras minorias qualitativas’®. S3o formas de ler e jeitos
de repassar conhecimento que indicam para releituras mais condizentes com a realidade de

opressao, violéncia e discriminagdo das mulheres e dos (e das) pobres.

2.3 — Resgatando jeitos

A recente pesguisa sobre a profecia atribuida a Oséias convoca para novas
perspectivas.

Em meio a estas, destaca-se a perspectiva de género. Tania Maria Vieira Sampaio
tem se dedicado a busca pela leitura do cuidado pelo corpo, pelas relacfes que perfazem as
dindmicas da vida. Atenta as “diferencas que fazem a diferenca’, se debruca sobre novas

janelas, para enxergar a mesma cena, 0 MesMo Cendario, as Mmesmas pessoas, porém, de um
modo novo.

S80 perspectivas inovadoras determinadas por perguntas novas. Olhares novos que
procuram com diligéncia para encontrar o que ficou perdido, silenciado, escondido. Olhares
cuidadosos que buscam aspectos negligenciados, que removem as camadas de poeira
depositadas sobre textos biblicos e que determinam a leitura a partir de consensos histéricos.
Esta leitura € construida néo de forma isolada. Ela associa-se a outros horizontes buscando
parceria em outros contextos além do continente latino-americano. Um belo exemplo desta
parceria encontramos no texto de Helen Schiingel- Straumann, publicado em 1986, sob o titulo
“Deus como mée em Oséias 11”2, Esta contribuicdo exegética foi um passo decisivo para a
ruptura com a leitura normativa androcéntrica do cap.11.2®

Na América Latina tem sido dado enfoque especial a vida no seu cotidiano. Este
cotidiano é descortinado a medida que as situacdes concretas sao identificadas e reconhecidas
como determinantes na construgdo de caminhos e utopias. Tania Mara Vieira Sampaio busca

enxergar este cotidiano, enquanto espaco dinamico de vida e transformagéo, chegando assim,

26 Cf. Ivone Richter Reimer, Grava-me como selo sobre teu coracéo - Teologia Biblica feminista, Sao Paulo,
Edicdes Paulinas, 2005, p.32.

27 Cf. Helen Schiingel-Straumann, “ Gott als Mutter in Hosea 11", Ttibinger Theologische Quartalschrift 166/2,
1986, p.119-134.

28 Cf. Erhard Gerstenberger, “ The Paternal Face and the Maternal Mind of Y ahweh”, em Word & World, vol.17,
n.4, 1997, p.368. Este autor comrenta que o artigo mencionado representou um forte questionamento para
“homens tradicionalistas indignados”.
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a um jeito novo de leitura da prostituicdo e do papel desempenhado pela mulher,

especial mente nos capitulos 1-4 da profecia atribuida a Oséas.

Apresentamos a seguir algumas énfases da pesquisa cientifica de Tania Mara Vieira

Sampaio, Carlos Mario Vasquez Gutierrez e Maria de Lourdes Corréa Lima.

2.3.1 — A reconstrucao da dignidade no cotidiano

“Movimentos do corpo prostituido da mulher, aproximagdes da profecia atribuida a
Oséias’.

Tania Mara Vieira Sampaio

A autora constata uma tendéncia em meio aos comentarios de considerar o
casamento de Oséias e a prostituicdo da mulher e filhos, como metaforas para dar énfase ao
discurso profético que debate a questdo da idolatria. Seriam imagens criadas, como recurso
lingUistico para expressar as situagfes concretas de infidelidade e traicdo (abandono de Javé).
Outros comentérios consideram o casamento como experiéncia concreta, e que ele tenha
recorrido a ela como recurso simbdlico com funcéo ilustrativa e pedagdgica para sua

proclamacao.

Na exegese latino-americana a significagdo do termo “prostituicdo” foi ampliado.

Passou a designar as perversas relacdes sociais, econémicas e politicas do Estado de Isragl.

Para a autora 0 tema presente no inicio deste bloco, no cap.1, a prostituicdo, é seu
eixo de sentido. Era a condi¢cdo que invadia a vida das pessoas, sua casa, suas relagoes. Era
uma prética disseminada em todo o pais, era um fato definitivo na sociedade — diante dele ndo

havia aternativa:

29 Cf. TaniaMara Vieira Sampaio, Movimentos do corpo prostituido da mulher — Aproximacdes da profecia
atribuida a Oséias, Sao Paulo, Editora Loyola, 1999, p.39.
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“Restava encarar a convivéncia com ela e assumir seus desdobramentos,
pelo menos em um primeiro momento, como ocorreu com Oséias e Gomey.

A casa deles ndo tinha condicdes de escapar desta realidade”*.

Os ritos cananeus de fertilidade tém sido apontados como hipotese explicativa para a
compreensdo da conjuntura que determinava o cotidiano do povo no periodo de Oséias. O
capitulo 1, porém, ndo enfoca o fato religioso em si. Antes, sua critica dirige-se ao Estado (Os
1,4-6). Pois, a prostituicdo representava para 0 Estado a possibilidade concreta de ter
atendidas suas necessidades. Ela se integra em seu projeto de acelerar 0 processo procriativo.
Esta prética era intensificada nos momentos da colheita. Porém, a procriacdo incentivada
interferia no costume das casas — que mantinham intervalos maiores entre as gestagdes. As
ameagas assirias podem estar na base da ruptura dessa regra familiar, para dispor de mais

gente para o confronto.

Tania chama a atencéo sobre uma interpretacdo dominante em relacdo a mulher, ao
afirmar que a condicdo de Gomer ndo pode ser individualizada. Ela é apresentada como
“mulher de progtituicbes’ e, a0 mesmo tempo é uma jovem na casa do pai. A qualificagcdo de
“prostituicdes’ ndo se refere & Gomer, mas a nacdo. E a nagdo que se prostituiu. Porém este
fato ndo € considerado nas interpretaces. O plural é simplesmente atribuido a Gomer, como
referéncia a existéncia de uma prética corrente em Israel. Ha outras mulheres atingidas pela

mesma situacdo de Gomer e Oséias (Os 4,13-14).

As analogias construidas a partir do matrimbnio entre Oséias e Gomer enquanto
parceria infiel, para significar a relacdo Javé e lsragl, tem condicionado a leitura de Oséias,
praticamente tornando impossivel outras leituras que indicam compreensdes diferentes desta.
Tania foi por este caminho de quebrar com estes consensos perguntando pela realidade
concreta que cerca os textos. A énfase desta analise esta em revisitar o texto com perguntas
novas, que privilegiam ndo o discurso profético, mas as relages cotidianas entre as pessoas
envolvidas no texto. “Ta tomada de posicdo analitica pode resultar em outro levantamento

dos dados da realidade e ndo, simplesmente, em condenagdo a mulher”?.

30 Cf. TaniaMara Vieira Sampaio, p.39.
31 Cf. TaniaMara Vieira Sampaio, p.73.
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A proposta € deixar de ler a prostituicdo como categoria de andlise das relacbes
socio-econdmica e politica de Israel, e retirar Gomer do isolamento a que foi remetido.

A autora constata alguns problemas no uso dessa metéfora: >

- 0 uso da metafora distancia da realidade concreta vivenciada pel as pessoas;,

- identifica determinadas atitudes negativas das relagdes humanas como sendo
caracteristicas proprias das mulheres em uma relago;

- reforga posi¢oes que refletem conceitos culturalmente determinados “por um saber
androcéntrico e normatizador das assimetrias de género”

-A manipulagdo da imagem do homem muito préximo a Deus, e leva a considerar a
mulher incapaz de conseguir esta mesma aproximacao;

- reforca a concepcdo do “Deus Unico” encobrindo a presenca das deusas ao lado de
Javé;

- a hermenéutica que resulta dessa concepgdo € uma perspectiva limitada de Javé e

sobrecarregada por elementos que refletem esteredtipos sobre a mulher.

E preciso rever as formulagdes teol6gicas normativas que definem o termo
prostituicdo como recurso de linguagem. A metafora como forma de expressar a partir dos
aspectos que denotam as relagdes como “infidelidade, traicdo e desamor”, aplicados a
idolatria e afastamento de Javé necessitam ser revistos.*® Neste aspecto faz uma autocritica

pois foi a concepcao presente em sua pesquisa de mestrado.

A autora convoca para uma leitura nova que considere:

- 0 momento conflituoso em que relagdes sociais ocorreram;

- outras falas e gestos, que se organizavam a partir do corpo das mulheres, dos
homens e das criargas, percorrem os demais capitulos da profecia, proporcionando, no
minimo, suspeitas acerca dos discursos normativos e reforcadores de preconceitos, estigmas e

assimentrias de género.>*

32 Cf. TaniaMara Vieira Sampaio, p.43.
33 Cf. TaniaMara Vieira Sampaio, p.42.
34 Cf. TaniaMara Vieira Sampaio, p.57.
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Tania levanta a hip6tese de que, considerando as relacfes sociais de dominacédo do
homem sobre a mulher, o texto do capitulo 2 pode estar sinalizando um confronto de poder.

Este se da pelo espaco socia ocupado pelas mulheres mediante a prostituicao.

Esta representava um espaco de liberdade para as mulheres, em relacdo da
dominag&o do homem no &mbito da casa. E sem dlvida o poder sobre seu proprio corpo e
ainda sobre o produto que recebia como pagamento. Livre da esfera de dominio do homem

podia decidir sobre o corpo e recebendo pela sua condi¢do da vida:

“Tinha ganhos em termos materiais — em produtos para a subsisténcia— que
as outras mulheres s6 conquistaram enquanto filhas, esposas, irméds ou

escravas’®,

A mulher é apresentada no capitulo 2 como quem conquistou poder e autonomia.
Este controle proprio é que estava sendo interpelado. Por quem? O confronto de poder entre
casa patriarcal, marido que sociamente a representa, uma vez que foi ele quem propés o
rompimento com a mulher. Para que este rompimento ndo procedesse a mulher deveria mudar

aforma de proceder com o corpo.>®

Tania coloca uma pergunta de importancia fundamental para compreender o contexto

concreto em que acontecia a pratica da prostituicao.

Quem promovia mulheres nas ruas atras de amantes, filhos jogados e expulsos do
cuidado, homens que n&o entendiam porgue isto estava acontecendo nas suas casas? Torna-se
necessario des-ocultar outras facetas da realidade para descortinar a conjuntura econémica-

politica e religiosa presente que determinava o cotidiano.*’

Na relacdo homem-mulher, se vé o poder que a mulher tinha sobre o corpo, a
reproducéo e o produto (obtido pela condicdo de prostituicdo). Este confronto deve ser visto
dentro de uma conjuntura maior do estado tributario, marcada pelos interesses nacionais. 0

estado queria o produto e osfilhos:

35 Cf. TaniaMara Vieira Sampaio, p.71.
3 Cf. TaniaMara Vieira Sampaio, p.72.
37 Cf. TaniaMara Vieira Sampaio, p.72.
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“Das meninas de Israel, naguele tempo, exigiu-se uma participacao ritual na
prostituicdo. Era o jeito de fazer alianca para a fertilidade da terra, para a
procriacéo nas familias, a forma de cumprir as obrigagcdes com o tributo do

Estado e oferecer mais homens para o exército”=8.

O Estado tributério tinha na religido o mecanismo incentivador destas préticas. Quem
viabilizava este processo de espoliacdo era 0 sacerdote. Por isso ele é enfocado na deniincia
do cap.4, sendo que a ele é atribuida a situacdo de afastamento de Jave. A autora enfatiza que
a casa necessitava desfazer-se desta ideologia, despoluir-se da presenca de baal, da religido
para poder retomar o curso normal de suavida. O Estado exigente e ameagado impunha outro

ritmo, baguncava a casa. E a profecia no cap.2 busca sua re-organizacao.

A prostituicdo marginalizava a mulher e depunha contra a autoridade do o préprio

marido. Contudo, o texto acabou sendo amordagado pela analogia do matrimaonio.

O grande envolvimento de todos no processo contra mulher goontava para o fato de
gue o problema néo se resolveria com a punicdo da mulher. As raizes eram mais profundas.
Desde o inicio da profecia prostitui¢cdo nunca figurou como caracteristica isolada da mulher.
Tem a ver com o0 conjunto da vida em Israel, em suas micro-relacdes até as relagbes com o
pais. A prostituicdo, portanto, ndo aparece em nenhum momento no texto profético como uma
figura de linguagem em primeira instancia. Estava associada a questdo da proveniéncia dos
produtos e possiveis ritos religiosos de fertilidade, o que incluia no cenario, amantes e marido
como 0s que sustentavam ou davam a mulher tais produtos. Esses personagens masculinos
desempenhavam papéis de poder diferenciados na conj untura nacional. Por isso é necessario
reler as questBes social, econdmica e religiosa a luz dessa relagdo, no minimo, triangular:
marido- mulher-amantes. A realidade sobressal ao texto, a despeito das ilacbes teol bgicas que

alguns desejam privilegiar.®

A prostituicdo deve ser andisada como realidade vivenciada e ndo temdtica

elucidativa da mensagem profética. A partir desta compreensdo a autora faz da realidade da

38 Cf. TaniaMara Vieira Sampaio, p.76.
39 Cf. TaniaMara Vieira Sampaio, p.82.
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prostituicdo um ponto de partida para analisar as experiéncias que determinaram avida diéria,

o cotidiano da casa em suarelacdo com as demais esferas da vida.

Olhando a prostituicéo a partir das relagdes sociais de poder, faz emergir a dindmica
dos grupos sociais que estdo na sua base. S&o relacdes de poder, para alguns grupos engquanto
mecanismo de expropriacdo dos corpos prostituidos, que a um sb tempo os exploram e o0s
marginalizam — pelo estigma do preconceito. Porém, por outro lado, para 0s grupos sociais

afetados pela prostituicdo, € mecanismo de sobrevivéncia e resisténcia.

A partir desta nova perspectiva abrem-se portas para a possibilidade de romper com
esta interpretacdo opressiva aos corpos das mulheres. Da mesma forma liberta o texto do
discurso reducionista que se caracteriza pela descricdo da relagcdo Deus e povo, profeta e

mulher. Afinal, o préprio texto € formulado nesta diregao:

“O capitulo 4, enfim, apresenta-se como memoria popular que ndo
culpabilizou a mulher, mas entendeu seu movimento como uma exigéncia
da realidade da nagdo. Portanto, a analogia entre 0 matrimonio do profeta
com uma prostituta e o de lahweh com Israel iddlatra € uma construcéo de
sentido equivocada e sem base no texto biblico. Além disso, esta aicercada
em um imagin&rio preconceituoso e androcéntrico sobre a mulher e a

prostituicao, projetado indevidamente nesse texto profético”°.

2.3.2 — A solidariedade se op8e ao sacrificio

0s 6,6: “ Reconstruyendo €l tejido social” - La solidaridad, uma alternativa frente a
la violéncia ingtitucional.

Carlos Mario Vasquez Gutierrez

A motivacdo inicial para esta pesquisa € a realidade de violéncia na Colémbia e na

América Latina, que “rega a terra de sangue, dor e lagrimas™!. O ponto de partida e o

40 Cf. TaniaMara Vieira Sampaio, p.139.
41 Cf. Carlos Mario Vasquez Gutierrez, Os 6,6 — “ Reconstuyendo el tejido social — La solidaridad, uma
alternativa frente a la violéncia institucional”, S&o Paulo, Faculdade Nossa Senhora de Assuncéo, 1995, p.1.
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referencial deste autor para sua pesguisa sdo, pois, 0 contexto vivencial em gue se ercontra
Seu povo, e 0 povo no oitavo século a.C, onde chama a atencdo, a forma insistente com que a

violéncia nas esferas social, politica e econémica é apresentada.

Nesta perspectiva constréi uma relacdo entre o juizo a monarquia de Israel,
anunciada em Osdias 1,4, e arealidade de violéncia na Coldmbia. Nem o reino de Israel, nem
a Colombia, oferecem espacos de vida para seus filhos, “pois ambas sdo sociedades

construidas sobre os timulos de seus filhos™*2.

Se propde a um exercicio pedagogico de uma leitura sociolégica que permita uma
aproximacao da sociedade de Israel, a partir de Ostias 6,6. Uma leitura que parte do contexto
histérico, (politico-econémico, ideoldgico-cultural) como lugar socioldgico determinante para
a percepcao da realidade apresentada por Oséias. Para tanto o autor apresenta uma descricao

do contexto social, politico, econdmico e religioso de Isragl.

O texto de Os 6,6 depende da situacdo historica presente na sociedade israelita.
Esta situacdo historica é apresentada numa dupla perspectiva: olhando para a esfera
sociologica do reinado israelita no século oitavo a.C, que internamente reproduz “a profunda
violéncia reinante nos diferentes niveis da vida social” *, e, no plano internacional, a violéncia

decorrente da dominag&o do império assirio:

Seus juizos radicais contra a monarquia residem na absolutizaco do poder que gera

a“violénciainstitucionalizada’ . Esta violéncia

“invade todos os ambitos da vida, destruindo, assim, os vinculos familiares,
clanicos, e leva a um aumento dos, que, invadindo todos os ambitos da vida,
destréi a vida familiar e clanica, e aumenta os niveis de violéncia presentes

na vida cotidiana’**.

42 Cf. Carlos Mario Vasquez Gutierrez, p.02.
43 Cf. Carlos Mario Vasquez Gutierrez, p.08.
44 Cf. Carlos Mario Vasquez Gutierrez, p.88.
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As instituicdes tribais ndo mais correspondiam a sua fungéo como mantenedoras da
prética da solidariedade que garantia e protegia a vida das pessoas. O grupo socia que mais

fica exposto nesta situacso geradora de violéncia s as mulheres.*

Como proposta profética pontua a “mistica da solidariedade”, baseada numa prética
gue resulta em estruturas promotoras e protetoras da vida. Esta mudanga consiste em um
redimensionamento politico e religioso, que leva a uma mudanca ndo s6 em termos de atitude
pessoal, mas uma mudanca no proprio conceito de Deus, a percepcdo de sua manifestacéo na
historia. Na percepcdo osednica de Deus, 0 autor reconhece a influéncia das tradicOes
religiosas do mundo cananeu, bem como a presenca da mulher dentro do grupo profético. A

este grupo profético o autor atribui a autoria da profecia.

Quanto a perspectiva da leitura de género:

- A dendncia da idolatria esta inserida no contexto de resisténcia e luta contra a
opressao; sua denuncia ndo reside em uma condenagdo da idolatria como um ato religioso.
Sua denuincia € dirigida contra uma religiosidade, manipulada pelos sacerdotes, que veicula o

projeto de exploracdo das familias camponesas, e destr6i a vida de toda a comunidade. *

A leitura e interpretacdo da prostituicdo sdo feitas a partir deste contexto socio-
religioso de violéncia que determina & relagdes familiares e sociais. O culto, manipulado
pelos sacerdotes, destréi a vida da comunidade “e especialmente das mulheres (Os 4,4-14)"%'.
Dentro do contexto do sacrificio interpreta a zonah como violéncia sexua as filhas e noras. A

dentincia da profecia, entdo se caracteriza como “dentncia do abuso sexual” 8.

Na defesa dos valores tribais Oséias toma partido em favor dos setores menos
favorecidos, entre os quais encontram-se as mulheres. O autor postula que talvez este tenha
sido o motivo determinante para a escolha de uma experiéncia afetiva entre “Gomer e
Oséias’, como paradigmatica para a compreensao da relagcdo de Deus com seu povo (Os 1-3),
e a Situagcdo concreta de injustica em que vivem as mulheres. E que pode ser este 0 motivo

pelo qual as mulheres ndo serdo castigadas (Os 4,14):

45 Cf. Carlos Mario Vasquez Gutierrez, p.72.

46 Cf. Carlos Mario Vasquez Gutierrez, p.72/108.
47 Cf. Carlos Mario Vasquez Gutierrez, p.99.

“8 Cf. Carlos Mario Vasquez Gutierrez, p.114.
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“Afina de contas, a Situagdo que vivenciavam as mulheres era a mais clara

expressdo da desigualdade social do momento™°.

A investigacdo deste autor a partir da leitura sociol6gica levou-0 a perceber e analisar
a realidade vivenciada pela mulher como produto da exploracéo econdmica e expropriacdo a

gue seu corpo estava sujeita

2.3.3 — A misericordia como principio basico para a vida

Hesed nos escritos de Oséias — significado e valor teoldgico, elementos para a

histéria e evolugdo de um conceito biblico.

Maria de Lourdes Corréa Lima

A autora estuda o termo hesed no livro de Oséias, significativo tanto pela freqtiéncia
com que ocorre quanto pelo seu valor na teologia osednica. A autora ressalta que hesed
congtitui-se de um dos pontos entrais na mensagem profética. Ele ocorre seis vezes. em 2,21;
4,1; 4,4.6,10,12e12,7.

Sua aproximacdo ao estudo de hesed se da a partir da andlise de cada uma das
passagens biblicas onde o termo é encontrado, considerando o complexo literé&rio ao qual
pertence. A partir dessa localizagdo especifica identifica elementos importantes para a

compreensdo de seu significado para o conjunto do livro.

A primeira ocorréncia do conceito esta situada em Oséias 2,21 onde, conforme a
autora, se encontra no centro da composi¢do dos v.18-25, que apresentam as condicdes que
indicam a esperanca, prevista a partir da construcdo de uma nova relagdo entre Javé e o0 povo
de Isragl. E, pois, parte integrante da promessa radicada no agir salvifico de Javé, fortemente
marcado pela gratuidade e liberdade do amor, condicionado pela meta que objetiva comunhdo
através de relacles fraternas. Assim, hesed € um termo representativo de uma parte essencial

e especifica da mensagem do profeta.

49 Cf. Carlos Mario Vasquez Gutierrez, p.119.
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Em Oséias 4,1 tem, em primeiro plano, cardter comunitario ndo limitado a um grupo
restrito, mas direcionado ao povo como um todo. Colocado dentro de uma perspectiva de
disputa (rib), faz emergir a culpa em Israel. A caréncia de hesed identificada com o
desrespeito a lei, motiva o juizo (rib) de Javé para com Israel, 0 que indica para um caréter
radical da relagdo com Deus. “A auséncia do hesed comunitario significa a falta do hesed

para com Deus"®,

A autoraressalta o carater comunitario da misericérdia que se manifesta nas relacfes
fraternais concretas vivenciadas enquanto povo de Isragl e ndo simplesmente como exigéncia
do cumprimento de obrigagdes. Ela constata que n&o séo obra de retribui¢do mas de amor, que
externa a fidelidade e reconhecimento. Neste aspecto a gratuidade do hesed capacita o ser
humano para a pratica comunitéria da solidariedade. A manifestagdo do hesed na sua relacéo
com Deus, coloca-se como resultado da‘'at - o conhecimento de Deus. Conhecer Javé deve se

traduzir em uma vivéncia concreta do amor a Deus e ap proximo.

Na ocorréncia em Oséias 6, 4.6, a constatacdo primeira da deficiéncia do hesed do
povo no v.4, em forma de lamento, adquire ro v.6 o caréter avaliativo das atitudes de Israel
gue serve de critério para a realizacéo da salvacdo. Faz parte do conteldo de hesed uma
relacdo ndo puramente horizontal, mas vertical com Deus, onde, viver na presenca de Deus
corresponde a concretizar a misericordia e o conhecimento, termos relacionado de modo
especia: “O conhecimento de Deus supbe 0 hesed e sem hesed ndo se pode redlizar o
conhecimento de Deus™. A autora também observa a relacgo existente entre o hesed e o
mixpat de Javé. No v.5 constata-se que 0 mixpat motiva para uma ordem em que a
solidariedade pode ser exercida de modo constante. Hesed € atitude duradoura, confiavel e

ndo apto singular ocasional.

Oséias 6,6, conforme a autora € o Unico momento em que hesed é contrastado com
outra realidade, no caso, na contraposi¢ao entre hesed e sacrificio (zebah) para a autora trata-

se da rejeicdo do culto “puramente exterior e mecanico(...), interesseiro e apdstata, com

%0 Cf. Maria de Lourdes Corréa Lima, Hesed nos escritos de Oséias — Significado e valor teol dgico, elementos
para a histéria e evolugdo de um conceito biblico, Rio de Janeiro, Pontifica Universidade do Rio de Janeiro,
vol.1 e 2, 1990, p.153.

%1 Cf. Mariade Lourdes Corréa Lima, p.185.
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elementos cananeus™?. O verdadeiro culto se constitui na préatica da misericordia Nesta

atitude reside o valor do sacrificio.

Hesed em Oséias 10,12: no contexto da retrospeccdo da histéria (Oséias 10,9-15) que
faz sobressair a contraposicao entre escolha por Deus e apostasia do povo é andancio de
julgamento frente a culpabilidade de Israel do passado e presente. Nado como resultante de um
dever, como correspondéncia a um ato primeiro de béncéo de Deus. Fortemente ligado a
sedagah, caracteriza-se como conceito positivo, preparatorio para receber a Javé - a salvagéo.
A qualificacdo do &rmo relaciona-se ao que ultrapassa 0 esperado ou devido, de carater

espontaneo, como dom de Deus.

Em Oséias 12,7 o termo hesed esté relacionado a Unica palavra de salvacéo de todo o
capitulo. Junto com o v. 6 coloca os fundamentos da fé israglita contrapondo-se a delitos em

trés niveis>

1. Na politica externa, substituindo a confianca em Javé pelas aliancas
politicas; na falta de coeréncia e respeito as relacbes humanas também frente a outros
povos ultrapassando, assim, as fronteiras da comunidade israglita;

2. Nasrelaghes sociais, pois Efram “ama a opressao” (Os 12,8,9), quando
deveriam agir com justica nas relacdes sociais.

3. Fraude contra Deus, na apostasia, que pode ser a causa da desordem no

campo politico e social.

A autora tece importantes consideracbes que auxiliam na compreensdo dos
conteidos presentes no cap.11, especiamente para entender o processo de conversdo, de
mudanca radical de atitude de Deus, descrita no v.8. Significativa é também a relagdo de
aproximacao entre hesed e da‘at, onde € pressuposto que o conhecimento de Deus supde o
hesed 4. Assim aproxima a misericordia da constatacdo em Oséias 11,3, onde a auséncia de
(re)conhecimento (yd*) de Deus € colocada como contrapartida do povo em relagdo ao amor
de Deus. Destaca-se também a atribui¢do do caréter socio-comunitério ao hesed, que se dirige

para além das fronteiras culturais israglitas.

52 Cf. Maria de Lourdes Corréa Lima, p.186.
%3 Cf. Mariade Lourdes Corréa Lima, p.249-250.
% Cf. Maria de Lourdes Corréa Lima, p.135.
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Um ponto de divergéncia reside na compreensdo das causas da apostasia, bem como
da critica ao sacrificio. No entender da autora, apostasia deriva da incorporac@o de elementos
sincréticos do culto cananeu.®® Quanto ao enfoque da critica ao sacrificio, construido numa
relacdo de oposicdo a misericordia (Os 6,6), predomina a interpretacdo como sendo critica a

uma determinada prética mecanica e ritualista. >

A autora ndo foge de conceitos prevalentes em boa parte da pesquisa, ao confirmar a
experiéncia da profecia fundamentada em veementes analogias como a de Javé-esposo,

solicito e fiel, que, em amor busca a conversdo de Isragl, figurado na esposainfiel, que trai.>’

Ainda que hgja divergéncias, estas em nada diminuem o valor dos contelidos
levantados nesta pesquisa, que pontuam a pratica da misericérdia como parametro

significativo paraa compreensao dos contelidos do cap.11.

3 — Tecendo comentarios intermediérios

O texto da profecia oseanica tem sido revisitado nas Ultimas décadas até o presente
momento a partir de novas indagagdes, motivadas pelo contexto especifico de sofrimento,

resisténcia e luta, em que acontecem os movimentos do povo na Ameérica- Latina.

Enfoque especia tem sido dedicado a releitura do texto biblico no ambito da
perspectiva feminista libertadora. Privilegiorse uma metodologia pautada pelas relagbes
sociais de género. Estas ensaiam aproximagdes do texto sob o enfoque das experiéncias e
vivéncias concretas do cotidiano de mulheres, homens e criancas. Estes caminhos levam a
horizontes novos que permitem perceber pessoas e grupos sociais ocultados e silenciados ao
longo da histéria de interpretacdo. Hoje se torna quase dispensavel a pergunta pela possivel
presenca ou ndo de mulheres e outros grupos oprimidos nos textos biblicos. Pois ha um amplo
reconhecimento de sua presenca, mesmo que se encontrem, muitas vezes, de forma técita e
subjacente na linguagem do texto. Mas ainda h4 muitos caminhos a andar na diregdo da

integracdo de perspectivas mais abertas e integradoras a leitura biblica

%5 Cf. Mariade Lourdes Corréa Lima, p.81.
% Cf. Maria de Lourdes Corréa Lima, p.181-182.
57 Cf. Maria de Lourdes Corréa Lima, p.1,37,44-45.
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Permanece como desafio o resgate das mulheres e dos (e das) pobres, do siléncio a

gue sdo remetidos através das | eituras vinculadas a padrdes androcéntricos e patriarcais.

Em especial, permanece como estimulo a revisdo de leituras que continuam na
construcao de epistemologias que favorecem leituras opressivas em relacdo a mulher no livro
de Oséias.

As contribuicBes sobre a pesquisa académica levantadas neste capitulo, abrem
perspectivas e elucidam caminhos neste redirecionamento da leitura de “Oséias’. A praticada
misericordia (hesed) que se concretiza na dimensdo socio-comunitéaria como manifestacdo da
solidariedade, € consequiente do conhecimento de Deus. Ela faz enxergar que o caminho do
projeto de esperanca e reconstrucaéo da vida com dignidade n&o passa pelo projeto do Estado,
viabilizado pelos seus segmentos de sustentacéo (exército e religido), mas estd fundamentado
nas casas, revigoradas e alicercadas na nemoria do evento fundante do povo de Deus, o
éxodo. E com base nestas memorias da historia passada e resistindo criticamente as estruturas
do Estado, mulheres, homens e criancas, entre eles, Gomer, Oséias e sua filha e filhos - que
buscam na condicdo da prostituicdo meios de sobrevivéncia, firmamse na perspectiva de

restaurar a vida com dignidade, a partir da reestruturacéo da casa.

Desglamos tomar parte nestas pesquisas, no intento de somar na elaboracdo do saber,
firmado no compromisso com mulheres, homens e criangas, gente oprimida que em seus

corpos cotidianos ensaia e anseia por libertacéo.



CAPITULO 2

Uma aproximacao ao capitulo 11 da profecia atribuida a Oséias

1- Andlise exegéticade Oséias 11

Neste capitulo fazemos o estudo exegético e interpretativo do capitulo 11. Iniciamos
com a traducdo literal do texto. Seguimos pela critica textua e literéria. Nesta abordamos a
delimitacéo, a coesdo, o perfil poético, e o lugar historico para, enfim, aprofundarmos os seus
conteddos.

1.1 —Traducdo literal do capitulo 11

1 Ei3,58
menino®® (era) Israel
e 0 amando®®

e do Egito (0) chamei®! ameu filho.

2 Chamaram®® aeles®,

Assim andaram® por causa deles®®,

%8 Ki: as traducdes optam pelo “quando”, indicando paraaidéia de tempo; pode também ser traduzido pelo “eis’,

como expressdo usada para chamar a atenc&o ao que segue.

%9 Literalmente: “menino Israel”, rapaz, jovem. Ver em Wilhelm Gesenius, Hebraisches und Aramaisches

Handworterbuch Uber das Alte Testament, Berlin/Géttingen/Heidelberg, Springer-Verlag, 1962, p.510.

%0 va' ohabe-hu, do verbo’ hb “amar”, participio ativo, com sufixo masculino.

®1 A formaverbal kara'ti, daraiz kr’, se encontrano gal, perfeito, na 12 pessoa do singular, e significa“chamar”,

“proclamar”.

6EO verbo kr’ é retomado, no gal, perfeito, porém alterando o sujeito para a 32 pessoa do plural: “chamaram’”.

%3 Nas duas frases anteriores, 0 povo, ou Israel, € mencionado na 32 pessoa do singular. Aqui passa paraa32do
lural.

E“ A raiz verbal éhlk “andar”, “ir" , e esté conjugado no gal, perfeito, 3% pessoa do plural.

%5 O termo mipnehem esta construido a partir da preposicéo min, assimilada ao substantivo construto penehem,

com sufixo na 32 pessoa masculino plural. Em seu sentido literal, “daface deles’. A preposicdo em seu sentido

basico é traduzidapor “de”. Indica, também, movimento, lugar; designa, entre outros significados, causa: “ por

causade”. Cf. Nelson Kirst e outros, Dicionario hebraico-portugués e aramaico-portugués, Sao

L eopoldo/Petrépolis, Editora Sinodal/Editora Vozes, 1988, p.130. E indicada, também, a possibilidade de

traduzir o termo por “ir embora’; aindaem Exodo 3,7, a expressdo mipne nogesav é traduzida “ por causa de seus

exatores’. Cf. Wilhelm Gesenius., Hebré&isches und Araméisches Handworterbuch , p.648 e 649.
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para os baalins sacrificam®

e asimagens®’ queimam.®®

3E euensinei aandar®® aEfraim,
tomei-0s’® sobre os seus bracos,
e n&o reconheceram:*

eis os curava.

4 Com cordas de humano”® os atraia,* com lacos’ de amor. "

E fui’’ paraeles
78 ; ; 79 80
COMO quem ergue criancinha’™ sobre seu rosto
E inclinava® paraele
Alimentava®? a de®

% A raiz verbal ésbh “sacrificar”, no piel imperfeito, 32 pessoado plural.

®7 O termopesilim ,& mencionado somente neste texto em Oséias.

%8 Do verboktr piel “queimar incenso”, imperfeito, 32 plural.

%9 A raiz rgl provém do vocabulo regel, “pé”. O verbo é conjugado no tifil, perfeito, “ensinar acaminhar”, na 12
pessoa do singular. Este € a Ginica ocorrénciaem que o verbo deriva deste substantivo “pé”. Pressupde o “ensinar
umacriangaaandar.” Cf. Wilhelm Gesenius, Hebraisches und Araméisches Handworterbuch, p.744.

"0 A raiz do verbo é1kh, “tomar”, “agarrar”, qal perfeito, 32 singular com sufixo masculino plural, conforme
Wilhelm Gesenius, Hebr&isches und Araméisches Handworterbuch, p.389. Traducéo literal: “tomou-os”.

" A raiz verbal yd* encontra-se no gal perfeito, “conhecer”, “reconhecer” , 32 pessoa plural.

"2 Daraiz rp' “curar”, qal perfeito, 123 singular, com sufixo da 32 plural, arigor, “os curei”

"3 0 substantivo construto hable “cordas”, seguido de’ adam Literalmente, “ de ser humano” .

" A raiz verbal mxc “ atrair”, “ puxar” estano gal imperfeito, 12 pessoa singular com sufixo na32plural. A
mesma raiz no constructo plural, moxcot designa (em arabe) “tornozeleira de mulher”. Ver em Wilhelm
Gesenius, Hebraisches und Aramaisches Handwarterbuch, p.469.

> A formanédo usual no plural (encontrada somente em Ex 28,14,25; 39,18 onde se refere & cordas tecidas). A
formaabotimdesigna cordas usadas para amarrar e prender pessoas (Jz 15,13-14; 16,11-12; Ez 3,25; 4,8). Cf.
Hans Waletr Wolff, em Hosea, A commentary on the book of the prophet Hosea, Philadel phia, Fortress Press,
1974, p.191.

S Daraiz verbal 'hb, gal infinitivo: “de amar”, ou também: substantivo feminino “amor”

" Qal imperfeito com vav consecutivo, 12 pessoasingular, hyh “ ser” | “ acontecer” .

8 Do verbo rvm, plural construto, hifil participio masculino plural

"9 Literalmente: 0 jugo. Voltaremos ao estudo do vocabul o na critica textual

80 0O termolehihem provem de lehi que significa“rosto”, “faces’. Encontramos outros exemplos de seu uso em
Ct 1,10 (astuas faces), Ct 5,13 (as suas faces), Lm 1,2 (I&grimas correm de suas faces). Geralmente é traduzido
por “queixadas’, no contexto de uma suposta metafora de animal e jugo sendo levantado de “ suas queixadas’ .
Esta é tanbém a proposta de Wilhelm Gesenius, p. 383.

81 Na opinio de Wilhelm Gesenius, Hebr &isches und Araméaisches Handwarterbuch, p.500, araiz verbal énth,
no hifil imperfeito, “inclinar”, “estender”.

82 Hifil imperfeito, de’ ki, 12 pessoa do singular, “ dar de comer”, “alimentar”, conforme Wilhelm Gesenius,
Hebraisches und Aramaisches Handworter buch, p.35.

83 Seguindo e texto masorético, este |0’ é uma particula negativa que inicia nova orago.
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5 voltard®* paraaterrado Egito
e Assur, ele (é) seurei.
Eis recusaram® avoltar.

6 e dancara®® espada em suas cidades,

e destruird®’ seu falar indtil %8
E aniquilara & por causa de seus planos.*°

7 E meu povo®! estava suspenso®? por causa de® sua apostasia®
E paraalto chamam aele

junto ndo os fara crescer.%®

sComo te abandonarei,®® Efraim?

SIS

84 Daraiz xub, gal imperfeito, 32 singular masculino, “voltar”, “retornar”, “reverter”,
Nelson Kirst, Dicionério hebraico-portugues e Aramaico-portugués, p.245.

8 Daraiz m'n, piel, perfeito, 32 pessoa do plural, “recusar”, “negar”, de acordo comNelson Kirst, Dicionario
hebrai co-portugués e aramaico-portugués, p.113.

8 \erbo gal perfeito com vav consecutivo, daraiz hvl, “rodear”, “vibrar”, “voltar-se contra’,
conforme Nelson Kirst e outros, Dicionario hebraico-portugués e aramai co-portugués, p.64.

87 Verbo daraiz kih, piel perfeito, com vav consecutivo, 32 pessoas do singular feminino, “completar”, “ destruir”,
“exterminar”, de acordo com Nelson Kirst, Dicionario hebraico-portugués e aramaico-portugués, p. 101.

8 Este vocabulo é de dificil traduco, pois pode ter diferentes significados. Conforme Nelson Kirst, Dicionario
hebrai co-portugués e aramai co-portugués, p.22, encontramos as seguintes opcoes que podem expressar aidéia
a) bad, de bdd, com sufixo, “ramo”, “rebento”; b) “palavreado”, “gabarolice” c) sacerdote que transmite
oraculos, augure. Wilhelm Gesenius, em Hebr&isches und Aramai sches Handworterbuch, p.84, sugere
“ferrolhos’. Hans Walter Wolff, em Hosea, p.192 sugere “falar inGtil”.

89 Qal perfeito, 32 pessoa singular feminino, daraiz *kl, “comer”, “devorar”, “destruir”.

90 O termomo‘ asote-hem, com o min assimiliado e sufixo, conforme Wilhelm Gesenius, Hebraisches und
Aramaisches Handworterbuch, p.407, “conselhos’, “golpe”’, “embate”.

%1 Deacordocom A.R. Hulst, 0 termo ‘am “povo” designa a coletividade, porém restritaao grupo familiar.
Significa“parentes’, “familiares’. O sentido original da palavradeveter sido “tio paterno” ‘am—‘ab, a partir do
qual se desenvolveu o sentido de “ parentela’. No que tange a Javé, o termo ‘ami pressupfe este mesmo sentido,
e, nocaso de Os 11,1 (Is 1,2), o filho € mencionado neste contexto darelagéo Deus e 0 seu povo. “Em primeiro
plano, estéo, graficamente, 0 amor e os cuidados do pai e a protegdo legal familiar,”. Ver A. R. Hulst,‘am em
Ernst Jenni e Claus Westermann, Diccionario Teol 6gico Manual del Antiguo Testamento, Madrid, Ediciones
Cristandad, 1985, p.393.

92 0 verbotl’ se encontrano gal participio passivo, plural masculino, “pendurar”; além desta frase, encontramos
o verbo em 2 Samuel 21,12 (Tuavida estara suspensacomo por um fio), e Dt 28,66 (onde tinham pendurado os
0ss0s...), Conforme Wilhelm Gesenius, Hebr &isches und Araméisches Handworter buch, p. 879 e Hans Walter
Wolff, Hosea, p.192.

93 A preposicéo & pode ser traduzida (em lugar do dativo) como: “no tocante a”, “por causade”, Cf. Nelson
Kirst, Dicionario hebraico-portugués e aramai co-portugués, p.107.

94 0 vocabulo, daraiz xub, construto com sufixo na 12 pessoa singular, “(ato de) infidelidade”, “desercao”,
“apostasia’, conforme Nelson Kirst, Dicionario hebraico-portugués e aramaico-portugués, p.144.

% Daraiz verbal rvm polel imperfeito, “fazer crescer”, “fazer ficar grande”, “criar (crianca)”, conforme Nelson
Kirst, Dicionario hebraico-portugués e aramai co-portugués, p.224.

% Do gal imperfeito, ntn, com sufi xo.

converter-se”, conforme

dancar em roda’,
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Teentregarei,®’ |srael?
Como te abandonarei, como a Adma?

Tratar-te®® como Seboim?

Se contorce®® sobre mim  meu corag&o,

juntamente se queimam®®® minhas compaixdes*°?.

oN2o farei 0 ardor da cdlera'®? da minha ira'®
N&o voltarel paradestruir Efraim

Eis, Deus eu sou'®*

endo (sou) homem'®®

No meio deti santo

e n&o virei com furor%,

10 Atrés de Javé caminhargo®’
Como ledo rugira
Pois ele rugira
E vir&o tremendo™®® filhos desde 0 mar

11 Vvirdo tremendo®®

como passarinho desde o Egito e como pomba daterra Assiria.
E farel morar'*? sobre suas casas.

Dito de Javé.

9 Daraiz verbal mgn, piel imperfeito, “entregar”, “abandonar”, conforme Nelson Kirst, Dicionario hebraico-
gortugués e aramaico-portugés, p.115.

8 Literalmente “Porei ati”, daraiz verbal sym (sm), conforme Nelson Kirst, Dicionario hebraico-portugués e
aramaico-portugués, p.237. Wilhelm Gesenius propde “fazer”, no sentido de “fazer algo a’, ver em
Hebr&isches und Aramaisches Handwdrterbuch, p.785.

9 perfeito nifal, “ se contorce”, “se retrai”

100 Njifal perfeito, 32 plural, daraiz kmr, “queimar”, “ficar excitado”, “ comover-se”, de acordo comWilhelm
Gesenius, Hebraisches und Araméisches Handwoérterbuch, p.350

101 5 vocabulo nihuma provem daraiz , plural construto com sufixo, de nihumiym (de nhm), “consolos”,
compaixdes’.

192 e hrh, masculino,construto, “ardor”, “ira’, (s6 de Deus)”, “ardor dacolera, ira”. Ver em Wilhelm Gesenius,
Hebr&isches und Araméaisches Handworterbuch, p.258

103 Nome masculino construto com sufixo, “face”, “nariz”, “ira’
194 Deus, 'El *anoki, “eu”. Trata-se de uma frase nominal.

1095 1% “homem”

198 De acordo com Kirst, “agitagdo”, “medo”. Outra possibilidade é “com terror”.

197 Do verbo hlk, gal imperfeito 32 pessoa plural, “andar”, “ caminhar”

108 jteralmente “tremerdo”, do verbo hrd, gal imperfeito 32 pessoa do plural, “tremer”, conforme Nelson Kirst,
Dicionario hebraico-portugués e aramaico-portugués, p.76

109 Nelson Kirst, Dicionario hebraico-portugués e aramai co-portugués, p.52.

10 paraiz verbal yxb, hifil perfeitovav consecutivo, 12 pessoa singular com sufixo, “fazer habitar”, “ ser
habitado”.



1.2 - Criticatextual

Varias dteragbes sdo observadas nas notas da Biblia Hebraica (BHS). Néo
pretendemos apontar e comentar todas as corregdes, para ndo tornar a leitura exaustiva. '
Optamos em permanecer preferencialmente no texto massorético. Atemo-nos a algumas
anotacOes relevantes para a compreensdo da nossa leitura e interpretacdo. Faremos estas

observagdes na sequéncia dos versicul os.

O v.2 inicia com o verbo kr’ “chamar”, no plura. A LXX atera o verbo para o
singular, no intuito de dar continuidade & pessoa do sujeito no v.1.1*2 Porém, considerando
gue existe a possibilidade de mudanca de sujeito, de Deus “que chama’ para um sujeito no

plural (eles) “que chamam”, o texto massorético pode ser lido sem a mudanca proposta. '

Ainda h4 uma alteracdo da expressdo mipne-hem “por causa deles’, no v.2. A
Septuaginta separa o0 sufixo acrescentando-o ao inicio da proxima frase. Porém ao néo fazer a
mudanca na frase anterior, também esta ndo sera necessaria. Ainda facilita uma légica na

leitura das duas frases subsequentes:
“para os baalins sacrificam e as imagens queimam (incenso)”.

No v.4 encontramos duas versdes distintas para a vocalizacdo do vocabulo ‘I. H&

uma correcdo da expressdo ‘ol “jugo’, “canga’, para ‘ul “crianca’ ou “criancinha’**. Esta

111 para uma abordagem aprofundada das notas de rodapé e correces daL X X (Septuaginta) e outros, a
dissertacdo de Ronald AyresLacerda, A funcéo Social do conceito de Deus em Oséias 11, S&o Bernardo do
Campo, Instituto Metodista de Ensino Superior,1996, pode ser consultada.

112 Conforme Hans Walter Wolff, Hosea, p.190, ha uma tendéncia de fazer aleitura propostapelaLXX, que
ainda adicionou o advérbio “como”, prefixado ao verbo, para dar sentido a frase. Assim procede também a
versdo siriacakegarei‘, “como chamava’. Conforme Wolff, esta mudanga segue o pensamento encontrado em
Oséias 4,7, “quanto mais, tanto mais’. Aindaha uma alterac@o de mipne-hem, “por causadeles’. A LXX
acrescenta o sufixo ao inicio da proximafrase.

13 De acordo com David A.Hubbard, em Oséias, introducéo e comentario, S&o Paulo, Vida Nova— Mundo
Cristéo, 1993, p.200, no versiculo 2 podemos ver areferéncia a apostasia no deserto (Nm 25,1,2), (onde os
israelitas se desviam de Deus por casa “delas’, as filhas dos moabitas ou os cananeus em geral que “chamam”).
Ou aindaver nadescri¢cao de 9,10; 10,1; 10,11-13.

114 Conforme Hans Walter Wolff, a menc&o de cordas e lacos, levou & vocalizagdo como ‘| para“jugo”. Porém,
nem habal nem abot sdo encontrados novamente junto com ‘ol, “jugo”, “canga’. E também ndo haveria sentido
em uma mudanca tdo brusca de metéfora, conforme Wolff, de Israel com a criancado pai, paraade animal,

como em 4,16; 10,11. A prépria nota de rodapé prop6e que seleia‘ ul, concordando, assim com aLXX. Ver em
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correcdo tem sido aceita ™, por dar continuidade a tematica da relacéo entre Deus e Isragl

como filho.

O v.5 inicia com o alvérbio de negacdo 10’.1® De acordo com a propria sugestéo de
correcdo, pensamos gue dentro do contexto deste capitulo o sentido afirmativo, de énfase, é
mais coerente, podendo ser traduzido como “certamente”. Por isso optamos pela possibilidade

de traduzi-1o como sufixo ao verbo anterior “aimentava-o0”.

O v.6 traz uma dificuldade na compreensdo do sentido do vocabulo badayv,
substantivo colocado como objeto do verbo “devorar”, traduzido muitas vezes por
“ferrolhos’. A indicagdo da nota de rodapé € trocar o daleth pelo nun, sugerindo o termo
“seusfilhos’ banayv. A pesquisa mais recente tem optado por uma traducdo deste termo, que
denote pessoas com suas acdes, ao invés de coisas,'’ e que abre possibilidades para a
compreensdo do final do versiculo, “por causa de seus planos’:

“E dancara a espada em suas cidades,
E devorara seu faar intil,

E aniquilara por causa de seus planos.”

O v.8 traz um proposta de alteracdo do termo nihumay. As tradugdes siriacas e do
Targum sugerem o termo rahamay. A traducéo sugerida seria “minhas entranhas’, no lugar do
texto da Hebraica, “minhas compaixfes’. Nés permanecemos com a leitura do texto hebraico,
porém, a sugestéo das outras tradugdes, indicam uma possibilidade viavel para a interpretacéo
do texto.

Hans Walter Wolff, Hosea, p.191. Conforme Jorge Mejia, a metafora de 10,11, é ade um animal doméstico
“manso e acostumado a servir seus donos”’, e aqui ndo € esta a situacdo sub-entendida. Mgjia ainda argumenta
gue se o vocabulo fizesse mengdo a“jugo”, otermo “faces” deveriaser precedido pela preposi¢cdo mem. Ver em
Jorge Meija, Amor, pecado, alianza, p.110.

15A1ém dos autores mencionados na nota acima, acrescentamos: Helen Schiingel-Straumann, “ Deus como méae
em Oséias 11" ,em Profetas a partir de uma leitura de género, Sdo Paulo, Paulinas, 2003, p.275; Ronald Ayres
Lacerda, A funcéo social de Deus p.76;

18 A nota de rodapé propde sua leiturajunto a frase anterior, como sufixo (32 singular masculino). Por um lado
esta sugestdo parece dar coeréncia ao pensamento expresso, tanto nafrase anterior (alimentava-0) quanto na
posterior (voltara para o Egito...). Por outro lado, ainda que permanegamos com o texto massorético, haa
possibilidade de traduzir o advérbio como “certamente”, idéia que vem a confirmar o juizo sobre Isragl. Cf.
Ronald Ayres Lacerda, em A funcéo social do conceito de Deusem Os 11, p.78, e David. A. Hubbard, Oséias —
Introducéo e comentario, Séo Paulo, Vida Nova/Mundo Cristdo, 1993, p.203.

17 De acordo com David A. Hubbard, Oséias, p.204, a pesquisa recente tem indicado pessoas ao invés de coisas.
Poderia ser “ sacerdote de oraculos’, “ profetizadores de mentiras’, ou “gabarola’, ou ainda, “homens fortes”,
“herois’.
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1.3 - Criticaliteraria

A seguir enfocamos a delimitacéo do cap. 11 dentro do seu contexto literario e, em
seguida, abordaremos a sua coesdo interna, perguntando se h4 uma sequéncia que possa
atribuir aos onze versiculos um conjunto. No ultimo item da critica literaria faremos o estudo

do texto a partir de sua composi¢ao poética.

1.3.1 - Delimitacéo

O cap.11 é considerado por vérios autores e autoras'*®, como texto conclusivo da
segunda parte do livro, mormente dividido entre os caps. 1-3 e 4-14. No cap. 11, esta parte
intermedidria teria seu ponto culminante. Em toda sua extensdo, somente em 11,8-11 é
proclamado o aniincio de salvacdo para Isragl. Para Jorg Jeremias, a partir da mencéo a “meu
povo” no v.7, estende-se um “arco” entre os caps. 4 e 11, completando, assim, o “circulo

interno do antncio”**°.

Porém o cap.11 tem autonomia em relacdo ao cap.10. Em 11,1 inicia uma nova
unidade homogénea e distinta do cap.10 e do cap.12.3?° O tema conclusivo do cap.10, nos
v.14 e 15, é a guerra e a ruina de Israel. Enquanto isso, 0 @p.11 inicia com o chamado
libertador de Javé desde o Egito.

O Egito, mencionado trés vezes (Os 11,1.5.11), nem esta presente no cap.10. Neste
h& mencéo a Gibea (v.9), Bete-Arbel (v.14) e Betel (v.15). Porém o cap.11 ndo esta fora de

Seu contexto literario. Os v.1.3 e 4, podem ter conexdo com 10,14, na mencao da mée e dos

118 seguindo atendéncia da pesquisa cléssica, a exemplo de Jorg Jeremias, Der Prophet Hosea, citado por

Ronald Ayres Lacerda, A fungado social do conceito de Deus em Oséias 11, p.86. Assim também Mariade
Lourdes Corréa Lima, em Hesed nos escritos de Oséias p.32, que propde a divisao do livro em dois complexos
maiores (caps.1-3 e 4-14), sendo que o0 segundo bloco teria esta distin¢do, emolduradaentre 4,1 a11,11b.

119 v/er consideracdes de Jorg Jeremias, Der Prophet Hosea, p.139.

120 \/er em Hans Walter Wolff, Hosea, p.191.
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filhos. Em 10,15, a mencao & ruina e destruicdo pode estar preparando para o tema de 11,6.%*

Também Efraim é mencionado em ambos os capitul os.

Ha exegetas que mencionam a possibilidade de ler o cap.11 como paralelo ao cap.2.
O amor “paterna” de Javé por seu filho corresponde ao amor conjugal, onde mulher e filho

s30 0 modelo de uma parceriainfiel. 122

Ha outra proposta subdivisdo do livro. O quarto capitulo seria conjugado com os trés
primeiros. Entende-se que estes capitulos estejam correlacionados a partir de uma tematica

comum, na qual o cap.4 tem a funcdo de localizar concretamente os contetidos dos caps.1-
3.123

Concluimos que o cap. 11 pode ter esta conotacdo de texto independente dos
anteriores e posteriores. Porém ha temas que relacionam o0 cap. 11 aos caps. seguintes.
Questdes concernentes a politica internacional, relacionados ao ano de 727 a.C., como ainda
veremos, ainda ndo sdo mencionados no cap.10. Tornam-se relevantes somente a partir do
cap.11.1%* Esta constatacdo indica para a localizagdo do cap.11, ndo no bloco intermedidrio,

mas no terceiro conjunto de textos, com os caps. 12-14.

121 \/er Milton Schwantes, em “ Por causa do mal de vosso mal”, exercicio exegético de Oséias 10,9-15, S&0
Bernardo do Campo, Instituto M etodista de Ensino Superior, 2007, p.2. (texto digitado)

122 e acordo com esta hipétese haveria uma semelhanca na estrutura interna dos dois capitul os. Enquanto que a
esposa e o filho resistem ao amor €, por isso pde tudo a perder; o amor invencivel de Deus tudo salva: “As duas
imagens se completam e se relativizam, e reaparecem mais tarde em textos importantes, como Jr 31,15-22; Is 49
e 54. |déntico esquema paradoxal do cap. 2 se repete aqui: quando tudo esta perdido, pelaresisténciada
esposa/do filho, 0 amor invencivel de Deus tudo salva. Somente a graga, somente 0 amor podem vencer e
salvar.” Ver em Luis Alonso Schokel e J. L Sicre Diaz, Profetas|l, p.939. Ainda que a hip6tese do “ esquema
paralelo” se confirme, esta comparacdo néo é adequada, pois insere o temadainfidelidade, no caso da mulher,
na reflexdo teol 6gica da graca, que é tao rel evante para as discussies teol 6gicas atuais. E, aindaque, a
infidelidade conjugal paraexemplificar ainfidelidade a Deus, seja colocada de forma metaférica, esta
comparagdo ndo convém por ser opressiva as mulheres.

123 Cf. TaniaMara Vieira Sampaio, em Movimentos do corpo prostituido da mulher, p.121-122.

124 v/er estudo de Milton Schwantes, em “Por causa do mal de vosso mal”, p.5.
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1.3.2 — Coesdo

Os versiculos 1-11 sdo um conjunto bem definido. A preposicao ki (eis) defineo
inicio de uma nova unidade.*?® A férmula oracular “disse Javé’ tem a funcdo de encerrar a
unidade.

Olhando para o capitulo em seu conjunto, vemos uma sequéncia interna muito bem
elaborada. A perspectiva € histérica. Ela recupera o passado, nos v.1-4. Avalia o presente, nos
v.5-9. Aponta o futuro, na parte conclusiva dos v.10 e 11. A historia € o lugar da teologia. O
presente é avaliado historicamente. O futuro € antevisto com os olhos no passado. Presente e
futuro sdo observados com os olhos voltados “para tras’. O passado é a memdéria da relagdo

Deus-que- liberta e povo-libertado, no éxodo.

Osv.l all, especialmente v. 2 a 9, apresentam vérias dificuldades de traducdo. Ha
uma constante troca de pronome e tempo verbal. Vé&ias frases apresentam o sujeito
indeterminado, ao fazer referéncia ao povo, Efram e Isragl. Mas ha uma coesdo interna clara

do inicio ao final do texto,?®

com excecdo do v.10. Os verbos que predominam tém Jave
como sujeito. O primeiro verbo é 'hb “amar”, que constitui a base para os conteldos
apresentados. Além destes as frases nominais s8o de importancia, pois “qualificam Deus’
(v.9). Para Jesus Asurmendi, as frases nominais “constituem o ponto de partida, 0 estado que
condiciona todo o resto, a definicdo da qual o conjunto funciona”'?’. A partir desta
consideracdo temos nas frases “El e ndo homem” e “santo no meio de ti”, elementos de

destaque.

Além do verbo 'hb “amar” e das frases nominais, 0s outros verbos em que Javé é
sujeito, expressam a acdo de Javé em favor de seu povo. Nos v.1.3 e 4, a agéo é desencadeada
pedo “chamar” do Egito, que determina as outras acles. “ensinar a caminhar”,

“carregar/tomar”, “atrair/puxar”, “erguer” e “inclinar” e “aimentar”.

125 cf. Ronald Ayres Lacerda, A funcéo social do conceito de Deus, p.88.

126 e acordo com Helen Shiingel-Straumann, “ Deus como mae”, p.269: “A despeito de suas dificul dades
lingUisticas, de suasimagens freqlientemente originiais e engenhosas e da relativamente complicada histériade
suatransmissdo, que muitas vezes deixa espago para uma variedade de possiveis traducdes, podemos ver
claramente que este € um dos mais significativos textos teol 6gicos do reino setentrional de Israel”.

127 \/er em Jésus A surmendi, Amds e Oséias, S&o Paulo, Edices Paulinas, 1992, p.61.
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No final do v. 8 os verbos hpk “ se retrai/se contorce” e kmr “se comovem”, ambos no
perfeito nifal, determinam a resposta as perguntas levantadas no inicio do v.8 e a acdo de Javé

anunciada no v. 9: ndo destruir.

Quem sabe esta acdo ja estegja pré-determinada pelo verbo 'hb, que condicionaria,
assim, o conjunto das acdes de Javé no cap. 11, inclusive adosv. 8 e 9.

Os verbos, em que Isradl é sujeito, estdo relacionados a apostasia. JA no v.2 esta
presente no culto sacrificial e na “imagem”: o afastar-se de Deus é descrito pelo hlk “andar”,
sbh “sacrificar” e ktr “queimar”. N&o “(re)conhecer” yd', no v.3, esta na base das outras duas
acles de Israd que sdo: recusa de voltar (a Javé), “arepender-se’, e, “estar
agarrado/suspenso” em desviar-se de Javé. Ou sgja, 0 “ndo conhecer” leva a recusa e ao

afastamento, que sdo atitudes de Israel no ambito religioso e palitico.

A raiz verba xub “voltar”, “retornar”, estd na base das acbes que justificam a
sentenca condenatéria de Israel (v.5.7), e, a sua salvacdo (v. 9.11): No v.5, Isragl retorna ao
Egito porque recusa retornar para Javé; no v.7, “meu povo” esta agarrado em seu afastamento
(para seu retorno); no v.9, Javé ndo retornard para destruir; e no v.11, retornardo para suas
casas.

1.3.3 - Perfil poético

OsV.1-11 formam uma bela poesia. E elaborada com muita habilidade e criatividade.
Apresenta rupturas. Mas estas sdo parte de sua elaboracdo. Olhando para ela em seu
conjunto, percebemos que as rupturas sinalizam os versos. Encontramos, assim, quatro
agrupamentos distintos, porém, relacionados entre si. S8o distintos porque enfocam aspectos
especificos da relagdo Deus-povo. Estdo relacionados porgque se ocupam da temética comum:
0 éxodo. Os versos sdo de tamanhos assimilares: v.1-4, v.5-7,v.8-9, v.10-11.

Estes versos, de acordo com a linguagem usada por Milton Schwantes, denominamos

de estrofes.1?® Seguimos, assim, com a aproximacao a estas estrofes.

128 \/er em Milton Schwantes, Oséias 5,8-15, “ Ele ndo podera curar-vos’, p.2. (texto digitado)
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1.3.3.1- Primeira estrofe—v.1-4

A primeira estrofe é circunscrita aos v.1-4. Seus conte(idos S80 0S MesmMos.

1Eig!
Menino (era) Israel
e 0 amando

e do Egito chamel para meu filho.

2Chamaram a eles.
Assim andaram por causa deles,
aos baalins sacrificam

e as imagens de escultura queimam.

3E eu ensingl Efraim a caminhar
Carreguel em seus bracos
Mas ndo reconheceram:

@S, 0s curava

4Com cordas de humano os atrai, com lagos de amor
E fui paraeles

COMO guem ergue uma crianga sobre seu rosto
Inclinava paraele

Alimentava ele.

Esta estrofe tem uma divisdo interna, marcada pela mudanga de sujeito, no v.2. A
partir desta divisdo, podemos organizar a estrofe em quatro sub-unidades. A primeira

corresponde ao v.1, a segunda ao v.2, aterceira aos v.3 e aquarta, ao v.4.

Primeira sub- unidade: v.1
A estrofe inicia com a faa de Deus, que € o sujeito. O ki inicia (v.1) aqui parece
externar uma funcdo fatica. Quer chamar a atencdo. D& destague ao que vai ser dito: “eis!”,

“atencado!”. Seguem trés frases nominais, que descrevem a agdo de Deus:
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Menino (era) Isragl
e 0 amando

e do Egito chamei para meu filho.

Os dois verbos reforcam a opcéo de Deus, motivada pelo relacionamento afetivo e
amoroso. O termo usado para externar este sentimento é “amando” ’hb.*?°

Segunda sub- unidade: v.2

A fala convocatéria e apaixonante de Deus € bruscamente interrompida no v.2.

(Chamaram a eles, e assim andaram por causa deles.)

O sujeito da faa nesta segunda sub-unidade néo é mais Deus. Trata-se agora de um
sujeito indeterminado, plural. Retoma o verbo da segunda frase, “chamar”, agora na terceira
pessoa do plural. O sujeito é “eles’. Acredito que esta mudanca de sujeito ndo seja apenas um
descuido dos copistas. Deve ser intencional. A segunda frase desta sub-unidade, (e assim
andaram por causa deles’), estabelece conexdo com as duas frases seguintes, (“Para os
baalins sacrificam, as imagens queimam.”) com os verbos no imperfeito, sugerindo as

conseqiéncias decorrentes do “ir embora’, “caminhar”.

Otemadov. 2 € aapostasia. Oséias tem suas raz0es para trazer esta discussao para o
comeco do capitulo. No v.1 é descrita a agdo graciosa de Deus por “lsragl”, o filho, quando
ainda menino. O v.2 interrompe a sequiéncia tematica da poesia, que é retomada nosv. 3 e 4.
O v. 2 é como enxerto. Porém, tem seu sentido, pois enfocam a dentincia. Também aqui, no
cap. 11, recebem este destaque.

A temética do v. 2 é retomada no v. 5¢c (porgque recusam converter-se) e nov. 7( e
Meu povo estava suspenso em sua apostasia). Portanto, a apostasia ndo € um assunto isolado

dentro do capitulo. E inclusive retomado nosv. 5e 7.

A frase seguinte “e eu ensinel a andar...” inicia a terceira sub-unidade. Retoma o

sujeito inicia, Deus. Na segiiéncia, temos um conjunto de quatro oragdes que caracterizam a

129 Descrever arelagdo entre Deus e Israel a partir da categoria do amor, é novidade introduzida por Oséias, e faz
parte da esséncia de sua mensagem. O verbo pode dar a entender que entéo, na saida do Egito, Deus comegou a
amar o povo. Ver em Jorge Mejia, Amor, pecado, alianza, p.111.
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acdo de Deus, e uma oracdo que caracteriza a agdo de Israel, agora denominado “Efraim”. Ha
uma repeticio entre as frases, que retomam a acdo sub-entendida. Exemplificando,
encontramos uma relacéo entre a primeira e a segunda frases. “Ensinel a caminhar”, e “Tomei

sobre 0s seus bracos”.

O verbo tirgalti (traduzido por “ensinel a caminhar”) ndo é mais encontrado com este
significado, em todo o Antigo Testamento. Helen Schiingel- Straumann sugere outra traducéo
para o verbo: amamentar.**°

Esta sub-unidade tem um fecho (n0), que expressa a atitude de Efraim: ndo

reconhecer que Javé curava.

A quarta sub-unidade inicia (v.4) com o0 mesmo procedimento das duas frases
anteriores. “com cordas de humanidade os puxava’, e “com lacos de amor”, dando
continuidade ao pensamento do v. 3, que expressa a relacdo de cuidado e da protecéo de Deus

alsrad, seu filho.

A terceira frase (Eu sou/eu era para €les) inicia através do verbo va-’ehyeh

(sou/serei).

“Como quem levanta uma criancinha a seu rosto,
Inclinava-me até ele,

Alimentava-0.”

A dificuldade neste versiculo é quanto a vocalizacdo do termo ‘I, que, de acordo com
a vocalizacdo do texto massorético deve ser traduzido por “jugo”, “canga’. Mas ha uma
sugestdo de alteracéo nas notas da BHS, que propde a leitura de “crianca’, cuja traducéo seria,
“0 que ergue crianga’ . Esta traducéo daria mais coesao ao texto, correspondendo ao v.1, onde

o tema € o “filho”. Esta traducdo tem sido sugerida por Hans Walter Wolff, e seguida por

130 conforme a autora, em arabe araiz rgl,(que no hebraico significa “ pé” ) tem o significado de “sugar”,
“mamar”. Ela propde a alteracdo datraducéo do verbotirgalti, formado a partir daraiz rgl, para“amamentar”.
Estatraducéo contemplaria a seqiiéncia natural das agdes pressupostas nas frases “Mas era eu guem amamentava
Efraim, tomando-o em meus bragos’. Ver em Helen Schiingel-Straumann, “ Deus como mée em Oséias 11”7,
p.274.
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grande parte dos exegetas.’*! Na segiiéncia do texto, Hans Walter Wolff sugere a seguinte
traducao®®?:

3b —“Eu os coloquei em meus bragos”

4b - *Eu eracomo quem levanta uma criancinha a seu queixo”

4c—"Eumeinclinal e o aimenta”.

Helen Schiingel- Straumann, sugere a traducéo de Iehyehem por “seios’ e néo por
“faces’. Segundo ela, “selos’ explicaria o plura, e o sentido do verbo da frase seguinte,

“curvar-se”, “inclinar-se” (veat): “a fim de levantar (...) o bebé YHWH precisa inclinar-se

aparentemente para dar de mamar a crianca’**.

1.3.3.2 - Segunda estrofe — v.5-7

A segunda estrofe é constituida a partir de nove frases, e agrupa os v 5-7. Podemos

dividi-laem trés sub-unidades, correspondendo cada versiculo a uma peguena unidade.

5 “Retornara para aterra do Egito
e Assur (e é) seure

€i'S Se recusam a converter-se.
6 E dancara a espada em suas cidades
E devorara o seu falar indtil,

E aniquilard por causa de seus planos.

7 E meu povo estava suspenso em sua apostasia

131 Conforme Hans Walter Wolff, Hosea, p.200. Estainterpretacéo que traduz o termo ‘| por crianca e ndo por
“jugo”, tem sido assumida por vérios exegetas dedicados ao estudo da profeciado oitavo século. Ver em Milton
Schwantes, “ Eraum menino”, p.18; Jorge Mejia, em Amor, pecado, aliaz;a, p.112; David A. Hubbard, Oséias
p.201; Ronald Ayres Lacerda, A funcdo social do conceito de Deus em Oséias 11, p.76; Helen Schiingel-
Straumann, Deus como mée em Oséias 11, p.275.

Uma passagem ilustrativa para a compreensdo do v.4 €2 Samuel 7,14: “Eu lhe serei por pai, e €le me sera por
filho; sevier atransgredir, castiga-lo-ei com varas de homens, e com acoites de filhos de homens.”

132 Cf. Hans Walter Wolff, Hosea, p. 200.

133 cf. Helen Schiingel-Straumann, “ Deus como mag”, p.276. Também Milton Schwantes é de opinido de que o
contexto sugere a amamentacdo da crianga, mas relaciona o “amamentar” com o Ultimo verbo do v.4—
“alimentar”: “ Apesar das dificuldades para a traducdo, ndo me parece haver muitas davida que neste versiculo 4
efetivamente é feito referéncia a amamentag&o da crianca. E o que aliés, esta no proprio fluxo dos versiculos
anteriores.” Cf. Milton Schwantes, “ Eraum menino”, p.21.



E parao ato chamam aele

Mas ndo os erguera.”

A primeira subunidade (v.5) estabelece um didlogo com a primeira estrofe. Ele
acontece a partir da primeira frase, “retornara para a terra do Egito”, em especial com o v.1.
Ao mencionar o Egito, torna esta relagdo clara. Da mesma forma, a segunda e terceira frases
da segunda estrofe “e Assur, ele é seu rel” e “eis recusaram converter-se’, retomam o
pensamento do v 2. Ou sgja, afastar-se de Deus porgue “ eles chamam” (v.2), tem relagdo com
recusar a converter-se para Deus (v.5¢). E como um debate que discute as razdes da volta ao

Egito, agora considerada negativa, e a dominacao assiria

A segunda subunidade, que corresponde ao v.6, é construida a partir de trés frases

relacionadas entre si, através do vav inicial em cada frase:

“E dancard a espada em suas cidades’
“E comera seu falar indtil,”

“E aniquilara por causa de seus planos.”

Esta subunidade ocupa o centro da estrofe. A um sO tempo, exemplifica as
consequéncias ja apontadas na sub- unidade anterior (v.5), e esclarece as causas e da nome aos

causadores da destruicéo.

A terceira subunidade é formada pelas trés frases que compde o v.7. Este retoma a
primeira pessoa gramatical na fala de Deus, e acrescenta um novo elemento a esta estrofe:
“meu povo”. Esta expressdo estabelece uma conexdo imediata com os v.1.3 e 4. Da mesma
forma o singular usado para expressar o coletivo, “meu povo”, retoma a construcado literaria
do v. 1, onde Israel, a coletividade, esta expressa no singular, “meu filho”. Isto indica que o

“meu povo” no v.7, é o “meu filho” do v.1.

A frase “mas meu povo estava suspenso (agarrado) em sua apostasia’ esta
relacionada as duas frases seguintes: “e para o ato chamam a ele’ e “mas ndo os erguera”.
Assim como no v. 2 (eles) “sacrificam a Baa” e “queimam incenso aos idolos’, estas duas
frases estdo no plural. Portanto, o v.7 retoma o v.2. Internamente, este “lugar alto” do v.7b,

corresponde ao v.7a, pois estd em sua continuidade. O participio passivo do verbo telu im,
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“ estar agarrado”, “estar pendurado”, indica uma atitude passiva, de dependéncia (alguém o

pendurou!).

E, para finalizar as duas estrofes, a Ultima frase “néo os erguerd’ ou, “ndo os fard
crescer” forma um né, uma expresso que encerra um pensamento.’** A mesma raiz verba é
encontrada no v. 4: “como quem ergue uma crianga ao rosto”. Temos duas frases com sentido

antagbnico. Em 11,4 ela expressa uma acdo positiva, enquanto que no v.7, uma agdo negativa.

1.3.3.3 - Terceira estrofe —v.8-9

“Como desistiriade ti, Efraim?
Teentregaria, Israel?
Como desistiriade ti, como a Adma?

Tratar-te como a Seboim?

O v.8 retoma a primeira pessoa gramatical, na qual Deus é sujeito da fala. As frases
compde uma bela construcdo poética. As primeiras quatro frases repetem seus contetidos de
forma intercalada, onde Efraim corresponde a Adma e Israel a Seboim.

Seguem, ainda no v. 8, duas frases explicativas:

Se retrai contra mim meu coragéo

Juntos se comovem minhas compaixoes.

Estas duas oraces explicam o sentido dos questionamentos nestas quatro frases
interrogativas e preparam para as quatro frases que seguem. S&0 como ponte. Levam de um
lado a outro. Ocupam o lugar da decisdo. Tem a funcdo de comunicar a motivagdo para a
decisdo tomada. S&o colocadas em oposicdo uma a outra, a partir de duas forgas em conflito.

A primeira frase, o termo nehepak “se contorce” reflete a reacéo primeira de Deus, que € sua

134 A express&o usada por Milton Schwantes, “ Por causa do mal de vosso mal” , Oséias 10, 9-15, p.4. (texto
digitado)
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ira 1*° Na segunda frase, através da expressdo nihumim “minhas compaixdes’, é revelada uma

forca contréria, que se inflama, e é mais forte que do que a propriaira. >
Seguem as cinco frases que correspondem ao versiculo 9.

A frase inicial do v. 9 responde as perguntas levantadas no v.8. Seu tom enfético
aponta para a decisao tomada ap0s um processo de reflexdo e ponderacéo. Deus ndo destruird!
Quatro vezes 0 “ndo” aparece. Ele indica esta mudanca no coracdo de Deus.'®’ Decisfo esta
gue culmina nas frases seguintes: “ Sou Deus e ndo homem”!

Esta sub- unidade ainda tem seqiiéncia nas quatro frases que seguem, iniciadas com a

particula demonstrativa ki, como expressao que visa chamara a atencao:

Eisl Deus eu (sou) e ndo homem!

No meio de ti, santo e ndo virei com terror!

Pela maneira como as expressdes “Deus’, “homem”, “santo” e “terror” estdo
colocadas na construcéo das duas frases que correm paralelas, podemos perceber que ha uma
correlaco entre as duas. “Deus’ corresponde a “santo”, enquanto que “vir com terror”

corresponde a “homem”. A segunda frase explica a primeira. ldentifica Deus, vaendo-se
afirmativamente da expressao gadox, “santo”.

A segunda expressao “ndo-homem” esta relacionada a “ ndo-terror”. Identifica o agir

de Deus dizendo o que Deus ndo é. Pensando no sentido afirmativo, o sentido da violéncia

pressuposto a partir da expressao “vir com terror, ou com furor”, deriva do termo “homem”.

1.3.3.4 - Quarta estrofe—v.10-11

135 O verbo nehepak “se contorce”, seretrai” (ni. perf.), daraiz verbal hpk, designaa“derrubada’ de casas e
cidades — e é empregada nha mencao a destruicdo de Sodoma e Gomorra (Cf. Génesis 19,21.25.29;
Deuterondmio 29,22; Amos 4,11). Ver em Jorg Jeremias, Der Prophet Hosea, p.145.

136 ¢f. Jorg Jeremias, Der Prophet Hosea , p.145.

137 Cf. Hans Walter Wolff, Hosea, p.201; Jorg Jeremias, Der Prophet Hosea, p.145.
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A guarta estrofe € formada a partir de 6 frases, divididas em duas sub-unidades, que
correspondem aos v. 10 e 11. Especialmente o v. 10 traz el ementos totalmente novos, ainda

ndo mencionados até aqui. '

“Atras de Javé caminharéo
Como ledo rugira,
Certamente ele rugira

E tremerdo os filhos desde o mar.”

“Tremerdo como passarinho desde o Egito,
E como pomba daterrada Assiria,
E os farel habitar sobre suas casas

Dito de Javé.”

No v.10 Javé é mencionado naterceira pessoa gramatical. Porém no v.11 é retomada
a primeira pessoa, onde Javé é sujeito da fala, como nos v. 1 a 7. Substantivos ainda néo
mencionados até aqui sdo: “ledo” , “mar”, “porba’ e “casas’.

O v.10 retoma o termo “filhos” do v.1, e o verbo hlk “andar”, “caminhar”, do v.2.
Porém implicam em duas reacOes diferenciadas neste caminhar. Eles ndo se afastam, mas

caminham “atrés de’ Javé.

A mencdo a Egito e Assiria no v.11 estabelece um vinculo com a primeira e segunda
estrofes, especificamente os versiculos 1 e 5. Novamente a direcdo é contraria. Nao mais iréo

para (em direcéo d), mas retornam do Egito e da Assiria “ para suas casas’.

A frase “e farei habitar (subir) em suas casas’, traz um elemento subentendido na

primeira estrofe: 0 espaco da casa.

Por dltimo a férmula oracular “dito de Javé€’, retoma o inicio da quarta estrofe, no
v.10.

138 Muitos exegetas consideram o v.10 como adendo posterior. Ver em Hans Walter Wolff, Hosea, p.195; Jorg
Jeremias, Der Prophet Hosea, p.147; Helen Schiingel-Straumann, “ Deus como mae”, p.268.
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2 —Lugar - Contexto histérico - vivencial

O profetismo insere-se em contextos especificos. A palavra profética, formulada em
forma de anincio ou denuncia, provém da realidade concreta vivenciada por homens e
mulheres, dentro das relacdes que perfazem o cotidiano de suas vidas. O contexto historico é
o lugar a partir do qual se construiu as diferentes experiéncias vivenciadas pelas familias,

pelos clas.

No oitavo século a.C. o cotidiano das pessoas vai sendo configurado pelas relactes
de poder e dominagdo do estado tributario de Israel, o reino do norte. Este se solidifica através
da tributacdo imposta as familias camponesas. Oséias 1,1-3 ddo indicios concretos desta

interferéncia do estado sobre a vida das pessoas e familias:

“Palavrado Senhor, que foi dirigidaa Oséas, filho de Beeri, nos dias de
(...) Jerobodo, (...), rei delsrael.

(...) Vai, toma uma mulher de prostituicoes, e terés filhos de prostituicéo;
porque aterra se progtituiu, desviando-se do Senhor.
Foi-se, pois, e tomou a Gomer, filha de Diblaim, e ela concebeu, e Ihe deu

um filho. “

Estas referéncias direcionam a leitura da profecia oseénica. Localizam na
historicamente. E o tempo do reinado de Jeroboo 11 (783-743 a. C.). Identificam as pessoas

gue estdo envolvidas. as familias de Oséas e de Gomer.

O cap. 11 agrega outras informagdes. Menciona o Egito, para onde “ndo voltard’.
Também faz referéncia a Assiria, dando a entender o seu dominio sobre Israel. Assm, o
enfogque estd dado. Acima, menciona as familias. pais, filhas, filhos, genro, nora... Ha de se

perguntar, entdo, pela dindmica de vida dessas familias, no “tempo desses reis e impérios’.

A politica internacional marca profundamente a situacdo dos estados (monarquias)

no século oitavo a.C. As relacBes entre estes estados eram determinadas por interesses
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expansionistas, que visavam o fortalecimento do dominio politico-econémico. O aumento da
arrecadacéo de tributos e o controle das rotas comerciais estavam no topo da lista de
interesses. Os reis de Isragl se situam dentro deste contexto politico de dominacdo e
subjugacéo dos povos. Jerobodo |1 foi guem implantou o projeto expansionista no reino do

norte.

Na primeira metade do século oitavo a.C. os reis de Israel ampliaram suas fronteiras
de dominio ao norte (Damasco, Emat). Internamente florescia a economia, o que favoreceu o
enriquecimento da elite citadina. »*° Esses interesses expansionistas foram concretizados as
custas das populagBes. Sobre 0 povo camponés, pauperizado e humilhado, recaiam as
despesas. A denuncia da profecia consiste em descortinar a situagéo gerada por esta ‘sede
expansionista’ de poder e de enriquecimento das elites de Samaria, sustentada por todo um
aparato econdmico-politico e religioso de opressdo e exploracdo do povo. A grandeza do
Estado de Jerobodo Il se fez as custas da vida do povo camponés, a monarquia em Israel,

sobre 0 esmagamento do corpo da mulher! 14

Dispomos atualmente de ampla pesquisa cientifica que investiga e debate as questdes
referentes a condicdo da mulher no reino do norte— Israel. A instrumentalizacéo de seu corpo
é a base da sobrevivéncia do estado tributario.’** A pergunta que se coloca é como as
mulheres vivenciaram dentro destes mecanismos de opresséo. Elas resistiram? Elas ensaiaram

experiéncias libertadoras? Voltaremos a estas indagacoes.

A partir de 760 a.C. divisdes e conflitos internos pelo poder resultaram numa
instabilidade politica, que acabou dilacerando a nagdo. O reinado de Oséias (732-722) é fruto
dessas |utas internas pelo poder. Foi um periodo marcado por violéncia, pela prética de

atrocidades que vitimavam mulheres e criancas (2 Reis 15,16). E nesse periodo que 0s

139 Conforme Martin Metzger “os stracos de Samaria (carta anexa ao fornecimento “natural” dos bens da coroa)
nos da umaidéiada administracdo real e das opulentas arrecadagdes junto as provincias (as quais fluiam para os
cofresreais). Ver em Martin Metzger, Histéria de Israel, Sdo Leopoldo, Editora Sinodal, 1978, p.92.

140 y/er em Milton Schwantes, em A terra ndo pode suportar suas palavras, reflexao e estudo sobre Amés, S&o
Paulo, Paulinas, 2004, p.14-30.

141 A pesquisa latino-americana tem avancos significativos concernentes ao papel da mulher no estado
tributarista do oitavo século a.C. Nesta investigacéo destaca-se a pesquisa de TaniaMara Vieira Sampaio. O
estado de Israel, para manter sua estrutura tanto na fase expansionista, quanto para manter sua autonomiadiante
dos assirios, necessitava, constantemente, aumentar a arrecadagao de tributos e, ao mesmo tempo, pessoas para
manter seu exército crescente. Mediante areligido o estado conseguiu instrumentalizar o corpo das mulheres
interferindo no ciclo de reproducéo humana. Estes objetivos eram al cangados através de préticas rituais nos
cultos. Cf. Tania Mara Vieira Sampaio, Movimentos do corpo prostituido da mulher, p.130-131.
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assirios ressurgem. Invadem e se impde rapidamente no palco da dominacdo internacional.
Seus exércitos “sdo o pavor dos povos'#?. Chegam causando estrondo pela “bota que pisa
ruidosamente no chdo”'*®. Nas palavras de Oséias, suas espadas “devoram”, espahando o
terror por todos os lados (Oséias 11,6). Porém, os reis de Isragl ndo se deixam intimidar. Do
contrério, continuam extorquindo o povo, expropriando o corpo da mulher mantendo sua

politica externa de aliangas.

Numa tentativa de barrar os assirios e manter sua autonomia politica, Israel e Siria
lideram uma alianca militar anti-assiria, de varios pequenos estados da Siria e Palestina. Para
fortalecer esta alianca buscam apoio de Judd Porém Acaz, rei de Jud, ndo adere a esta
coaliz8o anti-assiria. Como resposta, Israel e Siria invadem Jud4, para conseguir o apoio
esperado. Trava-se a chamada guerra siro-efraimita. Porém Juda recorre & propria Assiria. E o
momento aproveitado pelos assirios, em 733/2, para invadir a Siria e Isragl. Damasco, capital
da Siria é destruida e a parte norte de Israel ocupada. Assim, D4, Dor e Meguido sdo
transformados em provincias assirias. A populacdo é dizimada, deportada ou massacrada. O
reino de Isragl fica reduzido as montanhas de Samaria, chamadas de “Efram”. Sob Tiglate
Pileser |11, a Assiria passou a dominar a regido da Siria-Palestina. Somente Samaria ainda
permaneceu de pé, com certa autonomia. Sua situacdo pode ter sido semelhante a descrita por
Isaias, quase duas décadas ap0s a queda de Samaria, quando Juda é massacrada pelos assirios
(705-701 a.C.) e Jerusalém é deixada como “choca na vinha, como palhoca no pepinal.” (Is
1,8).

Apbs a morte de Tiglate-Pileser I, em 727 a.C. quem assumia 0 poder assirio foi
Salmanassar V, momento em que Varios estados siro-pal estinenses tentaram proclamar sua
independéncia dos assirios. Na época, 0 rei Oséias (Ultimo rei de Israd de 732 até 722),
buscou apoio no Egito, suspendendo o pagamento de tributos aos assirios, anulando sua
condicéo de vassalagem. Porém, ao invés de independéncia, atraiu sobre Samaria a faria dos
assirios. Salmanassar V “empreendeu guerra contra Isragl, aprisionou Oséias, apoderouse de
todo territorio e sitiou Samaria. Apds 3 anos de resisténcia ao cerco, Samaria foi conquistada

em 721 a.C., por Sargdo |1, sucessor de Salmanesser V4. Assim chega a seu final a politica

142 \/er em Herbert Donner , Histéria de Israel e dos povos vizinhos, Petrépolis/Sao Leopoldo, Editora
Vozes/Editora Sinodal, vol.2, 1997, p.339.

143 \/er em Severino Croatto, Isafas, o profeta da justica e da fidelidade, Sao Bernardo do Campo/S&o
L eopoldo/Petropalis, Imprensa M etodista/Editora Sinodal/Editora V ozes, 1989, p.73.

144 Martin Metzger, Histéria de Israel, p.101.
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expansionista iniciada por Jerobodo I, que, a0 ingressar no sistema de comércio

internacional, abriu caminho para ainvasio assiria. E 0 que expressam as paavras;

“A rota que (...) levou os cereais trouxe, alguns anos depois, os soldados
assirios. A invasdo Assiria € uma espécie de refluxo da expanséo
jeroboamica’®®.

Acreditamos que todo este contexto histérico constitui a base para a formulagdo do
capitulo 11 de Oséias. A indicagdo “a Assiria é seu rei”, no v.5, € um indicio concreto da
presenca militar dos assirios em Israel. A mencdo a Efraim pode indicar para os
acontecimentos ap0s a guerra siro-efraimita, quando o reino foi reduzido as montanhas de
Efram. Mas também pode estar situado bem proximo a destruicdo de Samaria, que

envolveram os acontecimentos em torno de 725 a. C, sob o rei Oséias.

De qualquer modo, Oséias 11 deixa transparecer os efeitos das invasdes aterradoras
dos assirios: a guerra, avioléncia, o exilio, a fuga. Este contexto marca profundamente a vida

das familias, como a de Oséias, GOmer e suas criangas.

3 —Contetdos

Neste capitulo faremos uma aproximagdo dos contelidos do cap.11. Faremos esta
abordagem nos passos da dindmica da poética comentada até aqui, qual sgja, a organizacao
interna em quatro versos, os quais sdo denominados de estrofes. Estas estrofes estdo
distribuidas na sequéncia dos v.: 14, 57; 89 e 10-11. O texto biblico, de acordo com a
sugestéo de traducdo, sempre serd retomado para facilitar a leitura.

3.1 - Do éxodo para as casas (v.1-4)

145 \/er em Milton Schwantes, A terra ndo pode suportar suas palavras, p.27.
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1 Eis,
Menino (era) Israel
€ 0 amando

e do Egito (0) chamel para meu filho.

2 Chamaram a€les
Assim andaram atras deles
para os Baalins sacrificam

E as imagens queimam (incenso)

3Maseu ersinel Efraim a andar
Tomei-0s sobre os bragos

E ndo reconheceram que 0s curava.

4 Com cordas de humanidade os atraia
Com lagos de amor.

Eu sou paraeles

Que ergue a criancinha a seu rosto

E inclinavaade

Alimentava-o.

Todo comeco causa impressao. Abre caminho. Convoca para ago. Nosso texto €
assim. Esta no comeco. Abre uma nova unidade. Convoca para olhar, avaliar, prosseguir. O
gue estd4 no horizonte, é diferente do que esta sob os olhos. Penso que ai reside uma das
novidades do capitulo 11. Ele faz enxergar mais longe. Convoca para seguir caminho. Mas,
ainda que os olhares estegam no horizonte, os pés precisam estar no chdo. Porém, ha pouca
“terra firme’, para pisar. Em volta, soldados assirios! Nas proximidades, destruicdo! O
cotidiano esta envolto por uma nuvem de ameaca, destruicdo, falta de esperanca. Esses
assirios!

Onde hé& chdo firme? Oséias tenta responder: “é no Exodo”!
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3.1.1-"Como o dia de sua subida na terra do Egito”

O éxodo € uma tradicdo significativa para o povo de Isragl. Isto esta colocado de
forma visivel pela profecia osednica. Em 13,4a lemos:. “Todavia, eu sou 0 Senhor (Javé) teu
Deus desde a terra do Egito”. Neste versiculo a teologia que afirma Javé como divindade é
fundamentada a partir do é&xodo. O Deus “salvador” é o Deus qLe libertou da “terra do Egito”.
Ao mesmo tempo, localiza a agdo de Deus na historia concreta. Indica, pois, a perspectiva
historica que Deus propde ao agir concretamente em favor de seu povo. No capitulo 11 esta
memoria recebe atencdo especial. Ela encabeca o capitulo:

“Eis! Menino (era) Israel e o amando, e do Egito (0) chamei parameu
filho.”

Neste capitulo a profecia busca sua inspiracdo no evento do éxodo, o momento forte
e restaurador de forca para o povo de Isragl. Pelo titulo (v.1) vemos o quanto o éxodo
libertador é relevante para o povo de Israel. Nele ecoa o clamor do povo. Clamor por vida.

Havera esperancga?

A profecia osednica se pde a resgatar este evento ocorrido ha quinhentos anos! Ele
recupera o passado aicercado na experiéncia libertadora. Porém, a antiga tradicéo recebe um
significado novo. Este grande evento libertador, que foi determinante para o surgimento e
organizacdo do povo israglita, € agora enfocado como possibilidade, como utopia. A angustia
do momento presente ecoa neste grito pela vida. Portanto, ao buscar um novo caminho paraa
vida, em meio a vida que caminha para a ruina, a experiéncia com o Deus do éxodo torna-se
mediacdo para a retomada do projeto de reconstrucdo e restauracdo da vida. Somente Jave,
que se manifesta na histéria intervindo de forma libertadora para resgatar escravos das méos

farabnicas tiranas, se transforma em perspectivareal.

Em Oséias 9,10 é mencionada a eleicdo de Israel a partir do deserto. Aqui em 11,1,
esta eleicdo retrocede ainda mais no tempo. A saida do Egito é o seu momento historico, o
tempo da eleicdo, do “chamado” - na linguagem litera de Oséias. Nas paavras de Hans

Walter Wolff, também estd claro este reconhecimento: “Javé elegeu Isradl ao chaméa-lo a
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partir do Egito”1#°. Este evento que pontua o sentido que Deus da para a histéria, é tanbém o
momento em que Deus escolhe, elege 0 seu povo. Oséias 11,1 testemunha que Deus escolhe
por amor. Esta eleicdo relacionada a saida do Egito é encontrada em outras passagens de
Oséias (conforme a traducdo de Jodo Ferreira de Almeida,1969):

“...no diaem que subiu daterrado Egito.” (2,15);

“Mas eu sou 0 Senhor, teu Deus, desde a terra do Egito;” (12,9);
“...féz subir alsrael do Egito” (12,13);

“...s0u 0 Senhor, teu Deus, desde aterra do Egito;” (13,4).

Esta antiga tradicdo do éxodo faz parte do credo original de Isragl. Ao integréla
neste contexto, a profecia de Oséias atribui a esta “ confissdo tradicional” uma nova dimens&o.
O inicio darelacso de Deus com seu povo acontece quando |srael era crianca, jovem.**’ Esta
atribuicéo caracteristica da profecia osednica € um elemento importante para a configuracéo
deste novo movimento baseado na experiéncia exodal. Daquela experiéncia no Egito, mediada

pela lideranca mosaica, permaneceu a memaria de um povo organizado em suaresisténcia.

A releitura deste grande evento paradigmético revela uma novidade surpreendente.

Seus mediadores ndo sdo grandes lideres herois. Sdo criangas! Filhos e filhas!

O novo éxodo se da de forma bem diferente: enfoca o na‘'ar, “jovem”, o “menino”.
E, de forma ainda mais surpreendente € a constatacdo de que este filho representa a
coletividade: Israel. Uma bela novidade. O grandioso Israel representado na figura singela do
menino! Este menino é qualificado como ben “filho”: “Menino (era) Israel e o amando, e do

Egito (0) chamei para meu filho.”

148 \/er Hans Walter Wolff Hosea, p.197. Jorge Mejia observa que a compreensao da saida do Egito como
“chamado”, é também um elemento préprio de Oséias. Uma vez que Os conhece uma das férmulas tradicionais
(2,17 — subir), que significado adquire o “chamar” ? O autor postula a expressdo tradicional “fazer sair”, “fazer
subir” ganha um novo matiz a partir daidéiado pai que chama pelo filho, em fungdo do amor que sente por ele.
Ver em Jorge Megjia, Amor, pecado alianza, p.111.

147 Esta nova forma que Oséias proporciona a antiga tradicdo do credo israelita é compreendida a partir de um
sentido metaforico atribuido a estes versiculosiniciais (1,3-4). Israel é considerado crianca (Ex 6,2), jovem ou
pessoa dependente (Jr 1,6s; Gn 18,7). Conforme Hans Walter Wolff, Hosea, p.197. De acordo comJorge Megjia,
adesignacdo de I srael como crianga, esta presente em todo o capitulo, € uma metéfora que sera muito usada
posteriormente, o que pressupde a hecessidade de “protegdo e providéncid’ que Israel tinha entdo e tem sempre.
Ver em Jorge Mejia, Amor, pecado, alianza, p.111.
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O substantivo ben, “filho” marca presenca na Biblia Hebraica. E o mais fregiiente.
Além disso, Oséias 2,1 e 11,1 sdo considerados como 0s textos mais antigos que se valem do
conceito “filho” para descrever a relagdo de amor de Deus com seu povo, Israel.*® Em seu
significado base designa o filho “corpora”, de seu pai e sua mée. O ambito familiar € o
campo semantico natural do termo. Dele derivam os seus empregos.'*® Esta constatacio abre
a perspectiva para situar Oséias 11,1-4 num espaco bem concreto: as relacfes cotidianas na

casa.

Quanto a este “novo jeito” de atualizar a tradicdo do éxodo encontramos, como ja
apontado, uma relagdo muito estreita com a formula tradicional de Oséas 2,15 (Cf. tradugdo
de Almeida), onde ha a mencéo a saida do Egito:

“E respondera como nos dias da sua juventude, (ne'ure hd)

e como o dia de sua subida naterra do Egito.”

Enquanto que em Osdias 11,1 o termo na‘ar esta no masculino, neste texto a énfase
estd no feminino, na mulher, em especial, na mulher jovem. De qualquer maneira, 0 género
deriva do contexto em gue a passagem se encontra. A inovacdo reside ro fato de relacionar a
memaria do Exodo, a tradicio do credo, com o periodo da infancia e juventude. E a vez da
crianca (Os 11,1), dajovem (Os 2,15)!

Neste momento cabe a pergunta: seria Ostias 11,1-4 somente uma imagem criada

para exemplificar arelacdo amorosa de Deus para com seu povo? Convem, aqui, acrescentar &

148 \/er J. Kiihlewein, em sua pesquisa sobre o termo ben em Ernst Jenni e Claus Westermann, Diccionario
Teologigo, vol.l, p.470. Encontramos em |saias 1,2 amencéo a “filhos” que pressupde aidéia de educacéo,
também presente em Oséias 11,1. Do mesmo autor, J. Kilhlewein, p.471.

149 A indicaco destarelacdo familiar se d&, namaioria das vezes, através do uso do genitivo que segue o
singular (filho de), ou de um sufixo possessivo (seu filho). Neste campo seméantico aparecem frequentemente
“pai”, “méae’, mais especificamente, “vitva’, “prostituta’, ou simplesmente, “mulher”. De acordo com J.
Kuhlewein., em Ernst Jenni e Claus Westermann, Diccionario, p.462. Em seu sentido ndo corporal pode-se
distinguir outros @mbitos e expressdes: no contexto sapiencial, (cf. J. Kuhlewein, em Ernst Jenni e Claus
Westermann, Diccionario, p.464), ou “filhos de profetas’ referindo-se a discipulos. Ou ainda, cf 2 Rs 16,7, na
formula de submisséo do rei Acaz, em relagdo a Teglat Pileser: “sou teu escravo eteu filho”, no ambito politico.
Em Os 11,1, e Os 2,1,0 conceito de filho € usado para descrever arelacdo de Deus com seu povo. S&0 0s textos
mai s antigos que falam do povo como filho de Deus. O termo praticamente ndo é usado para designar um

homem como filho de Deus. Mas ha algumas passagens biblicas, muito raras, que apresentam o rei como filho de
Javé, como: 2 Samuel 7,14, Salmo 2,7. Porém é diferente da concepcdo daideologiareal egipcia que apresenta o
farad como filho de Deus. Ver J. Kiihlewein, em Ernst Jenni e Claus Westermann, Diccionario, p.465, 469 e
470. De acordo com Hans Walter Wolff, chamar Israel de “filho” enfatiza a relagéo intima, inseparavel e

pessoal de amor, descritatambém nosv. 3 e 4. A reciproca é que Israel é“povo santo” de Javé. Ver em Hans
Walter Wolff, Hosea, p.198.
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exegese 0 recurso da mediagdo de género como instrumental de andlise do texto de Ostias
11,1-4, perguntando pelas relagdes sociais subjacentes nesta fala que tem seu eixo em torno
da crianca ede seu cuidado. Devem se trazer a luz as pessoas que permanecem nas sombras
das generalizacOes. ajovem (menina), a mulher.

3.1.2 - Amemoéria do Exodo como memdria histérica de mulheres

A memoéria paradigmética do éxodo traz a luz a histéria de resisténcia contra o
sistema opressor egipcio, organizado especialmente por mulheres. Comentaristas **° atribuem
a elas papel protagdnico no processo de articulacdo da resisténcia contra 0s mecanismos de
opressdo. O livro do Exodo registra 0 nome de quatro mulheres engajadas na luta pela defesa
da vida das criancas ameacadas pelo império (Ex 1,15-22; 2,1-10). Jocabed, Mirid, Sifr4, Pua
permanecem como nomes associados ao evento libertador até hoje.

“Nesta memoria popular, o grupo e o papel das mulheres ocupam um |ugar
de primeiraimportancia. As figuras femininas estéo nos pontos chaves da
narrativa. Sua participacéo naresisténcia e na luta dos camponeses é a base

para uma antropologia da libertacéo, ou umaantropologia do éodo”***,

Algumas hip6teses apresentadas para responder a pergunta pela origem do papel
predominante das mulheres em sociedades androcéntricas, vinculamse a perspectiva de
mudanca de posicdo social das mulheres. Isto explicaria sua relevancia no periodo de
reorganizacdo social que deu origem ao tribalismo nas montanhas palestinenses. O destaque
das mulheres é inerente a momentos de grandes transformacfes que marcaram a historia do

povo.*? A leitura que prima o género como instrumental de andlise dos textos biblicos e da

150 ver LiciaWeiler, “Misticae resisténcia, um resgate das pequenas histérias e novas hermenéuticas biblicas
libertadoras”, em Profecia e esperanga - Umtributo a Milton Schwantes, Sdo Leopoldo, Editora Oikos, 2006,
p.100-102; Hans de Witt, Caminando comlos profetas p.22; Milton Schwantes, “ A origem social dostextos’,
em Estudos Biblicos, p.33-34; AnaFlora Anderson e Gilberto Gorgulho, “A mulher nameméria do Exodo”, em
Estudos Biblicos Petrépolis, Editora VVozes, vol.16, 1988, p.38-51; Carlos Mesters, “ Crianga ndo é problemal
Elaésolucéo!” em Estudos Biblicos, Petrépolis/S&o Leopoldo, Editora V ozes/Editora Sinodal, vol.54, 1997, p.9;
Sandro Gallazzi, “ Exodo 3 e o profetismo camponés”, em Estudos Biblicos, Petrépolis, Editora Vozes, vol.16,
1988, p.75.

151 ¢f. Gilberto Gorgulho, “ Editorial’, em Estudos Biblicos, vol.16, p.8. (grifos acrescentados)

152 0 destaque atribuido &s mulheres no movimento do &xodo e do tribalismo, bem como em outros momentos
histéricos, € pensado da seguinte forma: “ Arquetl ogos e antropél ogos sugerem que foi na época da libertacéo



67

realidade, porém, traz aluz o papel sociad das mulheres, desvinculado destes momentos
excepcionais. Este aspecto € de suma importancia para ndo restringir a atuacdo da mulher a

estes momentos e espacos restritos, e guase raros.

Perguntamos pelo papel social das mulheres na profecia oseénica por esta dupla
razdo. Por um lado, o periodo em que se encontra Isragl € marcado por um momento forte de
mudancas internas e externas. Vindas da experiéncia de um governo extremamente opressivo,
as comunidades camponesas se encontram sob 0 dominio do império assirio que avanga sobre
Israel répida e vivivelmente. E, pois, um momento historico excepcional na vida do povo.
Estariam as mulheres novamente assumindo papéis destacados? Por outro lado, permanece o
desafio de buscar a partir das relagbes sociais vivenciadas nas experiéncias do cotidiano, 0

papel assumido pelas mulheres. Eis umatarefa concreta. Vamos a elal

Vimos o quanto a atualizacdo da meméria do éxodo passou pelas relagdes concretas,
gue manifestavam as necessidades imediatas de um povo sendo levado a ruina. Pois a partir
delas se fez uma bela releitura. Foi o que chamamos de “atualizacdo”. A atuaizacdo das

memoarias do éxodo € ainda mais concreta. E 0 que veremos a seguir!

Importa destacar que, em relacéo ao texto que aqui lemos de forma paralelaaosv. 1-
4, no que se refere a Os 2,15, Téania Sampaio o situa ( traducéo de Almeida) no contexto da
reconstrucdo das relactes familiares, onde homem e mulher refazem sua vida como casal. A
memoria do éxodo “desempenha o papel de auxilio ra reconstrucdo da relacdo concreta do
casal” 13, A partir desta contextualizacdo vemos que as tradicdes recuperadas, s3o re-lidas

dentro do contexto concreto das familias.

Este pensamento é refor¢cado dentro do proprio versiculo, ab mencionar que Deus

chama o “lsrael menino” de filho, ben.

Estamos no ambiente proprio da familia. E o espago onde acontecem a bénczo, a

promessa, a transmissdo das tradigdes. Espaco de vida, de criagdo, educacdo, e também de

dos escravos do Egito e dos camponeses dominados pelas cidades-estado que as mulheres mudaram de posicao
socid. Varias coisas aconteceram neste tempo: adestruicéo de liderangas autoritérias, alutade libertagcdo e pela
posse daterra, a necessidade de todos (mulheres e homens) trabalharem a terra. Os homens faziam parte do
exército voluntario, e as mulheres assumiram atotalidade do trabalho de produgéo agricola e o encargo de
protecdo dacasa.” Cf. AnaFlora Anderson e Gilberto Gorgulho, “A mulher na meméria do éxodo”, p.38.

153 \/er TaniaMara Vieira Sampaio, em Movimentos do corpo prostituido da mul her, p.95.
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relacBes ndo correspondidas.*>* E, especificamente, 0 espaco dacasa. Estev.1remeteaov. 3

e 4, que retomam o tema.

A tradicdo do éxodo, como parte integrante do credo origina de lsrael, é re-
memorada dentro e a partir destes espacos concretos de vida, em especial, das familias que se

dedicam ao cuidado de sua prépria recuperacdo. A casaé, pois, o lugar dateologia.

Mas, que tipo de lembrancas sdo suscitadas aqui, que enfocam a crianga e ajovem na
releitura da tradicdo do Exodo? Em que consiste a memaria do Egito, que nutre a perspectiva
das familias em meio a uma situagéo angustiante, de auséncia de perspectivas, como os v.5-7
deixam transparecer?

Em um momento histérico com este, de desmantelamento das familias e diante da
iminente destruicdo total de Samaria, a histéria do Exodo é recordada, para fazer gerar
impulsos para a resisténcia. As familias, casais, com seus filhos e filhas, como Oséias e
GOmer, buscam esta memoria como alicerce para a recuperacdo de seu relacionamento e
reconstrucdo de sua vida. A saida do Egito como elemento decisivo ra formagédo do povo é
mais do que parte integrante do credo histérico. E alicerce concreto para a restauracdo da

vida. E mais do que acontecimento. E paradigma. °°

O aspecto novo apresentado a partir deste capitulo, consiste em mencionar a eleicéo
de Israel no Egito a partir de seu amor, 'ahab (cf. também no v.4). Oséias € o primeiro a usar

0 termo neste contexto da relagdo do amor de Deus pelo povo. Assim,

O amor de Javé pelo jovem impotente Israel foi demonstrado ndo somente

pela sua libertacdo do Egito, mas, ab mesmo tempo, pelo seu “chamado”

como um pai chama “seu filho*°®.

154 Cf. J Kiihlewein, em Ernst Jenni e Claus Westermann, Diccionario, p.468 e 471.

155 Cf. LaciaWeiler, “Mistica e resisténcia, uma resgate das pequenas histérias e novas hermenéuticasbiblicas
libertadoras”, em Profecia e esperanca - Umtributo a Milton Schwantes, S&o Leopoldo, 2006, p.94 — 111,
especia mente, p.100.

156 \/er Hans Walter Wolff, Hosea, p.197.
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3.1.3 - O ambiente da casa

Osv.1. e 4 do capitulo 11 apresentam indicios para a localizagdo concreta do espaco
no qua o texto € oriundo: o ambiente da casa, das familias. Devemos, pois, buscar uma

aproximacdo deste espaco de gestacdo destas novas perspectivas que a profecia apresenta.

A organizagao social da casa consistia no agrupamento em pequenas comunidades
familiares, que englobava as pessoas de vé&ias geragdes. Esta organizacdo familiar era
tutelada pelo pai, e por isso também denominada bet ‘ab “casado pa” **’. Sua funcéo de
tutela era exercida também na jurisprudéncia. Também a propriedade familiar € administrada
pelo “patriarca’, que tinha sob sua responsabilidade a garantia e 0 acesso de todos ao
beneficio da producéo e do sustento. A funcéo origina da casa, deste grupo familiar, era a
producdo e o consumo. Por isso considerada como a menor unidade econémica do Israel pré-

monérquico.**®

Esta forma de organizacdo social primordial que determinou o cotidiano das familias
israglitas, foi 0 espaco concreto “no qual sdo distribuidos deveres e tarefas que servem para

proteger todos os membros da organizacso; no grupo reina a solidariedade reciproca’®®.

O ambiente nos aproxima das relacdes familiares, em especial, das mées e suas
criancas. A crianga, em seus primeiros anos de vida ficava integramente aos cuidados da
mae. O pai estava praticamente ausente desta primeira fase da infancia. Ainda que a crianca
tenha uma boa convivéncia com seus irmaos, suas irmas, avés, e outras pessoas da familia, a
mé&e cabia a responsabilidade pela crianca. Portanto, o ensinar a caminhar, alimentar, carregar
ou “inclinar-se” até ela, sfo tarefas maternas. E o que informam os versiculos 1-4. Elas estdo
relacionadas efetivamente a estas atividades exclusivamente femininas como amamentar e
aimentar. E o0 que viamos no estudo da poesia. As maes, em Isragl, tinham um papel central,

fundamental para a manutencdo da vida. Erhard Gerstenberger salienta que a méae tinha

157 Um tema importante a ser estudado no periodo anterior ao exilio é abet ixah, “casa da mulher”. Encontramos

dados que vem ao encontro desta pergunta na dissertacdo de Mercedes de Budalléz Diez, Raab — mulher da vida,

uma proposta de leitura feminista da mulher zonah no Antigo Testamento a partir da histéria de Raab (Josua 2),

S0 Bernardo do Campo, Instituto Metodista de Ensino Superior, 2002, p.98-104.

158 Cf. Norman Gottwald, em AsTribos de Javé, p.301. Ver também Milton Schwantes, em A familia e Sara,
70e71.

?59 Ver em Werner Schmidt, em “ Aspectos de uma sociedade de I srael”, em Estudos Teol 6gicos v.21,

Saol_eopoldo, Faculdade de Teologia, 1981, p.175.
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“o direito e atotal responsabilidade pelo infante. Ela o alimentava, cuidava
dele nos dias de salide e de doenga, carregava-o consigo a maior parte do
tempo, ensinava a andar, afalar, ajogar, e brincava com ele’*°.

Somente com a ablactagdo 0 pai passa a assumir a responsabilidade pela educagéo
dos meninos, “se bem que a mée continuasse a dar conselho e orientacso”®!. Esta exclusiva
presenca da mée, especia mente nos primeiros anos de vida da crian¢a, mas ndo restrita a este
periodo primordial, € reveladora das relacBes sociais de poder exercido pelas mulheres.
Tradicionamente a exegese se limita a descrever as relagdes que envolvem as mulheres,
especialmente na maternidade, no nivel pessoa e subjetivo. Dificilmente percebem que estas
relagBes sdo significativos espacos de poder, aos quais somente as mulheres tém acesso'®?,
Estas interpretacdes decorrem do enfoque que privilegia o trabalho produtivo em detrimento

da dindmica de reproducéo, tao decisiva para a sobrevivéncia do grupo, quanto a primeira.

No século oitavo a.C. esta forma de organizacdo social interna das comunidades
familiares permaneceu, uma vez que a grande maioria da populagéo estava concentrada no
campo, nas vilas e adeias. Porém a monarquia levou a transformagdes na estrutura social a
partir da urbanizagdo, mantida pelo sistema de arrecadacdo tributé&ria, 0 que acarretou,
simultaneamente, em rupturas com a organizacdo social das familias. Estas rupturas levaram a
uma diminuicdo da significacdo do papel socio-comunitério da mulher'®®. A comunidade
familiar, ainda assim, permaneceu como principa forma de organizacdo socia dos
contingentes populacionais que viviam da producdo agricola. A casa, o cld, era a forma de

organizacao, que, apesar das pressdes e interferéncias sofridas pelo poder politico e religioso

160 \/er em Erhard Gerstenberger e W. Schrage, em Mulher e Homem Séo L eopoldo, Editora Sinodal, 1981,
p.21. Conforme este autor, estaintensidade no convivio cotidiano criava e mantinhalacos afetivos e emocionais
com améae. Tanto é que o luto pela morte da mée era especialmente intenso. Ver em. Aqui cabem as
ponderacdes de Helen Schiingel-Straumann, quanto ao verbotirgalti nov.3a, traduzido como “ensinar a
caminhar”, ao qual ela propde atraducao “amamentar”. No contexto das acBes descritas nos v.3-4, fundamentais
paraamanutencdo davida, “o aleitamento da crianga é de extremaimportancia. Sem ele, nenhuma crianga podia
sobreviver nos tempos antigos, (...).” Ver em Helen Schiingel-Straumann, “ Deus como mag”. p.274. Também
Luis Alonso Schokel e Sicre Diaz, Profetas |1, p.941, caracterizam o v.3 como “cenadoméstica’, porém
atribuem estas atividades ao cuidado paterno e ndo materno.

161 \/er em Erhard Gerstenberger e W. Schrage, em Mulher e Homem S3o L eopoldo, Editora Sinodal, 1981,
p.22. Cf. R. de Vaux, em Instituicdes de Israel, p.72, A crianga“mesmo depois de desmamada era deixada aos
cuidados da mée ou da amade leite, 2 Samuel 4,4, aprendiaa andar Os 11,3".

162 Nas narrativas das“matriarcas’ do antigo Israel, amaternidade é concebida como espaco de poder das
mulheres. Ver em Cheryl J. Exum, The (M)other’s Place, em Fragmented Women, Feminist (Sub)versions of
Biblical Narratives, Journal for the Study of the Old Testament, England, Sheffield Academic PressLtd, 1993,
p.94 -146. TaniaMara Vieira Sampaio enfocatambém a possibilidade de conceber o exercicio da prostituicéo (e
amaternidade) como espaco de poder das mulheres em Israel. Esta énfase esté presente em seu livro
“Movimentos do corpo prostituido da mulher, aproximag6es da profecia atribuida a Oséias’, p.71.

163 Cf Nancy Cardoso Pereira, Profecia e cotidiano, S&o Bernardo do Campo, Instituto Metodista de Ensino
Superior, 1992, p.131.
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da monarquia, continua a ter prioridade.'®* Este fato se evidencia na profecia de Oséias, em
1,3, onde Oséias “toma’ para mulher Gomer, filha de Diblaim. A casa, a familia, 8o a
referéncias para a base sobre a qual se articula a profecia. Por isso, o inicio da profecia de
Oséias (Os 1,1-3) levanta questfes pertinentes a interferéncia da monarquia na organizagéo
das comunidades familiares.!®® A situagio de Gomer exemplifica esta situaczo vivida pelas
familias. Estas, a um s tempo, mantinham fortes lacos patriarcais e estavam em situacéo de
sujeicdo e dependéncia da organizacdo monarquica sobreposta, que acarretava a perda da
independéncia e autonomia para estas instancias estatais. E importante observar que com esta
sobreposicdo da monarquia a organizacdo familiar, cresce a dependéncia e a “ escravizacéo’
da mulher “possivelmente um reflexo do decréscimo da liberdade politica do homem” 1. Este
pensamento remete a indagacdo levantada em relacdo ao capitulo 2, na afirmacdo de que a
mulher busca fora do ambito da casa os produtos que garantem a subsisténcia da familia —
inclusive a do homem. Seria porque 0 marido ndo tinha mais condi¢cbes de prover este
sustento?*®” Este estado de exploracgo da mulher, ou da “escravizagdo”, é refletido emtodas
as suas formas na profecia de Oséias. A denlncia de Oséias concentra-se na religido, como

promotora da subjugacéo e exploracéo das familias, em especial, dos corpos das mulheres.

3.1.4 — Estado tributario e mulher

O sistema tributério'®® determinava a realidade do século oitavo a.C. Esta é a razéo
que fez Oséias levantar sua critica radicd ao Estado. Afinal, era o responsavel peo
empobrecimento crescente do povo. Era o Estado, quem através do fomento da religido

multiplicava cultos e ritos, quem expropriava 0 povo camponés de seu produto. O avanco do

164 Conforme Erhard Gerstenberger e Wolfgang Schrage, Mulher e Homem p.66. Em Francois Houtart lemos:
“(...) umadas caracteristicas principais do modo de producao tributério é a continuidade da existénciadas
entidades |ocais, que eram cl&s ou entéo aldeias pré-existentes.” Ver em F. Houtart, Religido e modos de
producdo (...), p.63; Carlos Mario Vasguez Gutierrez, p.9l.

185 A dinamica de preservac&o da casa é rompida no momento em que a monarquia, através de seu aparato
religioso (sacerdotes a seu servi¢o) estimula a acel eracdo da procriag&o de filhos, valendo-se para este seu
projeto, as festividades nas eiras no tempo da colheita. Ver TaniaMara Vieira Sampaio em Movimentos do corpo
prostituido da mulher, aproximacgdes da profecia atribuida a Oséias, p.47, e 76-77.

166 « Escravizagdo” damulher, éo termo empregado por Erhard Gerstenberger; ele observa que esta
“escravizagdo” damulher se processa paralelamente & perda da liberdade do homem. Aindaassim, diz o autor,
“vista no contexto histérico mais amplo, afamiliano AT permanece ainda uma unidade capaz de funcionar.”
Ver em Erhard Gerstenberger e Wolfgang Schrage, em Mulher e Homem, p.67.

167 ¢f. TaniaMara Vieira Sampaio, Movimentos do corpo prostituido, p.73.

168 4 vérios autores que abordam o modo de producao tributério. Carlos Dreher desenvolve um interessante
estudo acerca das raz6es que levaram o povo em Israel, a caminhar, do modo de produgdo comunitério (tribal),
em direcdo ao modo de producgo tributério. Ver em Carlos A. Dreher, A constituicao dos exércitos no reino de
Israel, S8o Leopoldo/S&o Paulo, Editora Con-Texto/Paulus, 2002, p.151-156.
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império assirio agravou a situacdo de exploracdo e opressao sobre o camponés. Desde 734
a.C. a monarquia ja pagava tributos ao império. Do suor das familias camponesas era
arrancado o tributo que sustentava um sistema opressivo duplicado: reis de Isragl e império
assirio. A monarquia israelita atrelada a0 império assirio exigia um compromisso tributério
cada vez maior, para responder as exigéncias dos assirios. Um outro aspecto que caracteriza o
sistema de producédo tributério, é o recrutamento de pessoas para a execucdo dos diferentes
trabalhos, bem como para o servico militar. Além do produto, fruto do seu trabalho, o Estado
tributario tomava a forca de trabalho das familias camponesas, convocardo os jovens paratais

Servicgos.

“A rigueza da producéo e daforcajovem estavam sendo tragados pelo
Império Assirio através dos tributos, da anexacdo dos territorios e das

mortes nas guerras’t%°.

No sistema tributério exército e religido sdo os mantenedores do Estado. Séo os
“facilitadores’ da arrecadacdo dos tributos, bem como do recrutamento de gente para o

exército.

A multiplicagdo de altares e idolos corresponde a viabilizagcdo desta “ necessidade’. A
intensificacdo da religido era a garantia da multiplicacdo da arrecadacéo tributaria. Quanto
mais religido, mais aumenta a tributacdo. A religido enchia os cofres do Estado, através da

tributag&o.

A pergunta pelaimportancia da mulher para o tributarismo vai ganhando ecos.

Além da geracdo de filhos que proporcionavam poder econdmico e militar para o
Estado, a mulher tinha um papel decisivo na produgdo. Producéo e procriagdo estavam
estruturados a partir da casa.*’® Na distribuicdo das tarefas no cotidiano clanico a mulher é
responsavel pelo suprimento da familia. Isto se torna claro a partir de Oséias 2, 7.10. E ela
quem deve providenciar os elementos bésicos para a sobrevivéncia familiar. E com a mulher

gue o Estado disputa o produto, pois ela

169 cf. TaniaMara Vieira Sampaio, “A desmilitarizago e o resgate da dignidade da vidaem Oséias’, em Revista
de Inter pretacao Biblica Latino-Americana, Petropolis/Séo Leopoldo, Editora Vozes/Editora Sinodal, vol .8,
p.72.

170 cf, TaniaMara Vieira Sampaio, “O corpo excluido de sua dignidade— uma proposta de | eitura feminista de
Oséias’, em Revista de Interpretacdo Biblica Latino-Americana, Petrépolis/Sao Leopoldo, Editora
Vozes/Editora Sinodal, vol.15, 1993, p.31.
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“com afuncéo de gerar filhos e garantir-1hes a sobrevivéncia cotidiana,
administra mais diretamente o produto essencial que deve ficar na casa para

que todos tenham o necessério entre os periodos de colheita’ ",

Portanto, o Estado torna a mulher dependente dos produtos que foram escoados da
roca para a cidade através do tributo. No processo de empobrecimento das familias
camponesas, a mulher € a que mais sente seus efeitos. Fatando o pdo na mesa, é forcada a
buscalo com quem o tirou dela. Por isso ela € quem € alertada para tomar consciéncia da
Situacdo. Ela precisa sacudir dos ombros esta opresséo. Precisa sair deste esquema de
dominacéo e da dienacdo. Dar-se conta deste engano. Pois é um grande engano pensar que
as estruturas de poder, os “amantes’, lhe garantem a sobrevivéncia, quando na verdade,

expropriam sua producdo e tomam seus filhos para o exército.

Neste contexto a sugestdo é ler Oséias 11,2, onde forcas ndo identificadas (“eles
chamam”) convocam Isragl, 0 menino-jovem. A terceira pessoa gramatical do “chamam”
pode estar indicando uma relagdo com jovens ®ndo convocados para 0 exército e para a
guerras. O “eles’ seriam 0s sacerdotes ou o proprio exército. No entanto, o texto (11,1-4)
permanece na insisténcia de garantir o lugar do jovem e da crianga no espago solidario da
casa. Teriamos no v. 2 adendincia e nos v.3 e 4, uma reivindicagdo do direito do e da jovem,
de permanecer livre de escraviddes — pois foi para a liberdade que Javé o chamou do Egito.

Eis uma exigéncial

3.1.5 - O cuidado de Javé

Mas eu ensinei Efraim a andar,
Tomei-0s sobre o0s bragos
Mas ndo reconheceram

Que os curava.

171 ¢f. TaniaMara Vieira Sampaio, “O corpo excluido de sua dignidade’, p.34.
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Com cordas de humanidade os atraia,

Com lagos de amor

E sou paraeles
Como quem levanta uma criancinha ao seu rosto
Inclinavaem diregdo aele

E o aimentel.”

Os V.3 e 4 do texto hebraico retomam o v.1. Aqui, a partir do v. 3, o amor "hb do pai
pelo filho é apresentado de forma detalhada. Frases repetitivas vao delineando o perfil deste
espaco em que se concretiza este amor. Apés o chamado de Deus para a libertacdo, conforme
o v.1, Deus “ensina a caminhar”, “toma nos bragos’. Estas expressoes denotam o sentido de
cuidado e protecéo, tipicos das atividades que envolvem as tarefas relacionadas a criagdo e
educacdo infantil. Porém Israel, ou Efraim, ndo reconhece todo este cuidado, agora associado

acurarp’. O termo “cura’ é encontrado em Oséiasem 5,13; 6,1; 7,1.

Ronald Ayres Lacerda é da opinido que, para elucidar o sentido de “cura’, deve-se
recorrer ao contexto da frase e do verso, pois 0 termo “é genérico e ndo esclarece com
precisdo se hd um estado de doenca fisica ou politica. De acordo com Hans Walter Wolff, a
palavra-chave “amor” (v.1) encontra aqui sua significacdo. Javé, apés libertar Israel do Egito,
favoreceu seu crescimento para a independéncia (Cf. Isaias 1,2); em sua infancia o carregou
nos bragos e o protegeu. Todo este cuidado dispensado, a partir do “cuidado paterna” de
Javé, |srael deveria ter entendido como “cura’.’? Porém, por maior que tenha sido o cuidado
de Javé, Israel, o filho, ndo corresponde. N&o o faz por falta de conhecimento (da‘at) — “néo

reconheceram que os curava’.

Estamos novamente dentro de um dos temas centrais da profecia: 0 conhecimento de
Javé. Seu sentido ndo esta relacionado a uma capacidade intelectual subjetiva. O parémetro
para o sentido deste “conhecimento” € o proprio Deus em sua acdo comprometida e solidaria

em favor do povo oprimido. No relato do éxodo

172 De acordo com Hans Walter Wolff, Hosea, p.199. O autor também entende que este “ curar” néo esta
vinculado ao cuidado de Javé dispensado a | srael no deserto (como em Nm 12,13), ainda que esta tradi¢do
também esteja presente, aexemplo de Os 13,5. Antes, rapa’ deve ser entendido no contexto dalibertagéo do
Egito.
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“0 conhecimento gque Javé possuia, a respeito da situagéo do povo, moveuo
do sentimento de compaixao para a agdo de libertalo daescraviddo.” (Ex
37) 173

Conhecimento se expressa na solidariedade em favor dos filhos de Israel que
“gemiam sob dura escraviddo” (Ex 2,23). “E Deus viu os filhos de Israel e conheceu” é a
resposta de Deus ao clamor desta gente escravizada no Egito, onde o “conhecer” expressa a
acdo solidéria libertadora de Deus, em favor destes “seus filhos’. O conhecimento tem
também um carater comunitario, na pratica da misericérdia (hesed), comunicada em Os 6,6,

onde conhecimento e misericordia estéo relacionados de forma especial:

“O conhecimento de Deus supfe o hesed, e sem 0 hesed n&o se pode realizar

0 conhecimento de Deus’* "4,

Portanto, 0 “ndo (re)conhecer” afirma a auséncia da misericdrdia. Como viamos, o
ambito especifico dos v.1-4 é o espaco da casa, do clad agrario. A casa €, pois, concebida como
0 espaco socia em que a misericordia, pautada pelas relagdes fraternas e solidarias, deixa de
ser vivenciada. A afirmacdo “que os curava’ da a entender um estado anterior de doenca.
Quem esté doente é a casa. Ela ndo esta respondendo mais a seu sentido de manter as relactes
igualitarias que garantam ao conjunto socia vida digna. Ha algo deteriorando estas relagoes,
deixando-a como espaco “doente”. Mas 0 que a profecia afirma € de que Deus cuidava dela,
curando-a. Faltou o reconhecimento, o conhecimento de que Deus cura. Esta constatacdo
coincide com a critica ao sacerdote. A falta de conhecimento de Javé é a denlncia dirigida

especificamente contra eles.

Os sacerdotes, ao invés de instruir 0 povo nos ensinamentos de Deus, sua dianca,
suas leis, fazem o povo tropecar (Os 4,4). Rgjeitando o conhecimento de Deus (Os 4,6), levam
0 povo, sem entendimento, para a ruina (Os 4,14). A falta de conhecimento € o erro principal

de Israel e de seus lideres (Os 4,6).1"° Neste texto 0 “conhecer” est4d em contraposicao ao

173 Cf Tércio Machado Siqueira, “Conhecer a Deus é praticar ajustica’, em Estudos Biblicos, Petrépolis, Editora
Vozes, vol. 14, 1987, p.16.

174 \Ver em Maria de Lourdes Corréa Lima, Hesed nos escritos de Oséias, p.185.

175 Cf Jodo Daiber, “O amor humano de Deus em Oséias’, em Estudos Biblicos, Petrépolis, Editora Vozes,
vol.63, 1999, p.35. Também ver em Martin Volkmann, “Os 5.15-6.6", em Proclamar Libertacdo, S&o Leopoldo,
Editora Sinodal, vol.21, p.171. A falta de conhecimento é um tema estudado por TaniaMara Vieira Sampaio, “O
corpo excluido de suadignidade”, p.31.
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“esquecer”. O seu sentido esta também relacionado com a perda de contato com as tradicoes
familiares clanicas. Neste sentido ele denuncia 0 rompimento com as tradi¢es da casa e a

176

subordinacdo desta a religido citadina.”® Chegamos, assim, ao v.2. Seu ambito € o do culto,

dareligido.

3.1.6 - No nome, a memoria

Como viamos, a memadria do éxodo é o tema que encabeca o capitulo 11. Este Deus
que se da a conhecer é o Deus libertador. E 0 que chama desde o Egito. Seu “chamar” esta
fortemente vinculado ao “amar” E um chamado libertador amoroso, apaixonado. No evento
do éxodo Deus se identificava como o0 Deus-Javé: “eu sou 0 que serei”. E um tanto estranho
gue este capitulo ndo mencione seu nome. Ainda mais quando exercita a expressdo da
experiéncia concreta com este Deus. A menc¢do a Deus como Javé s6 acontece no v. 10. Mas é
um versiculo considerado como adicéo posterior. Porém, uma leitura atenta do v. 4 pode ser

reveladora do nome de Javé. Vejamos.

A segunda frase do v.4 (E fui para eles) pode conter a memaria ch revelacdo do
nome de Javé. A alusdo ao nome é perceptivel no verbo vaeheyeh (E sou/serei). Neste verbo
ecoa araz verba hyh que esta na revelagdo do nome de Deus em Ex 3,14. Esta referéncia
evoca novamente a memoria libertadora do éxodo. E em seu contesto concreto que acontece a
revelacdo do nome de Deus-Javé. Esta referéncia também elucida o significado do nome. No
contexto de Ex 3 0 nome ndo esta centrado na afirmacdo da transcendéncia de Deus, mas em
sua presenca-imanéncia. Esta presenca de Deus se manifesta através de seu agir libertador em
favor do povo escravizado no Egito. E na agdo de Javé no éxodo que o cuidado de Deus (Os
11,1.3-4) tem sua inspiragdo. Sua acdo em favor do menino, de cuidar, carregar e alimentar da
expressdo a agao libertadora de Javé. Elarelaciona o carregar nos bragos, cuidar, alimentar, ao

ato da libertacéo.

Estamos no ambiente no qual a meméria do éxodo é re-lida e recuperada. A casa é
enfocada como o espago privilegiado deste resgate historico. Este ‘universo de relagbes que
constitui a vida cotidiana, é o enfoque do final desta primeira estrofe. E uma riqueza de

detalhes, que tem a ver com os cuidados essenciais da infancia. Estes sdo narrados dentro de

178 \ver em Carlos M ario Vasquez Gutierrez, Os 6,6- “ Reconstruyendo el tejido social”, p.141.



77

uma elaboracdo poética que emana beleza e criatividade. No inicio, v1, Isragl € jovem. Aqui
€ rapaz. Em outro texto importante para a tradicéo histérica (Os 2,17), Isragl € menina-mocal
Javé convoca meninos e meninas (jovens!) para formar seu povo. Em seguida (v.3), este
povo-jovem € apresentado como crianca que ainda ndo sabe caminhar. No final, é apresentado
como criancinha que precisa ser alimentada, e porque ndo dizer, amamentada, pois € o que
pressupde o termo ‘ul, “ criancinha de peito”.

Uma belaimagem para Javé. Um Deus cuidando de seu proprio pequeno filho, que o
carrega em seus bracos e o alimenta. Tarefas do cotidiano das mées de Israel, que nos levam a
uma imagem feminina de Javé.'”” Ao atualizar o éodo desta forma, a casa, onde acontece
este cuidado, se torna mediacdo para 0 novo éxodo. O éxodo apontado no v.11 acontece como

um movimento social que se organiza a partir da casa e culmina nela (nas casas)!

3.1.7 — Religido, sacrificio, opressdo — Javé x Javé

O culto de sacrificio “aos baalins’ e “queimar as imagens’ sdo a causa da ruina de
Israel! E deste jeito, causando impacto, que o v. 2 quer ser lido. Pois ele interrompe a beleza
poética dos v. 1.3 e 4. Incomoda. Nem deveria estar ai, interrompendo a contagiante fala de
Deus. E como cascalho na areia macia. N&o deixa de suscitar a pergunta: por que a polémica
osednica contra a as praticas sacrificiais e “imagens’ € inserida no inicio do capitulo? Ela

poderia acomodar-se melhor, dentro dateméaticadosv. 5-7!
3.1.7.1 - “andaram atras deles”
As discussdes em torno da questdo religiosa em Israel sGo amplas. Jorge Megjia

comenta que, a organizagao politica do Estado e o sistema religioso sdo os principais alvos da
denuncia profética. Este autor ndo é nenhuma voz isolada a este respeito. Ha, inclusve um

Y77 \/er em Erhardt S. Gerstenberger , “ The Paternal Face and the Maternal Mind of Y ahweh”, em Word e World,
Marburg, Luther Seminary, vol. XVIl/n.4, 1997, p.365-375. O autor ressalta que este “comportamento” exprime
a atividade ti picamente feminina, e que a possibilidade deler ‘ ul, criancinha, no lugar de ‘ol, jugo, reforcaa
figurafemininade Javé. Ver a p.368. Ainda que ndo se faca nenhumareferénciaexplicitaediretaa“mae”’, e,
também ndo a“pai”, Os 11,1-4 reforca aimagem feminina de Deus, umavez que “(...) empregaimagem do
mundo das criancinhas para mostrar como Deus torna a vida possivel, pois protege e defende como uma méae que
faz crescer seu filho.” Cf. Helen Schiingel Straumann, “Deus como mag”, p.278.
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consenso, a partir de vérios estudos da obra de Oséias, em torno desta questdo, ao afirmar que
no foco da denincia profética estdo as préticas religiosas e a conducdo politica da

monarquia.l’®

Por outro lado, também ha discussdes em torno do momento histérico, que teria
determinado o comego da prética destes cultos em Israel, aos quais € atribuido o “afastar-se de
Deus’. A gue periodo especifico Oséias estaria se referindo? Em Oséias 9,10 é apontado o

deserto como 0 momento do rompimento:

“Achel alsrael como uvas no deserto, vi a vossos pais como as primicias da
figueira nova; mas eles foram para Baal-Peor, e se consagraram a

vergonhosaidolatria, e se tornaram abominaveis como aguilo que amaram.”

Em Oséias 11,2 esta constatacdo néo é cercada de tanta clareza. Porém, o fato de a
critica a tais préticas estar alocada logo em seguida a0 v.1, levou 0s exegetas a relacioné-la
com o evento do éxodo. Portanto, prevalece uma tendéncia de localizar o inicio da pratica

destes cultos, concomitante ao ato da libertagdo. A apostasia de Israel seria imediatamente

subseqjiierte a0 chamado libertador de Deus no Egito.*"®

s

Para Jorg Jeremias, o afastamento, o “ir embord’ nas palavras de Oséias, é

0

conseqiiéncia do culto sacrificial, absolutamente oposto & vontade de Deus,*®° como é

expresso claramente em outras referéncias, como Os 6,6; 8,11.13a:

178 Mencionamos alguns autores: Jorge Mejia, Amor, pecado, alianza, p.17; TaniaMara Vieira Sampaio, em
Mulher, uma prioridade profética em Oséias p.98, comentaque acriticaareligido ao lado dacriticaa
monarquia, reside no fato de ser elaquem promove areligido “baalizada’. Os grifos sdo da autora. Ver também
Milton Schwantes, Histéria de Israel, p.20.

179 Hans Walter Wolff, segue esta hipétese de que a apostasia segue |0go ap6s ao chamado de Javé, e, como em
0s 9,10, tambhém o Os 11,2 pressupde o culto aBaal na conquista daterra. Ver em Hans Walter Wolff, Hosea,
p.199; Jorg Jeremias compartilha da opinido que o rompimento acontece ja no momento da saida do Egito e
ressalta que Oséias esteja associando o momento histérico dalibertagdo e a entrada naterracomo unidade, com

0 objetivo de dar énfase a antitese entre Deus, que chama, e Israel, que pratica a apostasia. Neste sentido a
idolatria passa por uma mentalidade que se criou e permanece. A continuidade estd, conforme Jeremias,

implicita no tempo verbal imperfeito dos verbos “ sacrificaram” e “ queimaram”, acdo esta, iniciada no passado e
gue permanece até o presente. Ver em Jorg Jeremias, Der Prophet Hosea, p.141. Cf .Luis Alonso Schokel e Jose
Luis Sicre Diaz, o0 “poeta’ omite etapas da histériade Israel para*“concentrar asintese”, de que desde o Sinai,
desde Canaa a apostasi a esta presente, naforma de adoragéo ao bezerro, 0 que teria continuidade até o presente.
Ver em Luis Alonso Schokel e Jose Luis Sicre Dias, Profetas 11, p.940.

180 36rg Jeremias ressalta que I srael éidolétrico desde o inicio de sua histéria. O seu afastamento de Javé ocorreu
concomitante ao culto sacrificial, visto pela profecia oseanica como totalmente oposto a vontade de Deus (como
em 0Os 6,6 e Os 8,11-12). Ver em Jorg Jeremias, Der Prophet Hosea, p.141.
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Pois, misericérdia quero, e ndo sacrificio;

E o conhecimento de Deus, e ndo holocaustos.” (Os 6,6)

“Porquanto Efraim multiplicou atares para pecar, estes lhes forampara
pecar.” (Os 8,11)

Amam o sacrificio, por isso sacrificam, pois gostamde carne e a comem,

mas 0 Senhor n&o os aceita;” (Os 8,13a)

E oportuno observar que a partir destes versiculos, em nenhum momento a prética
cultica do sacrificio esté relacionada ao éxodo. Entendemos que o v.2 ndo permite determinar,
0 periodo em gque Isragl estaria promovendo este rompimento com Javé. Em s, é uma
afirmacdo generalizada, que pode ser aplicada a qualquer periodo. Porém, a énfase no v.2 ndo
esta colocada na definicdo de uma época especifica. Seu sentido esta centrado na denuncia.
Denlincia que reside em afirmar que o culto no qual acontece o sacrificio, é causa e
consequéncia do rompimento com uma determinada experiéncia de Deus, que “chama do

Egito em amor” (v.1).

Assim percebemos que Oséias quer contrastar entre duas forcas que polarizam. De
um lado (v.1) estd o chamado libertador de Deus. Do outro lado (v.2), o incentivo para a
religiosidade, onde o enfoque ndo estd colocado na celebracdo da presenca libertadora de
Deus — que chama do Egito para uma relacdo de “filho”. A experiéncia da presenca de Javé
como libertador, da lugar pra outras experiéncias de Deus, associadas a sacrificar, queimar a
imagens. Aqui ha outros interesses em jogo, gque evidenciam praticas que rompem a relacéo
Javé-filho a associam a “imagem” de Deus a sacrificio. E isto ndo acontece a0 acaso. A
constatacdo da profecia € de estes cultos onde tais préticas acontecem, e que promovem o
rompimento com o “Javé libertador”, sdo incentivados. Isragl troca o chamado gracioso de

Javé por um “chamado” onde Javé é colocado a servico do sacrificio.

3.1.7.2 - O culto sacrificial

Os sacrificios tém longa histéria na vida do povo israglita. Sao anteriores ao reinado.

No periodo dos patriarcas constituiam um elemento integrante do culto. Ha véarios relatos que
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0 apontam (Gn 31,46; 46,1). Também sdo registrados em outras épocas. Porém, sdo distintos
em relacdo as praticas religiosas apontadas em Oséias 11,2. No periodo anterior a monarquia,
como no tempo do tribalismo, estavam integrados as celebracdes popul ares onde o “ sacrificio
era apenas um meio de comunhao para consumir festiva e comunitariamente o excedente”8%,

Em o0s 11,2 o culto sacrificia denunciado esté vinculado a “baalins’ e as“imagens’.

De acordo com Jorg Jeremias, a referéncia a“sacrificar” e “queimar as imagens’ nao
estaria voltada, & principio, aos cultos em si, caracteristicos em Israel, que incluem as préaticas
do sacrificio do holocausto de animais e vegetais (ktr), ou do sacrificio como refeicéo
comunitéria bh); mas a referéncia estaria relacionada com uma “mentalidade”, que em
outros textos estd associada a multiplicacdo de atares e sacerdotes (cf. 4,7.8; 8,11-13 e

outros). 182

Constata- se que Oséias 11,2 faz mencdo aos “baalins’, no plural. Este uso do nome
no plural alude ao caréter coletivo e indeterminado que este culto sacrificia podia assumir. '8
Para J. Jeremias os dois verbos “sacrificar” (ktr) e “queimar incenso” (sbh), colocados lado a
lado, remetem para um culto, também caracterizado em Os 4,13. O autor retoma o
pensamento, reafirmando que, nestes dois versiculos (Os 11,2 e Os 4,13), os verbos querem
significar esta “mentalidade” imperante, relacionada a intensificagcdo dos rituais sacrificiais
com a multiplicacéo de altares e cultos sdo colocados no foco da denincia. Portanto, quando
Israel sacrifica “aos baais’, mais do que um culto em si, é expressdo do esquecimento de Javé

(Os 2,15;13,6) e, consegiientemente a “prostituicdo” (Os 4,13).184

Historicamente o culto “a baal” remete para o periodo de Onri, fundador de Samaria
como sede do reino do norte. Gs historiadores comentam que Onri “andou em todos 0s
caminho de Jerobodo, (...) como também nos pecados com que este fizera pecar a Israd,
irritando ao Senhor Deus de Israel com os seus idolos.” (1 Rs 16,26). Através de seu filho
Acabe e da rainha Jezabel o culto “a baal” é incorporado a prética religiosa (1Rs 16,26)

181 \/er em TaniaMara Vieira Sampaio, Mulher, uma prioridade, p.126; Também em Roland de Vaux,
Instituicdes de Israel, p.464.

182 J6rg Jeremias, “ Der Begriff “Baal” im Hoseabuch und seine Wirkungsgeschichte”, em Hosea und Amos,
Studien zu den Anfangen des Dodekapropheten, Tbingen, Mohr, 1996, p.92-93.

183 N3 somente em Oséias, mas em todo Antigo Testamento, o uso do plural (Baalins) sugere as diferentes
formas que este deste culto. Ver em Horacio Simian-Y ofre, H., El desierto delos dioses, p.211. Também Mejia
frisaque aBaal, um Deus cananeu adorado de diversas formas, pode ser atribuido tanto o singular como o plural.
Ver em Jorge Mejia, Amor, pecado, alianza, p.18.

184 ¢cf. Jorg Jeremias, “Der Begriff “Baal”, p.94.
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exercitada no ambiente da corte. Acabe foi mais longe que seu pai: para fomentar uma
politica de aliangas, construiu em Samaria um templo “a baal”, incorporando e oficializando
esta pratica cultica. Através destas constatacdes podemos presumir que os cultos enfocados
na critica, referemse as préticas culticas que incorporam “baal” para legitimar o0s interesses
internos da monarquia e para respaldar sua politica internacional. Assim, enquanto que o culto
“a baal” esta integrado a vida citadina, nas aldeias a religiosidade praticada ndo era vista

como problemética, continuavam servindo aguele que ainda era chamado de Javé’'®,

Em vérios textos ha referéncias a um culto “a ked”, no singular, com em
Oséias 2,10 (Cf. Almeida, 2,8), e Os 13,1:

...elhe multipliquel a prata e o ouro que eles usaram para Baal.

Quando falava Efraim, havia tremor;
Foi exaltado em Israel,

Mas ele se fez culpado no tocante a Baal, e morreu.

Estas duas citacOes apresentam duas denuincias de Oséias ao sacrificio “a baal”, que
consiste em “converter o ouro a baal” e “fazer-se culpado por baal”. Contemplam o aspecto
econdmico do acumulo e o teoldgico, da culpa. O econdmico é viabilizado pelo culto “de
baal”, porque a tributagdo da producdo agricola era efetivada nestes cultos. Templos, “lugares
altos’, eram o0 espaco legitimado pela religido, através das festas e ritos, para veicular e

aumentar a arrecadacdo tributéria. 18°
Também Hans Walter Wolff observa que:
“Rigueza econdmica através da fertilidade e fertilidade através dos ritos

sexuais: este é o esguema oscilante de posse e prazer, prazer e posse, sob a

€gide de Baal. Onde mais pode-se ver iss0? Assm se mostra 0 momento de

185 Cf. Vera Weissheimer, As criancas e seus algozes herem, “olah e exploragso: sacrificio de criancas em Israel
e naatualidade, em Mosaicos da Biblia, Sdo Paulo, Koinonia, vol.21-22, 1996, p.13. Ver também Euclides
Martins Balancin, “Histéria do povo de Deus’, p.70-71.

186 Cf. Milton Schwantes, A terra ndo pode suportar suas palavras, p.72; Ver também Francis Houtart., Religi&o
e modos de producgéo, p.63.
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maior tentacdo para lsragl. Javé nada mais |he significa. Quem pensa de

outra forma é “um louco”, “um tolo” (Os 9.7)" 87,

Um aspecto ndo menos importante encontramos em Os 2,18 (cf. Almeida 2,16), onde
a mencdo “meu senhor” explicita o quanto este modelo de dominacdo fundamentado na
religido estava projeado na linguagem cotidiana.: “Naquele dia, diz o Senhor, ela me
chamar& Meu marido e ja ndo me chamara meu baal”. Este versiculo evidencia que a
religi&o abre o caminho para a opressdo da vida da mulher, afetando-a e cercando-a inclusive
nestes espacos onde ela teria garantida uma relativa liberdade. A casa, lugar de experiéncia de
relacfes sociais entre homens e mulheres, ja ndo lhe confere esta liberdade de movimento.
Esta casa agoratem dono: “baal”. Ele representa a legitimac&o da opresséo patriarcal na casa.
Ele, o senhor, é dono da mulher, manda nela, também na casa. A mulher torna-se vitima de
um sistema que a expropria de seu corpo, de sua subsisténcia, que lhe tira os filhos. “Baal”

esta dentro da casa, como “meu senhor”!

3.1.7.3 - Queimam incenso as imagens

Esta forma de denunciar as préticas religiosas que veiculam a dominagdo e
exploracdo através do sacrificio, leva a segunda razéo que resultou na apostasia: a imagem,
traduzida como “idolo”. No v.2 a profecia se refere a imagens esculpidas. Em outros textos

estas imageng/idol os, sGo mencionados separadamente (Os 4,17; 8,4-6; 14,9):

Efraim esté entregue aos idolos. (Os 4,17)

Eles estabeleceram reis, mas ndo da minha parte;
Constituiram principes, mas eu hdo o soube;

Da sua prata e do seu ouro fizeram idolos para g,
Para serem destruidos. (Os 8,4)

O teu bezerro, 6 Samaria, é rejeitado;

A minhaira se acende contra eles;

187 Hans Walter Wolff., “ Javé e os deuses na profecia veterotestamentaria’ ,em Deus no Antigo Testamento, em
Erhard Gerstenberger, Deus no Antigo Testamento, S&o Paulo, Aste, 1981, p.234.
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Até quando serdo eles incapazes da inocéncia (Os 8,5)

Porgue vem de I sragl
E obra de artifice, ndo é Deus;

Mas em pedacos sera desfeito o bezerro de Samaria. (Os 8,6)

O Efraim, que tenho eu com os idolos? (Os 14,9)

Estes versiculos s30 importantes para a compreensdo de Os 11,2. “idolos’ sfo
fabricados. S&0 obras de artesdo! Quem os fabrica, tem a sua disposi¢ao prata e ouro, “matéria
prima’ das esculturas. Aqui o “idolo” recebe nome: trata-se do bezerro de Samaria.®® Esaé
uma histéria antiga. Ela remonta ao periodo do surgimento do Estado israelita. De acordo com
1 Rs12,28-29 Jerobo&o |, por ocasido da separacdo em dois reinos, transforma os antigos
centros de culto de Betel e D&, em santuérios oficiais da monarquia, construindo para cada um
deles um bezerro de ouro. A partir deste momento 0s cultos nestes santuérios passam a estar a
servico do ouro, ou melhor, da arrecadacdo do ouro. Para justificar esta atitude recorre ao
éxodo. “(...) vés agui teus deuses, 6 Israel, que te fizeram subir da terra do Egito!” (1 Rs
12,28). “O rei Jerobodo | recorre, pois, & memoria da libertagdo para promover a idolatria.
Tenta falsificar o éxodo. (...) O rei procura fazer uso desta tradicéo popular em funcéo de seus

interesses de Estado, em prol daidolatria’*®®.

Estes “idolos’, que estdo integrados no culto sacrificial, onde |hes é queimado
incenso, sdo produto de reis e governantes (cf. 8,4).1%° Estao a seu servico. Portanto, “idolos’
S0 a expressdo do poder, do dominio de reis e governantes, da monarquia. “idolo” esta
vinculado a monarquia, a cidade. Necessitam dela para se manter. Porque a posse de prata e
ouro, numa sociedade tributarista, denuncia o estado de dominacdo e exploracdo da cidade
sobre 0s camponeses. E de seu suor que provém o acimulo nos palécios citadinos, a pratae o

ouro. O texto ndo deixa duvidas a0 mencionar especificamente Samaria, com Seus reis e

188 Os“idolos” referem-se ao bezerro de ouro. Ver em Luis Alonso Schokel e Jose Luis Sicre Diaz, Profetas||,
p.940. Também na opini&o deHoracio Simian-Y ofre, aidolatria, a qual também se refere Os 11,2, esta centrada
sobre “ duas realidades precisas’, onde o bezerro é o suporte simbdlico da presenca de Javé e de Baal. Ver em
Horacio Simian-Yofre, El desierto de los dioses, p.215.

189 f. Milton Schwantes, “O Exodo como evento exemplar’ , em A memdria popular do Exodo, p.12.

190 para Horéacio Simian-Y ofre, em El desierto de los dioeses, p.211, em Os 13,2 o idolo ‘egel bezerro estdem
conexdo a Samaria. Mais especifido é 10,5, onde os “moradores de Samaria’, que podem ser os governantes,
idolatram as novilhas (‘ egelot — fem. plural de ‘ egel) de Bet Aven.
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governantes, amo promotores do culto sacrificial. Na realidade, estes necessitam dele para

enganar e se manter no poder. 1%t

Também Elsa Tamez faz importantes anotagdes sobre o culto sacrificial, que a autora
descreve como “idolatria’. Em seu entender, “idolos’ sdo os deuses da opressdo. Pois estéo
vinculados a dois fatores essenciais na garantia e estabilidade das relagdes sociais de poder e

dominac&o: alegitimacao da opressdo e o acimulo de riquezas. '

Estes textos, como 0 que vimos acima, gjudam a compreender, a0 mernos em parte,
0s motivos gque determinaram a inser¢éo do v.2 no comego do capitulo, entre os v.1.3-4. Fica
evidente que, onde a idolatria € promovida ndo ha futuro. Ela corréi o projeto de Deus. E, ndo
por Ultimo, destréi os que a promovem. E o que esta presente no pensamento de Os 8, 6, na
Ultima frase: “em pedagos sera desfeito o bezerro de Samaria’. Ainda nas palavras de Milton
Schwantes:

“Estes idolos e obviamente também os reis que os mandam fazer existem ‘para que
sgjam destruidos. (...) Reis e idolos tém como que dentro deles o virus que os iréa destruir. E

COMO Se nem precisasse de forcas externas para tal” 1%,

Por fim, ainda mencionamos Os&ias 10,5. Ele acrescenta um eemento novo, ainda

ndo presente nas citacoes feitas até aqui:

“Os moradores de Samaria (governante) seréo atemorizados por causa do bezerro de
Bete Aven; 0 seu povo se lamentard por causa dele, e os sacerdotes iddlatras tremerdo por

causa da sua gloria, que jasefoi”.

191 . Milton Schwantes, “Quem semeia vento, colhe tempestade”, Oséias 8, p.5(texto digitado), no qual
também ressalta que: “ Disto que tiram dos outros fazem os idol os para poder continuar a enganar seus stditos
através dareligido dos idolos de ouro e prata. Tais “idolos” sdo até mais eficientes que exércitos. Poisaforca das
armas ndo deixa de ser ‘ desagradavel’. Bem mais ‘agradavel’ é extorquir através de idolos e dafalsificagdo da
religido.” Ainda que a exegese tenharefletido amplamente este argumentos a respeito dos promotores da
idolatria, ha vozes dissonantes, a exemplo de Luis Alonso Schokel e Jose Luis Sicre Diaz: “comegou a
infidelidade nainfanciade todo o povo, ndo do reino do norte;” Cf. Luis Alonso Schokel e Jose Luis Sicre Diaz,
Profetas|l, p.941.

192 A autora destaca que “ esses deuses fal sos n&o atacam a opressio como lahweh o faz; ao contrério, legitiman-
na, porgue nao véem, ndo ouvem, ndo falam. Citando Raul Vidales, destaca que a base da denlncia profética aos
“grupos privilegiados’ consiste na polémica contraaidolatria e apostasia. Também este autor, conforme Elsa,
relacionaidolatriacom opressdo e acimulo de riquezas. Ver em ElsaTamez, A Biblia dosoprimidos, a
opressdo numa teologia biblica, Sdo Paulo, Edi¢bes Paulinas, 1981, p.65 -66.

193 Cf. Elsa Tamez, A Biblia dos oprimidos, p.5. Assim também Jorge Mejia, Amor, pecado alianza, p.22.
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Além de restringir a prética desta prética de culto aos “moradores de Samaria’, ou
aos governantes, o versiculo levanta a denlncia contra o sacerddcio. Até porque, 0s
sacerdotes sdo 0s mediadores do sacrificio, da pratica religiosa que confunde Javé com o ouro
(na imagem do bezerro de ouro), o simbolo maior da exploracéo, pois, € a riqueza arrancada
do suor e sofrimento dos pobres. Por isso a critica a estes mediadores da exploracéo é téo
enfética. A profecia oseénica ndo admite a falsificacdo de Javél Para ela, Javé sempre foi e
serd libertador, 0 Deus da vida, em cujos kracos os pobres, - mulheres, homens e criangas,

encontram abrigo e revigoram-se para lutar por vida com dignidade.

3.1.7.4 - O sacrificio e o povo

Como reage 0 povo? Como celebrava e vivenciava sua religiosidade?

Pudemos verificar que a denlncia ao culto sacrificial esta ancorada em dois
aspectos. Por um lado estrutura-se dentro de um sistema politico e econdmico espoliativo; por
outro lado é atribuido a um grupo social especifico, no caso, 0 que se beneficia dele enquanto
eixo espoliativo. Portanto, a critica ao culto de sacrificio tem endereco: € o sistema religioso
legitimador dos interesses econdmicos da monarquia e ndo se dirige ao povo em geral. Porém,
ndo estamos afirmando que 0 povo ndo estga integrado em suas préticas. Afinal, é sua
producéo que esta sobre os atares! Mas 0 que a profecia percebe e critica, € a confusdo que
este sistema religioso gera “na cabeca’ do povo. Oséias 11,7 o atesta: 0 povo esté confuso,
desorientado, agarrado nesta religido falsificada. Mas voltaremos a estas questdes num
momento posterior. Aqui perguntamos pela religiosidade assumida e celebrada por homens e
mulheres, na forma como vivenciavam e assmilavam ou ndo, esta religido “oficia”,
organizada dentro do sistema de arrecadacdo do tributo; e onde a religiosidade do povo se
distingue desta. Temos aqui em vista pressuposicdes que relacionam a critica profética ao
sincretismo religioso, que se manifesta na incorporacéo de elementos da religi&o cananéia no

culto israditat®.

Hans Walter Wolff observa que a assimilacdo de elementos da religiosidade cananéia

remonta ao periodo do tribalismo. O culto de fertilidade cananeu j& era exercido neste

194 \Ver em Maria de Lourdes Corréa Lima, em especial, p.44 e 81, que, ao fazer estareferéncia alude a autores
da pesquisacléssica
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periodo, sendo, inclusive anterior a ele. O éxito da agricultura (cereais, vinho e 6leo) era
celebrado no culto a Baal, com seus devidos ritos. Mas, em sua opinido, foi a partir de Oséias

gue acritica a este culto assimilado € enfocado na dentincia profética:

“Foi no sincretismo pds-salomdnico do reino do norte, que se
deflagrou com toda severidade o confronto de Javé com ¢ deuses. (...)
Desde os dias de Oséias, no entanto, pode-se datar exatamente essa
controvérsia. (...) Ele da a conhecer a situacéo em que irrompeu em Isragl o
problema da realidade de Deus. Era época de grande surto econébmico em
conseguéncia da politica exterior bem sucedida de Jerobodo I1. Foi entdo

que “a terra se prostituiu, desviando-se de Javé” (Os 1.2)"1%°.

[ldo Bohn Gass comenta que existem

“evidéncias biblicas que mostram como havia diversidade de cultos na
época tribal e, inclusive, nos séculos posteriores. Em boa medida isto se
deve a diversidade de grupos que participara da formagdo das tribos de
Israel. Cada um traz consigo uma sua tradicdo religiosa, sua religido

popular9,

Esta diversidade de expressies religiosas ndo esta no foco da critica profética.

A denuncia profética anti-idolétrica enfoca o culto que incorpora o sacrificio como
mecanismo de dominac3o e exploracdo & servico da monarquia israglita. A religiosidade é
roubada sua fungdo de culto comunitario, e, incorporada ao sistema vigente, passa a ser 0 eixo
do sistema acumulativo. Este culto amplamente difundido nos lugares altos no periodo das
colheitas. Como esse espaco era o culto, aos sacerdotes cabia um papel fundamental para o
funcionamento do sistema espoliativo. Por isso, a denincia a idolatria no v.2 também esta
dirigida ainstituicdo sacerdotal, que viabiliza a execucéo deste sistema espoliativo do reinado
sobre as familias camponesas do reino do Norte.

195 Cf. Hans Walter Wolff, “ Javé e os deuses na profecia veterotestamentaria”, p.233. E interessante observar
gue estes “lugares altos’ foram os lugares de culto herdado dos cananeus. “ A principio os“lugares altos’ nao
foram condenados pelareligido de I srael. Esses santuarios foram freqlientados por israelitas até o final da
monarquia.” Cf. VeraWeissheimer, “As criangas e seus algozes”, p.14.

19|1do Bohn Gass, “A palavrade Y ahweh é um projeto de vida”, em Profecia e esperanca, p.121.
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3.2—-Adendncia eaameaca (v.5-7)

sVoltara para aterrado Egito
eAssiriadeseurel.

Pois recusaram converter-se.

6E dancard espada em suas cidades
E destruira seu falar indtil

E aniquilard por causa de seus planos.

7E meu povo estava suspenso por causa de sua apostasia
E parao dto clamam aele

Mas ndo os erguera.

De forma abrupta o v.5 passa para um novo tema, que € o anuncio do castigo: a
ameaca. Do amor de Javé por seu filho nada mais € mencionado. Encontramos divergéncias
na interpretacdo deste versiculo, em especial o v.5 a (Voltara para a terra do Egito). Poderia
estar vinculando a apostasia, relatada no v.2. Teria 0 sentido de certa continuidade dos

versiculos 1- 4.1%7

Porém olhando para outras referéncias onde o “retorno ao Egito” é mencionado,

podemos constatar que o contexto é o do anncio do juizo (Os 8,13; 9,3).1%

197 paraHans Walter Wolff este versicul o esta relacionado ao conjunto dosv. anteriores. N3o estaria vinculado
ao anuincio de punicdo. Antes expressaria o desejo de retornar ao Egito, interpretado como recusa a Javé. Desta
forma, entende Wolff, o retorno ao Egito estariaintegrado no contexto da apostasia: pelaterceiravez, apdsov.2
e v.3b (* mas ndo reconheceram que os curava”), mais umavez, no v.5a (Voltara para aterra do Egito”), o
amor de Javé é rejeitado por Israel. Estestrés momentos correspondem as trés frases em que o amor de Deus por
Israel € elucidado, nosv.1,3 e4. Ver em Hans Walter Wolff, Hosea, p.200.

198 Conforme Jorg Jeremias, Javé faz o chamado no sentido oposto. No v.1 chama do Egito, e aqui, nov.5 a, faz
o chamado para o Egito. Com este “retorno ao Egito” se encerra a histéria da salvagéo (Cf. 8,13; 9,3-6; 7,16).
Para este autor, estdo assim suspensos afiliagdo e eleicdo de Israel (1,9). N&o haveria como expressar este fim de
formamais enérgical Ver em Jorg Jeremias, Der Prophet Hosea, p.142. Também M ejia segue esta opini&o,
apontando um “jogo de palavras que caracterizam o v.5. O verbo “voltar”, segundo ele, corresponde adois
sentidos diferentes. No comecgo do v.5 “voltar ao Egito” seria umainversdo da histéria da salvacdo. E, como tal,
pode ter duas motivagdes, enquanto castigo e como lugar de reflgio mediante a dominagado assiria— umavez que
aAssiriajaé soberana sobre Israel. Enquanto que no final dafrase “pois recusam converter-se” o verbo “voltar”
denota o sentido de conversdo a Jave, linguagem presente em Oséias 5,4, com aférmula completa (cf. tradugédo
de Alemida): “O seu proceder ndo Ihes permite voltar paraseu Deus’. Ver em Jorge Mejia, Amor, pecado,
alianza, p.112.



88

3.2.1 - Fugindo dos impérios por ndo voltar para Javé — A dentncia

O v.2 debate as questdes no nivel religioso. A denlincia reside em que “andaram, se
afastaram por causa deles’, desviando-se de Javé. Por isso caminharam atrés de praticas
religiosas que negam o projeto libertador de Deus. O v.5 focaliza 0 &mbito politico. Denuncia
0 MesMo erro: “recusaram converter-se” a Javé, caminhando em direcdo ao Egito e Assiria.
Ambos representam os impérios. No horizonte da dentincia o alvo é o imperiaismo.

O pano de fundo histérico do v.5 reflete as tramas da politica internacional da
monarquia. A mencao a “retornardo ao Egito” tem um duplo sentido. Pode estar se referindo
tanto a tentativa do rei Oséias de buscar apoio no Egito aproveitando-se de um aparente
afrouxamento do dominio assirio (de acordo com 2 Rs 17,3) ap0s a morte de Tiglate Pileser,
em 727 a.C. Sua intencdo era desvencilhar-se da dominacdo dos assirios. Mas a Assiria,
através de Samanassar V fez desta rebeldia, oportunidade para marchar contra Samaria,
momento em que aprisionou o rei Oseias e sitiou a cidade. Diante desses fatos a profecia
oseanica constata a ruina de Israel e ndo titubeia em anunciar o fim de toda historia de Isragl.
Um final trégico e sem esperangas, pois a derrocada final se aproximava. Ao invés de voltar-
se a Javé, correram ao Egito. L& buscaram apoio. Mas, esses reis, ainda iludidos pelo poder
gue ja ndo tinham (Os 10,7), ainda ndo aprenderam que de nada vale confiar em impérios.
Agora terdo que render-se ao tirano assirio, e serdo espalhados de um lado a outro, entre os

pontos extremos do Egito e Assiria.

Por outro lado, o “retorno ap Egito” expressa também o destino cruel do povo, ja
desde 733/2, na guerra siro-efraimita, quando os assirios ja fizeram suas vitimas. E o que
lemos na segunda frase do v. 5: “a Assiria € seu rei”. Oséias pensa no Egito enquanto lugar
real. Para |4 correrdo os que fogem para escapar da crueldade dos assirios, “para |4 ter uma

199

morte ignominiosa, distantes de seu Deus’~. Que fim tragico. Buscar refigio na “casa da

escravidao” para evitar um destino mais cruel!

De todo modo, é uma referéncia concreta a dominagao assiria.
Portanto, a dentincia profética concentra-se na polémica anti-sacrificial, que consiste

em afastar-se de Deus e seguir pelos caminhos dos sacrificios e impérios!

199 Este aspecto é levantado por Jorg Jeremias, Der Prophet Hosea, p.143. Também por David A. Hubbard,
Oséias, p.203.
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3.2.2 - Entre cidades e espadas— A ameaca

Como vimos, Osdias 11,6 recebe destaque na estrofe e no capitulo. Ele quer ser lido
com certa énfase. O que se |1& nos demais versiculos tem alguma relagiio com este. E como se

houvesse uma interacdo entre 0 v.6 e 0s demais. Vamos a ele:

“E dancara a espada em suas cidades
E devorara seu faar indtil

E aniquilara por causa de seus planos.”

Espadas que dancam, devoram e aniquilam. Que tombam cidades, silenciam palavras
e vidas. Paavras aridas e despolidas. Concentram-se na ameaca. O tom duro da linguagem

tem os pés na realidade.

Por um lado, a ameaga constata a experiéncia, expde o cotidiano. Mas ndo informa
detalhes. Estes sdo apresentados em outros capitulos da profecia. Dependemos deles para

entender a sintese contida na ameaga, para ndo isolar o seu contetido.

Por outro lado a ameaca prediz o que esta por vir — a ruinal Esta é apresentada de
forma objetiva: a espada destréi a cidade e tudo a sua volta. Ainda que a traducéo seja dificil,
a variacdo de possibilidades aponta para uma diregdo comum. E o que viamos no estudo da
estrofe.

A ameaca é apresentada em trés frases, que estdo em correlacdo. Enfocam as

principais forcas que dao sustentacdo ao Estado de Israel.

Na primeira frase a ameaca (e dancara a espada em suas cidades) dirige-se a cidade.
Ao fazé-lo, Oséias atinge 0 coragdo da monarquia, que Se organiza e se estrutura na cidade,
nos paléacios e fortalezas (Os 10,14 a). Ao enfocar a cidade atinge uma das principais forcas
de sustentacdo da prépria monarquia: o exército. Como assim? Ora, Sua expressao maxima é a
referéncia a espadal Esta representa agqui a forga coercitiva e repressiva militar — uma das

grandezas do estado tributario. A dendncia afirma que a monarquia se torna vitima da
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destruicéo, através da mesma forma e pelos mesmos meios, através dos quais tem feito muitas
vitimas. A afirmacdo “sangue derramado sobre sangue derramado” constata que a violéncia
da espada que agora pesa contra a monarquia tem seu foco de origem na sua propria histéria
passada (Os 1,4). A violéncia através de massacres militares demarca a ténica em vérios
textos. Assim, caminhando pelo chdo da realidade descrita pela profecia encontramos no
contexto literério referéncias que auxiliam na elucidac@o da denlincia apresentada em Osgias
11,6a.

Encontramos vérias passagens em Oséias relacionadas a estes massacres militares.
Olharemos para dentro de Oséias 10,13b-15. Este texto, em especia o versiculo 14, pode estar

inclusive, relacionado ao capitulo 112%° (traducéo de Almeida):

“Portanto, entre o teu povo se levantara tumulto de guerra,
e todas as tuas fortalezas serdo destruidas,
como Salmé destruiu a Bete-Arbel no dia da guerra:

as maes foram ali despedacadas com seus filhos.”

Para Jorg Jeremias, Osaias 10,13b-15 descreve os horrores da guerra, anunciadas em
Oséias 10,9-10. Neste contexto a critica da profecia direciona-se aos que depositaram sua
confianga, ndo em Deus, mas no armamento militar e nos guerreiros. Ao inves de buscar Jave,
cuja busca se traduz em “semear a justica, colher a solidariedade, arar terranova’ (Os 10,12),
“confiam em” carros e na multidao dos valentes (Os 10,13). Seu poder politico, alicercado na
forca do exército, levou-os pelos sulcos da maldade, da perversidade e da mentira (Os 11,13).
A denlncia da profecia atinge plenamente o Estado e as instituicdes que promovem as

201

opressdes e as guerras.~ Para estes “senhores da guerrd’, que depositam sua “confianca’

(confiam em) em soldados profissionais, guerreiros e carros de guerra ndo ha futuro. Sua
histéria termina como a histéria de toda cidade na guerra. Desta “mortalha” ndo séo poupadas

mulheres e criangas (como também Os 14,1).%%

200 \/er em Milton Schwantes, “ Por causa de vosso mal” , Oséias 10,9-17, p.2, (texto digitado). O autor comenta
gue: “A mencéo de “méae” em v.14 pode estar apontando para as figuras da mée no capitulo seguinte, o cap.11.”
291 TaniaMara Vieira Sampaio, em Mulher, uma prioridade profética, p.43, considera que a falsa confianca do
Estado israelita em suaforcamilitar “ € umaarmadilhatdo perigosa quanto confiar em seus sacerdotes (cf.4.7),
em seus altares (cf. 8.11;10.1) e em suas fortificacdes (cf.8.14), temas a que o profeta se dedicaafim de
esclarecer adistanciade lahweh detudo isto”.

202 Cf . Jorg Jeremias, Der Prophet Hosea, p.137.
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Este texto auxilia na compreensdo do tom categdrico usado pelo profeta na dendincia
contra a violéncia promovida pelo exército. M&es e criangas sd0 expressamente nomeadas
como vitimas de toda esta violéncia. Seus corpos marcados por tamanho horror suscitam o
profundo questionamento a instituicdo monarquica, que se estruturava, desde suas origens,

através daforca de seu exército.

Isto demonstra o quanto Israel tem sofrido em sua Ultima década de existéncia, em
especial dede a guerra siro-efraimita, sob a dominagdo assiria, situacdo esta bem ilustrada
pelas palavras de Hans Walter Wolff: “Desde 733 a.C. as cidades tem sofrido demais pelaira
das espadas”?®3. As cidades sucumbem & prépria cova. Pois confiando na forca de seu exército
se tornou vitima da incomparavel forca dos temidos assirios. A histéria sangrenta do reino de

Israel € acirrada através dos exércitos assirios que marcham sobre a regido.

Wolff observa que escavacbes arqueoldgicas em Azor exemplificam a destruicéo
praticada por Tiglate-Pileser, onde o termo descreve “golpes enfurecidos’ ou “zunidos’ das

204

espadas.

Hé& outros relatos que descrevem a “impressio terrivel” %

, causada pela furia destes
soldados assirios, que deixam rastros de terror e destruicdo. Quando neste v.6 menciona “as
espadas’ que “dancam”, que “circundam”, ndo se prognostica uma destruicdo. A fala é bem
real, sobre uma destruicdo ja existente, experimentada. A presenca dos assirios ja havia feito
vitimas em lsrael, confinando o Estado aos limites das montanhas de Samaria. Ainda ha a
hipétese de que 0 momento histérico do capitulo 11 pode estar situado bem mais préximo a
destruicdo de Samaria, quando os assirios sitiavam a cidade e o rel Oséias estava preso. Um

indicio que aponta nesta direcéo é o versiculo 5b, “a Assiriaé seu rei”.

203 Citagéo de Hans Walter Wolff, Hosea, p.200.

204 Em uma antiga inscric&o aramaica sobre a estatua de Barrakab de Y adi, contemporaneo de Tiglate-Pileser 111,
€ mencionada o termo hvl vehalah, “dancard’, (v.6a), que denota"golpes enfurecidos’ ou “zunidos’ das
es?adas. Ver emHans Walter Wolff, Hosea, p.200.

205 Conforme Herbert Donner, Histéria de Israel, p.352, nanotade n® 21: “A impressio terrivel causada pelas
unidades militares assirias foi descrita magnificamente alguns anos maistarde pelo profetalsaias: 1s5.26-29".



92

A segunda frase “e devorard seu faar indtil” é de dificil traducdo.?®® Porém as
possi bilidades apontam que ela é construida a partir de umarelacdo. Nesta relacéo elareforca
0 conjunto da ameaca, para dar a idéia da totalidade da destruicdo. Uma possibilidade de
traducdo sugere “ferrolhos’, como trancas do port&o da cidade, ou do paléacio. De acordo com
esta sugestdo, os portdes da cidade ou dos palacios dentro da cidade seriam arrombados.
Outra traducéo sugere “ramos’, “rebentos’, indicando “filhos’. Conforme esta possibilidade,
a monarquia, as elites com seus filhos seriam massacrados. Ninguém escaparia da tragédia. E
ainda, outra possibilidade de traducéo é a expressdo “falar inatil”. Ela confirma que os rumos
da politica dos reis e da elite governamental ndo passam de um engano e caem junto com Seus

planos.

A terceira frase “(a espada) aniquilard por causa de seus planos’, € dirigida aos que
determinam os rumos da nacdo. Estd em relacdo a0 comego da ameaca que aponta a estrutura
monarquica, ao exército, e aqui acrescenta um elemento ainda néo destacado: a religido,
ligada a cidade- monarquia. A religido, ao lado do exército, é também grandeza de sustentacdo
do Estado tributario.

Esta frase recebe destaque na ameaca. Ela é conclusiva. Engloba todos. Tudo
desemboca nela. A aniquilacéo da cidade tem sua razéo de ser nos “planos’. E estes “planos’

por suavez, eram elaborados nas cidades. Tudo indica que

“seus palécios eram centro de maquinagdes religiosas e politicas (...)( Mq
6,16; Jr 7,24) ou de elaboracao de planos’?’’.

Podemos facilmente deduzir que as cidades sdo visadas por ter se tornado centros de
controle de poder a partir de seus palécios e fortalezas. S8o visadas porque se transformaram
em “cidades fortificadas’, onde se produzia e multiplicava o “falar indtil”. Tudo indica que o
termo esta relacionado aos oraculos sacerdotais preferidos neste ambiente de decisdes. N&o

esguecamos gque Oséas dedica um capitulo a critica aos sacerdotes, que, pelo fato de terem

298 David A. Hubbard, indica que o termo denota as nuancas militares, uma vez que em Jeremias 50,36 , badim
ocorre ao lado de giborim, “valentes’ , conforme Os 10,13. Porém destaca que a Ultima palavrado v.35 é
“sabios’. O termo badimé encontrado junto com “sabios’ em Isaias 44,25, onde o contexto néo retrata acbes
militares, mas “adivinhagdo” e “oraculos’. Hubbard ainda acrescenta que o uso deste vocabul o em passagens que
retrata ages militares pode ser explicado a partir dos “sacerdotes de oraculos’ que tinham um papel

fundamental no planejamento das batalhas de Israel. Ver em David A. Hubbard, Oséias, p.204.

207 Cf. David A. Hubbard, Oséias, p.203.
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rejeitado o conhecimento, o povo estd sendo destruido, arruinado (Os 4,6). Por que € neste
ambiente da cidade, “dos paéacios’, em que eram tracados os planos posteriormente
executados. Estes “planos’ necessitavam da religido para atravessar os portdes cerrados e

protegidos, e chegar até as familias camponesas, as suas casas.

Aos planos maguinados a partir desta sede de opressdes e violéncia é atribuida a
destruicdo. Junto as cidades, os “planos’ sdo visados como alvo final da destruicéo. A ameaca
é radical. Ela visa a monarquia e a religido oficial. O conjunto da instituicdo do Estado é

levado aruina. Rel, exército e sacerdotes. Todos perecem.

Depois de tanto falar, plangjar, maguinar, oprimir e esmagar, nada restara. Nem

mesmo palavras!

3.2.3-"*Meu-povo” - Um povo pendurado

A expressdo “meu povo’ ndo estd deslocada em Oséias 11. Lembra a familia de
Oséias e Gomer, no nome dos dois filhos, “ndo-meupovo” (Os 1,9) e “meupovo” (Os 2,3).
A expressdo também é encontrada no ambito da critica aos sacerdotes, responsabilizados pela

ruinado “meu povo’ (Os 4,6).

No v.7, ao contrério, 0 “meu povo” € o0 povo errante, perdido. Entre as espadas “ que
dancam” em sua volta, a opressdo dos reis e a gabarolice dos sacerdotes, haveria
perspectivas? A expressdo empregada faz jus a esta situagdo: 0 povo estava como que
pendurado, “no ar”, totalmente exposto e desprotegido. Tertando escapar daqui e dali, mas
levado a destrui¢do, junto com seus opressores: os reis e sacerdotes.

Israel ja tivera varias experiéncias negativas, verdadeiras amostras do que significa
estar sob o dominio do rel “Assur” (Os 11, 5). Havia passado pela guerra siro-efraimita. Havia
sentido 0 peso da m&o do tirano no cerco a Samaria, conforme hipoteses levantadas no v.5.
Muita gente havia sido deportada. Outros, fugido para o Egito. Mas isto ndo fez este povo

1208

voltar para Deus. Do contrario, continuavam acreditando no “ato”“"° na pratica do sacrificio.

208 Eota expressdo “parao alto” provavel mente esta relacionada aos “lugares altos’, sobre as colinas onde se
faziam os sacrificios e se queimavam incensos. Conforme Tania Mara Vieira Sampaio, em Mulher, uma
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N&o discerniram o chamado de Deus (v.1), nem reconheceram que Deus libertouos da
escravidao do Egito, porque perderam a memoria histérica da libertagdo. Deus os chamou,
mas eles permanecem “agarrados’ ao que “o ato” Ihes promete. Falta-lhes o “conhecimento
de Deus’, pois, quem deveria ensin&lo, o sacerdote, rejeita-o (Os 4,6). Assim, este “meu
povo’ resto de Isragl, 0s que escaparam do fio da espada, ficam inclinados a apostasia. Como
o préprio termo expressa: ficam “suspensos’, agarrados na apostasia. Fora da reaidade.
Distantes da real possibilidade de cura e salvacdo. Permanecem submersos no engano. Nem
percebem que este “no alto” (v.7b), ao qual clamam, ndo podera gjuda-los. N&o percebem que
0 culto a baal, com seus ritos “funcionam como auréolas religiosas que acobertam a
espoliacdo dos agricultores’®®. A religido promovida “no ato” era enganosa, porque deixou
0s pobres presos neste lamacal de opressdes, obscurecendo qualquer possibilidade de
encontrar “chéo firme” que os conduzisse para caminhos de esperanca. A profecia manifesta

um profundo lamento ao ver este povo perdido, sem nogéo, enganado, sem direcéo.

3.2.4 - " Nao os erguera’

Esta Ultima frase do v.7 € de traducéo incerta. Provavelmente pressupde uma agéao de
“fazer crescer”, “levantar”, “erguer”, como no v.4 (e era para eles como quem ergue uma
crianca ao rosto). Aqui a raiz verbal é retomada. Qualifica uma acdo que caracteriza a acéo
libertadora de Deus em favor de seu povo, que se concretiza no cuidado maternal qualificado
pela pratica do amor e da misericordia. Esté totalmente fora do alcance da religido promovida
pelo Estado tributarista, que promove “baal”. Este € areligido do engano, que deixa os pobres
“no ar”, suspensos. E uma religido que leva ao exilio. Quem a segue, ndo podera ser erguido

paraavida. Seralevado a morte, por espadas famintas que tudo consomem.

Ao concluir esta estrofe fica resolvida a discusséo em torno do sacrificio. A pergunta
pelo sacrificio aceito ou rejeitado encontra aqui uma resposta definitiva. “N&o os erguerd!”
Nenhum sacrificio promove avida. O culto dedicado ao sacrificio, ndo ergue para avida. Pelo
contrério, lanca a cova. A religidio do Estado estd em oposico amae (v.1-4). E o mal que leva

acova, amorte. Ela, avida, alibertacdo. Com este versiculo (Os 11,7) é concluido o tema do

prioridade profética, p.114, nestes “|lugares altos’, debaixo de frondosas arvores eram realizadas as préticas
sacrificiais, associadas aos ritos de unido sexual (Cf. Os 4,13).
209 Cf, Milton Schwantes, “ Seis dias trabalharas e faras todaatuaobra’ em Estudos Biblicos, vol.11, p.8.
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cuidado de Deus pela crianca®'®. No v.1 o convite é para escutar o chamado de Deus e entrar
na casa que oferece cuidado, protecéo, enfim, vida. O final, no v.7, soacomo um lamento pelo
filho que “sem conhecimento” da acdo libertadora de Javé, fica errante e perdido no caminho
gue o leva para a destruicdo. Em baal, ma religido promovida pelo Estado, ndo ha esperanca,
futuro.

Porém o texto ndo encerra aqui. Sua continuidade esta nos versiculos 8 e 9. Estes

retomam os versiculos 1 a 4. “Estes versiculos 8-9 néo dizem outra coisa que os versiculos 1 —
4" 211

3. 3- EmJavé, a esperanca (v.8-9)

Seria Deus um opressor e tirano? Ele nada se parece com um guerreiro, um militar
na execucao de suas multiplas violéncias! Em sua acdo se diferencia totalmente “dos planos’

de Efraim! E o que indicam as afirmacdes e negagdes nesta estrofe.

A partir do v. 8 nada mais é dito sobre o comportamento de Israel, mas a énfase recai
sobre Javé.

g8 Como te abandonaria, Efraim?
Teentregaria, Israel?
Como te abandonaria, como a Adma?

Tratar-te como Seboim?

Se contorce , contra mim meu coragao,

A0 mesmo tempo se comoveram as minhas compai xdes!

9 N&o executarel 0 ardor da minhaira
N&o volatarei para destruir Efraim
Eis, sou Deus

E ndo sou homem

No meio deti santo

E ndo virei com furor.

210 cf. Helen Schiingel-Straumann, “Deus como mae”, p.281.
211 Cf. Milton Schwantes, “ Eraum menino”, p.22.
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3.3.1-Entreairaeacompaixao

O pano de fundo desta estrofe € a guerra.

Apbs os Ultimos anos, desde 733/32 Israel estava sob o dominio dos assirios. As
cidades do interior estavam devastadas. Todas as pessoas foram atingidas pela destruicéo.
Também Samaria, como sucedera a Adma e Seboim, estava prestes a virar deserto e sal. A
mencao as cidades Adma e Seboim, recupera uma tradicdo atestada por varios textos biblicos.
Estamos, assim, diante de uma antiga tradicdo, referente as cidades de Sodoma e Gomorra,

Adma e Seboim, “que o Senhor destruiu na suaira e no seu furor.” %2

Estas frases levantam perguntas que indicam para uma revisdo do anlincio de juizo/castigo
feito nos v. 57. Dirigem-se ao proprio acusado, Efraim e Isragl. (Como desistiria de ti...?
Como te entregaria?) Anunciam a0 acusado a incapacidade de executar o castigo, e se
transformam numa inesperada, ou, no minimo, estranha auto-acusacdo.?** Ou sga, Javé

desiste de castigar destruir Isragl.

Em meio a esta situacdo de violéncia e destruico, sdo suscitadas lembrancas da
experiéncia de Javé como quem cuida, protege e salva. As perguntas retéricas levantadas no
v.8 s80 indicativas neste sentido. Ainda que Javé pudesse concretizar a destruicdo, a qual e
feita referénecia ao citar as cidades de Adma e Seboim, isto ndo sucedera. Israel e Efraim nédo
terdo 0 mesmo destino. H& esperancal Pois um Deus que iniciara a sua histdria com Isragl ao
chamé:-lo do Egito, e to dado ao cuidado deste filho, ndo o entregaria agora. E uma dificil
decisdo. Mas ela é favoravel alsragl. A seu favor estdo o coracdo e as compaixdes de Deus. O
coracdo, enquanto lugar das decisdes se contrai e se contorce. No coracdo de Deus € travada

uma luta interna ardente.?** Ao invés de Deus se voltar contra Isragl, seu coracso o leva a

212 Referéncia encontrada em Deuterondmio 29,23: “toda a sua terra serd abrasada com enxofre e sal, de sorte
gue ndo sera semeada, e nada produzira, nem crescera nela erva alguma, assim como foi a destrui¢do de Sodoma
e de Gomorra, de Adma e Zeboim, que o Senhor destruiu nasuairae no seu furor;” . Oséias estaria se referindo
aesta antiga tradicéo existente em I srael, encontrada no texto acima mencionado, que descreve adestruicdo total
destas cidades, motivada pelairae pelo furor implacavel de Javé. Nestatradicdo Adma e Seboim so somente
mencionadas ao lado de Sodoma e Gomorra, (Ver também em Génesis 10,19; 14,2.8; 19,24-29). Conforme, H.
W. Wolff, Hosea, p.201.

213 Conforme J. Jeremias, onde é esperada uma palavra definitiva de juizo, ap6s alonga acusacio, é trazida uma
“ declaragdo divinasolene” de renlincia ao castigo. Isto se danaexpressdo daparticula 'ek “como” associada
ao verbo ‘eteneka “ eu poderiadesistir deti” (ou: desistiriadeti), é transformada em auto-repreensdo, auaato-
admoestacdo. Ver em J. Jeremias , Der Prophet Hosea, p.144.

214 Cf. F. Stolz, leb é um conceito antropol égico de téo grande importancia, a ponto de ser empregado para
descrever arelacdo entre Deus e 0 ser humano. Em seu emprego antropomdrfico, tem as funcgdes que
equivalentes as do ser humano: revel a sentimentos de preocupacgéo (Gn 6,6), compaixdo (Os 11,8),
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voltar-se contra s mesmo. E porque, ao lado do coracgo est4 a compaixdo de Deus. A decisdo
passa pelo caminho da compaixdo, ou compaixdes (nihumay). Suas compaixdes estdo acima
da decisdo inclinada ao juizo. As frases que Por isso, a decisdo € “ndo executar o ardor da
ira’(v.9a). Israel, o filho, tem chance, sim. Mas ele precisa parar de olhar para cima, para o

alto, ou melhor, paraareligido do Estado. Um novo comego, somente a partir de Javé mesmo!

3.3.2- Relseimpérios

O “nd&o” insistente no v.9 (quatro vezes), as duas perguntas pela destruicéo, reforcaa
Unica atitude cabivel deste Deus. Nao a destruicdo! Coracdo e compaixdes levam a esta
atitude. Ela surpreende Israel/Efraim (v.8). Por que é oposta a sua prética. Reis e impérios

promovem avioléncia, as guerras, que levam todos a destruicdo. Javé, nao!

Este contraste entre a atitude de Javé e 0 agir de Israel/Efraim, torna-se o foco do v.9.
Neste aspecto podemos situa-1o dentro do contexto da critica @ monarquia, que em
Oséias € articulada de forma radical: “Dei-te um rei na minha ira e to tirei com furor.” (Os
13,11). “Furor” e“ira’, aém de coincidirem com a descri¢éo da destrui¢do das cidades, como

Adma e Seboim, estéo na base desta formulagdo de Oséias.

Esta mencéo da destruicdo das cidades pela “ira e furor” de Javé, é posteriormente
associada pelos deuteronomistas  a tradicdo da saida do Egito: “Entdo se dir& porque
desprezaram a alianga que 0 Senhor Deus de seus pais fizeram com eles, quando os tirou do
Egito.” (Dt, 29,24.25). Se os deuteronomistas conectaram as duas tradi¢des, € possivel que ja

estivesse associada no tempo de Oséias, na rememoracao do evento libertador do Exodo.

Enfim, Israel/Efraim ndo sofreréo as consequéncias da ira e do furor de Deus. Esta
mudanca na atitude de Deus abre condicOes reais de possibilidade para a renovagéo dos
caminhos de esperanca, como em Osdas 2,16s. Sua formulagdo contém a promessa®'®

Naguele texto (Os 2,16-17) a promessa € enderecada a menina-moga a jovem mulher

conhecimento (1 Rs 9,3; Jr 44,21), vontade e deciséo (Gn 8,21; Jr 7,31). O emprego dos antropomorfismos que
sereferem a Deus, correspondem ao interesse antropol dgico dos autores. Ver em F. Stolz., em Ernst Jenni e
Claus Westermann, Diccionario, p.1188.

215 De acordo com J. Mejia, Amor, p. 115.
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vitimizada pelo Estado israglita. Aqui, a esperanca alarga seu acance e concede também, aos

opressores iddlatras, um caminho de “retorno” (xub), de conversdo a Jave.

3.3.3—S0u’'El endotirano

O capitulo 11 esta inserido na polémica oseanica anti-sacrificial. A rejeicéo ao culto
sacrificial & Baal e o idolo j& sdo atestados no v. 2. H& novas referéncias no v. 5 e v. 7. Neste
contexto pode parecer estranha esta sua afirmacéo de Deus como 'El. Afinal, El € um Deus
cananeu! 2 Aqui é conveniente lembrar que ao longo da histéria do povo de Israel sua
“religido”, aféjavista, sempre esteve “em didlogo” com outras religides, assimilando imagens
das divindades do mundo cananeu.?!” Estas divindades faziam parte da expressdo religiosa no
contexto cultural no qual a profecia osednica estava inserida. Que imagens sdo estas? Uma
citacdo de Milton Schwantes nos aproxima deste horizonte onde acontece o encontro entre a

profecia osednica e areligiosidade cananéia, fornecedora destas imagens:®

“S&0 as imagens que tendiam a ser aplicadas as divindades cananéias. Elas
eram justamente mées e companheiras, responsaveis por ‘pequenas Ccoisas
da vida didria. Eram muito préximas as pessoas. E Oséias mnhecia esta

religiosidade muito bem.”

A mencdo a El manifesta esta “inculturacdo religiosa’ que agrega estes elementos

1.219

femininos a construcdo da imagem de Deus em Oséias 1 S80 elementos que, nesta

218 De acordo com Rolf Rendtorff, estudosindicam que  El, do contrario como muitas vezes é entendido, néo é
considerado como um Deus supremo do pantedo cananeu. | stotransparece em textos do séc. VIl a..C., onde ‘El
nunca encabeca a alistagem de deuses do pantedo, mas os deuses Hadade ou Baal-Shamem |sto ocorre em listas
semel hantes (a exemplo: um texto aramico do séc V111, na“estelade Siferes’; um texto encontrado na Siria
Setentrional, também do séc. VIII a. C., nainscricdo de “ Caratepe”, e outros...) Como ‘El é sempre precedido
por outro Deus, isto aponta o fato de que “El ndo é um deus que possui o poder propriamente dito, ele esta sendo
assumido por Baal.” Ver em Rolf Rendtorff, “ El, Baal e Javé’, em Erhard S. Gerstenberger, em Deus no Antigo
Testamento, S&o Paulo, ASTE, 1981, p.164.
?1Conforme Rolf Rendtorff, este processo de assimilacéo de divindades ou grupos de divindades aconteceu
através dafusdo de vérias caracteristicas destes deuses, sendo praticamente impossivel derivara o significado a
E)artir de um nome apenas. Ver em Rolf Rendtorff, “El, Baal e Javé’, p.172.

18 \Ver emM ilton Schwantes, “ Era um menino”, p.24.
219 Em uma antiga formula, num texto hitita anterior a 1200 a.C., aparece a mencao a deidade ugaritica Atiratu
gue, corresponde a Ashera, e é esposade EI. Um titulo que Ihe é aplicado frequentemente € “ progenitora dos
deuses’, enquanto que El, em alguns textos, é designado “pai da humanidade”. Verem Rolf Rendtorff, “El, Baal
eJavé’, p.166.
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releitura do éxodo, audam a recuperar a imagem libertadora de Deus, como em Os 11,1-4.

Mé&es alimentando seus filhos e filhas s&0 uma bela imagem deste Deus libertador!

No v.9, 'd é totalmente diferente de baal. Este é identificado com o culto sacrificial
gue estd nabase daruinade Israel (Os 11, 2, 5e 7). Enquanto que El (Os 11,9) é identificado
como Deus que se opbe a opressdo e violéncia. A denuncia de Oséias a idolatria ndo € uma
condenacdo a um ato religioso em s, ou as manifestagdes religiosas que associam el ementos
de outra cultura.?®® Os idolos que Oséias combate estéo ligados a este poder que ndo “ergue’,
ndo “faz crescer” (v. 7¢), mas leva a destruicdo, a morte (v.6), ao fim! Com sacrificios Israel

estara perdido.

Pouco comentado pelos exegetas € o contraste entre “Deus’ e “homem” (v.9). A
frase “Sou 'El e ndo homem” tem sido observado a disténcia. Os comentarios consistem em
“observacbes genéricas sobre a natureza humana’?*!. O contraste entre Deus e homem é
analisado a partir da expressdo “santo no meio de ti”, na frase seguinte. Esta interpretacéo
pressupde a traducdo do termo 'ix “homem” por “ser humano”. Entende-se que Deus, em sua
santidade, ndo executa sua ira porque suas agoes e decisdes se distinguem profundamente do
gue é caracteristico no ser humano: a ira que acarreta em vinganca. Deus, exercendo seu

“auto- dominio” permanece no absoluto controle sobre suaira, decidindo ndo executé la 222

Porém, a generalizacdo do termo ’ix (homem) ndo permite uma aproximagdo do seu
significado dentro de seu contexto especifico. Como observamos na critica literaria, a forma
poética sugere uma correspondéncia entre “Deus’ (a primeira frase) e “santo”, na terceira
frase. Da mesma forma “homem”, (na segunda frase) e “com terror/furor” (na quarta frase).

Na opinido de Helen Schiingel-Straumann, Oséias quer descrever o comportamento

220 Horacio Simian-Y ofre, em El desierto de los dioses, p.217, alude a esta questao no contexto do estudo da
criticaaos “reis e idolos’.

221 Cf, Helen Schiingel-Straumann, “ Deus como mae”, p.288.

222 \/er em Jorg Jeremias, Der Prophet Hosea, p.146; Hans Walter Wolff, Hosea, p.201; seguindo este
pensamento, Jorge Mejia comenta: “Em Ultimainstancia, ele ndo iré castigar porque é Deus e ndo homem quer
dizer, ndo esté submetido as limitacBes e compromissos, inclusive quanto a vinganca, a que estd submetido o
homem.” Cf. Jorge Mgjia, Amor, pecado, alianza, p.115; também Luis Alonso Schokel e Jose Luis Sicre Diaz,
em Profetas |1, p. 941 comentam nesta direcdo, afirmando: “(...) um homem cederia a célera provocadaumae
outravez, (...). Deus, porém, ndo esta condicionado pelo comportamento humano: a santidade de Deus pode
manifestar-se convertendo e salvando. N&o obstante 0 comportamento obstinado do povo, o Santo continuou no
meio do seu povo, ndo atingido pela agressao do inimigo nem pelo afastamento dos seus; somente atingido e
como que transtornado por amor mais forte que tudo mais.” O que 0s autores ndo observam € que o hebraico
tem para adesignacédo de ser humano outro termo: 'adam, Este substantivo se encontra na expressao “cordas
humanas’, nov. 4.
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contraditorio entre o homem e Deus, onde a atitude de Javé externa a rejeicdo de atitudes
masculinas. Em questdo estariam as agOes designadas pelo “destruir’ e “executar aira’. A
conduta de Javé, em ndo executar a destruicao pela sua ira, manifesta, conforme a autora, um

comportamento total mente diferente daguele que caracteriza a atitude masculina:

“O comportamento masculino pode, portanto significar castigar sem alivio, permitir
gue a ira siga seu curso e levar a cabo uma justica que poderia significar destruicdo para
Israel. Se esta € a essénciade ’is — justica, castigo, ira, consequéncia - , entdo a conduta de
YHWH é completamente diferente YHWH € incomensuravelmente inconseqiiente ou
ilogico” 222,

Estas ponderagbes de Helen Schiingel-Straumann levantam questdes importantes
para uma maior aproximacdo do contexto concreto em que estas afirmacdes a respeito de
Deus sd0 pronunciadas, relacionando “homem” com “castigo sem alivio” e “destruicao”.
Porém, a medida que considera o termo “homem” como atribuicdo do género masculino,
acaba generalizando. O limite desta leitura € de que se associa a este tipo de compreenséo da
masculinidade um conceito rotulado, socialmente estigmatizado. Busquemos, entdo, alargar

este ‘conceito’ sem (pré)conceitos!

Dicionarios teoldgicos podem agjudar, pois fornecem muitas informagoes.
Selecionamos algumas importantes para nossa investigacéo, atentas para a limitacdo contida
na busca de sentido da palavra. Por isso queremos ler a frase, entendendo assm, que a poesia
hebraica constréi 0 sentido na frase e nd na paavra isolada. E importante constatar,
principio, que as interpretactes partem geralmente de seu significado base, onde 'ix designa o

homem em contraposicdo a mulher, ou ao homem (ao outro).

De acordo com a pesquisa de J. Kuhlewein, esta ‘relacdo com’ (mulher, esposa)
define este seu campo semantico natural. Porém aqui no versiculo 9, ndo esta pressuposto este
campo relacional e, sim, o contraste entre Deus e 0 homem. O tema determinante no contexto

destes versiculos é referente a destruicéo, guerra, aniquilacéo de Isragl/Efraim (como Adma e

223 Helen Shiingel-Starumann, em “Deus como mae”, p.290-291, comenta que através desta atitude, “ Y HWH
n&o esté preocupado com o seu orgulho masculino, com o conceito que tem de si mesmo, com seus direitos, ou
com “livrar acara’. Diferentemente, esse Y HWH est& ansioso por preservar seu relacionamento, e este € um
tipo de comportamento que é atribuido com muito mais freqiéncia e com muito mais forca a mulheres doque a
homens.”



101

Seboim). E no tocante a estes acontecimentos que Javé rejeita as atitudes concernentes ao “ser
homem”. Encontramos em vérias passagens afinidades com este contexto, onde o termo
também € usado para designar forca, valentia, dominio. Nestas passagens 'ix designa o

valente no enfrentamento militar.?%*

Parece que esta atribuicdo que expressa “vaentia’ no contexto de opressdo e guerra,
se aproxima mais da significag8o do termo “homem” em Oséias 11,9.%?° Estasignificacso esta
muito proxima ao contexto literario do capitulo 10. Neste é anunciada a ruina da monarquia,
onde também constata que 0 Estado e suas estruturas sdo perversas porque confiam, ndo em
Deus, mas em seus “carros e na multiddo de seus vaentes’. O texto conclui que nesta
realidade de violéncia, a mulher e a crian¢a sdo expostas a extremas crueldades (10,13-14).
Este contexto de violéncia denunciado pela profecia associa-se aos argumentos que atribuem
um sentido a homem na relacdo com o contexto vivencia especifico de violéncia sangrenta
gue determinou os Ultimos anos do Estado de Israel. O termo “homem”, portanto, neste

contexto, designa o soldado, guerreiro!

Outro aspecto ainda merece consideragdo. A polémica anti-sacrificial se move em
direcdo a definicdo de uma nova imagem de Deus. Esta adquire um corpo essencialmente
feminino. Ao defini-lo com estes contornos, rompe com uma imagem exclusivamente
androcéntrica e patriarcal. O versiculo 9 soma nesta constru¢éo que recupera umaimagem de
Deus que se torna autbnoma em relacdo a esta imagem sexista patriarcal da ingtituicéo

monarquica.

Portanto, o enfoque nesta frase n&o discute atitudes masculinas (ou femininas), ainda
gue, os autores da execuzdo da tirania e violéncia, a exemplo das guerras, sgjam, em sua

grande maioria, homens.

24 Em 1 Sm 4,9, no enfrentamento militar com osfilisteus; 1 Sm 16,25, “ser homem” designaafuncéo da
guardado rei (Saul); Gn 12,20, os guardas do farad que acompanham Abrado no Egito. Ha muitas expressbes
compostas, para expressar “guerreiro” (Ex 15,3) “guerreiros hébeis’ (Jz 3,9. 2 Sm 11,16) “os que guerrearam”
(Is41,12); “infantarid’ (2 Sm 8,4). Ver em J. Kilhlewein, “’ix", em Ernst Jenni e Claus Westermann,
Diccionario, p.212-217.

225 Cf. M ilton Schwantes, em “ Era um menino”, p.23, 0 “homem” neste texto, é “equivalente aviolento, bruto,
macho.”
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3.3.4 - “ Santo no meio deti”

226 por um lado denota a distancia

O termo gadox “santo” tem origem cananéia.
existente entre o agir de Deus e 0 agir humano. Por outro lado, revela a proximidade de Deus
“em meio ao povo”. O agir humano se caracteriza pela apostasia, considerando o contexto do
cap. 11, e, nesta estrofe, pela violéncia, pelo terror. Porém Deus age de forma totalmente
diferente. Afina Javé ndo é idolo (v.2), ndo € coisa feita com as méos. Pois “(...) coisa feita

ndo pode ser Deus, pois este é “santidade” (11,9), € quem liberta da opressio”#*’.

A santidade de Javé se manifesta exatamente neste seu jeito “libertador” de agir.

Javé, que teria razdes suficientes para castigar Israel, executando sua destruicdo, ndo
o faz. Volta atras. Retorna. A “virada’(v.8) se da “contra’o coracéo de Javé, e ndo contra
Israel, merecedor do juizo. N&o agir com violéncia, ndo destruir, ndo levar as Ultimas
conseguéncias “o ardor da ira’, caracteriza o jeito de Deus se manifestar “em meio” ao seu
povo. “A santidade de Javé é evidente na terra, entre nés. Ela transpassa para c&'>%. José
Severino Croatto interpreta a expressao “santo de Israel”, em Isaias 1,4, como indicativo de
um Deus que é “diferente, especial, consagrado a Israel porque € libertador, o Deus dagraca e
do amor, da justica salvifica’®*. Por isso Deus é “santidade’ (gadox). Estd no meio de seu
povo, ndo para castigar, e destruir, mas para libertar e possibilitar um novo caminho salvifico.
Mas o povo, os pobres, as mulheres, enganados pela religido promovida pel os espacos oficiais
monarquicos, continua buscando deus “no ato”; ndo percebem que Deus esta junto deles, a

seu lado, “no meio” deles.

226 De acordo comH. P. Miiller, chamar Deus de santo deve ter sido freqiiente no Canad pré-israelita. Nas
linguas semitas, no punico, qadox, parece ter sido o epiteto, ou 0 nome de uma deusa. A influéncia Cananéia é
perceptivel especialmente em Isaias. Nateofania, em Is 6,3 a énfase na santidade de Javé teria estainfluénciado
mundo cananeu. Em Os 11,9, a santidade de Javé fundamenta uma restricdo da ameacade juizo de Deus, e,
portanto, concretiza a possibilidade de salvacdo paralsrael. Ver em H.P. Muller, “qadox”, em Ernst Jenni e
Claus Westermann, Diccionario, p.754-756.

227 Cf. Milton Schwantes, em “Quem semeia vento, colhe tempestade”, Sdo Bernardo do Campo, Universidade
Metodista de S&o Paulo, 2007, p.5. (texto digitado)

228 Citagao de Milton Schwantes, em | saias, Textos sel ecionados, Sao Leopoldo, Faculdade de Teologia da
IECLB, vol. 1, 1979, p. 37.

22% De acordo com J. Severino Croatto, em Isaias, o profeta da justica e da fidelidade, Sao Paulo/Séo

L eopoldo/Rio de Janeiro, Imprensa M etodista/Editora Sinodal/Editora V ozes, 1989, p.33.
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3.3.5-“Nao venho para destruir” . Terror —jamais!

N&o vir com terror, ou “furor”, € a frase que encerra esta estrofe e o conjunto dos
v.1-9. Aqui associamos sua leitura & expressdo “ndo sou homem”, porque acreditamos
estarem vinculados por um sentido comum. E a re-afirmac&o da opcdo de Deus (v. 8) em criar

condic¢des de possibilidade para refazer caminhos que “ergam” (v. 4) paraavida

Através destas manifestacfes de Javé expressas através da repeticdo do “ndo”, uma
determinada imagem de Deus vai sendo abandonada. Deus ndo executara sua ira, nao
destruirg, ndo € “homem’ (guerreiro, soldado, violento), ndo vem com terror. Além de serem
uma restricdo a ameaca de juizo, s80 uma restricdo a compreensdo da imagem patriarcal de
Javé, vinculada a poder e violéncia. Portanto, ao longo do capitulo duas experiéncias
diferentes de Deus conflituam. A descrita em 1,2-3 e a que é negada nos v. 8-9. Ao acentuar
as caracterizacfes as quais Javé ndo corresponde, e fazé- 1o de forma téo incisiva (quatro vezes
0 ndo € destacado), € rque esta visdo de Deus havia se tornado dominante. Mas aqui é
rejeitada.

Esta polarizacéo da imagem de Deus faz emergir a tensdo existente no nivel das
relagOes sociais de poder, em que uma perspectiva determinada a partir dos interesses do
Estado é forcada a dar lugar a outra perspectiva. Esta vai sendo delineada também a medida
em gue a dominante é questionada e rejeitada. Qual serd este nlcleo gerador desta nova

perspectiva?

3.4 — O novo éxodo como movimento para as casas (v.10-11)

10 Atrés de Javé caminhar&o

Como ledo rugira

Pois ele rugira

E virdo tremendo os filhos desde o mar

11 Virdo tremendo como passarinho desde o Egito
e como pomba daterra da Assiria.

E farel morar sobre suas casas.
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Dito de Javé.

Vimos nos v.1, 3 e 4 ateologia sendo rearticulada a partir das relagdes dindmicas da
casa, dos clés, das familias, onde a crianga é prioridade. No v. 7 a mengédo “meu povo” vem
reforcar o projeto de vida no ambiente clanico. No v. 8, a revelagdo: Deus € mantenedor da

vidal

3.4.1-" A gente segue emfileira”

E espantoso que em meio a tantos massacres assirios, 0 povo ainda consiga
vislumbrar caminhos de esperanca. Estes horizontes se devem a forca do Exodo. A fé neste
Deus libertador faz enfrentar opressdes e opressores. Se fora possivel escapar da perseguicéo
da milicia egipcia, agora também serd possivel fugir dos temerosos soldados assirios. Se Javé
guiou seu povo pelo deserto, também saird a frente do povo israglita, e todos os outros povos
fugitivos, espalhados e esparramados entre Egito e Assiria. Tremendo retornardo de todos os
lugares, para os quais haviam sido dissipados. Finamente concretiza-se o retorno (xub). Ele

acontece num duplo sentido: retorno para Deus e para as casas.

“Desta forma se tornara possivel e se realizard a grande volta desde o Egito: primeiro
pessoal, para Deus, depois material, para as suas casas. A primeira transcorre ligada pela
dupla repeticdo de rugir e tremer. (...) E chamada (v.1) terrivel e magnifica: mesmo fazendo

tremer, ela ndo afugenta, mas atrai” >°.

3.4.2 - “ assuas casas’

O movimento éxodo-casa-cla € aqui concluido. Desde o v. 1 est presente. Aliés, ele
tem seu inicio no primeiro capitulo de Oséias, onde a profecia “ abre a porta de uma das casas
e descreve 0 que & se passava’?®l. Podemos pressupor que o cap.1l se coloca em sua

continuidade. Ele registra o que é falado no interior da casa. O que é dito nas rodas de

230 ¢f. Luis Alonso Schokel e Jose Luis Sicre Diaz, Profetas ||, p.941.
231 cf. TaniaMara Vieira Sampaio, Movimentos do corpo prostituido, p.143.
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conversa, em volta do tear, das panelas, na vigilancia da criancada, na vigilancia contra o

engano promovido pelareligido oficial.

O versiculo 11 convoca do interior das casas para 0 retorno a e€las. Chama a
criancada para saborear 0 alimento, convida as mulheres e homens que se aliem nesta

vigilancia. Anima os pobres para 0 novo éxodo!

Um projeto casa-sem baal e sem templo, ou sgja, sem sacrificios, porque estes trazem
o infortanio para o povo. Fomentam praticas religiosas alienantes que encobrem a realidade, a

exploracéo, as opressoes.

Um projeto casa-sem reis, porque estes promovem a exploragdo, a injustica,

escravizam 0s Corpos, esmagam a vida.

Um projeto casa-sem guerreiro, sem violéncia contra os pobres da terra (Am 2,7),

contra as mulheres gravidas, as jovens e aos jovens.

A memoria do éxodo convoca para este projeto. Ha que se retornar para este espaco
gue oferece condicbes de vida e sobrevivéncia. A esperanca sobrevive as espadas. A vida
retoma seu curso. Ja ndo caminhardo para longe de Javé, mas ele mesmo caminhara a sua

frente, conduzindo o povo para as casas.

A casa, como vimos, abrange 0 menor nicleo socia isradlita. E 0 espaco em que se
vivenciam relagdes sociais de poder menos desiguais, entre mulheres e homens. Podemos até
chamélo de ‘espaco de igualdade’.?** Este é especificamente, o tribalismo. Este nunca
deixou de existir em Israel, na forma de organizagdo do povo israelita Conforme o

comentdrio de Milton Schwantes; >33

232 De acordo comErhard Gerstenberger, “ The paternal face” , p.370, nos espacos da casa e arredores, as
mulheres tinham prestigio e autoridade; contribuiam em servicos indispensaveis para a manutencdo do grupo,
gue eram reconhecidos e notavel mente respeitados e que dificilmente se pode imaginar a sobrevivénciade algum
grupo sem afuncéo exercida pelamulher. O autor comenta: “NGs podemos assumir, de fato, que na antiga
sociedade israelita, mulheres tinham um status igual ao do homem”.

233 Cf. Milton Schwantes, “ Era um menino”, p.24.
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“Pois, avidaem “casa’, em cl§, em tribo era o que de melhor e mais digno
se havia elaborado na histéria de Isragl. O tribalismo se fizera modelar. Por

iSS0, 0 novo éxodo desemboca nele.”

Este novo éxodo, esta reconstrucéo se da a partir da recuperacéo de espacos perdidos
para o Estado tributarista. Os caminhos trilhados pelos reis de Isragl acabam em morte,
porgue “abrem espacos’ para 0s assirios. Ja os caminhos que se colocam na reconstrucéo das
relagdes que tecem vida, passam pelo povo camponés, pelas familias e, em especial, pelas
mulheres, pela “casa de mulher”.

“A fala profética, (...) traz luz a realidade vivida e mostra que néo
se podia deixar de dialogar com a mulher. Em seu corpo, ela reunia
condic¢es relevantes de poder, capazes de por fim a uma situagéo ou a ela
dar prosseguimento. Fica claro o seu controle sobre a reproducdo e a
producdo. Frear ou dar novos rumos ao processo implicava aiar forgas com

mulher” 234

E importante considerar a perspectiva que atribui & mulher, no tribalismo, o
reconhecimento de espacos de igualdade, a partir de uma relativa “autoridade” e “prestigio”,
devido a importancia de sua funcéo (na producéo e reproducéo) na sobrevivéncia do grupo.
Mas devemos enxerga-la criticamente, uma vez que as relacOes sociais de poder
experienciadas nas casas, também correspondiam ao modelo social patriarcal. A dominagdo a
gual estavam submetidas estas familias (cl&s) também era reproduzida no nivel das relacdes
na casa, entre homens e mulheres. Exemplos desta assimetria nas relagbes ndo faltam!
Contudo os valores da hesed (solidariedade) eram garantidores do resgate constante dos

espagos de vida para todos os membros do grupo, inclusive, mulheres e criangas!

4. Oséias 11 — Memoria das mulheres e (das) dos pobres

A pergunta pela memdria historica da obra de Oséas tem sido abordada pela

235

pesquisa com muito entusiasmo. Jorge Mgia“= atribui 0 processo de desenvolvimento da

234 \/er em TaniaMara Vieira Sampaio, Movimentos do corpo prostituido, p.78.
235 \/er em Jorge Mejia, Amor, pecado, alianza, p.11.
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profecia osednica a trés etapas, que correspondem, em primeiro plano ao profeta, seguida pela
atuacdo de um circulo de discipulos imediatos e, por fim, os transmissores posteriores. O
autor postula, assim, uma proximidade imediata entre profecia e profeta, ou grupo profético,

0s quais o autor denomina de “ discipulos’:

“S&0 um pegueno resto que se reline em torno do enviado de Javé, recebe suas
palavras e as conserva para a posteridade. Esta atitude se explica em funcéo da fé que estes

homens e mulheres pde na palavra do profeta como palavra de Deus'?%.

S0 perspectivas que abrem areflexdo em torno de possibilidades, nas quais cada vez
mais € aproximada a fala profética das vivéncias comunitarias, do cotidiano concreto das
experiéncias de homens e mulheres. Nesta direcdo a pesquisa tem redescoberto, conforme
Nancy Cardoso, 0 espaco da comunidade familiar — o cld agréario — como lugar socia em que
se organiza a memoria.?®’ E também este o espaco de resisténcia & opressdo do Estado e do

processo de organizacdo das familias camponesas.

Poderiamos situar o capitulo 11 de Oséas, nas memdrias de resisténcia popular do

claagrério, de homens e mulheres insubordinados a dominagéo da monarquia?

Conforme pesquisa de Milton Schwantes, ao longo da histéria de Israel, quando
relida a partir dos grupos sociais ndo dominantes, sdo re-descobertos movimentos de grupos
antagbnicos a dominagdo das cidades ou do estado. Isto se deu desde os primérdios da vida
das familias semi-ndmades nas estepes palestinenses, ou de familias camponesas, ambas
espoliadas pelas cidades. Sua sobrevivércia gerou a necessidade de manter a solidariedade
entre 0s membros, que garantisse espacos de vida e igualdade, especialmente as mulheres e
criangas. O “nucleo gerador e mantenedor” da memoria historica € a resisténcia das familias
em sua insubmissdo a dominacdo, originalmente das cidades cananéias e posteriormente da
monarquia israelita. Nestes espacos de resisténcia, a contribuicdo da mulher emerge com
forca. Ha vérias narrativas que desfrutam de tradicdes que resgatam a predominancia da

perspectiva da mulher, que indicam para a existéncia de tradices de mulheres,>®

236 \/er em Jorge Mejia, Amor, pecado, alianza, p.11

237 Cf. Nancy Cardoso Pereira, Profecia e cotidiano, p.53.

238 De acordo comMilton Schwantes, em A familia de Sara e Abrado, p.42-43, encontramos inlimeros exempl os
amplamente reconhecidos como memaria de mulheres, entre outros: Génesis 24, Exodo 2,16 — onde as mulheres
participavam nos processos de producao; Juizes 5 e 9,53, no comando de batal has.
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Para Erhard Gerstenberger, memérias como as que enfocam o protagonismo de
mulheres indicam, inclusive, para a existéncia de uma tradi¢éo oral de mulheres. Ele comenta

que

“Infelizmente, faltam-nos no AT producdes literérias escritas por mulheres.
Indiretamente, porém, figuras como Mirid, Débora, Atélia e Hulda apontam
para a existéncia de uma tradicdo feminina oral. Da regido do Antigo
Oriente ao redor de Israel nos sdo também conhecidos documentos escritos
gue foram elaborados seguramente por mulheres, por exemplo, cartas que se

ocupam parcia mente com procedimentos politicos e econdmicos’2°.

Mas apesar de ndo existir uma memoéria escrita de mulheres, conforme a hipotese
acima mencionada, ndo podemos deixar de reconhecer que ha textos biblicos que inclusive
rompem com as estruturas patriarcais dominantes, “que sd0 expressdo contracultural, um

principio de despatriarcalizagdo”>*°.

Nesta memdria de insubmissdo, resisténcia e luta contra a espoliacdo das cidades,
decisiva € a do movimento libertador do Exodo. A resisténcia das familias camponesas no
tempo de Oséias se nutre dela. Na memodria do éxodo o cap.ll tem seu “nlcleo
hermenéutico”. A reconstrucdo da casa, da vida familiar, da relacdo maefilho (v.1), esta
alicercada nesta memadria de um povo, que um dia vivera a condicdo de povo oprimido,
escravizado, e que também experienciou libertacdo, “subindo” do Egito.

Agora, o que é dito de Deus, conforme Os 11,1-11, € mediado pela casa.

E neste contexto das familias camponesas, que mantém vivas estas tradi¢des do
éxodo, que brota aresisténciae aesperanca. A profecia de Oséias emerge deste contexto:

“Estamos, entdo, diante de um profeta que se coloca em profunda
consonancia com as tradic¢oes do éxodo (...), 0 qual nos possibilita também
identificar os ambientes dentro dos quais estas tradi¢cbes eram conservadas
com maior intensidade. Nos referimos concretamente ”familia’, como

espaco de vivéncia e celebracdo da memoria do éxodo, e ao “cld& como

239 Cf. Erhard Gerstenberger e W. Schrage, Mulher e homem, p.21.
240 cf. lvone Richter Reimer, Grava-me como selo sobre teu coragao, p.37.
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unidade de familias organizadas solidariamente para a protecdo da vida

pessoal e familiar (...)"2*.

A memoria que brota deste grupo socia, € a memoria de como resistir as opressoes
do Estado. E a meméria de como juntar fragmentos de esperanca e vislumbres b porvir.
Memoria dos oprimidos e oprimidas, que subvertem a tradicéo patriarcal que vinculava Deus
aimagem patriarcal. A resisténcia a partir da casa, da comunidade familiar € o espagco em que
0s oprimidos sdo acolhidos. “A casa, 0 resto santo, a pequena comunidade sdo a maneira de

juntar os oprimidos. O clamor sofrido de forma comunitaria em minorias’*.

5 - Outros comentariosintermediarios

Oséias 11 é releitura. Esta aconteceu num contexto especifico. Trata-se do periodo
final do reino do norte, um pouco anterior a destrui¢éo de Samaria.

O reino do norte encontra-se nas maos assirias desde 738 a. C.. Sob Manaem (743-
738 a. C.) Israel ja se tornara vassal o deste império que avancava rapidamente a seu encontro,

sobre as rogas dos agricultores — pois era de suas rogas que escoava o tributo para 0s assirios.

Além de favorecer 0 depauperamento do povo, a monarquia com suas politicas
perversas, favoreceu a aceleracdo do avanco assirio sobre Isragl. Em 733/32 a.C. o reino é
reduzido as montanhas de Samaria. Para manter uma aparente independéncia politica,
sujeitamse economicamente. Em 727 a.C. Samaria é cercada pelos assirios. O rel Oséias
pensava estar em condicBes de fazer frente ao gigantesco império assirio. Uma grande
estupidez. S6 vem confirmar que na historia de Israel a monarquia ndo deixa memoria. Pois
para Oséias, a memoria estd vinculada as experiéncias concretas que promovem vida, as quais
pode-se recorrer como auxiliadoras em tempos de crise. Para Oséias a monarquia, com seu
aparato de sustentacdo — 0 exército e areligido, através do sacerdote (Os 5,1-2) foi laco, rede

estendida e cova para as familias camponesas. Ou sgja, ao invés de defender o direito

241 Cf. Carlos Mério Vasquez Gutierrez, Os 6,6: “ Reconstruyendo el tejido social”, La solidariedad, uma
aternativafrente alaviolénciainstitucional, Sdo Paulo,Facul dade Nossa Senhora da Assungéo, 1995, p.126.
242 Cf. Milton Schwantes, A familia de Sara e Abrado, p.71.
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representaram ameaca para o povo, foram “qual cacadores a arrasar vilas e localidades como
Mispa, Tabor e Setim” 243,

Neste momento histérico a memaria do éxodo, eixo hermenéutico da tradicdo, €
resgatada como fonte que restaura as forcas para a reconstrucéo de relagdes igualitarias, a
partir de mulheres e homens, com suas criangas. Este passado histérico, a experiéncia
libertadora de gente escravizada que acancou libertacdo, torna-se o aicerce para a

reconstrucdo da vida em amor e misericordia.

A pergunta pelas relacbes sociais que acontecem na vida didria, percebidas
especiamente nos v.1-4, gjudou a ampliar o horizonte da reflexdo em torno da presenca das
mulheres. Além de constatar a presenca, trouxe a luz a percepcéo do importante e decisivo
papel desempenhado pelas mulheres nos espagos da casa, entendidos como espagos sociais.
As dindmicas do cuidado, protecéo, alimentacdo do filho, foram revelando esta prética como
decisiva para a viabilizagdo de um projeto social que inspirasse confianca e esperanga, em
meio a dura realidade de dor e sofrimento. No exercicio da maternidade, dada a estas tarefas
do cotidiano, revela-se um significativo espaco de poder das mulheres. Estas experiéncias, de
tao significativas e belas, tornaram-se paradigmaticas também para a teologia. Permitiram que
a profecia recuasse no modelo de imagem de Deus masculinizada, predominante no inicio da
profecia (caps.1-3), e fizesse avancos significativos na direcdo da criagdo de uma nova
imagem, que se revela com feicbes femininas e jeitos maternais. Este novo perfil teoldgico
com o qual se expressa a experiéncia com Deus, traz a superficie o protagonismo das
mulheres, também no cap.11. Pois acreditamos serem as mulheres as maiores interessadas em
delinear os contornos desta reconstrucéo da imagem de Deus. De partir delas o chamado pelo
filho em amor. De serem mulheres, que motivam os pobres esparramados pelos cantos do

império, a se congregarem em torno de um novo projeto de esperanca, quem sabe, utdpico!

Diante destas vozes que se erguem em favor de um movimento de reconstrucéo da
vida, ainda como possibilidade no periodo logo anterior a destruicdo de Samaria, se torna
significativa a pergunta por tal viabilizacdo. Até que ponto as comunidades familiares, o

povo-resto, conseguiu sobreviver em suas experiéncias de reorganizacdo da vida a partir das

243\Milton Schwantes, em“A lua nova devorara sua heranca’, p.5 (texto digitado), comenta que neste texto os
sacerdotes que encabegam a lista, seguidos pelo rei, incluindo o exército, pois, arigor, sdo os militares que
“cagam” vilas e povoados para sujeita-los ao Estado (2 Rs 15,16).
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casas? Restou apenas pd? Esta permanece como intrigante pergunta que ndo se satisfaz com
as hipoteses de que a continuidade da histéria “acompanhou” o deslocamento das pessoas
para o sul, onde obra de Oséias foi concluida. Sdo perguntas que ainda podem ser verificadas

€m outros momentos.



Capitulo 3

O projeto dereconstrucdo a partir da casa

Neste capitulo queremos nos aproximar da linguagem que denota a situacdo da
violéncia a qual as mulheres eram expostas. Estas questdes sdo levantadas num primeiro
momento. Em seguida buscamos perceber como as mulheres reagiram a esta situagéo de
opressao, tanto através da formulacéo desta nova imagem feminina maternal de Deus, quanto
participando da organizacdo de resisténcias e da viabilizagdo da reconstrucéo de espagos de
vida digna.

1 — Quebrando siléncios

A profecia de Oséias tornou-se conhecida pela sua veemente critica ao sistema
religioso vigente em Israel. Também em nossa pesquisa temos verificado que a religido é
enfocada pela dentincia profética. Em especial, as préticas culticas que envolvem sacrificios
para “baains’, apresentados em Osdias 11,2, estdo no foco da denlincia profética. Esta
prética religiosa promove a desintegracdo familiar clanica e leva o povo em Isragl e a propria
monarquiaaruina (Os 11,2.5-7). Portanto, a aproximacao da profecia osednica se da mediante
a compreensdo do sentido desta deniincia enfocada na prética religiosa em Isragel no século
oitavo a.C. A ndo observacdo devida do contexto socia e politico no qual esta pratica se
desenvolveu, quem a promoveu e com que interesses ela foi disseminada, esta sujeita ao risco

de perpetuar leituras opressivas ao povo, em especia, a mulher.

1.1 — Cotidiano e linguagem

O enfoque da denuincia profética de Oséias na critica a religido, levou a exegese
biblica a enveredar por caminhos diversos. Em boa parte, as indagagdes colocadas que
definiam a direcdo destes caminhos tém partido de consensos ancorados em leituras
androcéntricas, que atribuem a mulher na profecia um papel negativo. Esta é certamente, uma
visdo marcada fortemente pela perspectiva cultural dos préprios intérpretes, pois, uma

determinada linguagem comunica um mundo determinado.



113

Athalya Brenner € da opinido que usamos de matizes da nossa linguagem, no que
concerne a sexualidade, para comunicar a experiéncia com Deus, bem como da “linguagem
divina’ para fazer referéncia a sexualidade humana. A partir desta perspectiva do uso da
linguagem em nosso cotidiano, ela aponta para as metéforas encontradas nos textos da
profecia do oitavo século (Oséias, Jeremias, Ezequiel), que, para descrever a infidelidade de
Israel a Javé, transformam a mulher em esposa infiel e prostituta. Independente do significado
desta prostituicéo, esta concepcao favoreceu uma visao negativista da profecia em relacéo a
mulher, a0 que a autora designa, usando da linguagem moderna, “uma certa propaganda
machista’®**. Estas imagens negativas relacionadas a sexuaidade da mulher, que ela chama
de pornografia, devem ser consideradas a partir de fatores sociais e de género, pois elas
incorporam “elementos de poder, dominagdo, relacbes de género e, muito freglientemente,
violéncia’®*. Estas imagens ndo sdo apenas imagens, elas tem um significado social e sdo
ofensivas e opressivas para mulheres e homens. Portanto, ndo podem ser lidas como “néo-
problematicas’ especialmente se considerarmos a violéncia sexual que cerca o caminho das

mulheres hoje.

Nesta perspectiva queremos enfocar o uso desta linguagem ofensiva as mulheres,
num processo de (re)leitura critica e libertadora em relagdo aos paradigmas *hierarquico-

patriarcais’?*® transmitidos e firmados dentro de model os de dominacéo e marginalizac&o.
1.2 — Cotidiano e violéncia contra a mul her
A linguagem contida em vérios textos proféticos denota uma situacdo que depde

contra a integridade fisica da mulher. Na profecia de Oséias, esta redidade esta fortemente

presente.

244 Cf. Athalya Brenner, “ A propaganda profética e a politicado “amor”, o caso de Jeremias’, em Athalya
Brenner, Profetas a partir de uma leitura de género, p.347.

245\ er em Athalya Brenner, “A propaganda machista e a politicad amor”, p.351.

248 De acordo com Ivone Richter Reimer, o propésito de uma hermenéutica critica de libertagéo consiste em
guestionar esses processos sociaisde poder que legitimam a dominacdo e subordinacdo das pessoas com base em
género, classe, etnia, idade. A autoracomenta: “ Sendo assim, néo é dificil entender porque elatantas vezesfoi e
continua sendo desprezada, interditada ou vetada por institui¢des que continuam mantendo uma dinamica de
poder estruturado de forma hierérquico-patriarcal.” Ver em Ivone Richter Reimer, “Biblia e hermenéuticas de
classe, género e etnia’, em Hermenéuticas biblicas, contribuicdesao | congresso brasileiro de pesquisa biblica,
Sao Leopoldo/Goiania,Editora Oikos/ Editora UCG/ ABIB-Associagdo Brasileira de Pesquisa Biblica, 2006,
p.46.
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Carlos Mario Vasquez Gutierrez define a violéncia em Isradl como reaidade
dominante que determina o cotidiano das pessoas, nos diferentes niveis da vida social, o que
transformava Isragl em uma “ sociedade violenta’, sendo que a principal vitima desta violéncia

é amulher.?*’

Este dado ndo anuncia novidades para a longa histéria de Israel. Vem confirmar
realidades antigas. Desde seus tempos primordiais a histéria da monarquia confirma a histéria
de violéncia contra a mulher, inclusive sexual. A opressdo a mulher, a violéncia a seu corpo,
sua vida e memoria, avanca junto a monarquia. A violéncia sexual é destacadaem 1 Reis 2, 0
gue indica que esta a violéncia era uma realidade presente no contexto da época, sendo até
considerada epidémica’?*®. Na chamada “histéria da sucessao”, as lutas de poder s3o travadas
sobre as mulheres e seus corpos. Somente neste periodo, ha trés casos especificos de estupro
além de outros tipos de agressdes contra a mulher no ambito da sexualidade. A autora

comenta:

“Portanto, as violéncias, que aparecem nos relatos, ndo devem ser
consideradas como casos isolados, mas devem ser analisadas como préticas
normativas estruturais e colocadas num continuum de poder e de controle

masculino sobre o feminino e, também, de grandes sobre pequenos’*°.

O corpo profético em Israel ndo esta alheio a esta situacdo. Incorpora-a em sua
linguagem. Na literatura profética sdo constatados varios textos, onde as conquistas militares
sd0 descritas através de uma linguagem que alude a violéncia sexual contra a mulher. A

cidade conquistada é equiparada a mulher estuprada.?*®

247 O autor define esta situacso de opressao sdcio-econdmica, marcada pelas lutas em torno do controle politico
do pais, legitimada pelareligido, como “violénciainstitucionalizada” .Cf. Carlos Mario Vasquez Gutierrez, em
0s,6,6 — “ Reconstruyendo €l tejido social , p.55.

248 Cf. Marli Wandermuren, Delitosn&o silenciado — A dor da violéncia nas narrativas sobre a monarquia
davidico-salomdnica a luz dos textos de 2 Samuel 1 até 2 Reis 2, Sdo Bernardo do Campo, Universidade

M etodista de S&o Paulo, 2002, p. 21. (tese de doutorado)

249 cf. Marli Wandenmuren, Delitos ndo silenciados, p.21. Este mesmo aspecto também é retomado na pagina
296.

250 cf. Pamela Gordon e Harold C. Washington, “ Estupro como meté&fora militar na Biblia Hebraica’, em
AthalyaBrenner, Profetas a partir de uma leitura de género, Séo Paulo, Paulinas, 2003, p. 421-423. Os autores
constatam que também na linguagem contemporanea dos Estados Unidos, as operacfes militares sdo expressas,
através de referéncias metaf oricas, como violéncia sexual a mulher. Ver, em especial, p.423.
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No contexto da profecia ha vérias referéncias a violéncia praticada contra a mulher
na guerra, como met&foras para descrever a cidade sitiada, ou destruida.>>! Além disso, sea
cidade é personificada como mulher, a punicdo da cidade legitima a violéncia sexual contra a
mulher, e reforca a imagem da culpa (da nagdo, da cidade, do povo) relacionada a mulher

sexuamente transgressora:

“A mulher torna-se o protétipo do fracasso do povo; sua culpabilidade
sexual tipifica a culpa moral generalizada do povo. Ambos, mulher e povo,
sd0 apresentados como objeto de justa retribuicéo: violéncia sexual contra a

mulher, violéncia militar contra o povo”?>2.

O uso desta metafora em que violéncia sexua contra a mulher e “imagens militares’
se fundem, levanta dois aspectos a serem destacados. O primeiro € inerente a realidade brutal
a qual a mulher esta exposta, em seu destino na guerra (Dt 21,14; Lm 5,11). O segundo, e
mais problemético, conforme os autores, € de que, ao contrério do que ocorre com a cidade

~

destruida, ndo sdo oferecidas perspectivas “de restauracdo” as mulheres.?3

Em Oséias encontramos também imagens que estéo baseadas em atos que denotam
violéncia sexua & mulher: Oséias 2,4-5, 11-122** No entanto, ha estudiosos que n&o

consideram a retérica do estupro no ato descrito como “descobrir a nudez”, neste e em outros

251 Em lamentagBes 1-2, Jerusalém é descrita como mulher estuprada. Em Lm 1,8, “imundicia’ (niydah) esta
ligado a“impura” (cf. 1,17), ou segja, a menstruagdo. A autoracomenta: “Mas aqui devemos perguntar se a
mulher esté apenas menstruada ou se esta também sangrando porque foi violentada. O uso que o poeta biblico
faz da metéforatem, neste caso, aterrivel capacidade de sustentar ambas as imagens.” Ver em Pamela Gordon e
Harold C. Washinton, “Estupro como metafora militar”, p.438. A autora F. Raquel Magdal ene também comenta
textos biblicos como Isaias 3,17,26, onde a devastacao de Jerusalém é descrita através da linguagem metaférica
gue denota estupro, e, finalmente, Zacarias 14,2, onde a linguagem nédo é mais usada em seu sentido metafdrico,
masreal: “(...) acidade seratomada, as casas serao saqueadas, as mulheres violentadas...” (traducéo da autora).
Ver em Rachel Magdalene, “Maldi¢des de tratados no Antigo Oriente proximo e os mais violentos textos de
terror: um estudo da linguagem da agressao sexual operada por Deus no corpus profético”, em Athalya Brenner,
Profetasa partir de uma leitura de género, p.455 e 457.

252 Cf, Pamela Gordon e Harold C. Washinton, “ Estupro como meté&fora militar”, p.439.

253 Os autores comentam que enquanto que a cidade devastada, a“filha Sido” (Is62,3-5), pode ser restaurada,
mas as mulheres violentadas “ sdo deixadas paratras. A renovada Cidade Santa da profecia pos-exilicaapagaa
realidade de mulheres violentadas, para quem umatal restauragdo eraimpossivel..” Cf. Pamela Gordon e Harold
C. Washinton, , “ Estupro como metafora militar’, p.441. Aindaobservam que o estudo deste texto, que
considera a personificacdo de Jerusalém como filha, traz comentarios pouco contundentes em relacdo avioléncia
associada a esta metafora, e trazem acitagéo de Fitzgerald, The Mythological Background for the Presentation of
Jerusalém as a Queen, p.416: “A violéncia feita contra uma delicada jovem mae é uma viol éncia de verdade.”
Ver ap.441.

254 A agressdo sexual é justificada como castigo pela sexu alidade transgressora de mulheres — esposas e maes. A
punicdo (sexual e publica) através da violéncia é considerada como medida de disciplina a mulher. Cf. F. Rachel
Magdalene, “Maldic¢les de tratados no Antigo Oriente Proximo”, p.448 e 466.
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textos que descrevem a devastacdo da cidade através da linguagem que denota a violéncia

sexual contra a mulher.?®®

Quanto a este texto de Osdas, ndo ha consenso entre 0s
comentérios da leitura latino-americana em sua interpretacdo. Porém em nenhum é negado o

ato de violéncia contra a mulher, exposto no texto de Oséias:

“Para que ndo a dispa nua e a cologue como no dia do seu nascer;
E aporei como o deserto.

E a estabelecerel como terra de regido sem agua.

E amatarel na sede” (Os 2,5).

TaniaMara Vieira Sampaio 1€ este texto na perspectiva da pergunta por uma possivel
confrontacdo de poder da mulher em relacdo ao homem, poder este oriundo da propria
condig&o de prostitui¢do. Em sua opinido esta condic¢éo de vida da mulher na sociedade como
prostituta |he confere um espaco socia dentro do qual ela articula poder e liberdade em
relacdo a dominacdo do homem na esfera da casa. Esta hipétese da autora deriva de uma
leitura positiva do deserto como memoria dos momentos importantes para o0 inicio da
organizacdo da vida do povo e de sua relagd com Javé. Se deserto aqui representa uma
condicdo negativa que pode sobrevir a mulher, que ndo seja a de defesa de sua vida, surge a
indagagao pelo sentido desta comparacao:

“Estaria sendo questionada a autonomia que a mulher adquiriu pela prética
da prostituicdo e do adultério, e por isso seria preciso despi-la e anunciar um
devir de fragilidade?%°°.

Uma possibilidade de aproximagdo do sentido de Os 2,5 é fazer sua leituraa partir da
realidade de deportagdo, na guerra siro-efraimita. Temse conhecimento de que as pessoas
deportadas eram expostas nuas a humilhacéo publica, além de serem submetidas a pratica de

tortura fisica. A mengdo a morrer de sede, poderia, entéo ser interpretada de forma literal.

2% Cf. F. Rachel Magdalene, “Maldicdes de tratados no Antigo Oriente Préximo”, p.470. Segundo a autora ha
outros textos que fazem areferéncia a essa questdo: Isaias 3,17; 47, 1-4; Jeremias 13, 22,26; Ezequiel 16, 37-38;
23,10,29 e Naum 3,5. S&o todos textos de épocas posteriores a Oséias, o que pode ser indicio de um crescimento
das préticas violentas a mulher.

256 Cf. TaniaMara Vieira Sampaio, Movimentos do corpo prostituido, p.71.
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Neste sentido estaria referindo-se a esses grupos de deportados sendo deslocados com seus

COrpos NUS e novamente expostos a situacdes de sofrimento.’

Este texto também é enfocado pela pesquisa de Célia Maria Patriarca Lisboa. Em seu
entender o texto de Oséias ndo somente menciona, mas também justifica a violéncia contra a
mulher, pelo fato de ser transgressora dos codigos legais da sociedade patriarcal de Israel. E
gue as agdes violentas contra a mulher sdo caracterizadas como “sinal de amor” que resultam
na culpabilizacdo da mulher, enquanto o homem é inocentado. A autora afirma que nessa
aitude “deixa-se entrever que o horror da vitimagdo de mulheres € banalizado, principamente

quando estas s30 postas & margem da sociedade por sua independéncia de um homem® 8.

Considerando a realidade em Israel marcada pela prética da violéncia contra o povo
em gera e, em especial contraa mulher, emerge a possibilidade de entender Oséias 2,5 dentro
desta realidade de violéncia denunciada pela profecia. Nesta perspectiva ele sinaliza o que

esta presente em tantos outros textos, considerados acima.

Estes textos acima mencionados, ainda que sgjam baseados em referéncias
anacronicas em relagdo ao periodo histérico de Oséias, gudam a elucidar a realidade de
violéncia praticada contra a mulher, enquanto crime militar de guerra. A violéncia das guerras
compos a reaidade nos dltimos anos do Estado de Israel, tanto pela guerra siro-efraimita,
quanto pelo amplo avanco militar dos assirios. E 0 que pudemos constatar a partir das
referéncias a guerra, mencionadas em Os 11,5-7. Na profecia oseanica encontramos algumas

referéncias a violéncia a mulheres e méaes.

Porém os crimes militares de guerra contra a mulher denunciados na profecia de
Oséias também remontam a épocas antigas da histéria da monarquiaisraglita. Os historiadores
observam que o reinado em Israel se constituiu sobre violéncia sangrenta. Em seus ultimos 20

anos a sucessao ao trono é demarcada por golpes de Estado e assassinatos. A aproximagdo dos

257 No perfodo da guerra siro-efraimita, na primeira grande deportac&o, teriam sido deportadas aproximadamente
50 mil pessoas. Estas informag8es foram colhidas no decorrer da disciplina sobre a profecia de Oséias, no
primeiro semestre de 2007. Héareferéncias histéricas, ndo especificas a destruicdo de Samaria, mas de outras
cidades, que relatam situacdes onde o povo era submetido as maiores torturas. Ver pesquisa em Osmar Hércules
Padovan, A compaixao de Javé e 0 aconchego do 6rfdo, um estudo a partir de Oséias 14, 2-9, Sdo Bernardo do
Campo, Universidade Metodista de Sdo Paulo, 1988, p.19. A documentagdo das conquistas militaresindica que
asmulheres eram sujeitadas a essa préticas de tortura. Ver o estudo de Erika Bleibtreu, “ Grisly Assyrian Record
of torture and Death”, em Biblical Archaeology Review, Washington, january/february, 1991, p.52-61.

258 Cf. CéliaMaria Patriarca Lisboa, Cotidiano e Violéncia, uma leitura histrico-social de Os1-3, p.196 e 203.
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assirios elevou a violéncia a situacfes extremas. Os corpos das mulheres eram submetidos a

horrores.?®°

Oséias 1,4 traz a luz esta meméria da histéria sangrenta em sua dendncia contra a
dinastia de Jel, e os demais golpes militares de estado sangrentos que se sucederam nos
ultimos anos de luta pelo poder em Israel (747/46 a 724/23), onde Menaém (746/45 — 737/36)
€ responsavel pelos horrores praticados contras as mulheres gréavidas (2 Rs 15,16). Esta
prética violenta € conhecida também no periodo da profecia de Oséias (Os 10, 14 e Os 14,1).
Uma forte tendéncia, olhando inclusive a realidade de violéncia que cerca a mulher hoje, é de

compreendé-los ndo como uma formula literéria pré-fixada que alude as guerras.

Neste contexto de guerra torna-se importante a mengdo a violéncia contra a mulher,
ainda que ndo haja uma referéncia direta e explicita aela, mas subjacente ao texto em estudo,
contida na prépria referéncia a prética religiosa que veicula a exploracdo do povo através do
sacrificio. Consideramos que importa recuperar uma histéria sobre a qual se silencia, para ndo
fazermos uma leitura que acaba negligenciando estes e outros aspectos relacionados a historia
das mulheres. Importa também perceber que esta prética ndo faz parte somente das realidades
antigas, mas também do mundo contemporaneo. Contamos com a possibilidade de que ela
ndo permanecerd como item em relatdrios descritivos e nem continue sendo vista com tanta
indiferenca, a ponto de n&o provocar, a0 menos, uma reacdo de indignacdo.?*® Aindaassim, é
lamentavel que esta realidade ainda determine o cotidiano de tantas mulheres hoje, em nosso

pais e no mundo.

A redidade da violéncia ndo pode ser um ponto isolado nas relagdes sociais de
poder. Muito pelo contrério. Ela é fruto do poder estatal, que tem como aliados os setores que

exercem poder na sociedade. E abrangente e tem ampla penetracéo na vida das pessoas:

“Se trata, entdo, de uma violéncia institucionalizada que invade todos os ambitos da
vida, destruindo, assim, os vinculos familiares, clanicos e levando a aumentar os niveis de

violéncia presentes na vida cotidiana. A final de contas, a absolutizagdo do poder e do

259 \/er em Osmar Hércules Padovan, A compaix&o de Javé e o aconchego do 6rfao, p.14-20.

260 cf. F. Rachel Magdalene comenta, ao fazer referénciaaum livro “Crimes of war”, nanotade n® 41: “(...) o

estupro é t&o aceito como parte integral da guerra, que um livro contemporéneo sobre crimes de guerra poderia
nem chegar amencionar o problema.” Ver em F. Rachel Magdalene, “Maldi¢6es de tratados no Antigo Oriente
Proximo”, p.472.
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exército cria situagdes de impoténcia dentro da sociedade e, com o pretexto de submissdo a
ordem estabelecida, justificamse 0os mais graves atentados contra a vida, e, inclusive, se
multiplicam, em menor escala, 0S mesmos mecanismos de opressdo presentes em um Estado
autoritario”?°!,

E em meio a esta situagiio de opressdo, violéncia e desarticulagdo socia que a

profecia osednica organiza a esperanca. Sera o enfoque do préximo item.

2 —Tecendo aresisténcia

Neste item desejamos nos aproximar, num primeiro momento, da casa como espaco
de reorganizacdo de resisténcia e luta pela vida. Em seguida perguntamos pelas motivagoes
gue levaram a reconstrucdo da imagem de Deus e, finamente, comentamos aspectos
importantes da pesquisa sobra a Deusa, percebendo nessa experiéncia a motivagdo para as

novas fei¢des atribuidas a Javé no cap.11.

2.1 — Chegando ao texto como se chega ao corpo

De um jeito surpreendente o cap. 11 traz presente o enunciado de Javé como convite
para sentar no “ch&o da casa’ por onde circulam os corpos de mées e filhos. Ainda ecoam as
Ultimas palavras assombrosas do capitulo 10, que anunciam guerra, destruicdo e violéncia.
Afinal, este é o contexto concreto em que é vivenciada e formulada a profecia osednica. Nesta
reaidade, as palavras “Menino (erd) Israel e 0 amando” soam como brisa suave apds a
tempestade. Mas quase ndo sdo perceptiveis as palavras que esbocam gestos de carinho e
ternura, “do Egito chamei (para) meu filho”, quando o tom funesto da dentincia anterior ainda

pairano ar:

“maes sobre filhos foi despedagada.” (Os 10, 13).

261 ¢f. Carlos Mario Vasquez Gutierrez, Os 6,6-“ Reconstruyendo el tejido social”, p.88.
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O texto da profecia de Oséas no capitulo 11 irrompe propondo este novo ritmo! E
hora de olhar para um novo cenario, no qual mées chamam carinhosamente/desesperadamente
seus filhos. Oséias 11, 1-4, tem este jeito de pausa, de reflexdo, de avaliacdo. E hora de
repensar! E também momento oportuno para indagar pelos propositos da profecia osednica
em privilegiar nesta relacdo com Deus a experiéncia humana. E cabe também indagar porque
esta e ndo outra experiéncia se torna relevante neste momento. Um momento marcado mais
pelo abandono do que pelo acolhimento e protecdo. O momento historico em que criancas

encontram pouco ou henhum acalanto em algum abrago ou colo aconchegante.

As expressdes “menino-lsragl” e “chame-meu filho” elucidam a importancia do
relacionamento firmado a partir de lagos afetivos e amorosos, de cuidado e protecéo, neste
momento da histéria, mergulhada em opressdes e violéncias, geradoras de dor, sofrimento,

orfandade e morte.

S80 novas perspectivas esbogadas a partir das relagbes sociais vivenciadas e
desgjadas no cotidiano das experiéncias concretas de homens e mulheres, em especid,
mulheres e criangas. S&o relagles tecidas a partir dos fios que se entrelacam nos teares das
casas, colocados em movimento por mulheres insistentes, teimosas e transgressoras. Relaces
enfocadas no inicio e no final do capitulo, que ocupam lugar de destague, para apontar e
pontuar o projeto de esperanca que se materializa nos corpos, nos quais se manifesta a
urgéncia da sua construcdo. Por isso se torna decisiva a nossa aproximacao do universo da
casa, abrindo suas portas para conhecer 0 seu interior e enxergar as pessoas que ai convivem

e se relacionam. Saber de suas experiéncias concretas que determinam o seu cotidiano.

No capitulo anterior buscamos esta perspectiva histérica. Perguntando pela
experiéncia relacional que se da a partir de dentro da casa, pudemos redescobrir, que de
muitas formas ela contribui para o resgate da historia das mulheres, que é o propésito de nossa
investigacdo. Abrir o texto como memaria da experiéncia humana, permite alargar horizontes
gue, aos poucos, se distanciam das certezas pré-ditas, que afirmavam o texto de Oséias 11
como chamado gracioso do Deus-pai ao filho ndo merecedor desta graga, deste grande amor;
a construcdo desta imagem lida em analogia a do deus-marido amoroso, intensamente
apaixonado, que perdoa a esposa infiel. A aproximacdo das relacdes de poder entre as pessoas
gue “habitavam” concretamente os espacos da casa tornouse reveladora do empoderamento

das mulheres. Esta leitura a partir dos corpos, de enxergar o proprio texto como corpo
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cotidiano e social, traz aluz os sujeitos sociais empurrados para as sombras do esguecimento.
O oorpo-texto faz emergir muitos corpos: de criancas 6rfas’®?, de meninos levados para a
guerra, de meninas levadas para os ateres nas eras, de mulheres e mées que transformaram

0s gritos de tanta gente em chamados de amor.

Oséias 11,1-4 manifesta esta capacidade de resisténcia de mulheres e homens a partir
da casa, a0 interesse do Estado. Dedicar-se ao filho até que alcance seu pleno
desenvolvimento, interrompe a légica da dominagdo do Estado sobre os corpos, que |hes
impunha multiplas e continuas concepcdes. E projeto ndo para o porvir; é experiéncia ja
vivenciada na concreticidade das relacfes cotidianas da casa. Nestas, a mulher ndo é simbolo
de uma parceria infiel. Nela se personifica a prépria imagem de Deus. Deus-mée, Deus-
mulher, imagem de corpo. Resgate dos corpos. Sim! Osdias 11 resgata Gomer. Ela é uma das
tantas filhas de uma nacdo que se prostituiu. Ainda que a leitura patriarcal profética ou ndo, a
exponha como modelo de infidelidade, elaresiste. Em suaresisténcia estdo reunidas as dores
do povo. S&o os sofrimentos desta gente violentada, massacrada, esquartgada. S&o
experiéncias que vao dando visibilidade ao enfrentamento aos mecanismos de opressdo das

estruturas de poder, que tem nos corpos a forga que faz germinar a resisténcia.

2.2 — Corpo-casa livre, sem opressdes

O capitulo 11 de Oséias expressa a resisténcia dos corpos as ditaduras do Estado, e
culmina no projeto da re-ocupagdo da casa. Ha quinhentos anos, o povo liberto “subiu” do
Egito, da casa da serviddo. Neste periodo final do reino do Norte, onde toda esta histéria esta

prestes a ser transformada em Admé e Seboim, é proclamado o “subir” para as casas.

A estrutura monérquica de Israel produziu o podemos chamar de “um modo de
vida’, através da manipulacdo da religido. O que Osgéias designa de “sacrificio aos baalins e
gueima de incenso aos idolos’ é a critica a esta cosmovisdo que de forma poderosa se
impunha sobre a prética religiosa popular israglita ou cananéia. Através desta cosmovisao
justificava a exploracdo, na expropriagdo da producéo e dos corpos de homens e mulheres. Na

busca por aternativas, esta visdo dominante de Deus, firmada a partir da prética do sacrificio,

262 \/er atemética do “6rfao” na dissertacdo de mestrado de Osmar Hércules Padovan, em “A compaixao de Javé
e 0 aconchego do orféao”.
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ndo poderiater continuidade. Ela ja demonstrara suficientemente o quanto era prejudicia para
a vida do povo. Ela ja concretizara, em boa parte a destruicdo da vida clanico-tribal,
arrastando todos, homens, mulheres, criancas a ruina. Por isto se tornou premente, que, para
forjar novas aternativas, toda esta visdo que determinava as relagdes do cotidiano necessitava
ser combatida. Por isso a casa é colocada em contraposicdo primeiramente ao culto sacrificial

e, a final, a propria imagem de Deus veiculada através dos grupos sociais no exercicio do
poder dominante. Trava-se uma confrontacdo de poderes (“eles chamavam”, Os 11,2),

construida numa relacéo de oposi¢do ao proprio chamado amoroso de Deus, jé elucidada no
v.1 eretomadanosv.3 e4.

A casa € 0 espaco em gue se da esta confrontacdo. Dito de outra forma, a religido
promovida pelo Estado tomara posse da casa. Como parasita, a religido necessitava da casa
para sobreviver. Se uma alternativa social estd sendo ensaiada a partir da casa € necessario
torna-la um espaco acolhedor deste projeto de vida. Por isso sua luta é contra a religido que
promove a exploragdo dos pobres, atraves do sacrificio. No movimento das lutas sociais de
poder entre casa e religido é forjada a possibilidade de alternativa que se manifesta como

resisténcia

N&o temos condighes objetivas para analisar a realidade do cotidiano viverciado
pelas comunidades familiares em meio a presenca assiria em Israel. Desde 733/2 os assirios
dominavam a regido setentrional da Palesting, quando anexaram varios Estados,
transformando-os em provincias, e reduziram o reino de Israel a regid das montanhas de
Efraim. Jorge Pixley considera que é dificil avaliar a condicéo de vida dos camponeses nestas
provincias assirias, mas que, ainda que politicamente deixaram de existir as lutas pelo poder

interno, sua situagdo econdmica ndo terd sido diferente daguela denunciada pela profecia. 262

Os governantes sdo chamados de pomba tola porgue buscam, nos impérios abrigo
mas encontram armadilhas. O povo de Israel, como passaros (v. 11 ) a deriva, jogados de um
lado a outro pelas tempestades assirias, encontram um ninho seguro no projeto tribal da casa.

Assim a memoéria do éxodo libertador se historiza na construgdo de possibilidade de

vida e sobrevivéncia a partir da“subida’ as casas.

263 Cf. Jorge Pixley, A histéria de Israel a partir dos pobres, Petrépolis, Editora Vozes, 1990, p.66.
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Este projeto € erigido na fronteira da luta de poder entre Estado de Israel e Império
Assirio. E neste espaco fronteirico que o povo depauperado e violentado refaz as relagdes do

cotidiano, vergadas por esta novaimagem de Deus, perceptivel e palpavel.

A mulher reassume o controle do préprio corpo. A comunidade familiar reassume o
controle da casa. E 0 ensaio concreto de uma experiéncia libertadora: corpos e casas livres.
Neste horizonte se torna visivel a experiéncia libertadora em Oséas, de que “a profecia

articula a resisténcia camponesa contra a exploracéo citadina’?®*,

2.3 —No corpo-casa, formulando teologia

A perda de referenciais clanico tribais, a ameaga, a violéncia, a auséncia de
perspectivas, é a redidade que contorna a vida das pessoss. E preciso buscar aternativas.
Oséias 11 oferece elementos que apontam para um esfor¢co no sentido de buscar novos
referenciais como embasamento desta alternativa. Um forte indicio desta re-estruturacéo da
vida a partir de novas perspectivas, é a valorizagdo da experiéncia de Deus expressa atraves
do feminino. E o que encontramos em Os&as 11,1-4. O conjunto destes quatro versiculos,
introduz a poesia com um belo debate teoldgico. Pois era necessario firmar-se no projeto de
esperanca no “Deus-Vivo”, que chama seus filhos e filhas para um projeto de esperanca
(conforme a promessa agpontada em Os 2,1-3). As balizas para esta reconstrucéo
fundamentam-se, pois, na teologia. E este debate se da especificamente na casa. A casa € 0
lugar social e histérico que abriga o debate teoldgico em Oséias. O cotidiano da comunidade
clénica sobreviente é o local privilegiado, o “ch&o” desta reconstrugcdo. O resto “sobrante” de
um povo que resiste, € o sonhador do novo éxodo. Em meio a tantas opressdes dos reis de
Israel e da Assiria, 0 povo insiste em refazer sua vida, em se tornar “meupovo’. E estes
passos concretos sao antevistos a partir desta pequena comunidade social. Nela os oprimidos

encontram abrigo.?®®

Neste espaco social, que congrega os oprimidos, se da a experiéncia da presenca de
Deus como mée. Esta maneira de perceber a presenca divina condiciona, por sua vez, o

processo de transformacdo na forma de agir de Deus. Os versiculos 8 e 9 descrevem este

264 Cf. Milton Schwantes, “ A profecia durante amonarquia’, em Curso de verao, ano 2, 1988, p.25.
265 Cf Milton Schwantes, A familia de Sara e Abrado, p.71.
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processo de mudanca em Javé, que se da entre sua ira ardente e a reacdo intensa provocada
pelo coragdo e compaixdes que se contorcem e se comovem. Poderia Deus esquecer Efraim?
Abandonar Israel? Seu coracdo e suas compaixfes ndo permitem a destruicdo. O épice deste
processo que possibilita o redirecionamento da atitude de Javé é a constatagdo: “Sou El e ndo

homem. Santo no meio de ti, e ndo venho com terror.”

Esta mudanca estaria sendo influenciada pelo aspecto do feminino em Javé. Um

elemento importante pode ser retomado a partir da palavra “ compaixdes’ (nihumay).

Helen Schiingel-Straumann propde examinar esta expressdo em outra perspectiva.
Levando em consideracdo que o termo “misericordid’ € freqlientemente atribuido a Deus no
Antigo Testamento, a autora propde que se faga a leitura de rahamay (minhas entranhas) nesta
frase.?%® Este termo estaria mais condizente com o significado do sentido da frase. A autora
aponta para uma correspondéncia entre os vocabulos “coracdo” e “ventre’, e entre os verbos
“seretrai” e “seinflamd’. Ela pondera que este sentimento poderoso que “fermenta’ em Javé

e 0 levaanao executar o castigo sobre o filho, deriva das emocdes maternas. ¢’

Ha pesguisadores que ponderam sobre este “poderoso sentimento”, a rahamim de
Deus, apontando que ele ndo estd restrito as mulheres. Este sentimento que denota
“compaixdo” e “misericordia’, pode estar ligado também a paternidade. Isto indicaria para o

Deus-pai, proposto por estudiosos.?®®

Porém, em sua arguicdo, fazendo referéncia a Isaias
49,15 e OsAas 11, apontam gue o povo de Isragl vincula esta linguagem figurada de Deus ao

feminino:

“O relacionamento de Deus para com Isragl, o povo rebelde e ainda assim

amado, é comparado ao relacionamento de uma mée para com seu filho.

266 Antigas traducdes (Sirfaca e Targum) propde esta leitura. No lugar de “compaixdes’, selé “ventre”,
“entranhas’, pois rahamimé derivada de rehem (ventre). A autora aponta para a semelhanca com o texto de 1 Rs
3,26, onde a crianga € salva através da “ compaix&0” da verdadeira mée pelo seu filho: “pois o ventre (rehem)
delainflamou-se por causa de seu filho”. Também o verbo kmr (queimar, ficar excitado), ou “se comovem”, cf.
nossa tradugdo, é encontrado nos dois textos. Podemos ler Os 11,8 a partir do mesmo sentido atribuido a1 Rs
3,26. Cf. Helen Schiingel-Straumann, “Deus como mae em Os 11", p.285. Esta leituratambém é proposta por
outros autores. Ver em Luis Alonso Schokel, e José Luis Sicre Diaz, Profetas |1, p.941.

267 Cf. Helen Schiingel-Straumann, “Deus como mée em Os 11", p.286.

268 Encontramos muitas manifestacdes de comentaristas em favor da descric&o de Deus como pai. Além daobra
jacitada por Hans Walter Wolff, também encontramos a mesma referénciaa Deus como “pai” em outro texto:
cf. Hans Walter Wolff, “ Javé e os deuses na profecia veterotestamentaria’, em Erhard Gerstemberger, Deus no
Antigo Testamento, p.238; ver também Jorg Jeremias, Der Prophet Hosea, p.140.
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Freguentemente varios sentimentos digladiamse no seio de Yhwh. Ira e
senso de justica o compelem a punir Israel. Contudo, acende-se a
misericordia no ventre de Yhwh, e assim o povo é poupado mais uma

vez” 269.

Também atribuem arelagdo duradoura e estavel de Deus com seu povo Israel a essas

caracteristicas femininas de Deus, que denotam compaix&o e misericordia.?"®

Em Osédias é percebida pelos pesquisadores uma forma diferente de expressar a
experiéncia da presenca de Deus ha vida. Essas mudancas, forma diferente de acercar-se
da presenca de Deus ndo € novidade atribuida somente a Oséias, mas a partir desta profecia

recebe contornos mais especificos.

Vimos que a construcdo da imagem de Deus esta relacionada as experiéncias sociais
do cotidiano. Javé, como Deus libertador € expressdo das resisténcias a opressao citadina e
egipcia. Gente escravizada e libertada das tiranias e opressdes expressa sua fé neste Deus que

€ compreendido como o que age em meio ao conflito.

Em Ostias 11,5-7 a fala profética enfoca a gravidade da situacdo socia e politica do
Reino do Norte. A crise chega a seu ponto extremo. N&o ha como reverter a situagdo. A
cidade esté prestes a ser destruida, e a monarquia diante da ruina. Porém, junto consigo, ird

arrastar uma histéria de quase 500 anos.

Neste contexto soa a voz profética. Ela quebra siléncios, rompe amarras e se poe a
sonhar novos horizontes. Esta hovidade embasada na solidez das antigas experiéncias socio-
comunitérias € retomada e projetada insistentemente como possibilidade. Lembrancas quase
apagadas retomam a forca utdpica para reconstruir caminhos, balizados pela diversidade de
experiéncias do cotidiano, inclusive, religiosas. Nestas novas experiéncias projetadas para
além da redidade desastrosa que pairam sobre a monarquia israglita toma corpo o corpo da
mulher. Ele ja fora simbolo para o povo de Isragl (cap.1-3), oprimido pela monarquia,

enganado pelareligido, esmagado pelos assirios.

269 gjlvia Schroer e Thomas Staubli, Simbolismo do cor po na Biblia, S&o Paulo, Edicdes Paulinas, 2003, p.104.
270 5jlvia Schroer e Thomas Staubli, Simbolismo do corpo na Biblia, p.105.
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“Ao faar do amor de lahweh (caps.1 a 3), Oséias ndo fugiu a tradicéo
patriarcal e androcéntrica que identificava o elemento masculino como
sendo o parceiro divino e o elemento feminino como sendo o parceiro
humano (a mulher, Israel), fortalecendo assim, o paralelo entre

androcentrismo e teocentrismo, preterindo a mulher nesta relacdo”?"*.

Este corpo cotidiano machucado pelas opressdes reergue-se agora na forca do corpo

feminino. Transforma-se na expressdo simbdlica daimagem de Deus:

“Entrementes, houve um novo rumo, um rompimento com este esgquema
resultando em um Deus identificado com a mulher envolvida com as
exigéncias da maternidade: a sobrevivéncia, o processo de crescimento e a

socializacdo de seus filhos e filhas'2"2.

Vemos que a prépria profecia aminha numa direcdo avaliativa. Neste sentido Oséias 11
supera a imagem patriarcal dos capitulos 1 a 3, inspirado por uma imagem que cristaliza os
anseios e esperancas do povo em Isragl no periodo final da monarquia. De uma imagem que
privilegia a experiéncia humana exclusivamente masculina, pois Deus era ssmbolizado na
imagem do homem, o parceiro masculino, caminha-se em direcdo a uma construgdo
simbolizada no feminino e materno. Esta desconstrucdo da representacdo patriarcal da
imagem de Deus se move em direcdo a uma imagem libertadora. Desta forma permite a
superacdo de elementos relacionados as das exigéncias do Estado tributério. A ira de Deus
associada com destruicdo, violéncia, furor-terror, da lugar a elementos importantes e
fundamentais para fundamentagdo do processo de reconstrucdo, que se movimenta em direcéo
a um novo éxodo. Uma imagem libertadora correspondia melhor aos anseios de um povo
esgotado pelas opressdes. Ira, furor, terror, violéncia, (Os 11,8-9), ndo correspondem a este
momento historico da vida do povo que redne suas forcas, para dar a luz sinais de um novo
projeto. E momento oportuno que da espago para o florescer de outras experiéncias de Deus
ndo ancoradas na exclusividade do modelo masculino. Um corpo gerador de vida se torna

expressao mais aproximada, mais “tangivel” neste momento.

271 Cf. TaniaMara Vieira Sampaio, “A desmilitarizacéo e o resgate da vida em Oséias’, em Revista de
interpretacdo L atino-Americana, Petrépolis/Sao Leopoldo, Editora Vozes/Editora Sinodal, vol.8, 1991, p.71.
272 Cf. TaniaMara Vieira Sampaio, “A desmilitarizacdo e o resgate davidaem Oséias’, p.71.
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“Parece que bem no final de suas longas e sofridas vida e atividade, Oséias descobriu
gue as imagens masculinas de Deus eram de validade duvidosa. As meté&foras de juiz, rel,
her6i e marido ndo eram mais Uteis. Na desesperada situacdo de antes do colapso final do
reino do Norte, o profeta recorre aimagens mais bem adaptadas para expressar suas Ultimas e
mais profundas experiéncias com seu YHWH, o Deus de Israel. Somente no amor materno de

YHWH o profeta consegue ainda encontrar chance para |srael” >3,

A autora ndo pretende desautorizar outros titulos para expressar a imagem de Deus.
Mas afirma que cada titulo é um entre as muitas possibilidades de expressar a experiéncia
com Deus, através de imagens. Comenta que ambas, “Deus a méae’ e “Deus 0 pai”, expressam

aexperiéncia de Deus, onde uma aspecto ndo exclui o outro:

“O divino mostraase com faces diferentes e, de acordo com as
circunstancias, as vezes € a face paterna, e as vezes a materna que parece

1274

mai s adequada

Encontramos também outra expressdo da imagem de Deus familiarizada com a dor

da mée pela ameaca da perda de seus filhos, em Os 13,8:

“Como ursa, roubada de seus filhos, eu os atacarei, e lhes romperei a
envoltura do coracdo; e como leoa di os devorarei, as feras do campo os

despedacarédo.”

Esta imagem de Deus como a ursa, ou como leoa que parte para um ataque feroz na
defesa de seus filhotes, € uma maneira pouco comum de falar de Deus. Especia mente quando
falamos em “tracos femininos de Deus’ associamos estaimagem com esteredtipos sociais.

A profecia rompe com esta construcdo porque

“ndo formulou uma visio de maternidade que continha apenas
caracteristicas de dogura, carinho e delicadeza relacionadas aos tracos

feminino- maternos (11,1-4), mas também apontou como materna a agdo da

273 Cf. Helen Schiingel-Straumann, em “ Deus como mae em Oséias 11", p.294.
274 Cf. Helen Schiingel-Straumann, em “ Deus como mae em Oséias 11", p.295.
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forca, de vigor e de poder libertador, impulsionada por situacdes limites de

preservacao da vida dos filhos'?"®.

Os tragcos maternais revelam experiéncias de mulheres e mées que lutam contra a
morte de seus filhos e filhas. Ao mesmo tempo, de mulheres que lutam na defesa da dignidade
de seu proprio corpo gravido ou ndo. Este amor maternal é percebido como espago acol hedor
e restaurador da vida esgotada e esmagada. Portanto, estas imagens brotam das experiéncias
do cotidiano, onde acontecem as relaces de poder — de submissdo ou resisténcia aos que

representam a ameaca a vida.

A vida concreta € o chdo no qual se constroi as formulagdes teoldgicas, 0 que se diz
de Deus. Isto ndo se constata a partir de casos isolados, mas de que “todas as afirmacoes
teoldgicas do antigo Israel foram condicionadas por situagdes humanas e culturais, das quais

surgiram” 276,

Esta constatacdo de que a imagem de Deus e a prépria linguagem teologica €
formulada em espagos concretos da vida, leva a pergunta pela realidade especifica em que
esta imagem feminina em Os&ias 11 € concebida. O que se diz de Deus € dito dentro e a partir
deste momento histérico que marca o cotidiano, no qua esta inserida a comunidade que
celebra a experiéncia com Deus deste jeito. E 0 espaco da expressio da religido do povo, da
comunidade que chora junto pelos filhos perdidos para o exército nacional e imperiaista. Das
vozes que ndo silenciam sob 0 manto da violéncia sexual, social, religiosa e militar, imposta
aos corpos de suas filhas ainda meninas. Dos gritos que partilham do mesmo protesto contra
“sangue derramado sobre sangue derramado”, e do mesmo gesto que confirma a luta pela

sobrevivéncia e, porque ndo, a vidal

Mas afirmar o Deus “encarnado” nesta realidade de dor e sofrimento ainda ndo

esgota as possibilidades sobre aimagem de Deus em Oséias.

“O Deus, gue lamentava a miséria de Israel sofrendo com o povo (cf. Os

11.1ss e outros) era de fato um deus dos oprimidos’?’’.

275 Cf. TaniaMara Vieira Sampaio, “A desmilitarizaco e o resgate da vidaem Oséias’, p.71.
278 Cf. Erhard Gestenberger, “ Deus libertador”, em Deus no antigo Testamento, p.14.
277 Cf. Erhard Gestenberger, “ Deus libertador”, em Deus no antigo Testamento, p.13.
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Esta afirmacéo parece que condiz a imagem de Deus em Oséias 11. No entanto ela
ndo abandona as generalizagtes sobre afala arespeito de Deus. Ela estd ancorada na imagem
de um deus refletida na realidade concreta, porém incorporeo. A profecia de Oséias propde
uma aproximacdo mais detalhada e especifica da imagem de Deus. Um Deus que “sente” em
seu corpo (Os 11,8), que reage em seu instinto maternal (Os 13,8), que aninha em seu ventre a
vida (Os 14,4), sdo caracteristicas feminino-maternas mediadas pelo corpo. Séo falas que,
organizadas a partir deste espaco-corpo, vao além de uma metafora que tenha a intencdo de
exemplificar o “deus dos oprimidos’. Também vai além do simbolismo que atribui ao Deus
masculino, um rosto feminino! Oséas propde o didlogo com um Deus corpoéreo, feminino e
ndo morolitico. Deus se fez corpo (isto ndo é novidade para o cristianismo), e corpo de

mulher! Eis a questdo!

3 - A Deusa— Religiosidade e cotidiano

Chama a atencdo que na denuncia a idolatria em Os 11 ndo encontramos nenhum
indicio claro que aponte para a critica a divindade(s) feminina(s). Muito pelo contrario, os
versiculos subseqguientes a contundente critica a prética idolétrica caminham claramente na
direcdo de um paradigma feminino para a construgdo da imagem de Deus. E importante
observar isso. A denuncia radical a religido ndo polemiza com o feminino. Valoriza-o. No

entanto, este “dialogo” nem sempre é considerado.

3.1 — Superando a exclusividade masculina

Monika Ottermann, ao analisar o texto de Osdias 14,9 a partir da premissa da
hermenéutica da “suspeita’ levanta indagacbes a respeito de uma possivel selecdo
androcéntrica das tradigdes, que ndo teriam registrado informagOes sobre as deusas e seus
cultos. Ela agrupa estes questionamentos a partir de duas questes basicas. por um lado estas
informagdes ndo foram registradas porque podem ter sido consideradas de menor importancia,
ou, na opinido da autora, na maioria dos casos, consideradas ameaca as estruturas patriarcais
socio-religiosas, a medida que a imagem de um deus masculino, Unico e transcerdente foi

sendo construida. Por outro lado o registro dessas informagdes pode ter sido distorcido a
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ponto de ndo oferecer informagdes mais exatas para as pesguisas “ que obedecem aos critérios

académicos tradicionais’?’8.

Marie-Theres Wacker?"®

argumenta que as discussdes sobre a possibilidade da
existéncia de deusas tem sido colocado dentro e a partir da polémica religiosa. Na premissa
para o debate do assunto, a deusa, portanto, est situada no cerne da critica em Oséias. Esta
leitura condicionou a busca pela deusa na profecia oseanica. Algumas hipéteses levaram a Os

4,18; 9,13 e 14,9.

Esta pesquisa recente gue resgata a existéncia de deusas em Isragl reconhece em
Julius Wellhausen o pioneirismo nos estudos que se dedicam a (re)descoberta da existéncia da

Deusa, apartir do estudo de textos, como Os 14,2-9.

Fazendo referéncia a hipoteses levantadas por Wellhausen sobre Os 14,9, Marie-
Theres Wacker observa que o versiculo 9 elucida a existéncia de duas deusas: “Eu sou sua

Anat e sua Aserd’?®°,

A autora, indaga se esses nomes eram conhecidos e usados em Isragl no tempo de
Oséias. Constata que ha diversas referéncias a Asera, e que a pesguisa arqueol dgica oferece

dados que evidenciam a existéncia da divindade feminina 2

278 Cf. Monika Ottermann, “Eu sou tua Anat e tua Aserah..., YHWH e Asera (ndo s6) no livro de Oséias’, em
Profecia e esperanca, umtributo a Milton Schwantes, p.276; A autoratambém tem um artigo publicado em
torno do estudo da Deusa em: Monika Ottermann, “A Deusa | nana-Ishtar — umarival de Y HWH? Consideracfes
feministas sobre as Deusas-arvore e 0 Deus Unico daBibliaHebraica’, em Hermenéuticas Biblicas,
contribuicBes ao | Congresso Brasileiro de pesquisas biblica, p.136-147. Também Severino Croatto confirma
gue Asera erauma Deusa importante no antigo culto de Javé. No processo de monoteizacdo masculina elateria
sido combatida e até erradicada. Ver em J. Severino Croatto, “A Deusa Aserano antigo Israel — a contribuicéo
epigréficadaarquelogia’, em Revista de I nterpretacéo Biblica Latino-Americana, Petropolis/S&o Leopoldo,
Editora Vozes/Editora Snodal, vol.38, 2001, p.44.

279 Marie-Theres Wacker, “Vestigios da Deusa no livro de Oséias’, em Athalya Brenner, Profetas a partir de
uma leitura de género, p.298-328.

280 Seguindo o didlogo aberto a partir destas conjecturas de Wellhausen sobre Os 14,9, Marie-Theres observa
que: “Se ele estiver correto, neste versiculo, o Deus de Israel (pela boca do seu profeta) descreve asi mesmo
como Anat e Asera de seu povo, como se Deus tivesse incorporado os nomes e, portanto, as fungdes e até mesmo
arealidade das deusas.” Ver em Marie-Theres Wacker, “Vestigios da Deusano livro de Oséias’, em Athalya
Brenner, Profetas a partir de uma leitura de género, p.306.

281 Além de 40 mencdes a Deusa na Biblia Hebraica, ha vérias referéncias & “Javé e sua Aserd’ nasinscricdes de
Kuntillet ‘Ajrud e Khirbet el-Qom, provenientes do oitavo e sétimo séculos. Através do estudo daiconografiae
dos materiais pictéricos, constatou-se a presenca das divindades femininas correspondente ao periodo de Oséias:
(...) Silvia Schroer demonstrou com abundante material baseado puramente em imagens que existe uma relagéo
entre adivindade feminina e o motivo da &rvore ou do ramo no Antigo Oriente Préximo.” Cf. Marie-Theres
Wacker, em “Vestigios da Deusano livro de Oséias’, p.313. A autora ainda menciona outros exemplos que sdo
indicios da existéncia da Deusa. Durante a época do Bronze Recente, umaimagem tipica de uma Deusa nua,
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Através da arqueologia foram descobertas pequenas estatuetas de uma mulher com
0S selos expostos, que evidenciam um icone usado no culto familiar. A autora atribui o

significado do uso deste icone, a um “centro de religido das mulheres’:

“De acordo com relatorios e escavagdes, uma série dessas estatuetas em
forma de pilar foi descoberta também na Samaria, 0 que significa que a
deusa, apresentada como mulher deve ter desempenhado um papel

significativo no culto doméstico samaritano”22.

Além destas estatuetas que sdo indicativas da presenca desta deusa, foram
encontradas placas de terracota que trazem uma mulher com seu bebé, que, provavelmente

indicam uma deusa mae:

“Ta como as estatuetas em forma de pilar, com seus seios exagerados, estas
Ultimas diferenciamse das imagens da deusa nua dos séculos anteriores,
com seu ambiente erético integrado ao mundo das plantas e dos animais:

essas placas parecem concentrar-se nas funges maternas e nutridoras’ 2%,

Em Os 11 a divindade feminina esta contida na metéfora da alimentagdo do bebé (Os
11,4). Este aspecto do maternal, da mée que amamenta, parece ter sido predominante na
representacdo da deusa no periodo de Oséias. A autora conclui que Oséias 11 foi formulado
dentro deste contexto em que ha uma “inclinacdo” de Isragl para a deusa materna e

nutridora. 28

Para afirmar sua posicdo ela faz mencdo a Helen Schiinge-Straumann e a outros

pesquisadores, que se dedicam a resgatar as dimensdes femininas, em especial, em Os 11.

Porém ela aponta para um simbolismo do feminino ndo observado, mas presente no
proprio texto de Os 11. Trata-se do versiculo 9. Neste, para falar de Deus, € feita a referéncia

aEl: “Sou El e ndo homem.” A autora deriva este simbolismo materno de Deus a partir de El,

com dois caprideos de pé sobre um ledo, ou em forma de uma arvore. Na época do Ferro, um desenho em um
vaso de Kuntillet ‘ Ajrud e asegunda estela cultual de Laquis, a Deusa é uma arvore estilizada, também sobre um
ledo a, ao seu lado, dois caprideos. |dem, p.313 e 314.

282 Cf Marie-Theres Wacker, em “V estigios da Deusano livro de Oséias’, p.316.

283 Cf . Marie-Theres Wacker, em “Vestigios da Deusa no livro de Oséias’, p.316.

284 Cf . Marie-Theres Wacker, em “Vestigios da Deusa no livro de Oséias’, p.321.
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uma vez que a esta divindade sdo atribuidos tanto tragos paternos como maternos. Portanto,
conclui, Os 11 é reconhecido como um texto que lida com a tradi¢do da deusa, evocando

esses aspectos maternais do divino para Javé. %

Por que a Deusa?

Severino Croatto levanta questdes concernentes a divindade masculina e feminina.
Ele chama a atencdo sobre o fato perceptivel em nossa linguagem teol 6gica atual, na qual nos
referimos a Deus, atribuindo-lhe tracos tidos como femininos, para designar um deus
feminino. Em seu entender, nada mais fazemos do que confirmar o deus masculino, gjudando

1286

a manter a sua “unicidade masculina’®®. Para este autor prevalece ainda o dominio absoluto

do Deus masculino em nosso horizonte teol 4gico.

“Palavras femininas neste ou naquele idioma, para falar de Deus, de modo
agum o tornam feminino. Pensa-se em Javé como um sujeito sempre

masculino”?®’.

Para superar a exclusividade masculina daimagem de Deus a proposta é incorporar a

mencdo da Deusa em nossa linguagem:

“Em vez de invocar Deus-méae, € preciso atrever-se a invocar a Deusa-mée,
0 gue ndo é arrimar “outra divindade” a que ja temos, mas captar e destacar
com uma linguagem coerente, que se Deus € “pessod’, ndo € um “solterio
celestial”, mas uma divindade que podemos visualizar, representar e nomear

com o Deus ou como Deusa’?8,

Este pensamento da valorizagdo da Deusa € importante e coerente com a proposta de

uma leitura critica e auto-critica. S0 oportunas a palavras de desafio lancadas por biblistas:

“Reafirmamos que o principio fundamental da autoridade biblica € a Vida

[...] que se (in)veste de festa, na qual as portas estdo sempre abertas,

285 Cf . Marie-Theres Wacker, em “Vestigios da Deusano livro de Oséias’, p.321 e 326.

286 Cf. J. Severino Croatto, “A sexualidade dadivindade, reflexdes sobre alinguagem acercade Deus’, em
Revista de Interpretacdo Biblica Latino-Americana, vol.38, p.28.

287 Cf. J. Severino Croatto, “A sexualidade da divindade, reflexdes sobre alinguagem acerca de Deus”, p.20.
288 Cf. J. Severino Croatto, “ A sexualidade da divindade, reflexdes sobre a linguagem acerca de Deus”, p.28.
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acolhendo o novo, na transitoriedade de corpos que entram e saem...
encontro com a divindade... outra divindade possivel, livre de patriarcados,

kyriarquias, violéncias... (...)"?%.

Um desafio a leitura da profecia atribuida & Oséas consiste em resgatar a linguagem
acerca de Deus organizada a partir do corpéreo e do feminino. Abandonar as que
caracterizam Deus como mée-pai, ou aquelas que lhe atribuem (apenas) gestos e atitudes
consideradas femininas. Pensando na teologia de uma maneira gera e ndo especifica de
Oséias, Croatto comenta:

“Penso que o verdadeiro avango na teologia deveria dar-se pela recuperacéo
da Deusa, para que os simbolos femininos sgjam coerentes, equilibrados e
claros. Sobretudo, para que também a mulher tenha um “modelo divino”
gue corresponda a ela Mas, acima de tudo, para que ndo hga uma
legitimagdo num Deus somente masculino das préticas patriarcais e
quiriarcais que tém “caminho livre’” ou apoio transcendente numa
concepcao truncada da divindade.

Ento, bem vinda sgja a Deusal ">,

3.2 — Discernimento em boa hora

Ja afirmamos que o culto sacrificial esta ‘agarrado’ a histéria do Estado de Isragl. A
critica ao sacrificio traz embutida a critica a cidade, aos reis, aos sacerdotes, a monarquia.
Esta situada em meio ao conflito entre o estado tributario e a casa, 0 grupo clanico. Em
disputa estd o produto, a producdo do campesinato. A profecia oseénica faz esta leitura
agregando um novo elemento. Conforme a profecia atribuida a Oséias, em jogo ndo esta
apenas a producdo, mas também a reproduco. Produto e gente. E a necessidade da monarquia
para sua manutencdo interna, de seu aparato bélico, até mesmo para saciar os assirios. Pois,
desde 738 a.C., Israel e Damasco sdo vassalos da Assiria, for¢ados a pagar-1he um ato tributo
anual e eventualmente, obrigados a ceder tropas auxiliares. Portanto, cada vez mais a

monarquia necessitava intensificar a tributacéo e reforcar seu quadro bélico. A apropriacéo

289 Cf. |voni Richter Reimer, “Biblia e hermenéutica de classe, género e etnia’, p.47.
290 ¢f J. Severino Croatto, “ A sexualidade da divindade, reflexdes sobre a linguagem acerca de Deus’, p.31.
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de ambos, producdo e gente, sdo viabilizadas pela religido. Esta é a pratica € denunciada em
Oséias 11,2. Ela consiste no culto que promove o sacrificio, denunciada pela profecia como
“idolatria” legitimadora da exploracdo de homens e mulheres, da sujei¢do de seus corpos as

exigéncias da monarquia.

A prética cultua apontada como idolétrica € a que perdeu seu referencia originério,
engquanto servico a manutencdo da vida e da sobrevivéncia as pessoas. Esta tem sido a tonica
do javismo, dos quais os profetas e as profetas sdo portadores.

Denlincia — a idolatria enfocada a partir das relagOes cotidianas da casa se afirma
contra o projeto das elites ao incorporar a fé popular no sistema de poder vigente como
estratégia de dominagao:

“Dessa forma, as divindades eram usadas para legitimar os interesses dos
reis, que instrumentalizavam a fé do povo para melhor manté-1o submisso a
seus interesses. Os templos eram manipulados pela corte palaciana e pelas
elites sacerdotais, a fim de conseguir vantagens. Havia uma classe de

sacerdotes a servico dos interesses dos reis (Gn 47, 20-22)"?%*,

“Se trata de “negar uma imagem de Deus’ com a qual se justificam todas as

exploragBes, em defesa das proprias tradicdes do “ Deus do éxodo”"2%2

A criticaareligido é a critica a opressdo. O nome da divindade parece ndo fazer tanta
diferenca assm. E o que transparece em Osdas 11. O nome Javé s é mencionada
explicitamente no final, num versiculo que para muitos exegetas, € acréscimo redacional ( V.
10). Antes disso, Deus se apresenta como El, um Deus paterno- materno, da cultura cananéia.
Existe diferenca, sim. Mas esta sO € perceptivel no espelho darealidade, que irarevelar o tipo
de prética fomentada por Deus. O Deus Javé esta claramente vinculado a libertacgo de gente
escravizada pelo império egipcio. E também um Deus que se relaciona: ouve o clamor do
povo, V€ o sofrimento, a opresséo; desce para libertar, segue a frente direcionando o caminho
para o resgate da terra. Este Deus libertador do éxodo recebe um novo colorido: “esta em

meio a’, cuida, protege, cura, aimenta. Como no movimento libertador do éxodo que

291 Cf. 11do Bohn Gass, “A palavrade Y ahweh é um projeto de vida’, em Profecia e esperanca-Um tributo a
Milton Schwantes, S0 Leopoldo, Editora Oikos, 2006, p.121.
292 Cf. Carlos Mario Vasquez Gutierrez, Os 6,6, p.108.
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integrou um misto de gente, também em Oséias 11, parece que este misto de gente esta
presente. As imagens diferentes atribuidas a Deus, ou a Javé o revelam. O novo éxodo integra
gente de culturas diferentes. Tanto é que Deus, do antigo patriarca, passa a ter contorno de
corpo feminino, de mulher, de mae. Portanto, usar Javé para justificar a opressdo, a
manutencdo de estruturas de dominacéo, que geram dor e sofrimento, € a prética denunciada
pelaprofecia, e criticada como sendo a causa da ruina da casa.

3.3 —Resignificando aimagem de Javé a partir da Deusa

Um aspecto fundamental para a compreensdo da imagem de Javé apresentada em Os
11, demonstra que a profecia ndo esta muito entusiasmada com o individuo. Parece dizer que
no individuo a vida ndo tera chances reais. Esta caracteristica esta fortemente presente na
imagem de Deus/a que vai sendo delineada dos versiculos 1 a 4. A imagem que vai sendo
construida aos pouquinhos dificilmente corresponde ao individuo. Seria forcar o texto.. Nao
da para imaginar uma mae sozinha, isolada, executando todas aquelas tarefas a0 mesmo
tempo. Precisa de bastante gente ao redor: irmds mais velhas, tias, avés... cuidando da
criancada, dos 6rféos (Os 14,6) — e deveria ter tantos! Alimentando e ensinando a caminhar
um caminho novo! De fato, o agir de Deus/a corresponde mais a coletividade. E que na casa é
assm. Um amontoado de gente em volta das mées; em torno delas se agrupa a familia, o que
sobrou dela.

Que bela surpresa comunica comunidade profética. um/a Deug/a que reflete em
Seu corpo o corpo cotidiano dessa gente, em especial, criangas, jovens e maes, que nutrem a

esperanca ha experiéncia, transformando memoria em utopia.

A imagem de Deus construida neste contexto de sobrevivéncia das relacbes
familiares clanicas, recebe contornos coletivos. Nao prevalece aimagem de um individuo, pai
ou mae. N&o esta dito que Deus é mée. Nem pai. As fei¢bes daimagem de Deus ou da Deusa
em evidéncia sdo, antes, de méaes no cuidado de seus filhos e filhas. Ainda que no v. 1, Deus
possa ser caracterizado como o pai que chama seu filho jovem, uma vez que o jovem ficava
aos cuidados do pai. Porém o proprio texto vai construindo uma imagem que atribui feicoes
tomadas da anatomia e do trabalho exclusivo da mulher. Deus € a mée que cuida dos meninos,

portanto Deusa. Considerando as caracteristicas do préprio texto no contexto social e cultural,
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este cuidado é efetivado na coletividade. Devemos usar a linguagem plural: s80 maes e

mulheres que cuidam das criangas.

Este pensamento esté presente no v.9. Neste esta expresso o esforgo em superar este
conceito de Deus nesta dimensdo individual, quando afirma que Deus ndo € individuo: “nao
sou homem”. Esta experiéncia tem sido desastrosa, € “pano” que ndo pode ser reutilizado.
Importante é perceber que esta imagem de Deus se espelha no cotidiano das comunidades
clanicas. E uma imagem construida a partir da resisténcia frente & opressio do Estado que
passa a0 “coracdo”’ das pessoas atraves do sacrificio. Esta imagem, tecida dentro destas
relacbes sociais, manifestase na coletividade e nas vivéncias concretas de mulheres e
homens. Ela adquire estes contornos femininos, pois € ao redor das mées de Israel que se

retine a familia, o “meupovo’.

Ogdias 11 é o grito dos pobres, dos camponeses explorados, em especial, das
mulheres violentadas, das maes esmagadas. Grito que transforma a dor dos pobres em
memoéria e histéria.  Temos, assim, na voz de mulheres e mées, em torno das quais se

congrega o povo de Israel antes do colapso final do reino do Norte, afala proféticado cap. 11.

4 — Ainda algumas consideracgoes finais

Vimos como a histéria de violéncia contra a mulher acompanha a histéria do reinado.
As diferentes formas de violéncia derivam da prépria conjuntura estrutural. Ainda que este
argumento ndo represente nenhum conforto, ou possa interferir positivamente na vida das
mulheres vitimadas pela violéncia sexual, confirmam a ineficacia desta estrutura em relagéo a
sua atribuicéo de protecdo a vida. Porém ha uma outra historia, ndo oficial, que se constroi na
oposicdo a esta. Desta historia participam as mulheres. Nesta histéria estéo as memarias de
muita gente, que coletivamente resiste a instituicdo monarquica, ao Estado de Israel, ou muito
anterior a ele, no inicio do reinado. Ali estdo os corpos da sabia de Técoa, e de Resfa, de

Mical. Sao espacos de col etividade que congregam os povos oprimidos.
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E importante ter presente, que nas sociedades agrérias as mulheres ocupam espagos

centrais. Elas “ocupam espacos de producdo e tém acesso a esferas de poder”?%

0 que lhes
possibilita desenvolver certa autonomia até mesmo em relacdo a dependéncia do homem,
enguanto pai ou marido. Tornam-se auténomas por assumir um trabalho especifico que Ihes
da o sustento. S8o as mulheres da casa, da (bet ixah), como Raabe e outras mais, que tem em
sua proépria casa o local de trabalho onde, por exemplo, secava-se o linho. Quem se dedica a
este estudo é Mercedes de Budallés Diez.?®* Nesta categoria de mulheres auténomas,
“emancipadas’, inseremse também as prostitutas em Israel, como vimos na pesquisa de
Tania Mara Vieira Sampaio. E havera tantas outras, ndo isoladas, mas como sujeito social que

manifesta em seu gesto e suas agoes, as experiéncias coletivas.

Olhando para este quadro que demonstra o papel desempenhado pelas mulheres nas
esferas de producéo e poder nas sociedades agrarias do antigo Israel a pesgquisa feminista
sensibiliza os/as pesguisadores/as para a percepcao de uma possivel participacéo da mulher
nos processos de fixacdo das memodrias populares. Isto implica em ler estes textos na
perspectiva das relaces de género que rompem com dicotomias e hegemonias (o texto néo é
produto exclusivo de homens ou de espacos oficiais). Esse acesso das mulheres podem
também ser espacos garantidores de participacao “em circulos de producdo literaria, direta ou
indiretamente, ou sgja, na escrita, ou na manutencéo e transmisso de tradi¢es orals, como

cantos de vitéria, de partos, de dar nomes, etc">%>.

Os enfoques especificos organizados a partir de dentro do universo de relactes
restrito a mulheres em Israel no oitavo século a.C., confirmam gque mulheres protagonizam a
memoria do cap.11. M&os de mulheres e maes em Isragl tecem este projeto de esperanca
nutrido pela memaria do evento libertador do éxodo. A casa passa a Ser 0 espaco concreto
teologico e histérico onde este projeto profético é articulado. Porém este caminho pela casa

necessita ser desobstruido.

Casa e a critica ao sacrificio delimitam o espaco no qual se da a luta pela vida. O
projeto da casa passa pela superacdo da religido promovida pelo Estado. A opressdo € vencida

amedida que se supera o sacrificio. E o que pontua Oséias 11,7: “e para o ato clamam”. Aqui

293 Cf. Elaine Neuenfeldt, “Préticas e experiénciasreligiosas’, p.91.
294 Cf. Mercedez de Budallés Diez, en Raab — uma mulher da vida, p. 69
29 Cf. Elaine Neuenfeldt, “Préticas e experiéncias religiosas’, p.91.
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se constata que o sacrificio € um obstaculo real a*“conversdo”, do retorno ao chamado de Javé
para avida. Casa com sacrificio ndo da certo. A casa precisa “se livrar” de baal, dareligido
promovida pela monarquia. Isto significa uma relacdo religiosa sem o intermediario do
Estado, o sacerdote. Pois baal representa o culto oficial, através do qual escoa a producéo que
garante o sustento familiar, para os celeiros citadinos. Casa sem opresséo € casa sem
sacrificio. O que ndo significa que na religiosidade popular, a “religido compartilhada’ néo
tenha espaco. Pois os idolos combatido pela profecia de Oséias “sdo aqueles gque estdo

amarrados ao poder, aos assirios e aos reis nacionais e seus templos’?%,

298 Cf. Milton Schwantes, “Tomai convosco palavras, meditacdes sobre Oséias 14", em A palavra navida,
Leopoldo, Centro de Estudos Biblicos, vol. 59/60, 1992, p.61.



Conclusao geral

O presente estudo enfoca uma aproximagéo da profecia atribuida a Oséias, a partir do
cap. 11. Seus conteldos estédo organizados em trés capitulos, cada qual com seus acentos

especificos.

Iniciamos por um breve esboco da perspectiva metodoldgica e hermenéutica que
definem o jeito de ler o texto biblico. Seguimos pela andlise exegética do cap. 11, que nos
conduziu ao aprofundamento dos seus contelidos. Por fim, agrupamos estes contelidos em
torno do projeto profético articulado a partir de Oséias 11.

Esta (re)releitura do texto biblico coloca sua énfase na indagacéo pela participacdo
ativa e criativa das mulheres, como grupo socia oprimido, na resisténcia as opressdes e no

Seu engajamento nos processos de reconstrucdo da vida com dignidade.

Através deste acesso ao texto pretendemos nos integrar na pesquisa biblico-teoldgica
latino-americana feminista, como contribui¢do para a recuperacéo das memorias das mulheres
e a reconstrucdo de sua histéria. Constatamos que este processo de resgate historico tem

direcionado a pesquisa nas Ultimas décadas.

A pesguisa latino-americana tem apontado que um caminho metodol6gico possivel
para uma leitura que tenha o cuidado de ndo reforcar discriminactes e opressdes, tem sido 0
de fazer o processo de leitura na perspectiva de género. Este paradigma convida para
enveredar pelas experiéncias concretas que permeavam o cotidiano das relacdes sociais entre
mulheres e homens em Israel no final do século oitavo a.C. Este redirecionamento que
privilegia o cotidiano como lugar historico tem sido uma ferramenta eficaz nesta busca. Este
processo de leitura tem auxiliado na identificacdo de novas perspectivas. Também tem
contribuido para a ruptura com interpretaces opressivas as mulheres e grupos minoritarios.
Assim priorizamos a mediacdo de género como categoria analitica capaz de fornecer
elementos concretos e objetivos para esta reflexéo que se propde a resgatar as experiéncias

das mulheres no movimento profético, especialmente a partir do cap. 11.
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De um modo geral os textos biblicos ndo fogem a regra das abordagens metodol 6gicas
ancoradas nos paradigmas patriarcais que condicionaram a redacéo e fixagcdo das memorias
histéricas, privilegiando uma leitura de carater androcéntrico. A andlise que pergunta pelas
relagBes sociais do cotidiano polemiza com tais contelidos e interpretagdes porque reconhece
nelas a pertenca social e cultural, a qual correspondem. O que equivale a dizer que ndo existe
uma linguagem e um saber neutros e que todo texto biblico € socia e culturamente
construido. Portanto, neste estudo perguntamos pela vida diaria das pessoas, de mulheres, de

homens e criangas, permeada pelas suas lutas e seus sonhos, esperangas e utopias.

Oséias 11 — Onde palavr as ndo sao meras palavras

A profecia de Oséias, no seu cap. 11, transpira vida. Vida de crianga, de menina, de
mulher-menina, de moco-rapaz. Vida gerada e possibilitada no corpo. Sera de Deus? Sera de
mulher? Pois a profecia oseanica permite dizer que é de ambas!

A seguir retomamos o texto de Oséias 11, a partir de uma proposta de traducéo.

LEis,
menino (era)lsradl
e 0 amando

do Egito (0) chamei ameu filho.

2 Chamaram a eles.
Assim andaram por causa deles,
para os baalins sacrificam

e as imagens queimam.

3 E eu ensinei aandar aEfraim,
tomei- 0s sobre 0s seus bracos,
€ ndo reconheceram:

as, 0S curava.

4 Com cordas de humano os atraia, com lagos de amor.

E fui paraeles



COMO quem ergue a criancinha sobre seu rosto
Einclinava ade

Alimentava-ol!

5 Voltara paraaterrado Egito
e Assiria, €ele seu rei.

Eis recusaram a voltar.

6 E dancara espada em suas cidades,
e destruira seu faar indtil

e aniquilara por causa de seus planos.

7 E meu povo estava suspenso por causa de sua apostasia
E para“o ato” chamam aele

junto ndo os fara crescer.

sComo te abandonarei, Efraim?
Te entregarei, Israel?
Como te abandonarei, cono a Adma?

Tratar-te como Seboim?

Se contorce sobre mim meu coracao,

juntamente se gueimam minhas compai xoes.

9N&o farei 0 ardor da colerada minhaira
N&o voltarel para destruir Efraim

Eis, Deus eu sou

e ndo sou homem

No meio deti santo

e nao virei com furor.

10 Atrés de Javé caminharéo
Como ledo rugira
Pois ele rugira

141
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E virédo tremendo filhos desde (d)o mar
11virdo tremendo como passarinho desde o Egito e como pomba daterrada Assiria.

E fare morar sobre suas casas.

Dito de Javé.

Entrehorizontese sombras

A mensagem profética contida nesse texto surpreende. Fala de coisas que evocam a
beleza nas singelezas do cotidiano, quando a realidade obscurece e nega as possibilidades de
vida. Pois no ano de 727 a.C., ou bem proximo a ele, ndo havia sinais no horizonte de dias em
gue as pessoas poderiam dar-se ao desfrute prazeroso da vida. No horizonte e por todos os
lados estavam os assirios, esses temidos exércitos. Em 732 a.C. ja haviam subjugado toda a
regido norte de Israel, dominando e arrasando 0s pequenos estados vizinhos. Também haviam
subjugado grande parte do reino do Norte, reduzindo drasticamente seu territorio as

montanhas de Efraim.

Em 725 a.C. o rei de nome Oséias rebela-se contra a Assiria, suspendendo o
pagamento de tributos. Pensava ele que, com a morte de um soberano assirio poderia
conseguir sua independéncia politica. Pelo que parece, com esta sua visdo equivocada da
politica internacional, acabou por aticar a furia implacével da assiria. Os assirios fizeram
desse momerto hora propicia para sitiar a cidade e prender o vassalo rebelde. Samaria ainda
resistiu até 722 a.C., para enfim ser totalmente destruida, aniquilada ou “devorada” — na

linguagem de Oséias (11,6).

E em meio a esses acontecimentos dos Ultimos anos, antes da destruicgo total de
Samaria, que a poesia de Oséias 11 é formulada. Ela vai surgindo praticamente como um
corpo, nas sombras dessa realidade, marcada pela violéncia, pelo medo e terror, em uma

nacdo que rapidamente cai nas maos do poder assirio.

Se bem que nem parece ser assim! O inicio da poesia, por exemplo, fala de outras

experiéncias. De carinho e ternura, de alimentar e carregar no colo. O final (v.10-11) embalao



143

chamado de Javé gue convoca os filhos e as filhas para retornarem as casas, qual passarinhos,
gue retornam a seus ninhos, qual pombos que retornam a seus abrigos.

E uma linguagem encantadora que segue no impulso da motivaggo profética: animar
gente oprimida para retomar o horizonte de vida, em meio as sombras que marcam auséncia

devida

Um convite para conhecer a casa— Oséias11,1-4

A aproximacdo ao texto de Oséias 11 no espelho das relacbes sociais concretas do
cotidiano de homens e mulheres, foi abrindo horizontes novos e motivadores. As referéncias
contidas, especialmente nos versiculos iniciais (v.1,3 e 4), sdo um convite para adentrar num
ambiente especifico, onde acontecem as experiéncias e vivéncias que marcam a vida das
pessoas em seu cotidiano. Mencionam as dindmicas di&rias do cuidado pelo filho, como,
ensinar a caminhar, carregar, alimentar e amamentar. E, de um jeito especial, convocam para
dar atencdo a estas experiéncias. “Eis, atencao!”. Em seguida, o texto enfoca os contelidos da
fala profética.

“Menino era Israel!' E, 0 amando, do Egito o chamel a meu filho”.

S&o palawras que, de forma téo singela, falam do relacionamento entre mées e seus
filhos e filhas. Chamar o menino, o filho, fazia parte do cotidiano de mées em Israel, em sua
lida diéria com as criangas. Pois quem chama o filho, € quem esta proximo a ele, ou a procura
dele. Mas o relacionamento entre maes e filhos ndo para por ai. Outras tarefas integram-se
neste cotidiano.

“E eu ensinei a andar a Efraim, tomei-0s sobre 0s seus bracos,

com cordas de humano os atraia, com lacos de amor™.

Este cuidado diario descrito aqui, confirma o mesmo ambiente em que se desenvolvem
estas atividades. Pois ensinar a crianga a andar, carrega-la nos bragos — o texto ndo deixa claro
se areferéncia é aos bragos da mée ou da crianga — fazia parte do cuidado das mées pelas
criangas. A Ultima frase enfoca um belo momento de ternura e aconchego, entre mée e filho:
o0 abraco “de amor”. Esta cenaretoma afrase inicial: parece descrever o re-encontro com o
filho que foi chamado, e achado! Mas a descri¢do destas atividades que envolvem o cuidado

diario das mées em Israel pelos filhos, ainda agrega mais informacoes:
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“E fui paraeles, como quem ergue a criancinha sobre seu rosto.
inclinava para ele, alimentava-o!”
A expressdo “E fui para eles como quem” da a entender que nesta acéo descrita
residem tracos decisivos que revelam a identidade de Deus. O texto descreve a agéo de
alimentar e amamentar a crianca. Tarefa exclusiva de méae! Da a entender que nesta acdo que

descreve arelacdo intima entre mées e filhos, reside a identidade de Deus.

As atividades descritas com tanto entusiasmo, séo trabalhos que, de acordo com a
organizacdo socia da vida das familias em Israel, eram realizados exclusivamente pelas
mulheres. Resgatam, pois, as tarefas essenciais da maternidade. E, a0 projeta-las como
exemplo para qualificar a relagcdo de Deus com seu povo, reforcam sua valorizagdo na vida
das familias camponesas. Ou sgja, trabalho de mulheres, para a profecia anunciada neste
texto, inspira e anima para a retomada do projeto de reconstrucéo da vida. Este fato levou a
hipétese de que o exercicio da maternidade pode ser concebido como um espaco de poder das
mulheres. Simultaneamente este exercicio foi visumbrando o espago da casa como lugar

social, onde tais atividades ocorrem, e teol 6gico, onde a profecia é formulada.

A pergunta pelas relacOes sociais de poder exercidas no cotidiano destas familias,
constituida como ponto de partida para a analise, possibilitou o rompimento de siléncios em
relacdo ao papel socia desempenhado pelas mulheres na vida da casa. Desvelou rostos e
corpos de mées e filhos que permaneciam nas sombras. |luminou espacos de poder ocultados,

onde circulavam mulheres e maes, filhos e filhas, noras...

Refazendo a experiéncia com Deus

A casa, enquanto espaco de sociabilidade que congrega a pequena comunidade
familiar é redescoberta como local e contexto no qual se organiza a profecia do cap. 11 de
Oséias. E 0 que apontam os versiculos iniciais. Nestes, esta profecia apresenta uma fala
concatenada com a experiéncia exercitada na vida diéria. O que se diz de Deus passa pelas
relacBes concretas vivenciadas no cotidiano destas casas. A partir delas e em direcdo a elas €

formulada e reformul ada a fala sobre Deus.
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Com asimplicidade da vida diéria e, permeado de beleza poética, o capitulo 11 elucida
esta significativa experiéncia de Deus. Evoca a grandeza desta relacdo descrita nos pequenos
detalhes da vida cotidiana, como experiéncia primordial. Ela é a fonte para todas as outras

experiéncias refletidas e descritas ao longo dos onze versiculos deste capitulo.

Para entender este “discurso teoldgico” fazse necessario conhecer a casa e as pessoas
gue nela se movimentam. Conhecer a maneira como organizam seus jeitos de viver o
cotidiano, como distribuem suas responsabilidades na lida com o trabalho, no cuidado pelas
pessoas, em especial, pelas criangas. E nestas tarefas partilhadas e assumidas na forma de
divisdo de papéis entre homens e mulheres, nas pequenas atribui¢des do cotidiano, que reside
um valor fundamental para a vida e a sobrevivéncia daquelas comunidades familiares
organizadas a partir da casa. Esta diferenciacdo de papéis assumidos ndo significa
necessariamente uma relagdo assimétrica entre os sexos. Este fato se confirma através do
proprio valor atribuido as tarefas cotidianas que essenciamente mulheres e maes

desempenhavam.

Entrar pela porta de uma destas casas abriu possibilidades para perceber o cotidiano
das vivéncias do povo em Isragl no oitavo século a.C. Portanto, 0 caminho pelas casas torna-
se revelador de experiéncias que se tornaram decisivas para as afirmagoes teol 6gicas contidas
no cap. 11. O que se diz de Deus € dito na perspectiva destas vivéncias concretas. Portanto, a
casa se constitui como nucleo gerador do cap. 11, apontando para a articulagdo de uma

tradico de mulheres isradlitas.

As experiéncias relatadas no capitulo em estudo refletem o contexto das relagdes
sociais de poder no periodo final do Reino do Norte. Sdo relagdes vivenciadas por homens,
mulheres e criangas, nos diferentes espagcos em que se experierciava, de forma polarizada, a
luta pela sobrevivéncia. Por um lado o Estado de Israel, em suas Ultimas tentativas de
manutencdo da autonomia politica. Ironicamente, quando ja estava sob o dominio do império
assirio, prestes a ser totalmente arruinado e destruido. Por outro lado, as familias, ou o que
delas ainda sobrevivia, firmando-se em tentativas de reorganizagdo da vida. Juntando os cacos

numa tentativa de reconstruir 0 que permanecia como experiéncia bela e justa: avidatribal.
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A casaresgata a memdria do Exodo

Esta esperanca deste povo-resto que buscava sua re-organizacéo social e religiosa a
partir da casa, firmava-se na experiéncia do éxodo: “Do Egito chamei para meu filho.” O
evento libertador passou a ser integrado em seu cotidiano, na vida da casa. Ali era re-
memorado. Sua memdria dava sentido a historia. Animava a resisténcia. Motivava para a
esperanca. Enfim, no éxodo mées e seus filhos e filhas, encontraram o jeito para enfrentar a
situacdo. A acdo de Deus, interpretada na perspectiva deste caminhar libertador que resgata os
oprimidos, integra-os em seu amor, huma relacdo inovadora enquanto filhos e filhas. Este € 0
sentido do chamado de Deus, que convoca seu povo oprimido e escravizado, desde o Egito,
para a reconstrucao de um projeto firmado no cuidado diério pelavida.

A profecia de Oséias identifica a experiéncia da saida do Egito através das referéncias
as categorias humanas do amor que envolve, no abraco, no carinho, no beijo. Este amor de
Deus manifestado desde o Egito, e “atualizado” na vida di&ria do re-encontro entre méae e
filho, sempre héa de ser um gesto libertador, em favor de seu povo. E o que transmite a
expressdo “e fui paraeles’. A mesmaraiz verbal contida neste v.3, esté na base da formulacéo
de Exodo 3,16: “Eu sou 0 que serei”, onde Deus se identifica como Javé, o Deus que liberta
da escravid@o. Assim, o texto de Oséias confirma e atualiza esta presenca libertadora de Deus.
N&o se trata apenas de uma afirmacao teol0gica, “ sobre Deus’ e sua identidade. N&o € apenas
reflexdo teologica de um autor ou autora, como, no caso, Oséias. Afirmar Deus conmo
libertador, € “grito” concreto, lancado dentro de e contra uma realidade mergulhada em
opressdes e violéncia. Grito no corpo de mulheres, esmagado pelas violéncias. Esta presenca
de Deus no cotidiano € percebida de forma concreta, capaz de impulsionar o projeto de

reorganizacdo da vida.

Deus sefaz cor po, e, corpo de mulher!

Junto com a reorganizagdo da esperanca, a agao libertadora de Deus é re-significada.
O jeito de falar da experiéncia com Deus passou por transformagdes. O momento histérico é
outro. Outras experiéncias tornamse relevantes neste conturbado momento politico, que
requer a revisdo dos caminhos andados até ali. A propria imagem de Deus recebe novos

contornos. Palawas ndo bastam. Nao alcancam de forma satisfatéria a expressdo desse hovo
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jeito de Deus. A acdo de Deus é mediada pelo amor, que se concretiza no cuidado pela vida,

revelando um caréter corpéreo- maternal neste seu jeito que evoca solidariedade, misericérdia.

Estes novos contornos da imagem de Deus em Oséias 11,1,3-4 revelam o exercicio da
maternidade. Nela reside a resisténcia, que se torna meméria de maes. Em torno delas se
aninham meninos e meninas, filhos, filhas, e 6rféos de tantos pais levados pelas guerras. Junto
as maes articulamse possibilidades concretas motivadas pela meméria do éxodo, que
viabilizam esperanca. Pois, dizendo que é importante amamentar, alimentar, cuidar e proteger,
afirma-se a resisténcia a imposi¢éo do Estado que quer o corpo da mulher produtivo, gerando
filhos para o exército, para a guerra. Esta resisténcia manifesta o rompimento com 0s
mecanismos de opressdo, mediados pelareligido oficial.

Javé libertal

Vemos que a luta socia desencadeada neste espaco do cotidiano da casa € pelo
projeto de vida, negado pela instituicdo monérquica, e, enfim, destrocado pela invasio assiria.
Nos ultimos anos as condicdes da realidade ndo tém sido favoraveis a vida. Os governantes
ergueram o Estado de Isragl, as custas de muito suor e sofrimento. A monarquia deve o seu
éxito areligido oficial. Templos e altares faziam escoar a producéo dos camponeses para 0s
cofres das elites governamentais. Também os filhos das familias camponesas eram
convocados para a defesa e a guerra. Com 0 avanco assirio, as perdas devem ter sido grandes.
Por isso a exigéncia do Estado, que necessitava repor as perdas, se acentuava cada vez mais.
A religido era exigida mais “eficiéncia’, pois tinha que aumentar a tributago, e colocar o
corpo da mulher a servico desses interesses nefastos do Estado. Seu projeto  monarquico,
baseado na exploragdo, multiplicava opressoes, extorquindo o camponés, esmagando o corpo
da mulher, tinha que se reforcado. Para alcancar tais preensdes, a religido oficia transforma
Javé, em instrumento desta dominagdo, para legitimar a exploragdo. Pois as mulheres e
homens em Israel ndo eram iddlatras. Prova disso € a viva lembranca da antiga memoéria, de
um evento gue ja ocorrera ha quinhentos anos. Neste contexto, esta corporalidade de Deus
manifesta 0 confronto que se da entre duas experiéncias diferentes de Javé, que se
contradizem radicalmente. A gque permanecia viva na lembranca do povo, e aguela, na qual
quiseram transformar Javé: em um deus do sacrificio, que confirma a exploragéo e a opressao.

Por isso, a dentincia ao culto onde € promovido o sacrificio, figura no comeco do capitulo, no
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v.2, interrompendo a descricdo deste belo cendrio do cotidiano das casas. Praticamente
concorre com ele. Provavelmente porque € esta a readlidade que cerca a vida das familias
camponesas, do cla agrario. A religido que precisa fasficar Javé, o Deus da vida, para
conseguir firmar as pretensdes do Estado tributério de Israel. Diante disso, faz sentido o
comeco do capitulo: “eis, atencdo!”, para, em seguida, re-afirmar que Javé é Deus ligado a
vida, a libertacdo e ndo ao sacrificiol Para a comunidade oseénica, este jeito de Deus ja era

conhecido, somente tinha que ser retomado e confirmado:

“Eig!
Misericérdia quero, e ndo sacrificio,
e conhecimento de Deus, de jeito nenhum holocaustos’. (Os 6,6)

Para a profecia oseanica, no corpo da mée se da o novo projeto socia. No filho
concebido, gerado e amamentado € projetada a esperanca. Assim, 0S corpos das criancas,
jovens e mées revelam ndo somente as marcas das opressdes, mas manifestam as esperangas.
Apontam horizontes. Sinalizam vida.

Entre cidades e espadas— haver & saida?

No segundo momento da poesia, a direcdo € outra. Aponta para os caminhos que
levaram lsragl, a monarquiaa, a ruina. Em foco estéo as relacbes politicas. Denunciam o jeito

de governar.

A denlncia a monarquia apresentada nos v.5-7, é radical. Atinge em cheio a sede da
organizacdo do Estado: a cidade. As palavras asperas do v.6, pronunciadas num tom irénico,
anunciam a destruicdo da cidade, sede da organizacdo estatal. A espada vai “dancar”, val
“devorar”, “aniquilar”.

“E dancara espada em suas cidades,
e destruira seu faar indtil

e aniquilara por causa de seus planos”.

Esta descricdo torna-se expressdo méxima da violéncia praticada nas guerras.

Anunciam o fim trégico da monarquia que cai ao fio da espada, junto com toda a cidade. Nada
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sobrara. O avancgo dos assirios sobre as cidades invadidas e arrasadas, ha de ter sido 0 modelo
no qua a profecia espelha a derrocada da capital, Samaria. Espadas que dancam, giram,
aterrorizam. Nada havera de pior do que a violéncia praticada pelo exército assirio em suas
marchas sobre as cidades. A cidade que sujeitou 0 povo camponés a tanta violéncia torna-se
vitima da violéncia atroz dos assirios. Com sua queda pela furia das espadas, arrasta todos
consigo. A destruicdo sera total. Confirma que os rumos da politica dos reis e da €lite
governamental representam um grande engano porque atraem, sobre si e sobre e sobre todos,
aruina total. Seus planos (v.6) sfo tidos como determinantes para aticar a furia dos exércitos
assirios e acelerar sua marcha sobre a cidade de Samaria. O v.6 menciona o falar inttil e os
planos como razdo Ultima e avo fina da destruicdo que sobrevira a cidade: “por causa dos
seus planos.” Em seus espacos de poder, nos palécios, eram projetados estes “planos’ que
certamente incluiam a participacdo da religido oficial. Sacerdotes de oréaculos eram,
provavelmente quem aticava para a guerra. Porém, nenhum plano savard Tudo e todos
perecem. Nada restard, nem mesmo palavras. Estas ndo passardo de um “falar indtil”. Pois o

avango assirio esta confirmado:

“Voltard paraaterrado Egito
e Assiria, ele seurei.

Bis, recusaram a voltar”.

O império assirio ja deixara mais do que apenas rastros de destruicdo. Os fatos
apontavam para a ruina de Isragel. O império ja dominava através de seu soberano, pois a
palavra Assiria, em seu sentido literal significa, “Assur”. O povo, atingido acuado pela
violéncia militar assiria, corria em fuga para o Egito, de volta a casa da servidéo, quando néo
eram exilados ou assassinados. Tudo porque se recusaram a voltar-se ao projeto de Javé,
projeto de vida ao filho e afilha. Porém, caminham em direcéo ao fim, a morte, simbolizados

no Egito e na Assirial

No fina deste segundo verso (v.7), a voz da profecia se ergue num profundo lamento,
mediante a realidade em gue se encontra este povo oprimido, agora abandonado e jogado ao
encontro da flria do exército assirio. Constata que “meupovo”, expressao mencionada no

v.7, estd com a vida destrogcada, sem rumo, sem direcdo, aindailudido pela religido:
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“E meu povo estava suspenso por causa de sua apostasia
E para“o dto” chamam aele

junto ndo os fard crescer”.

Novamente a profecia recorre a um termo que, por certo, caracteriza esta situacéo de
povo “entregue a prépria sorte”, ab mencionar que este estava “suspenso”, agarrado em seu
descaminho. “Meupovo” vem a ser 0 povo de Israel, enganado e iludido pela religido
promovida pelas liderangas religiosas, 0os sacerdotes, a ®rvico do sistema espoliativo e
acumulativo do Estado de Israel. Povo que continua buscando “no alto” — nos locais altos e
nas colinas em que aconteciam os cultos onde eram praticados os rituais sacrificiails — a
perspectiva para a vida. Mas a profecia afirma categoricamente que esta prética religiosa do
engano, baseada no sacrificio que legitimava a expropriacéo do produto e do corpo da mulher,
ndo esta firmada no interesse de promover vida: “ndo os erguerd’ (v.7). Aqui se expressa a
incapacidade de encontrar na religido que promove o sacrificio, um redirecionamento que
ofereca possibilidades para recriar espacos de vida. Assim, € negado a religido oficial o que é
apontado como prética atribuida a Deus, na formulacéo teologica do v.4, que enfatiza a acéo
de Deus-mée, de “erguer” a crianca ao rosto e aimenté& la. Somente Javé do éxodo, que se d&
ao cuidado pelo filho e pelafilha, ergue para avida. Este Javé, anunciado no culto sacrificial,

14“no dto”, sd levaaruina, ao fim.

A critica a monarquia ndo se restringe aos v.5-7, mas esta presente em todo o capitulo.
Esta critica se radicaliza ao denunciar a religido (v.2) a servico do Estado tributarista, através
das praticas culticas do sacrificio. Os sacerdotes que se multiplicam em torno de altares que se
espalham nos “lugares altos’, veiculam as opressdes através desta religido, submetendo os
corpos aos desgjos da monarquia. A religido gusta e subordina 0s corpos a este sistema
espoliativo. Por isso toda a linguagem do cap. 11 é mediada pelos corpos. Neles se concretiza
a denuncia. Neles se materializa 0 aniincio. Sem o resgate dos corpos ndo haveria esperanca.
E o que a profecia afirmanosv. 1 a4, e 8 a 9. Portanto, para a profecia atribuida a Oséias,
todo o processo de formulacdo da esperanca passa pel os corpos, que desde o interior das casas
reconstroem suas vidas alicercadas no éxodo, memoria recontada, mantida viva por mées

rodeadas por criangasre-encontradas, protegidas e atentas.
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No corpo em dor: a misericordia acima do juizo

Seguindo pelo terceiro verso do cap. 11, vemos que 0 mesmo corpo afetado pelas
relagcdes de poder que veiculam opressdes, torna-se espaco que sinaliza transformagdo. Osv.8

e 9 anunciam um profundo processo de mudanca que se da a partir do proprio corpo.

g8"Como te abandonarei, Efraim?
Teentregarei, Israel ?
Como te abandonarei, como a Adma?

Tratar-te como Seboim?

Se contorce sobre mim meu coracéo,

juntamente se queimam minhas compaixdes.

9Nao fareli o ardor da coleradaminhaira
N&o voltarel para destruir Efraim”

E o corpo de Deus, humanizado, que se contorce, anunciando O processo de
transformacdo no qual emergem novas possibilidades, até mesmo para os opressores. O
coracdo, lugar das decisbes, a0 lado das compaixdes que se comovem (v.8), indicam uma
nova direcdo. Também Isragl e Efraim so acolhidos neste projeto libertador. N&o poderiam
ter o mesmo destino tragico de Adma e Seboim, Sodoma e Gomorral A ira ardente no corpo
de Deus deixa de ser sinal de punicéo e passa a sinalizar condi¢des concretas de vida. Para a
profecia oseanica a prética do cotidiano, da vida diaria sb tem sentido quando é libertadora.
Pois ela € mediada pelas compaixdes. Sem 0 amor que aqui se externa ha misericordia, ndo ha
base concreta para a promogdo da vida digna. Por isso ndo h& lugar para violéncia e
destruicdo. Eis uma profunda diferenca do projeto de Deus e a pratica veiculada pelos

segmentos do poder monarquico.

A atitude encorgjada pelo coragdo, associada a comogdo das compaixdes de Deus,
inverte direcOes, subverte sistemas e gera opgdes e possibilidades que desembocam em
caminhos de vida. Esta atitude de Deus confirma a experiéncia de sua presenca de um modo
novo, ao afirmar: sou Deus (El), ndo (sou) homem; no meio de ti santo, e ndo virei com
furor. Cada expressao revela belas surpresas. Desvenda os mistérios de Deus.
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“Eis, Deus eu sou
€ ndo sou homem
No meio deti santo

e ndo viral com furor.”

A profecia oseénica afirma a presenca de Deus qualificando-a através da expresséo ‘el
atribuida aos deuses estrangeiros. Deus ‘el era um termo conhecido no mundo cananeu. Este
fato revela uma abertura para um didogo inter-religioso, onde cabem outras experiéncias de
Deus. Manifesta, assim, que a forma de perceber a presencas de Deus ndo esta centrada numa
experiéncia Unica. Também indica para 0 encontro de pessoas aliadas na resisténcia e
identificadas com diferentes experiéncias com Deus e deusas. Afinal, este ndo € o problema
para a profecia de Oséias. A imagem de Javé Unico, convive com outros deuses e deusas.
Porém, ha um elemento criterioso e Unico: ndo se pode confundir Javé com a opressdo dos
pobres. Seu agir é, sem sombra de duvida, libertador. Por isso a critica de Oséias as préticas
culticas do sacrificio sdo extremamente radicais. Javé € Deus da vida, que ndo se d4 a préaticas

gue legitimam exploracdes e guerras.

Soma-se a esta perspectiva, 0 esforco da profecia para superar a perspectiva
androcértrica da imagem de Deus, a0 afirmar que ndo € homem. Ha certa tendéncia em
atribuir a este termo o sentido de “humanidade’, “ser humano’, para acentuar o
distanciamento entre Deus e a realidade do ser humano, no qual se projetam as distintas
formas de agir. Porém, ainda pressupondo este profundo distanciamento entre o agir de Deus
e 0 do ser humano, o pensamento contido nesta afirmacéo ainda réo esta esgotado. Além
disso, se esta fosse a real intencdo da profecia, usaria outro recurso de linguagem para
expressa-lo. Um exemplo encontramos no v.4, onde € mencionado o termo ’'adam para
quaificar “ser humano”, “humanidade’. Enquanto que a linguagem no v.9 € especifica e
objetiva ao referir-se ao termo “homem”. O gue vem a designar, afinal, este termo? Seria
imprudente ssmplesmente lancar m& de uma leitura que atribui a0 sexo masculino a
significacdo deste termo. A hipltese é de que a compreensdo desta afirmacdo estga
relacionada ao contexto. Também porque o sertido da poesia hebraica ndo se restringe a
palavra simplesmente. Reside na frase, que, por sua vez, esta intrincada poeticamente com o
conjunto maior. Portanto, “sou Deus (‘el) e ndo homem”, deve ser lida ao lado de “néo virei
com furor/terror”. O “ser homem” encontra-se em um ©ntexto marcado pela violéncia

militar, do exército nacional ou estrangeiro. Refere-se ao povo desorientado, exilado, fugitivo,
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gue busca no Egito, a casa da escravidéo, a protecdo da perseguicdo assiria. Um contexto
dominado pela violéncia e tirania, de soldados que perseguem, massacram, e empilham
corpos de méaes e seus filhos (Cf. Oséias 10,14). Neste sentido, ao referir-se a “ndo (sou)
homem” a profecia oseanica apresenta uma abordagem teol gica que rompe com a dindmica
das relacfes sociais de poder que legitimam a opressdo e a subjugacéo violenta de homens,
mulheres, criangas. O texto inova e surpreende ao superar o condicionamento androcéntrico
patriarcal da imagem de Deus. Ao reconstruir uma outra imagem, investe contra a
compreensdo e interpretacdo teol 6gica normativa e, simultaneamente, elucida outras maneiras
de perceber e relacionar-se com Deus, alicercada na prética do amor e da misericordia. Pois,
n&o destruir, ndo vir com furor ou terror, da um basta ao cotidiano onde imperam as multiplas
formas de violéncia contra o povo oprimido, como o proprio texto profético constata: “sangue
derramado sobre sangue derramado” (Oséias 4,2). Portanto, a expressao “homem” designa o

guerreiro, 0 “macho”, o homem de guerra, aquele “ que pisa ruidosamente” (Isaias 9,5).

Ainda outro aspecto associa-se a estaimagem de Deus: a presenca de Deus, que liberta
da opressdo e que esta no meio de seu povo amado, é reconhecida com “santidade”. Deus
santo ndo expressa aqui a idéia de distancia. Pois sua santidade consiste justamente em estar
“em meio a0” povo, em redizar sua acdo libertadora em favor do povo esmagado pela
violéncia. E um jeito muito proximo e acessivel de expressar a experiéncia com Deus, que
confirma a presenca deste Deus-santo no meio do povo, nd nos moldes da religido do
sacrificio. Deus em nada se assemelha a esta imagem que espalha a sua volta terror e
destruicdo. Mas revela sua santidade como mée, que corgjosamente luta pela vida de seus
filhos, cujo impeto, ninguém lhe podera tirar. Deus, qual mae, jamais abrirA méo de seus
filhos e filhas. Aqui a profecia oseanica assume em toda sua profundidade a expressdo que
gualifica a presenca de Deus em meio a0 povo que luta, enfim, pela sobrevivéncia a tirania

dos reis e impérios.

“efarei morar em suas casas’

O ultimo verso retoma o projeto que reafirma o espaco da casa como projeto social a

ser alcancado:
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10 Atrés de Javé caminharéo
Como ledo rugira
Pois ele rugira
E virdo tremendo filhos desde (d)o mar
11virdo tremendo como passarinho desde o Egito e como pomba da terra da Assiria.

E farei morar sobre suas casas.
Dito de Javé.

Acreditamos que, em especia 0 v.11 estgja correspondendo a este periodo conturbado
préximo a destruicdo de Samaria, no qua é transgredida a |6gica dominante de que tudo sera

arrastado para a ruina, onde ha gente resistindo...

E este 0 momento em que a vitoriosa experiéncia do éxodo se torna mecanismo de
resisténcia, quebrando relagdes silenciadas e gerando forgas para a resisténcia. E este grupo
minoritario sobrevivente que chama e convoca o povo, 0 “meupovo”, os filhos e as filhas, em
amor e solidariedade para “subir &s casas’. O povo-resto, disperso, espalhado pelo império
entre Egito e Assiria é convocado a retornar as suas casas. A experiéncia libertadora de um
povo escravizado que “subiu do Egito”, anima pararecriar possibilidades concretas de vida. A
casa, abrigo dos pobres, o projeto tribal, € o que de mais significativo ja se experienciou. E

horizontel

E palavra de Javé!
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