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Resumo.

COELHO, Allan da Silva. Ensino Social da CNBB. A critica ao capitalismo neoliberal e
ailusio transcendental. Sdo Bernardo do Campo: UMESP, 2006.

Palavras chaves. pastoral social, neoliberalismo, ilusdo transcendental, liberdade

cristd, sacrificio, utopia.

A praxis religiosa dos cristdos na América Latina esta profundamente associada aos
debates de superacdo da exclusdo social na busca de uma sociedade mais justa e
solidaria. Desde o pds-guerra os cristdos sao fundamentais nas agdes de transformagao
da sociedade. Nesta tradi¢cdo, a CNBB propde orientagdes pastorais sobre as diversas
realidades da sociedade, também a economia. Entre 1995 e 2004, os documentos oficiais
da CNBB apresentam uma contundente critica ao sistema de globalizacdo neoliberal,
apresentando a exigéncia dos cristdos trabalharem na superacdo desta ideologia
econdmica em busca de uma sociedade mais justa e igualitaria. E importante perceber as
contribuigdes especificas do cristianismo deste discurso teologico-pastoral. Esta critica
levada a sua radicalidade teologica deve ser capaz de desvelar a ilusdo transcendental,
criticando a ingenuidade utopica que absolutiza projetos historicos gerando sacrificios
de vidas humanas. Para isto, ¢ necessario continuo discernimento a partir da liberdade
crista que se constitui em um critério ético fundamental de discernimento a partir da vida
das vitimas. Neste sentido, os textos sociais da CNBB sdo apresentados no contexto do
discurso socia catoélico no Brasil, em sua logica critica ao neoliberalismo e na analise da
ilusdo transcendental as vezes reproduzida nas propostas de superagdo da sociedade

atual .
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Introducao.

A Conferéncia Nacional dos Bispos do Brasil (CNBB) ¢ umainstituigéo eclesial de organizagéo dos bispos catélicos no Brasil.
E uma institui¢do clerical onde somente os bispos catolicos sdo membros e, ainda, seu carater ndo ¢ hierarquico impositivo.

Fundada em 1952, seu espirito antecipava o Concilio Vaticano || na perspectiva de colegiado episcopal, onde a participagdo era
maisimportante do que a decisio, num profundo respeito as igrejas locais. Neste sentido, seus documentos oficiais sio apenas
sugestivos e deverdo ser aplicados as dioceses locais na medida em que for adequado e conveniente.

A CNBB ¢ apenas uma das institui¢des eclesiais catdlicas, mas numa cultura clerical e hierdrquica, seus documentos sempre tém
maisimpacto na vida das dioceses. Ainda, mesmo que a heterogeneidade ideol dgica dos bispos catoélicos que compdem a CNBB
proporcione sempre um grau de ambigiiidade aos posicionamentos oficiais da entidade, em geral os textos publicados sdo fortes
referenciais de agdo pastoral para os catélicos.

A institui¢do dos bispos influencia e ¢ influenciada pela realidade social em que vivemos. A praxis religiosa dos cristdos na
América Latina esta profundamente associada aos debates de superag@o da exclusdo social na busca de uma sociedade mais justa
esolidaria. A pastoral catlica, em grande parte, impulsiona e colabora na busca de alternativas a ordem mundial atual, a
globalizagio neoliberal.

Em especial no pos-guerra, com o cristianismo de libertagdo, os cristdos tornaram-se pega fundamental nas agdes de
transformagdo da sociedade. E nesta tradi¢do que a CNBB discute e vota orientagdes pastorais sobre os diversos assuntos que
constituem a vida da comunidade e da sociedade.

Neste trabalho vamos estudar apenas um dos aspectos destes documentos: seu viés econémico. Os documentos estudados
(publicados entre 1995 e 2004) apresentam uma forte e contundente critica dos bispos ao sistema de globaliza¢do neoliberal. A
CNBB entende que os cristios devem trabalhar na superag@o desta ideologia econdmica para que possa haver uma sociedade
mais justa e igualitaria.

Acontece que, se na década de 1960 os cristdos fomentaram uma série de
movimentos sociais e politicos revolucionarios inspirados pela utopia da sociedade justa,
ndo faz muito tempo que os tedricos do capitalista neoliberal declararam o fim da
Historia ¢ com ele o fim das utopias. Na década de 1990 o pensamento conservador
neoliberal consolidou-se tdo hegemonico que outras utopias foram descartadas. Neste
sentido, podemos dizer que a CNBB se colocou na resisténcia a hegemonia do

“pensamento Unico” neoliberal.

No entanto, novamente o debate sobre as alternativas esta na pauta do dia. Desde
Sedtlle (1999) com a eclosio do novo movimento altermundista global, passando por
Génova (2000) e Porto Alegre (2001), ¢ impossivel negligenciar a dinamica dos debates

sobre are-invencao das utopias que norteiam a busca de outros modelos de sociedade.

Esta pesquisa ¢ uma reflexdo sobre a praxis religiosa cristd, enquanto acdo
pastoral — ou de forma mais precisa, enquanto discurso pastoral que propde, implicita ou

explicitamente, uma critica a ordem mundial ¢ uma proposta de sociedade a construir.



Esta abordagem, entre outras possiveis, busca as linhas fundamentais e possiveis

contradi¢des do discurso pastoral da CNBB enquanto praxis religiosa.

A questio geral norteadora desta pesquisa pergunta pela capacidade do discurso
teol6gico-pastoral dos bispos catdlicos organizados na CNBB de realizarem uma critica
radical a globalizagdo capitalista neoliberal a partir de contribuigdes especificas do

cristianismo.

Criticar o sistema neoliberal ¢ criticar uma ideologia “imune” a criticas, por
considerar-se unica alternativa possivel, absolutizando suas instituigdes histdricas
destinadas a realizar a utopia do mercado total. Segundo Marx, “a critica da religido é a
condigdo preliminar de toda a critica”. Jung Mo Sung desdobra afirmando que “so se
pode criticar algo que ndo seja visto como sagrado.”* Realizando a critica & razdo
utopica, a religido e o pensar teoldgico recuperam sua capacidade de contribuir com a

critica a sociedade ocidentdl .

Esta critica permite desvelar o contetido utopico destas ideologias do sistema que
nao passam de teologias secularizadas. A critica aos fundamentos sacrificiais da
ideologia neoliberal globalizada permite que se formule uma radical oposi¢ao tendo
como referéncia basica a necessidade de preservar a vida acima de qualquer lei/

instituicao.

Esta abordagem especifica de nossa area contribui decisivamente com um debate
aua no qua, segundo Hinkelammert, discute-se a possibilidade ou nido da
sobrevivéncia humana. Neste sentido, abordando os documentos da CNBB, procuramos
nesta pesquisa identificar na critica dos bispos catolicos a globalizagao neoliberal
contribuigdes especificas do cristianismo, desvelando a logica sacrificial da sociedade

ocidental, bem como propostas alternativas que superem estalogica.

Nossa hipotese considera que as propostas pastorais apresentadas nos
documentos da CNBB muitas vezes revelam-se portadoras da mesma estrutura marcada

pela ingenuidade utopica da modernidade, a mesma que pretende criticar no

1 SUNG, Desejo, Mercado e religido, p. 36.



neoliberalismo, e, portanto, gera uma ambigiiidade na critica ao carater teologico

secul arizado da globalizagio neoliberal capitalista.

Se esta critica ndo ¢ levada a sua radicalidade teoldgica, muitas vezes reproduz a
ilusdo transcendental, propondo como aternativa a0 modelo utopico burgués a
concretizagao do Reino de Deus. Desse modo, ou acaba por cair em um novo circuito de
pequenos e grandes sacrificios necessarios, ou, entdo, gera erros de estratégias na

superagio da logica sacrificial que criticam.

A possibilidade de, partindo de horizontes utopicos alternativos (propostas nao
sacrificiais), construirmos projetos historicos nao violentos e sacrificiais, para Franz
Hinkelammert, ndo existe. Isto porque ¢ ilusdo transcendental desejar realizar através de
mediagdes humanas (instituigdes e leis) um projeto utdpico. E esta ilusdo sempre gera
um circuito sacrificial. Portanto, se os documentos da CNBB apontarem para a
construgdo histdrica de uma sociedade sem exclusao e sacrificios, estaria reproduzindo a
ilusdo transcendental e, desse modo, inconsciente e ndo intencionalmente, uma logica

sacrificial.

Seria necessario, portanto, subordinar qualquer projeto historico a vida humana
concreta para que sga possivel menos sacrificio e violéncia. Neste caso, isto também
vale para o pensar pastoral da teologia cristd. O cristianismo precisa realizar continua
autocritica tendo como referéncia a vida humana concreta, em especial das vitimas do

sistema, paratentar ser fiel aseu carismaorigina de religiao nao-sacrificial.

O Reino de Deus ¢ um grande horizonte utopico anti-sacrificial mediado
historicamente pelas religidoes cristds. Estas instituigdes precisam realizar continua
autocritica referenciada na vida das vitimas da sociedade para ndo legitimarem a

sociedade instituida num marco violento e sacrificador.

Nesta pesquisa, os documentos da CNBB Sio nossa fonte para identificar esta
tensdo dialética entre o horizonte utopico e os projetos historicos. Buscando os aspectos
de contestagdo e de reprodugdo do marco sacrificial, bem como elementos teologicos
especificos, podemos concluir pela autenticidade critica teologica deste discurso pastoral

e suas limitagdes decorrentes do paradigma moderno utdpico.



Metodologicamente esta pesquisa optou por concentrar-se em seu aspecto
bibliografico. Analisando textos pastorais da Igreja Catdlica, publicados pela CNBB
para a acdo pastoral, buscamos as interfaces da praxis religiosa na sociedade
globalizada, a partir de um referencial tedrico interdisciplinar. Segundo Lakatos, esta
pesquisa deve ser capaz “de fornecer dados atuais e relevantes relacionados com o

tema.”?

Neste sentido, 0 dominio dos documentos publicados possibilita acompanhar o
debate realizado sobre o tema, bem como dialogar criticamente com o que foi escrito.
Desse modo, nossa pesquisa ndo possibilita apenas a reproducdo do que foi dito pelos
bispos, mas abre novas possibilidades de relagdes e/ ou aplicagdes, isto €, permite o
exame da critica da CNBB ao neoliberalismo sob novo angulo, o qual propicia novas

conclusdes.®

Segundo a classificagao de Pedro Demo, nossa pesquisa se articula em duas
linhas basicas: a pesquisa pratica e a tedrica. De acordo com Demo, a pesquisa tedrica “é
aguela que monta e desvenda quadros teoricos de referéncia.”* Para ele, ndo ha pesquisa
puramente tedrica e a formacdo de quadros tedricos de referéncia ¢ um contexto

essencial para que a pesguisa possa fundamentar-se.

Porém, a principal linha de pesquisa presente neste projeto ¢ a pesquisa pratica
que, segundo Demo, “¢ aquela que se faz através do teste pratico de possiveis idéias ou

posi¢des tedricas.”

Assim, a pesquisa pratica vem entendida aqui como analise de uma realidade
existente a partir da fundamentagdo proporcionada pelo quadro tedrico proposto.
“Nenhuma pratica esgota a generalidade da teoria, sendo, pois, uma das formulas
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historicas de aplicagdo da teoria.”” O valor da pratica estd em fornecer elementos

concretos a teoria para a verificagao se o discurso tem condi¢des concretas de interpretar
arealidade.

2 LAKATOS, Metodologia Cientifica, p. 158.

3 Id. ibid, p. 183.

“DEMO, Introdu¢do a Metodologia da Ciéncia, p. 23.
SDEMO, Introdu¢do a Metodologia da Ciéncia, p. 26.
®1d., ibid., p. 78.



Neste sentido, a linha mestra da pesquisa proposta enquadra-se nesta perspectiva
de pesquisa na medida em que a redidade a ser analisada ¢ o conjunto de textos
pastorais publicados pela CNBB, referenciais para a praxis religiosa catdlica na
sociedade.

Ainda vale ressaltar a importancia da utiliza¢do do método critico de pesquisa,
onde nos propomos a identificar as posi¢oes ideoldgicas e desvendar mecanismos
ideol6gicos escondidos atras dos discursos religiosos pastorais ou pseudo-teologicos da
globalizacdao capitalista neoliberal. Demo ainda destaca a importancia de buscar e
fundamentar se existe ou nao incoeréncias e/ou contradigdes nas argumentagdes que

legitimam a pratica social, em nosso caso, a pratica de pastoral social.’

Este estudo se enquadra na linha de pesguisa que se identifica buscando
“interfaces da praxis religiosa com a Filosofia e as Ciéncias Humanas”, numa tematica
atual. Aborda criticamente a partir de um referencial epistemologico este discurso
pastoral dentro de um periodo especifico (entre 1995 e 2004), criando condi¢des para as

conclusdes finais referentes a hipotese levantada para esta pesquisa.

E, portanto, uma pesquisa sobre a critica ao neoliberalismo apresentada nos
documentos oficiais da CNBB no periodo escolhido entre 1995 e 2004. Nao pretende
estender-se sobre a totalidade dos temas tratados nos documentos, nem mesmo sobre a
aplicacdo destes textos na vida cotidiana das igrejas locais. Mesmo assim, acredito que
esta pesguisa pode contribuir (nas suas possibilidades) para a critica a ilusdo
transcendental dos horizontes utopicos contemporaneos na medida em que se propde a
encontrar no discurso religioso que inspira diversos setores do novo atermundismo
possiveis contradigdes internas. Re-propor o papel da mentalidade utopia, tendo como
regra basica a liberdade crista ¢ de grande importdncia para a superagdo do

sacrificialismo e a construgao de relagdes sociais menos sacrificiais € excludentes.

Somente 0 debate e o didlogo podem colaborar (quem sabe semeando
contribuigdes cristds) a superar uma situagdo mundial que se coloca como uma definitiva

encruzilhada entre a razao utdpica neoliberal e a sobrevivéncia de todos. Para isto a

"1d., ibid., p. 1186.



critica aos documentos pastorais da CNBB pode associar-se as contribui¢des para a
superacdo desta encruzilhada em busca da sobrevivéncia de todos, referenciados

fundamental mente nos conceitos cristios.

Neste sentido, nos propomos como objetivo aprofundar a pesquisa da dinamica
do discurso pastora da CNBB enquanto critica e reprodu¢ao do carater teologico
secularizado da relagdo entre consciéncia utdpica e necessidade sacrificial na sociedade

ocidental, em especia no contexto da globalizagio neoliberal capitalista.

Para isto, procuramos nos textos sociais da CNBB o conteado critico ao
neoliberalismo como sistema excludente legitimado por uma légica sacrificial, e ainda

conteados de reprodugdo de mentalidade fundamentalmente sacrificial.

Buscamos identificar nestes textos elementos que sgjam contribui¢des especificas
dareligido para a analise do fendmeno da globalizagdo e as possiveis pistas de a¢ao que
vislumbrem a superagio da ilusdo transcendental sem perder a perspectiva do horizonte

utopico como referéncia norteadora de carater ultimo.

O nosso texto esta dividido em trés capitulos. O primeiro sobre discurso social
catolico, o segundo com a critica a globalizagdo e o terceiro sobre a ilusdo

transcendental e as dternativas.

No primeiro capitulo procuramos com um breve desenvolvimento historico,
discorrer sobre a relevancia do discurso pastoral catdlico, em especial no pds-guerra e
suarelagido com o cristianismo de libertagdo. Assim, temos o contexto do surgimento da

instituicado CNBB, sua inser¢do social e sua relevancia institucional.

O periodo que estamos estudando (décadas de 1990-2000) é marcado por
intervengdes do Vaticano na igreja brasileira numa tentativa de restaurar a disciplina
anterior ao Concilio Vaticano II, diminuindo a importancia do colegiado episcopal, bem
como relativizando a insergdo socio-transformadora da igrgja. Ainda, procuramos
justificar a escolha deste periodo dentro da dinamica latino-americana de resisténcia ao
neoliberalismo.



Por fim, ainda no primeiro capitulo apresentamos os documentos estudados, sua
organizagio, caracteristicas ¢ metodologias. Terminamos este capitulo com um quadro
geral de todos os textos estudados e considerados para esta pesquisa, para facilitar uma

compreensao geral dos temas tratados pelos bispos.

No segundo capitulo destacamos como os bispos caracterizaram o neoliberalismo
nestes documentos, relacionando a critica da CNBB com diversos cientistas sociais e o

contexto histérico em que o neoliberalismo foi implantado no Brasil.

Assim, destacamos trés linhas de caracterizagdo do neoliberalismo como (1) um
sistema de mercado total, que ¢ antiintervencionista por opgao para Contrapor-se a outros
modelos de sociedade; um sistema que propde (2) a soberania do capital internacional
acima de qualquer outro principio de soberania nacional ou cultural; e (3) uma ideologia

absolutizada, que se apresenta como tinica racionalidade possivel e antiutopica.

No entanto, o ponto de referéncia para a refutagdo do neoliberalismo nos
documentos estudados ¢ a logica da exclusdo, apresentada como uma falha estrutural
inerente ao sistema capitalista neoliberal. Os excluidos, sacrificados pelo mercado em
direcdo a sua utopia do mercado total, sdo as vitimas que condenam ecticamente esta
ideologia. Como alogica da exclusdo é entendida como uma falha estrutural, ndo pode

ser superada i soladamente.

As consegliiéncias da exclusdo prejudicam a vida de todos, mas em especia a dos
mais pobres. Entre estas consegiiéncias estdo o desemprego, a concentracdo de renda e

aumento da miséria, a violéncia, o crime organizado, a corrupgao € 0 armamentismo.

Desse modo, a economia como centro da vida fragiliza a nogao de cidadania,
difundindo uma ampla cultura do individualismo e do consumismo. Ainda no segundo
capitulo apontamos como esta cultura de consumo afeta e prejudica toda a vida em
sociedade. Os hispos destacam a necessidade de uma radical mudanga cultural para a
superacao da crise €tica e social na qual estamos vivendo. Mais uma vez, neste sentido, ¢
promovendo a dignidade da pessoa — em especial do excluido — que se constroi a

liberdade auténtica — crista- nesta sociedade consumista.



No terceiro capitulo vamos discutir até que ponto a condenagdao do
neoliberalismo pelos bispos da CNBB, referenciada na exclusio social, esboga uma
critica ao carater sacrificial do sistema neoliberal. Quando os bispos destacam a
iniquidade do sistema por priorizar 0 lucro e nao as pessoas humanas, estamos
discutindo os temas do sacrificio necessario e¢ da liberdade cristd. Procuramos
desenvolver como atematica da liberdade frente o sacrificio, mesmo que nao explicita, é

recorrente nos textos da CNBB.

No entanto, estabelecer claramente o critério da dignidade da vida ameagada como fundamento ético ndo é necessariamente
criticar ailusdo transcendental moderna da concretizagao das utopias. Neste ponto, destacamos o chamado da institui¢do aos
catdlicos a lutarem contra o neoliberalismo, nacriagdo de uma nova sociedade “justa e solidaria”.

Neste chamado, ha sempre uma tensao, pois chamar o cristdo a construir o Reino
de Deus ¢ convida-lo a construgdo de um modelo de perfeicdo, uma utopia. Neste caso,
como ja adiantamos, ou novamente teremos ingtituicdes, leis e grupos humanos,
historicos, precarios, destinados a construir o modelo perfeito, com riscos de
absolutizagdo ¢ sacrificios; ou entdo, poderiamos cair em graves erros estratégicos

deixando de fazer o possivel para tentar realizar 0 impossivel.

De fato, ainda no capitulo terceiro discutimos a diferenga entre agir norteados
pelo Reino de Deus — como referéncia ou como antecipagao de alguns de seus aspectos —
e a efetiva construgdo do mesmo. Por fim, exemplificamos as ag¢des propostas nos
documentos para a agdo dos cristdos visando a superagdo do neoliberalismo em vista do
“mundo melhor”. Estes exemplos possibilitam a reflexdo sobre a estratégia para nos

aproximarmos deste mundo mais justo e solidario.

No entanto, o central esta nao tanto naquilo que se faz, mas naguilo que se pensa
estar fazendo. E esta consciéncia que modifica as relagdes e os critérios fundamentais de

acao nesta tarefa de transformar a realidade.



Capitulo 1
O discurso social catolico e os documentos da CNBB

Compreender a importincia e interpretar o discurso pastoral dos
bispos da Igreja Catdlica no Brasil é possivel situando, mesmo que
brevemente, seu contexto historico e sua relacdo com o Vaticano, o centro
de decisao da Igreja Catolica. A Igreja Catdlica chega ao Brasil junto
com o0s conquistadores em 1500 no chamado “descobrimento”. Sao,

portanto, mais de quinhentos anos da historia do cristianismo no Brasil.

Durante quase quatrocentos anos, a Igreja Catolica viveu sob o
regime do padroado, com pouca autonomia. Portanto, ndo é facil tracar
as dindmicas proprias da Igreja Catdlica enquanto experiéncia brasileira.
Brevemente e de forma panordamica vamos situar a agdo pastoral catilica
no Brasil, percorrendo aspectos da historia da evangelizacio catdlica na
América Latina, destacando o Brasil a partir do fim do padroado, com a

proclamacao da Republica.

A seguir, vamos situar o surgimento do cristianismo de libertacdo e
suas relacoes com o contexto social e a instituicdo eclesial. Desse modo
pretendemos demonstrar a mutua influéncia entre o movimento social
cristdo e os textos pastorais oficiais, além de tracar as tendéncias da

dindmica ideologica que afetam os bispos catdlicos do Brasil.

Ainda, como aspecto fundamental, buscamos analisar a

Conferéncia Nacional dos Bispos do Brasil (CNBB) em diversos aspectos:



a relevincia da instituicdo enquanto organismo social atuante a mais de
cingiienta anos no pais, a justificativa de seu discurso pastoral constituido
em diretrizes pastorais, bem como a relevincia destas definicoes na

sociedade.

Por fim, os 26 documentos oficiais publicados nos dez anos do
periodo estudado (1995-2004) sdo apresentados em sua estrutura geral,
seus temas e outras caracteristicas que contribuam para uma adequada

interpretacdo.

1. Panorama da pastoral catodlica no Brasil.

Na América Latina, desde o inicio do processo de conquista pelos portugueses e
espanhois, a politica ¢ a teologia cristd tiveram forte afinidades. As bulas pontificias
desde 1493 conferem uma fundamenta justificacdo sagrada a conquista das “terras

descobertas’, a América®.

A teologia crista da missdo coincidia com o projeto de colonizagdo para
exploragdo - do capitalismo mercantil europeu - e é sob esta perspectiva que o
cristianismo foi apresentado e imposto aos povos amerindios. Um cristianismo
universalista que, oferecendo a salvagdo a todos os povos através da Igreja Catodlica, se

organizaem comunhao com o Estado.

Segundo Carlos Josaphat, podemos delinear dois paradigmas teol 6gicos no inicio
da evangelizagio latino-americana: um representado por Juan Ginés de Sepulveda, que

justifica a escravidao natural do indio e o dever de submeté-lo para a cristianizacéo, ¢

8 DUSSEL, Teologia da Libertacdo, p. 25.



outro em contraposicao, representado por Bartolomeu de Las Casas, que defende a vida
e adignidade dos povos indigenas identificados em seu sofrimento a cruz de Cristo®.

Este segundo paradigma foi minoritario, ainda que presente™. No entanto,
representou uma teologia critica nascente que vai além do que qualquer teologia
progressista da época, justificando “a guerra de libertagao de todos os indios contra os

5511

europeus, em sua época e até a nossa” -, apartir do pensar cristio.

O desenvolvimento da teologia e da agdo pastoral catdlica na América foi
constantemente marcado por estes dois paradigmas. A teologia da cristandade colonid,
realizada nas universidades financiadas pelos governos - e imitadora da segunda
escolastica européia™® - contrapds-se outra, a qual poderiamos chamar de teologia da
libertagdo, realizada pelos agentes da libertagdo emancipatoria contra Espanha e

Portugal, desde meados do séc. X VIII.

Para Dussel, os indigenas e os criollos em sua praxis de libertacdo elaboraram
“uma reflexdo que se expressa fora das catedras (...), nos pulpitos, no brado que convoca

exércitos, nas assembléias constituintes”>.

No mesmo periodo em que a segunda escolastica perde sua forca na Europa, a
classe dominante européia ¢ questionada pelas oligarquias coloniais que se juntam aos
criollos no processo de emancipacdo. Porém, esta nova teologia critica “perde sua for¢a
rapidamente por esvaziar-se de criticidade em prol de justificar a nova ordem das

coisas”**: adominagio pela oligarquia local.

A teologia e o discurso socia que se seguiram coincidem com o periodo historico

de romanizagao da igreja latino americana. No Brasil, o fim do Império e a proclamagao

° Foi Anténio Montesinos, dominicano, quem, por ordem de seu superior Pedro de Cordoba, langou em 30
de novembro de 1511 o primeiro brado critico profético na América. Bartolomeu de Las Casas ouve o
grito a favor dos povos indigenas, mas somente em 1514 se converte a causa da justica. Segundo Dussel,
Las Casas da inicio a primeira teologia da libertagdo na América Latina (Cf.: DUSSEL, Teologia da
Libertagdo, p. 25).

19 JOSAPHAT, Carlos, Las Casas: todos os direitos para todos, Sio Paulo: Loyola, 2000, p. 157.

11 DUSSEL, Teologia da Libertagado, p. 27.

12 Duplamente ideol 6gica por justificar tanto as contradi¢des da metropole como da coldnia.

13 DUSSEL, T eologia da Libertagdo, p. 36.

Y Id. ibid., p. 38.



da Republica (1889) sob influéncia decisiva do positivismo secularista, impds a Igreja

Catolica uma mudanca significativa de status social.

O fim da monarquia representou também o fim do regime de padroado e a
separagdo entres 0S poderes civil e religioso. Esta nova situagao levou a Igreja Catoélica a
um periodo de dedicagdo quase exclusiva a sua reorganizagdo institucional (busca de
poder e estrutura) e, aos poucos, a “restaura¢ao do seu poder na sociedade numa nova
cristandade’™™.

A principio, muitos catolicos (leigos, religiosos e bispos), assumiram uma
postura antiliberal, desgjando a restauragio da monarquia. Mesmo assim, um setor
eclesia catdlico via nas mudangas politicas uma oportunidade para implementar suas

bases junto as classes popularesm. Mas, ndo foi isto o que aconteceu.

Na ocasido a Igreja dedicou-se afundar dioceses, paroquias, escolas e hospitais. A prioridade estava em estruturar a instituigao
agora emancipada do poder politico. Fatos importantes foram a nomeagao pontificia dos bispos sem interferéncia do poder
civil'” e aliberdade de culto decretada, que possibilitou o ingresso ou restauragio de diversas ordens religiosas no Brasil.

O inicio do século XX foi marcado pela diminuigao da influéncia socio-politica
da Igrgja Catolica, seja pelos fatores externos da secularizacdo do Estado (que, por
exemplo, extinguiu o ensino religioso nas escolas e decretou o fim da religido oficial),
sgja pelos fatores internos, com os bispos empenhando-se na estruturagdo institucional
daigrga

Vale ressaltar que este periodo coincide com a Enciclica “Rerum novarum” de
Ledao XIII, sobre a nova situagdo de miséria dos trabalhadores e dos pobres em geral.
Esta enciclica foi preparada desde o inicio do pontificado de Ledo XIII, que esperou

mais de 10 anos para publica-laem 1891.

> COMBLIN, José, Um Novo Amanhecer da Igreja? Petropolis: Vozes, 2002, p.18.

18 ¢f.: AZZI, Riolando, 4 Igreja e a Republica no Brasil, p. 25-26. Vale ressaltar a figura de D. Antonio
de Macedo Costa, hispo da diocese do Para, em seguida elevado a arcebispo da Bahia. Mesmo
conservador, D. Antonio havia percebido que a monarquia havia tolhido a dinamicidade da agdo da Igreja
Catolica no Brasil. Ainda entre 0S que apostaram em novos tempos paraa lgreja Catdlica com a Republica
esta o Pe. Julio Maria, que defendeu que a Igreja Catolica ndo se fechasse em si mesma, mas se abrisse ao
mundo com seus problemas concretos, em especial, ao trabalho com os mais pobres. (Cf.: COMBLIN, Um
Novo amanhecer da Igreja?, p. 17-18).

Y Cf.: AZZ1, A Igreja e a Republica no Brasil, p. 25-26.



Se na Alemanha os movimentos sociais catolicos desde a proclamagdo do
Império em 1871 encontravam-se num periodo de ascensdo®®; e se na Franca o século
XIX foi marcado por experiéncias socialistas com ativa participacio dos catolicos™®
(com os reveses do pontificado de Pio IX);® no Brasil, diretamente, a Rerum novarum

teve pouco — ou nenhum — impacto. A Igrea estava preocupada demais consigo mesma.

Na década de 1920 a igreja institucional no Brasil iniciou um processo de
reocupar os espacos de influéncia politica no pais, se ndo mais por um vinculo intimo
com 0 poder como antes, mas entao através da demonstragdo de sua importancia e
influéncia politica. Em geral, sdo os catolicos conservadores que iniciam esta ofensiva

politica, numa perspectiva de restaurar a cristandade.

O documento 56%* (projeto Rumo ao Novo Milénio) afirma que depois do fim do
padroado, aigrejavai recuperar seu espaco de influéncia publica na década de 1930, fato

que se consolida a partir da década de 19607,

Realmente, durante o primeiro governo de Getulio Vargas, através da Liga
Eleitoral Catolica (LEC), a Igreja Catélica imprimiu uma vitoria politica na constituigdo
de 1934, representado na inser¢do do nome de Deus no preambulo constitucional, do

reconhecimento do casamento religioso para fins civis, da autorizagio do ensino

8 Os catlicos da Alemanha organizaram até mesmo um forte partido politico: o Zentrum, um dos
partidos politicos mais importantes da Alemanha até o acesso de Adolf Hitler ao poder em 1933. Este
brago politico dos catdlicos foi dissolvido por exigéncia do papa Pio XII para a aprovagdo da Concordata
com Hitler. (Cf.: Comblin, Um Novo Amanhecer da Igreja?, p. 35).

19 Entre 1812 e 1848, os catolicos ndo so afirmam a justica da revolugdo, como os lideres socialistas se
fundamentam no Evangelho. Antonio Frederico Ozanam, por exemplo, defendeu que toda a diocese
deveria integrar-se ao processo revolucionario. E revolugido em que coincidem Evangelho e Socialismo.
Mesmo os hispos estimularam a participagdo dos padres e leigos engajados na Assembléia constituinte
(Cf.: Comblin, Um Novo Amanhecer-..., p. 32; SAMPAIOQ, Frederico Ozanam, p. 07sS).

“ Durante o longo pontificado de Pio IX, entre 1848 e 1880, a Igreja clerical associou-se aos interesses da
burguesia. Convocou 0s catélicos a combaterem a desordem, isto ¢, lutar contra a classe operaria que
clamava seus direitos. A classe operaria tornou-se anticlerical. Entre 1870-1871 houve a Comuna de Peris,
com pouca perseguicdo ao clero. Durante sua repressdo, quando morreram cerca de 50 mil operarios, a
igrejanada disse. (Cf.: Comblin, Um Novo Amanhecer da Igreja?, p. 34).

2l Os documentos oficiais votados e aprovados pela CNBB sio publicados em uma colegio de
documentos oficiais, editados pela Editora Paulinas. Esta colegdo é também conhecida por colegdo azul,
por ser esta a cor dos livros publicados. Outros textos da CNBB sio publicados no mesmo formato, mas
com outras cores, para distinguirem dos textos oficiais. Assim, por exemplo, os textos de estudo Sio
publicados com a cor verde e os subsidios sdo publicados em cor marrom. Todas estas colegdes mantém
um padrdo de numeragdo seguindo a ordem de sua aprovagdo e/ou publica¢do. Os documentos citados
nesta pesquisa estdo listados na tabela das paginas

2 CNBB, documento 56, n. 53, p. 22.



religioso nas escolas publicas, da nomeacdo de capeldes militares para as Forcas
Armadas, ou ainda, na liberagdo de recursos para suas obras religiosas de carater

assistencial.

Abandonando a postura saudosista que esperava 0 retorno do Império, os
catolicos buscam fortalecer sua agdo institucional. De acordo com Azzi: “A
Constituicdo, moldada em termos corporativistas, significou uma vitéria do grupo
conservador contra os principios liberais, abrindo espago para maior influéncia da Igreja

na sociedade brasileira’®,

Neste periodo, a ideologia do episcopado catdlico, e também predominante no
laicado, era nitidamente conservadora e autoritaria. Isto se refletiu na simpatia da Igrgja

Catolica pelos regimes fascistas e integralista524.

No entanto, se a sociedade e aigreja brasileira ndo foram diretamente afetadas
pela enciclica Rerum novarum, Seus efeitos mesmo que indiretamente foram sentidos no
inicio do século XX. Se a enciclica ndo criou movimentos sociais, concedeu apoio e
legitimidade a uma nova geragdo de militantes sociais de inspirag¢ao catolica. Segundo
Comblin:

uma nova geragdo de catolicos sociais reunidos nos ideais de uma

democracia crista sentiu-se respaldada pelo Papa na sua luta contra a
grande maioria conservadora de leigos e dos padres.25

Em 1884 surgiu a Unido de Friburgo, primeira expressdo global deste
movimento. Em seguida, surgem congressos operarios catolicos, institutos de ensino
social, as Semanas Sociais (1904), a Agao Popular (1902), a Agao Catolica (1886), os
sindicatos cristaos (1887). Entre estes movimentos merece destaque a Agdo Catolica —
AC.

B NZZ1, A Igreja e a Repiiblica no Brasil, p.27.

# Também o papa Pio XII (1939-1958) simpatizava com os fascistas e ditaduras catélicas na Europa.
Quando a derrota do fascismo era inevitavel, defendeu uma democracia que conciliava as ideologias do
mundo ocidental e algrgja, abrindo espago para a vida publica dos cristios. No entanto, por volta de 1947
com a guerra fria 0 Papa tornou-se lider mundial da jornada anticomunista. E depois da vitéria comunista
na Chinaem 1949 aigreja se distanciou mais ainda das questdes de transformagao social.

% COMBLIN, Um Novo Amanhecer da Igreja?, p. 35.



A Agio Catolica desenvolveu-se como um trabalho junto as novas realidades do
mundo moderno. Mesmo que sob rigido controle e diregdo do clero, atribuia ao laicato a
tarefa de cristianizagdo do mundo em todas as suas esferas. Abre espago para toda uma
geragao comprometida com as lutas sociais, tendo a Rerum novarum como referéncia

basica.

Ainda houve um periodo de condenagdo da democracia social cristd, sob o
pontificado de Pio X%, mas, a partir de 1925, com o apoio de Pio XI, surge a AC
especializada — pela JOC (Juventude Operaria Catolica) — com diversos desdobramentos

em outros movimentos sociais e outras especiaizacdes da propria AC.

De acordo com Dussdl, aimplantagdo da Acdo Catolica representou uma nova

“instituicdo” eclesial, com base fundamentalmente na pequena burguesia
(que nos “populismos” ¢ clientela essencial da burocracia politica do
Estado), que “recuperou” a presenca politica da Igreja na “sociedade
politica” (o Estado) e na “sociedade civil” (o “ambiente”).?’

A Acao Catolica pretendia reconquistar a classe operaria para a igreja, entretanto
apos a perseguicdo de Pio X passou a dedicar-se mais a formagdo das pequenas elites,

reconquistando mecanismos de influéncia da Igreja Catolica na sociedade.

A partir da crise mundial de 1929 — com o auck da bolsa de valores de Nova York, —
acontece uma mudanga significativa na sociedade e nas ideologias econémicas que influenciam a
teologia tradicional neocolonial a uma transicao que de certo modo incorporou o ehos burgués.
Depois da crise provocada pelo cuck, muitos duvidavam da continuidade do sistema capitalista
burgués. E neste sentido que a burguesia liberal brasileira buscara o apoio conservador da igreja

para fundar um consenso social burgnés. B, tentativa de instaurar uma nova cristandade™.

% Pio X (1903-1914) acusa pouco a pouco todos os movimentos catdlicos de desvio socialista. Instaura
uma repressio antimodernista que atinge quase toda a democracia cristd, fechando jornais, condenando
partidos e organizacdes. Bento XV, seu sucessor, desmontou o aparelho repressivo, mas durante a I
Guerra Mundial pouco conseguiu avangar na agdo social. (Cf.: COMBLIN, Um novo Amanhecer da
Igreja?, p.37).

2" Cf.: DUSSEL, Teologia da Libertagio, p. 46. A Agio Catolica foi fundada em 1886, chegando a
América Latina em 1931 na Argentina e no Chile; em 1934 no Uruguai; em 1935 na Costa Rica e Peru,
em 1938 na Bolivia e pouco a pouco em todos os paises. A JOC — Juventude Operaria Catdlica ¢ a JUC —
Juventude Universitaria Catdlica, AC especializada, surgiram na Europa em 1925 (no Brasil em 1947)
com o apoio do Papa Pio X1, chamado papa da A¢io Catdlica. Porém, Pio XII, apartir de 1938, vai
sistematicamente perseguir e condenar a AC quando esta coincidir com as lutas sociais. Cf.: DUSSEL,
Teologia da Libertagdo, p. 49ss. COMBLIN, J Um Novo Amanhecer da Igreja?, p. 20-21.

3 DUSSEL, Teologia da Libertagdo, p. 42.



Esta “teologia da nova cristandade” representa o novo pacto da igreja com as
classes hegeménicas®. A A¢do Catolica pertence a este projeto de nova cristandade, o

gue nao impediu sua aproximacao dos problemas reais do povo cristdo.

Desde 1930 ja existiam no Brasil os chamados circulos operarios, que realizavam
praticas devocionais catolicas dentro das fabricas. Mas ¢ com a implantacao da Agado
Catolica especializada (1947) que de modo muito especial os cristdos aproximaram-se
dos movimentos populares e esta proposta possibilitou uma experiéncia classista na

pastoral da lgreja Catolica.

Para Comblin este ndo era o objetivo da AC. Desse modo, a JOC durante dez
anos foi “um movimento de jovens operarios destinados a manter os jovens no redil da
I grq' a3079

operarios e se prolonga na A¢ao Catdlica Operaria - ACO.

. Somente por volta de 1958 que a JOC comega a entrar nos problemas

A partir dai desperta nos cristaos catolicos “a consciéncia da especificidade da
classe operaria e a consciéncia de que os operarios colocavam problemas que iam além
do sistema assistencialista tradicional”!. Este cenario possibilitou mudancas no discurso
socia dos bispos do Brasil que nos permitem entender melhor o contexto dos

documentos estudados.

2. O pos-guerra e o cristianismo de libertacio.

A Acao Catolica especializada, em particular com a JOC, comeca a consolidar
aspectos de mudancas apenas depois da Segunda Guerra Mundial. O pés-guerra
possibilitou um deslocamento de forgas sociais e politicas que criou condi¢des para uma
nova visio teoldgica e eclesial no Brasil, e consequentemente, para uma outra forma de

relacionamento entre a ordem vigente e o discurso social catdlico.

# Neste pacto, que privilegia um novo modelo de capitalismo, ndo deixa de ser anacrénico o modelo
pastoral que aplica um discurso urbano para o catolicismo implantado num pais extremamente rural.

% COMBLIN, Um novo amanhecer..., p. 20.

U 1d., ibid.



E o pos-guerra que marca o periodo onde os Estados Unidos (EUA) impdem sua
hegemonia incontestavel a América Latina. Com a guerra fria, o papa Pio XII torna-se
arduo soldado anticomunista. Apds a vitoria comunista ha China, em 1949, ele tentara
diminuir o impacto da tematica da transformacdo social junto aos cristios>>. Foi ainda
sob o pontificado de Pio XII que em 1954 foram condenados os padres operarios. De

formasimbolica, a Igreja Catdlica ndo estava com 0s operarios.

A década de 1950 foi marcada pela industrializagdo do continente sob hegemonia
do capital multinacional, que ampliou as dependéncias, aprofundou a diferenga social,

estimulou 0 éxodo rural e o crescimento urbano.

Entdo, enquanto se configurava uma nhova organizagdo mundial politica e
economica, também a configuracdo da sociedade e, consequentemente da igreja, foram
se dterando. Ao mesmo tempo em que se gestava um novo modo de viver sob o regime
capitalista, a cultura catolica foi se tornando mais permeavel a realidade das lutas

socials.

Poderiamos dizer que esta nova ordem mundial, bem como a crise do populismo
na América Latina foram fundamentais na convergéncia de fatores que possibilitaram
uma relativa autonomizagao de setores do cristianismo. Estes setores minoritarios
passaram de uma ideologia desenvolvimentista a radicalizagdo politica que exigia a

superacao de todo o sistema capitalista.

Para Lowy, esta radicalizacao poderia ser simbolicamente situada no contexto de
janeiro de 1959, quando Fidel e Che entraram marchando em Havana e Jodo XXIII
publicava a primeira convocagio para o Concilio Vaticano 11*. No entanto, com certeza
ela foi preparada anteriormente. As condi¢des historicas que permitiram tal
autonomizacao a esquerda de setores eclesiaiS estdo na “combinagdo ou convergéncia de

mudangas internas e externas a Igreja que ocorreram na década de 503,

¥ No entanto, Pio XII continuara nomeando bispos simpatizantes da Acdo Catdlica, levando em
consideracio suas qualidades e ndo reduzindo o episcopado aqueles que pensavam como o papa.
BLOWY, 4 Guerra dos Deuses, p. 70. Ainda: DUSSEL, Teologia da Libertacao, p. 51.

¥ LOWY, 4 Guerra dos Deuses, p. 69. Aindap.70-71.



Entre as mudangas experimentadas no pos-guerra, devemos lembrar a producao
de diversas novas teologias na Europa™, além das novas formas de cristianismo social

(como os padres operarios - condenados em 1954 por Pio XI1).

A linha de “Economia ¢ humanismo” do padre Louis Joseph Lebret, de tendéncia
desenvolvimentista®, ja contava com seus representantes no Brasil desde 1948
influenciando bispos como Helder Camara, intelectuais como Alceu Amoroso Lima e
Candido Mendes e os principais quadros da JUC como Plinio de Arruda Sampaio e
Francisco Whictaker. Pe. Lebret colaborou para libertar os catdlicos do medo do

marxismo.

O passo decisivo para a aproximacao dos cristdos ao marxismo foi a obra do
socialista personalista Mounier (chegaram ao Brasil entre 1950-1960). Os discipulos de
Lebret, Monier e Maritain formaram esta geragao de catolicos brasileiros engajados na
acdo politica e social que influenciou 0 discurso social do episcopado brasileiro.

Por outro lado, nao se pode esquecer que o proprio marxismo mudou, com a

“ruptura do monolitismo stalinista™®

apoés o XX Congresso do Partido Comunista da
Unido Soviética, em 1956. Desde entdo o marxismo potencializou-se como um
“pensamento em movimento™>, livre da autoridade ideol6gica de Moscou, e portanto,

aberto areleituras e livre apropriagdo de sua metodologia.

Neste sentido, diversos religiosos e padres estrangeiros, como 0 dominicano
Thomas Cardonnel, agitaram 0 meio universitario catolico com idéias revolucionarias.
Segundo Lowy, os religiosos participaram ativamente do processo de radicalizagdo da

cultura cristd por alguns motivos em especial: as ordens religiosas possuem em seu

% por exemplo, na Alemanha: Bultmann, Moltmann, Metz, Rahner; na Franga: Calvez, Congar, Lubac,
Chenu, Duquoc.

% Esta linha desenvolvimentista, em perfeita sintonia com as politicas governamentais brasileiras do
periodo 1950-1964, em alguns casos chega a questionar alogica de funcionamento do sistema capitalista.
3" Em 1948 foi fundada em Sio Paulo uma filial da Economia ¢ Humanismo — a Sociedade para a Analise
Grafica e Mecanografica Aplicada aos Complexos Sociais (SAGMACS). Cf. LOWY, 4 Guerra dos
Deuses, p. 234.

8 LOWY, Marxismo e T eologia da Libertagdo, p. 93.

¥ 1d., ibid., p. 93.



carater fundante uma forte dimensio utdpica e, em geral, possuem uma cultura

académica superior conjugada com maior autonomia em relagao a hierarquia eclesial.

Nas ordens religiosas, 0s estrangeiros que vém trabalhar nas realidades pobres da
América Latina quase sempre optaram por isto. Estas realidades pobres contrastam com
0 desenvolvimento experimentado nos paises do centro®. Este contraste marca
definitivamente nos assessores dos movimentos laicais cristdos a questio da

desigualdade social.

Em 1953 o Brasil experimenta uma grande onda de movimentos grevistas,
atingindo as principais cidades do pais. O populismo brasileiro das Gltimas duas décadas
havia perdido parte do controle sobre o movimento sindica. Em Sdo Paulo, por
exemplo, 0 movimento grevista atingiu cerca de 300 mil trabalhadores durante cerca de
24 dias.

Também o setor rural estava agitado. A crise mundial e a politica rural getulista
atingiram em cheio a economia agraria, gerando descontentamento entre os proprietarios

e possibilitando o surgimento das ligas camponesas a partir de 1955*.

A partir da vitéria da revolu¢do cubana (1959) abriu-se caminho na América
Latina para diversas lutas sociais revolucionarias e sua conseqiiente repressido que

culminou com o processo de militarizagdo sob comando dos EUA.

E neste contexto que acontece o Concilio Vaticano II (1962-1965), evento que
torna a cultura catélica muito mais permeavel as ciéncias sociais modernas ¢ a estas
guestoes. Segundo Lowy, a convergéncia destes fatores possibilitou o surgimento de
uma minoria catélica radicalizada, inserida nos movimentos sociais, a quem o autor

chama de “cristianismo de libertag¢do”.

Este movimento foi possivel historicamente pela autonomizagdo de setores do

cristianismo que assumiram as lutas populares a partir de umanovaleitura do evangelho

O1d., ibid., p. 74-75.
“ FAUSTO, Histéria Concisa do Brasil, p. 228 e 243.



movimentos laicos e seus assessores religiosos que trabalham nas periferias da
sociedade quem iniciam este movimento social que vai influenciar também alguns

setores episcopais e organismos da Igreja.

O movimento é acompanhado de um deslocamento do método e dos temas
teologicos. Ganha importancia a questdo da libertagdo que € elaborada enquanto reflexdo
teologica a partir da praxis de libertagdo, com o auxilio instrumental das ciéncias sociais.
Esta teologia da libertagdo, resultado de um processo histérico, ¢ uma complexa
combinagido entre tradi¢do e as novas formas de relagdes sociais, além de uma nova

relacdo com as ciéncias sociais modernas e com novas teorias epistemologicas.

Em geral, os autores estdo de acordo que a Teologia da Libertagdo ¢ umateologia
fruto da praxis de libertagdo desenvolvida pelos cristdos na América Latina, possivel
neste contexto especifico®. Segundo Lowy, a Teologia da Libertagdo é o corpo tedrico
gue expressa este movimento social dos cristaos que se configurou na década de 1950,
ganhando forga na década de 1960. Este movimento Lowy propde chamar de
cristianismo de libertagio,

por ser esse um conceito mais amplo que “teologia” ou que “igreja” e
incluir tanto a cultura religiosa e a rede social, quanto a fé e a pratica.
Dizer que se trata de um movimento social nio significa
necessariamente dizer que ele é um oOrgdo “integrado” e “bem

coordenado”, mas apenas que tem, como outros movimentos (...) uma
certa capacidade de mobilizar as pessoas ao redor de objetivos comuns®™,

Podemos dizer que a teologia da nova cristandade (contexto de surgimento da
AC) entrou em crise junto com a crise dos projetos populistas em praticamente todos os
paises subdesenvolvidos, na “tentativa de alcangar um capitalismo nacional

autdnomo’*.

A principio ¢ o tema do desenvolvimento que substitui a fracassada teologia da

nova cristandade™. De acordo com Comblin, os pronunciamentos dos bispos catélicos,

2 Ver por exemplo: LOWY, A Guerra dos Deuses, p.57; DUSSEL, Teologia da Libertagdo, p. 66;
GUTIERREZ, Teologia da Libertagio, p.71.

3 LOWY, 4 Guerra dos Deuses, p. 57.

44 DUSSEL, “4 Igreja Latino-americana..”., p. 157.

“ Id., Teologia da Liberta¢do, p.51. Em 1961 Comblin escreve um texto “O fracasso da A¢do Catdlica™,
onde defende que sua crise esta intimamente ligada ao colapso do populismo latino americano.



em geral, passaram a expressar “a ideologia (...) [do] desenvolvimentismo ou o

reformismo protagonizado pela CEPAL”.

Sdo analises baseadas no humanismo do Padre Lebret, porém, sem povo,
esperando transformagao social pelo bom espirito cristdio dos governantes. Para
Comblin, o ritmo das mudangas ideoldgicas no episcopado catdlico acompanhou a
maioria social conservadora de sua época, ndo estando muito a frente de seu periodo

historico.
Neste sentido, diz Comblin:

Nessa época a evolucdo social do episcopado foi determinada pela
evolugdo reformista dos governos desde o governo de Getulio Vargas
em 1950 até governo de Jodo Goulart interrompido pelo golpe militar.
Os programas sociais destes governos tinham o apoio de movimentos
sociais catolicos.

Em 1961, o papa Joao XXIII publica a enciclica Mater et magistra, que leva o
episcopado brasileiro a novos passos, publicando em 1962 um Plano de Emergéncia para
a acdo pastoral. Este “plano” propde e reivindica reformas inadiaveis: agraria, tributaria,

bancaria, universitaria, eleitoral e administrativa®®,

Este plano adianta a Igreja Catolica do Brasil ao Concilio Vaticano 1*°. Temos
trés grandes linhas de fundo se desdobrando: uma experiéncia de igreja mais pastoral,
gue incorpora a suas preocupagodes tradicionais como familia e vocagdes, as questdes
sociais e politicas; uma atuagdo engajada de democratas cristdos; e, um fragmento destes

gue comegou a se radicalizar em uma opg¢ao revolucionaria.

Neste contexto, a questao da pobreza retorna ao cenario cristdo com muita forca
e a experiéncia de acdo classista da AC proporcionou a ruptura teologica mais

importante na América L atina, dando bases a Teologia da Libertagao.

% COMBLIN, Um novo amanhecer-..., p. 19. Esta ideologia era praticamente coincidente as politicas de
Juscelino Kubischek, e de seus sucessores até o golpe militar de 1964.

4T COMBLIN, Um novo amanhecer-.., p. 20.

® Id. ibid, p. 19. E um programa de reformas muito préximo ao do governo de Jodo Goulart.

* CNBB, doc. 61, n.30.



A Conferéncia Nacional dos Bispos do Brasil foi fundada neste contexto, em
1952, em um conturbado cenario politico nacional, profundamente inserida nas

transformagodes do Concilio € nas mudangas da sociedade.

3. Relevancia institucional da CNBB

A Conferéncia Nacional dos Bispos do Brasil (CNBB) foi fundada em 1952, fruto do empenho de D. Helder Camara
(seu maior promoator e primeiro secretario geral) e da experiéncia nacional de atuagdo organizada da Agdo Catolica. A
importancia de sua fundagio na realidade social brasileira somente pode ser compreendida neste contexto geral da Igreja no
Brasil e das complexas transformagdes apontadas no século XX.

De uma igreja fragilizada com o fim do padroado, passando pela tentativa de
uma nova cristandade em alianga com a burguesia na década de 1930, até o
deslocamento de um importante setor eclesial a esquerda politica no final da década de

1950, n3o foi um simples passo.

Como apontamos, a década de 1950 foi bastante agitada politicamente. Desde as
greves gerais a movimenta¢ao no campo, a influéncia do humanismo de Lebret ¢ das
mudangas na esquerda mundial, diversos reflexos foram sentidos na estrutura eclesial e

em um setor importante do lai cado.

Ja em 1950, D. Inocéncio Engelke, bispo de Campanha, publicou uma carta
pastoral no encerramento da Primeira Semana Rurdista, intitulado enfaticamente:
“Conosco, sem nds ou contra nos, se fard reforma rural”. E em 1952, os bispos da
Amazonia e¢ os do Vale Sido Francisco publicaram documentos pastorais com

importantes questdes sociais. Foi o ano de fundagdo da CNBB.

A inspiragio fundamental que impulsionou a criagdo da CNBB estava na
tentativa de organizar o episcopado brasileiro com maior sintonia de pensamento e
maior capacidade de acdo numa sociedade em rapida transformacdo ¢ muito mais

complexa.

No entanto, rapidamente a CNBB associa as suas preocupagdes pastorais basicas como a familia crista e as vocagdes
religiosas o interesse pelos grandes temas nacionais. Na segunda reunido da Assembléia Geral da CNBB, em Aparecida do
Norte, em 1954, o tema central abordou a questio da reforma agraria. Este também foi o tema de outros dois encontros
episcopais realizados no nordeste (1956 em Campina Grande e 1959 em Natal).



No pontificado de Joao XXIII, o papa demonstrou que desejava realmente uma
igreja comprometida com os pobres. Ele procurou legitimar esta compreensio com uma
nova doutrina e reabilitou tedlogos condenados. O Vaticano sinalizava positivamente
para 0 COmpromisso gue os cristdos na América Latina estavam assumindo. E a CNBB

colaborou ativamente na preparagao de um terreno propicio as reformas conciliares.

Ja em clima conciliar, em dezembro de 1961, Jodo XXIII solicitou 8 CNBB que
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realizasse um plangamento da agdo pastoral”. A primeira experiéncia de plano de

pastoral foi apublicagdo do ja mencionado “Plano de Emergéncia” em 1962.

Este plano emergencial estava dividido em quatro partes, sendo: plano de
emergéncia, parte pastoral, parte econOmica e os anexos. No entanto, ficou conhecido
pela sua dimensio pastoral, apresentada em quatro areas prioritarias de atuagdo eclesial:
a renovagdo das pardquias, do ministério presbiteral, das escolas catdlicas
(educandarios) e da agdo da Igreja no campo sécio politico, como uma introdugdo a uma

pastoral de conjunto™.

O objetivo geral deste “Plano de Emergéncia” era mobilizar a Igreja Catolica no
Brasil, contanto paraisto com dois aspectos importantes: 0 proprio concilio Vaticano II
e 0 “Movimento por um Mundo Melhor” (MMM), de carater intraeclesial, mas com

aceitacdo unanime pelo episcopado nacional.

Por um lado, o Concilio Vaticano II foi um momento historico chave para a
realidade eclesial. Propos uma igreja inserida no mundo, aberta a agdo pastoral de todos
0s seus membros, incluindo também os leigos ¢ leigas. Por outro lado, 0 MMM, com
menor duragio (e alcance proporcionalmente muito menor) desempenhou um relevante

papel namudanca de mentalidades™.

O Plano de Emergéncia acredita ainda muito mais na acdo clerical e nao tanto
laical. Mas ¢ o inicio de uma proposta pastoral organica no Brasil. Mesmo tendo carater
clerical, o Plano de Emergéncia incorporou da A¢do Catolica (laical) a metodologia em

trés etapas: ver, julgar e agir.

% CNBB, doc. 60, p. 09.
L 1d., ibid, p. 10; doc. 61, n.35.



No Concilio, esta experiéncia de planejamento foi fundamental para a aprovagao
de muitos documentos pastorais. Logo apos o Concilio, a CNBB adaptou-se aos novos
horizontes eclesiais no Plano de Pastoral de Conjunto (publicado com validade entre
1966-1970, sendo posteriormente prorrogado até 1975).

Este plano foi aprovado com os bispos ainda em Roma por ocasiao do Concilio

1°%, De acordo com os bispos no 14" Plano Bienal (documento 60), o Plano de

Vaticano |
Pastoral de Conjunto (PPC) teve como finalidade geral adaptar a igreja as decisdes do

Vaticano I1°*, procurando, no entanto, dar continuidade ao Plano de Emergéncia.

Se 0 Plano de Pastoral de Conjunto permitiu acolher diretrizes do Concilio,
incluiu uma novidade ndo mencionada no Plano de Emergéncia que é a participagdo
laical nas tarefas daigreja. Desse modo, prevé, entre outros, “a melhor inser¢do do povo

de Deus, como fermento na construgdo de um mundo segundo os designios de Deus”.

Ainda, o PPC procurou implementar seis linhas de agdo pastoral, apresentadas
como objetivos especificos da acdo da igreja e linhas fundamentais de trabalho. Estas
seis linhas correspondiam respectivamente aos documentos conciliares aprovados e que

necessitavam de urgente implantagio da Igreja Catolica do Brasil.

Sdo elas: Linha 1 - Maior unidade visivel, que corresponde a Lumem Gentium;
Linha 2 - Agdo missionaria, que corresponde a Ad Gentes; Linha 3 - A¢ao catequética,
que corresponde a Dei Verbum; Linha 4 - Ag¢ao litargica, que corresponde a Sacrossanto
Concilium; Linha 5 - Agdo ecuménica, que corresponde a Unitates Redengratio e a
Nostra Aetate; e, finAmente, Linha 6 - Fermento na construgdo do mundo, que

corresponde & Gaudium et Spes.

Neste contexto, vale relembrar que o documento 61 (DGAE 1999-2002)

reconhece aimportancia da experiéncia de A¢ao Catdlica para a estruturacdo da pastoral

% 1d., doc. 60, p. 10; doc. 61, n. 29 e 33.

% A 7' Assembléia Geral Extraordinaria da CNBB ocorreu durante a ultima sessdo conciliar. Cf. CNBB,
doc. 60, p. 13.

> CNBB, doc. 60, p. 15.

% Id., ibid, p. 15.

*® CNBB, doc. 61, n. 37-38.



catolica no Brasil. De certa forma, a experiéncia de articulagdo nacional da AC foi a

Inspiracdo para a propria organizagao do episcopado em CNBB.

Também seu método de analise foi incorporado pelos documentos pastorais, e, a
AC foi pioneira na formagdo de liderangas leigas ¢ na inser¢ao na realidade social
enquanto igreja>’. De acordo com os bispos, a organizagio dos leigos na AC foi peca

fundamental na recuperacio da influéncia publica da Igreja Catélica na sociedade.®®

A experiéncia pastoral do PPC criou espago para a realizagdo da Conferéncia
Episcopal Latino-Americana de Medellin, na Coldémbia, em 1968%°. No entanto,
Inovagdes pastorais nem sempre coincidiram com uma politica majoritariamente
progressista na CNBB. Se até o governo de Jodo Goulart as politicas governamentais
tinham o apoio ingtitucional e dos movimentos sociais catolicos, apds o golpe militar de

1964 a situagdo se tornou mais complexa.

O golpe militar encontrou em setores expressivos da Igregja Catolica uma base
socia de apoio e de legitimidade. Os movimento sociais catolicos radicalizados foram
alvos da repressio e martirio®. Mesmo a CNBB, momentaneamente dirigida por maioria
conservadora, chegou a saudar a boa vontade dos militares golpistas em atender as

oracoes de milhares de brasileiros contra o “comunismo”.

No entanto, 0 movimento social catolico estava em ascensao, influenciado pela
politica do Vaticano e da linha de nomeag¢do de novos bispos comprometidos. A
Teologia da Libertagdo estava se consolidando como expressdo de um cristianismo

radicalizado e compromissado com atransformagio da sociedade.

Em margo de 1964, em Petropolis, realizou-se a primeira reuniao de tedlogos

latino-americanos, convocada pelo CELAM, seguida de outros importantes encontros

*"Id., ibid., n. 31-32.

% Cf. CNBB, doc. 56, 53-54, p. 22.

% Medellin foi a 2" Assembléia Geral dos bispos da América Latina. A primeira Assembléia Geral foi a
fundacional, ocorrida no Rio de Janeiro em 1955. Seguiram-se Medellin (1968), Puebla (1979) e Santo
Domingo (1992). A proxima Assembléia Geral estd marcada para 2007, no Brasil, a ser realizada na
Basilica de Nossa Senhora Aparecida.

% Além de centenas de militantes mortos, exilados ou clandestinizados, muitos que perseguidos
radicalizavam ainda mais seu discurso e pratica, acabavam por perder sua base social e eclesial.



que preparam o terreno para Medellin. Estes diversos encontros e seus textos® sio
experimentos das idéias da nova teologia da libertagdo, bem como, em especial, de um
novo método, que a diferencia das outras teologias de libertacdo ja proclamadas na

América Latina.

De acordo com Comblin, podemos dizer que o periodo de fundagio da Teologia
da Libertagdo desenvolveu-se em torno de trés polos: Um em torno de Gustavo
Gutiérrez tendo como referéncia o povo pobre e cristdo em busca de sua libertagdo.
Outro em torno da obra de Hugo Assmann com a critica ao capitalismo, dialogando com

0 marxismo. Por fim, em Juan Luis Segundo trabalhando a “libertagdo™ da teologia.®

Na Conferéncia Episcopal de Medellin (agosto de 1968), a nova teologia da
libertagio de certo modo coincide com o magistério. E momento unico da historia e
marca simbolicamente a fundagdo de um novo periodo na Igreja Catdlica e em sua
pastoral social.

Apesar da grande contradi¢ao diante da ditadura militar instalada no Brasil, em
poucos anos 0s bispos mais moderados foram sendo despertados para uma postura
Critica que exigia alternativas sociais. De fato, com o contra golpe ocorrido dentro do
regime militar em 1968, que fechou mais o sistema politico e institucionalizou a

arbitrariedade, muitos bispos assumiram aradica defesa dos direitos humanos.

Mesmo com a continua pressao do regime militar, a Assembléia Geral da CNBB
em Brasilia (1970) clamou contra a tortura. Neste periodo podemos destacar ainda os
documentos episcopais do regional Sul | “Testemunho de paz” (1972), “Eu ouvi 0s
clamores do povo” (assinado por bispos e superiores religiosos do Nordeste, 1973) ¢
“Marginaliza¢do de um povo — Grito das Igrejas” (assinado por seis bispos do Centro
Oeste, em 1973).

¢ O primeiro texto que indica o aparecimento de uma reflexio teoldgica latino americana surge em 1962,
guando Juan Luis Segundo publicou “Funcién de la Iglesia en la realidade Rioplatense”. Este texto tem
inspiragao funcionalista, mas ja utiliza as ciéncias sociais como instrumento analitico da realidade. Para
Dussel, “ndo seria dificil mostrar, pelo método, pelo espirito, a consciéncia clara de uma teologia latino-
americana nascente, (...) que usa as Ciéncias sociais como instrumento”. Cf. : DUSSEL, Teologia da
libertagdo, p. 56.

2 COMBLIN, J., “Trinta anos de teologia latino-americana”, p. 185.



Estes documentos tornam-se novo marco ideolgico para o episcopado e também
para todos os cristdos comprometidos com os oprimidos, representando um grande
avango no cristianismo de libertacdo. Em 1977, os bispos aprovaram o documento n. 10
“Exigéncias cristds de uma ordem politica”, sobre a ditadura militar e sua repressao

politica, exigindo um processo de transigdo a democracia®,

Ainda merecem destaque 0s Sinodos Episcopais de 1971, sobre a justica no
mundo e o de 1974, que resultou na enciclica do papa Paulo VI “Evangelii Nuntiandi”,
fonte de referéncia para diversos documentos sociais da CNBB, como, por exemplo, na
DGAE 2003-2006 (documento 71):

Para a Igrga nao se trata tanto de pregar o Evangelho a espagos
geograficos cada vez mais vastos ou populagdes maiores, mas de chegar
a atingir e como que a transformar pela forga do Evangelho os critérios
de julgar, os valores que contam, os centros de interesse, as linhas de
pensamento, as fontes inspiradoras e os modelos de vida da
humanidade.**

Com certeza esta compreensio estimula as organizagdes € 0s movimentos
cristaos que estao surgindo. Em 1972 surge o CIMI — Conselho Indiginista Missionario,
um organismo da CNBB para acompanhar e elaborar as lutas dos povos indigenas. Em
1975, surge a CPT — Comissdo Pastoral da Terra, como organismo da CNBB para a
tematica especifica da terra, que deu origem ao Movimento dos Trabalhadores Rurais
Sem Terra (MST). Ainda em 1975, aconteceu em Vitoria — ES o | Intereclesial de CEBs,
gue surgiu como encontro periodico de representantes das comunidades eclesiais de

base, numa proposta de formagao mutua e organizacdo social.

Podemos perceber que o processo de deslocamento e radicalizagio de
significativo setor catolico (entre bispos, religiosos e leigos) encontrava diversas
ramificagdes e mesmo uma presenga institucional consolidada na CNBB, a0 menos

neste periodo.

E certo que o numero de cristdos engajados em movimentos sociais, € ainda,

radicalizados numa opgao politica socialista — OU a0 mMenos progressista — Nnao se

% CNBB, doc. 61, n. 43.
% pAULO VI, Evangelli nuntiandi, n. 19, in. CNBB, doc. 71, n. 13, p. 15.



compara com o0 nimero de catélico conservadores fi€is a teologia tradicional associada

ao poder e a ordem vigente.

Podemos perceber que a pastoral catolica ¢ marcada pela diversidade, e muitas
vezes, por conflitos diversos que surgem da complexidade de praticas contraditorias

presentes nas mesmas organizacdes institucionais e de agdo pastoral®™

. Porém, na
dinamica da CNBB, mesmo as minorias ideologicas podem ter grande poder de
persuasio a partir das experiéncias pastorais concretas®®. Desse modo, mesmo que o
discurso pastoral para a agdo social seja ideologicamente minoritario, as vezes tem
ampla repercussio em documentos e campanhas institucionais pela concretude e

resultados de agdes pastorais bem sucedidas e/ou localizadas.

Até o inicio da década de 1980, o setor progressista na CNBB representa a forca
dominante na Igreja Catoélica no Brasil. No entanto, desde 1972 o contexto eclesia esta
mudando de modo especial na América Latina, que vai repercutir decisivamente no

Brasil.

Apos 1972, cristaliza-se um periodo de ataques e mobilizacao contra a Teologia
da Libertagdo e seus representantes. Ha uma grande pressao externa dos militares ¢ de
grupos dominantes que partem para a ofensiva contra uma igreja comprometida com as
lutas populares. Ha ainda uma pressao interna por grupos que haviam se desorganizado
desde o Concilio, ¢ reagrupados, conseguem a eleicdo de Alfonso Lopez Trujillo, um
dos expoentes maximos da igreja conservadora na América Latina, para a dire¢do do

CELAM®’. A lideranga de Trujillo rivaliza 0o CELAM com a linha social da CNBB.

Durante o regime militar, muitos tedlogos e leigos foram perseguidos e exilados.
Centenas de militantes do cristianismo de libertagio foram mortos ou desapareceram.
Em 1973, Pinochet comanda um sangrento golpe militar no Chile, demonstrando a

fragilidade das aternativas socialistas. Diz Comblin que “para muitos, o golpe de 11 de

% Cf.: SOUZA, Classes populares e Igreja..., p. 147 s.
% 1d., ibid., p. 191.
%" Eleigdo ocorrida em Sucre.



setembro de 1973, no Chile, foi o fim das utopias™®. Toda a igreja progressista sente o

golpe chileno.

Mesmo assim, este é o periodo de movimentos como “Cristdos para o
Socialismo”, fundado em 1972 com representagdo de quase todos os paises latino-
americanos. E também o momento de didlogo mundial entre tedlogos do terceiro mundo,
com importantes encontros entre 1974 e 1979. Surge uma segunda geracao de grandes
tedlogos e militantes. Mas “em lugar de conquista da sociedade socialista, falava-se em
resisténcia”®.

Em 1979 a Conferéncia do CELAM em Puebla foi uma disputa de discursos,
onde 0 episcopado brasileiro teve grande importancia na manuten¢do de uma linha
social comprometida com a transformacdo da sociedade™. No mesmo ano, dois fatos
marcam as expetativas dos cristdos comprometidos com esta linha de agdo: a revolugdo

sandinista na Nicaragua e o pontificado de Joao Paulo II.

Enquanto que o primeiro suscitava um fecundo debate, o segundo logo
demonstrou a que viera. Foram diversas tentativas de condenar a Teologia da Libertagao
em nivel continental, muitas vezes em confronto aberto com a CNBB. Porém acabou por

ser umainstrugao romana (em 1984) e o debate foi langado a nivel mundial.

Segundo Beozzo, apesar da relativa autonomia da Igregja Catolica no Brasil, a
década de 1980 foi marcada pelas constantes interven¢des do Vaticano no sentido de
retroceder as concepgodes pastorais, teoldgicas e sociais da CNBB, numa linha de uma
“orande restauracdo”’". Estas intervencdes na CNBB receberiam o apoio de diversos
grupos externos e internos a Igreja (desde latifundiarios e multinacionais, como

movimentos catolicos conservadores).

8 COMBLIN, J. “Trinta anos de Teologia Latino americana”, p. 181.

14, ibid., p. 182.

" Em 1976 inicia-se a “batalha de Puebla”. Todos os tedlogos da libertagio sdo excluidos do processo da
nova Conferéncia Episcopal. Porém a resisténcia foi forte e esta linha teoldgica prevaleceu em Puebla.
“Esta foi uma época de luta, pois ainda se podia lutar”, diz Comblin, Trinta anos de teologia..., p. 184.

"M BEQZZO0, 4 Igreja do Brasil, p. 97.



O encontro de Puebla (1979) e aviagem de Joao Paulo 11, para Beozzo, seriam os
marcos da intervencdo romana no Brasil (na CNBB em especial) que levaria cerca de

duas décadas para se visualizar em resultados concretos.

Mesmo assim, na década de 1980, a CNBB procurou participar dos processos de
redemocratizagdo do pais, desde a participagdo na campanha pelas eleigdes diretas, no
debate sobre a nova Constituicao de 1988 e ainda no incentivo a seus fiéis leigos a plena

participagdo da vida social e politica’.

O movimento de ascensio do cristianismo de libertagdo trouxe a CNBB para o
centro da disputa politica, seja navida social e politica ou na vida intra-eclesial. A partir
de 1980, percebemos o lento deslocamento em restauragdo a um discurso e participagao

menos contundentes resultados do enfrentamento deste conflito.

4. Justificativa do discurso pastoral social da CNBB.

O discurso pastoral sociad da CNBB corresponde ao discurso da instituicao
eclesial catdlica, representada pelos seus bispos. Vale lembrar que, a agdo social dos
cristdaos, o método teologico que a influencia e as diretrizes pastorais da CNBB séo trés

situacoes distintas, porém, extremamente relacionadas.

Muitas vezes a agio social dos cristaos leigos é mais radicalizada e critica do que
a hierarquia eclesid. E a teologia que a legitima e estimula em geral procura diaogar
tanto com a pratica social, quanto com a doutrina institucional. Porém, mesmo os bispos
procuram sintonizar seu discurso com a praxis crista, tendo como referéncia principios

teologicos.

Por isto, mesmo que nio se identifiquem, estdo intimamente ligadas e

influenciam-se mutuamente. Luiz Gonzaga de Souza Lima estudando a evolugéo politica

"2 Dois documentos da Assembléia Geral da CNBB tratam de questdes relevantes nestes periodo historico:
0 nimero 36, publicado em 1986, com o titulo “Por uma Nova Ordem Constitucional”’; e o numero 42,
publicado em 1988, com o titulo “Exigéncias éticas da ordem democratica”. Cf.: CNBB, doc. 61, n.51 e
190. Ainda: CNBB, doc. 56, n. 56-57, p. 23; doc. 67, n. 06, p. 07-08.



da igreja institucional entre as décadas de 1950 e 19607, procurando perceber a
dinamica do deslocamento institucional da CNBB acompanhando um grupo de catdlicos
militantes, conclui que existe uma relativa autonomia entre a pratica social ¢ o discurso
ingtitucional; e que ha clara dificuldade de analisar ideologicamente o discurso e
documentos institucionais devido ao fato que muitas vezes 0 grupo hegemoénico na

instituigao ndo esta em sintonia com a praxis de grupos engajados.

No mesmo sentido, Lowy afirma que o cristianismo de libertagdo, enquanto
movimento social, é anterior a sua teologia de libertacdo. Para ele, a Teologia da
Libertacdo ¢ a teoria (revolucionaria) que resulta da praxis (revolucionaria) dos

cristios’®, como afirma, fazendo referéncia a Marx:

A teologia da libertagdo ¢ o produto espiritual (como sabemos, termo
vem de A4 Ideologia Alemad, de Marx) desse movimento social, mas ao
legitima-lo, ao |he fornecer uma doutrina religiosa coerente, ela
contribui enormemente para sua expansio e fortalecimento’™.

Reforcando este cardter de influéncia mutua, mas ndo de identidade entre
movimento, teoria teologica e discurso institucional, Lowy analisando que na década de
1990 a ingtituicdo afastou-se da Teologia da Libertagdo e dos movimentos sociais

catolicos, acentua (com bastante otimismo) esta margem de autonomia entre eles:

O crigtianismo da libertagdo formou, no curso dos ultimos trinta e cinco
anos, varias geragoes de cristdos comprometidos na América Latina, a
maioria dos quais dificilmente renunciardo a suas convicgdes ético-
religiosas e sociais. A semente gue este movimento plantou no solo fértil
da cultura religiosa e politica latina americana continuard germinando e
nos prepara muitas surpresas.,”

E acrescenta:

Além disso, ele contribuiu para o surgimento de uma multiplicidade de
movimentos sociais e politicos ndo religiosos (...) que, autdbnomos da
Igreja, hoje tém sua dindmica propria’”.

3 Cf... LIMA, Evolugdo politica dos catélicos..., p. 29, 78, entre outras.
" Parafraseando Trotski.

®LOWY, 4 Guerra dos Deuses, p. 59.

" Id., La idolatria del mercado y ...

" Id., A Guerra dos Deuses, p. 229.



No entanto, este grau de autonomia entre os diversos el ementos nem sempre ¢
claro para a sociedade. Comblin, realizando um balango das condenagdes que a teologia
da libertagdo sofreu nas ultimas duas décadas, afirma que a analise teologica foi julgada
pelo que ndo era: a agdo social engajada dos cristdos. Ou melhor, a acdo radicalizada
com opgao pelo socialismo revolucionario, que seria, na opinido do autor, representado
por uma minoria de militantes. Este argumento nao desvincula um de outro, mas procura
diferencia-los:

0S grupos cristdos exigiam um compromisso cada vez mais explicito
com arevolugdo (...) [e] improvisaram uma ideologia crista que ia muito
além das posigdes dos tedlogos. Mais tarde, os tedlogos foram julgados

nao pelo que escreveram, mas pelo que diziam aqueles que se
consideravam seus seguidores’.

Estadistingdo ndo limita e nem mesmo retira o potencial de interpretagdo de cada
um dos elementos. Apenas possibilita uma compreensio da complexidade e das inter-

relagdes entre a pratica dos cristdos, a teoria teoldgica e a instituigdo eclesial.

Neste ponto, vale dizer que em gera a instituicao busca manter-se em dialogo
com 0s outros elementos, numa dinamica propria. Gomez de Souza afirma que s@o as
condi¢gdes do mundo moderno que levam o episcopado brasileiro a uma agdo pastoral

social mais critica e libertadora.

Segundo Gémez de Souza é o perigo de isolamento e fechamento da Igreja
Catolica no processo de secularizagdao (no final da cristandade) que leva a Igreja
Catolica, através de seu episcopado, a reelaborar sua intervencao social. Neste contexto,
teria surgido um cristianismo de opgao que necessita conviver num espago social
dindmico marcado por ideologias nao cristds. A agdo pastoral social da Igreja estaria
fundamentalmente marcada pela necessidade da doutrina catdlica fazer-se ouvir na

sociedade”.

E por isto que em geral os textos pastorais sociais dos bispos seguem a linha do
chamado “Ensino Social da Igreja” (ou Doutrina). Esta linha desdobra implicagdes

éticas formuladas a partir dos textos sagrados da Biblia e fundamentados na tradigdo da

BCom BLI N, Trinta anos de teologia latino americana, p. 180-181.
™ Cf.: GOMEZ, Classes populares e igreja...



igregja catolica, que inclui textos dos chamados “Padres da Igreja” e do magistério dos

papas.

Neste sentido, 0 documento 67 (elei¢des 2002) da CNBB destaca que a entidade
dos bispos
em diversas ocasides, tem se manifestado, a luz do Ensinamento Social
da Igreja, sobre temas de ordem politica e social, no intuito de colaborar
com a formagdo da opinido publica, com vistas a uma participagdo

efetiva de todos no processo de aperfeigoamento democratico da
sociedade.®

Para Antoncich e Sans, em geral 0s bispos consideram a realidade a partir de sua
condi¢do de pastores e ndo como técnicos. Porém, nossa sociedade atual ¢ marcada pelo
tecnicismo e muitas vezes questiona a legitimidade das analises dos bispos no que se
referem as realidades economicas e politicas, totalmente secularizadas no mundo

moderno.

No entanto, Antoncich e Sans apontam que os bispos consideram legitimos seus
pronunciamentos por condicionarem 0s aspectos técnicos dos problemas sociais a
critérios éticos. Desse modo, para os bispos, ndo se deve reduzir aos aspectos técnicos os

problemas sociais, pois estes tém implicagdes éticas®.

Os problemas sociais, na visio do episcopado catdlico, t€ém sua origem numa
Situacao de pecado social e impedem a realizagdo plena das pessoas humanas. Por isto,
aos bispos cabe a inalienavel tarefa de sugerir critérios éticos que se fundamentem em

conceitos cristios de vida social.

Em diversos documentos aprovados percebemos este problema sobre a
legitimidade de uma possivel “intromissao” da CNBB em assuntos seculares, como a

economia e politica.

% CNBB, doc. 67, p. 05.
8 ANTONCICH & SANS, Ensino Social da Igreja, p. 19-20.



O documento 61 de diretrizes para a evangelizacdo (1999-2002) afirma que a
Palavra de Deus deve se tornar inspiragao para a vida das pessoas e para a construgdo da

sociedade e, portanto, caberiam juizos éticos e teoldgicos sobre a sociedade®.

Ainda, destacando a necessidade da adogio de politicas para assegurar a justiga
social, 0 mesmo documento afirma que
exige ampla discussio dos rumos a serem dados, das politicas a serem
adotadas, das medidas mais adequadas ao crescimento do pais. A tal
discussdo, a Igreja no Brasil ndo pretende dar contribuicdo técnica, mas
guer contribuir com principios éticos, reafirmando a primazia da pessoa

humana sobre a economia, e fazendo da esperanga cristd uma forca que
sustenta o povo na sua luta cotidiana.®®

O documento 62, sobre a missio dos leigos, afirmava que a hierarquia eclesial
cabe apenas julgamento ético, enquanto que ¢ tarefa dos cristaos leigos e leigas, partindo
destes principios éticos, agirem na sociedade, na economia, na politica, na comunicagao,

etc.

Sdo os leigos e leigas, através das pastorais sociais, que devem servir “a constru¢ao da sociedade justa e fraterna”, exercendo na
realidade socio-politica um ministério que corresponde 2 atuagdo “da Igreja em determinado campo da vida humana®. Portanto,
os leigos exercem esta importante e permanente tarefa em nome daigreja®™.

Esta intervencio ética é mais uma vez ressaltada no documento 65 (500 anos),
por exemplo, quando os bispos afirmam gue:
Nao cabe a nds discutir eventuais alternativas de politica econdmica ou

aspectos técnicos da questdo, mas ¢ de nossa responsabilidade reafirmar
alguns principios de orientagdo ética.®®

Desse modo, atécnica condizente a estes principios éticos deveria ser formulada
pelos leigos. Ou sgja, a economia adequada aos principios cristdos, ou melhor, as
medidas econdmicas adequadas a Doutrina Social da Igreja deveriam ser encontradas

pel os cristaos.

A ética, evidentemente, situa-Se NnO ambito dos fundamentos do ser humano, das

inspiragdes, dos valores universais e dos principios que orientam as relagdes humanas.

8 CNBB, doc. 61, n.11.

8 1d.,ibid., n. 123.

8 1d., doc. 62,n. 111.

8 Cf.: CNBB, doc. 62, n. 91.
8 1d.. doc. 65, n. 46.



Toda proposta ética deve constituir-se em projeto politico histérico. Esta passagem

deveria ser redlizada pelos leigos.

No entanto, em quase todos os documentos da CNBB encontramos diversas

propostas sociais — “técnicas”®’

— sobre a concretizagdo destes principios éticos num
projeto politico historico. Justificando estas propostas, esta a fidelidade a missdo da
Igrgja e a sua Doutrina Social, como o texto retirado do documento de Puebla: “A Igreja
(...) sente como seu dever e direito estar presente neste campo da realidade: porque o
cristianismo deve evangelizar a totalidade da existéncia humana, inclusive a dimensao

politica”®.

Ainda, no texto do documento 67, sobre as elei¢des, afirmam os bispos:

A CNBB, em diversas ocasides, tem se manifestado, a luz do
Ensinamento Social da lgreja, sobre temas de ordem politica e social, no
intuito de colaborar com a formagido da opinido publica, com vistas a
uma participagio efetiva de todos no processo de aperfeigoamento
democratico da sociedade.®

No mesmo sentido, encontramos no documento 69, sobre a fome no pais, a
afirmagdo de abertura do texto:
Fiéis ao Evangelho de Jesus Cristo e a Doutrina Social da Igreja, como

pastores renovamos NoSso CoMpPromisso com a causa dajustica de Reino
e nossa solidariedade com o povo em seu sofrimento™®.

Portanto, podemos dizer que os bispos catélicos no Brasil sentem-se no direito e
mesmo com obrigagdo de discutir e propor alternativas a realidade secular, entendida
como campo de agdo laical, entretanto, de formulagdo e elaboragdo do chamado

magistério da igreja (bispos, o cume da hierarquia).

5. Relevincia das diretrizes pastorais da CNBB

8 Cf. ultima secdo do terceiro capitulo desta dissertagio.
% puebla, 513. Apud. CNBB, doc. 71, por ex.

% CNBB, doc. 67, p.05.

% Id., doc. 69, n.1, p. 09.



A questio acima apresentada ganha importdncia ao nos perguntarmos pela
relevancia das diretrizes pastorais da CNBB. No documento sobre a missio dos cristaos
leigos e leigas, nuimero 62, a fundamental tarefa de edificar os valores do evangelho

através da economia, da politica e da agdo social ¢ dada aos leigosgl.

Neste mesmo texto, as pastorais sociais sio consideradas como ministérios da
Igreja Catolica e ndo apenas servigos a sociedade ou a pessoa humana. Sdo ministérios
porque correspondem a atuagado “da Igreja em determinado campo da vida humana”®. E
uma fungao importante, permanente, sacramento do Reino de Deus, exercida em nome

daigreja.

Este documento busca fundamentar-se em diversos textos do Concilio Vaticano
[, com uma nova compreensio da igreja, como comunidade eclesial em harmonia, sem
Situagoes de dominag@o ou de primazia da hierarquia sobre o laicado. Cada um possui

suamissio/ ministério especifico. O mundo secular caberia aos leigos.

Se acomunidade catélica se organizasse dessa forma, ndo faria sentido estudar as
diretrizes dos bispos para a agio social. Deveriamos estudar os documentos do Conselho
Nacional de Leigos (CNL), ou entdo os textos dos encontros intereclesiais das CEBs, ou

mesmo textos da Conferéncia dos Religiosos do Brasil (CRB, fundada em 1954).

No entanto, na pratica cotidiana, a ultima palavra sobre qualquer assunto sempre
cabe a hierarquia. Os documentos da conferéncia episcopal t€ém a for¢a da autoridade
historica dos bispos como responsaveis pelas dioceses. Na verdade sdo apenas textos
sugestivos e reflexivos, sem forga de imposi¢ao sobre as igrejas particulares — as
dioceses. E a cultura clerical, que ressurgiu com forga nos tltimos anos, que reforca a
compreensio de que mesmo sobre a missio especifica dos leigos sdo os bispos quem

decidem as diretrizes.

Destaforma, os documentos dos intereclesiais de base quase nao tém repercussao
fora do mundo das CEBs. Os documentos da CRB quase nao sdo conhecidos fora da

vida consagrada. Os textos aprovados na CNL pouco modificam a vida das

%1 CNBB, doc. 62, n.61.
2 1d., ibid., n.91.



comunidades. E os textos diretrizes de cada pastoral servem apenas para sua propria

pastoral, e em geral, apds aprovagdo da CNBB ou do bispo por ela designado.

E para exemplificar a dimensio que as diretrizes da CNBB assumiram, quase
todo texto pastoral fundamenta-se teoricamente nos documentos aprovados pel os bispos.
Desse modo, sio os bispos que decidem as linhas de agdo para todos os cristdos
catolicos. A margem de influéncia dos cristaos nestes textos da-se pela assessoria aos
bispos ou por um delicado campo de atuagdo especifico sempre correndo risco de ser

considerado fora da agdo institucional®®,

Acontece que ndo ¢ apenas na vida intra-eclesial que 0s documentos episcopais
desempenham um papel relativamente importante como norteador de agdes sociais.
Estes documentos tém impacto também em diversos movimentos sociais ¢ populares,

bem como, em alguns casos, ressoam navida politica do pais.

No Brasil, como em toda a América Latina, podemos dizer que mesmo apos o
processo chamado de secularizagdo, a agdo pastoral das igrejas possui ainda grande
relevancia social e politica. O Brasil desponta neste inicio de século como um dos
maiores paises cristdos do mundo, sendo que 1/4 dos catdlicos do mundo estdo na
América Latina. Segundo Beozzo, a Igreja Catolica tem dois ter¢os de seus fiéis
(67,31%) em “areas exteriores ao nucleo central do capitalismo hodierno, Europa e

América do Norte.”%*

Este fato tende a aumentar a importancia das igrejas cristds periféricas no
contexto religioso mundial, o que por Si s, concederia importancia ao estudo de suas
praxis na sociedade. No entanto, no Brasil o contexto Socio-politico vem marcado
profundamente por esta agdo pastoral das igrejas cristds, e em especial, pela pastoral

catolica.

% Como exemplo temos os Centros de Defesa de Direitos Humanos e outras associagdes laicais que
fundadas como pastorais organicas, muitas vezes terminam sendo consideradas movimentos sociais
“seculares”.

o BEOZZO, in. SANCHEZ, Cristianismo na América Latina e..., p. 55.



As novas formas de pastoral desenvolvidas como herdeiras da Agao Catolica,
aliadas ab novo método teologico da Teologia da Libertagdo, proporcionaram uma acao

pastoral profundamente relacionada a agdo sdcio-politica dos cristaos.

Naocasido do aniversario de 50 anos da CNBB, em 2002, uma mensagem da 40
Assembléia Geral da CNBB realizou um breve balanco histérico da instituicdo
episcopal, lembrando que foi através da CNBB que os bispos associaram as suas

N , . . . 595
“preocupagdes basicas (...) o interesse por grandes temas nacionais™ .

Na década de 1960 a CNBB se reconhece numa atuagdo intra-eclesial,
colaborando com o Concilio Vaticano II. Porém, ja nas décadas de 1970 - 1990, sua
atuacao se fez sentir em grandes momentos nacionais. Diversas decisoes da CNBB
fizeram-se sentir na vida de todos, seja como efetiva mudanga ou como forma de pressdo
politica. Podemos destacar, a titulo de ilustragdo, a resisténcia as torturas, a participacao
na campanha pelas diretas, os comités populares pela constituinte, os plebiscitos sobre a
divida externa ¢ a ALCA — Area de Livre Comércio das Américas, a aprovagdo da lei
9840/99 contra a corrupgdo eleitoral, e diversas outras campanhas de significado mais
imediato e |localizado.

Por outro lado, desde Sesatlle (1999) com a eclosio do novo movimento altermundista global, passando por Génova (2000) e
Porto Alegre (2001), ¢ impossivel negligenciar a dindmica dos debates sobre a re-invengio das utopias (que haviam perdido sua
pertinéncia historica durante a hegemonia neoliberal nos anos 90). Estes debates tomaram forma na metodologia dos Foruns
Sociais— mundiai's, regionais ou tematicos — que mobilizam uma grande massa de intelectuais e ativistas por toda a aldeia global
em busca de outro mundo possivel.

A pastoral catdlica, em grande parte, impulsiona e colabora na busca de alternativas a ordem mundial atual. A CNBB possui
diversos organismos participando ativamente da construgio e coordenagdo do Férum Social, com dois ou trés assentos no
Conselho Internacional do FSM*.

Poderiamos destacar ainda que os documentos pastorais da CNBB tém amplo impacto em diversos setores da sociedade
brasileiradevido a capilaridade de seus membros na sociedade civil, na participagio partidaria e nos movimentos sociais.

Mesmo a CNBB participa enquanto institui¢do de diversos foruns e organismos da sociedade civil e governamental que atuam
nas dimensdes sociais, como conselhos nacionais e regionais de politicas piblicas.

Portanto, podemos afirmar que o discurso pastoral enquanto legitimador de uma praxis religiosa que interage na sociedade
dispde de relevancia suficiente para as reflexdes que esta pesquisa se propde a realizar.

% CNBB, doc. 78, p. 56.

% A Chritas Brasileira, a Comissdo Brasileira de Justica e Paz e o Setor Pastoral Social da CNBB dividem
espago no Conselho Internacional do FSM com partidos comunistas, organizagdes trotskistas e outros
movimentos revolucionarios ou reformistas.



Acontece que a interagdo entre pastoral e sociedade se da de modo reciproco,
sendo que nao so o discurso pastoral catolico propde alteragdes sociais, como também o

contexto social influencia este discurso.

Neste sentido, 0 mesmo discurso pastoral que ora se apresenta como alternativa
a0 modelo de organizagdo social, sofre as influéncias da hegemonia neoliberal e a
pressio do chamado “Pensamento Unico”. Esta ideologia ganhou for¢a no contexto

eclesial, modificando sensivelmente aintervencao geral do Vaticano no mundo.

6. Década neoliberal e a restauracao romana no Brasil.

Se na década de 1970, a Teologia da Libertacdo — e junto com ela os setores do
cristianismo comprometido com os pobres e oprimidos - passou por um periodo de
expansio, multiplicando-se 0s tedlogos, publicacdes e influéncia social, na década

seguinte viveu um periodo de condenagdo e perseguicao.

E certo que as condenagdes pontificias a Teologia da Libertacio e seu
enfrentamento com a CNBB somente repercutiram no periodo seguinte. Durante o
periodo da re-democratizagdo, houve um momento de entusiasmo, até que se percebeu
gue a “dominacdo econdmica e cultural [era] muito mais profunda e duravel” que a

militar®.

O fina dos anos oitenta caracterizou-se pela convergéncia de fatores que
reformularam o cenario politico mundial, propiciando a implantagdo do pensamento

unico neoliberal nos anos noventa.

A partir de 1989 estabeleceu-se uma crise sem igual nos movimentos sociais
(também os cristdos) que resistiam ao capitalismo neolibera em todo o mundo,
permitindo uma “década neoliberal nos anos 90”. Em 09 de novembro de 1989 caiu o

muro de Berlim, simbolo da crise do socialismo. Em 16 de novembro de 1989 sio

% COMBLIN in SUSIN, O mar se abriu, p. 182.



assassinados 06 jesuitas em El Salvador. Pouco depois o Papa visitou El Salvador: nada

disse sobre a chacina e declarou que a Teologia da Libertacio estava morta™.

O neoliberalismo ganha forga historica com a eleigdo de Thatcher na Inglaterra
(1979) e de Reagan nos EUA (1980). O Chile ja havia entrado nesta fase com o golpe de
Pinochet, mas o0 sistema se consolidou a partir de 1990 com a segunda geracdo de

governos neoliberais no mundo®, que o espalhou também na América Latina™®.

Para Aguiton, o periodo entre 1989 e¢ 1991 — da queda do muro de Berlim a
Guerra do Golfo — representa uma reorganizagao do mundo, sob lideranga militarizada
dos EUA e dominagdo econdmica através do “Consenso de Washington™®*. Segundo
Aguiton, configura-se

uma nova distribuicdo de cartas, nas correlagdes de forgas
internacionais, que transforma radicalmente as condi¢des de agdo dos

movimentos sociais, no plano internacional e, sobretudo, na cena
mundial*®

A guerra do Golfo sinaliza “o fim das ilusdes nas possibilidades de um mundo

multipolar*'%. O unilateralismo da hegemonia neoliberal forjou o pensamento tinico.

Desde adécada de 1960 — quando se pensava gue as utopias eram possiveis — até
1990, a utopia proxima ficou mais distante do que nunca. Foi um periodo em que o anti-
utopismo se concretizou como ideologia mundial. Na verdade, o neoliberalismo propds
sua politica economica centrada no mercado total como tnica possivel e ja em plena
realizacdo. Era a institui¢ao de uma utopia do fim das utopias (o fim da Historia). E com

isto pareceu encerrado o periodo revolucionario do mundo.

% Em 20 de dezembro de 1989, os EUA invadem o Panam4. Em 25 de fevereiro de 1990 os sandinistas
sofrem a derrota eleitoral na Nicaragua. Em 03 de outubro de 1990 as Alemanhas ja estavam unificadas.
Em 30 de setembro de 1991 houve o golpe de estado contra o governo popular do Haiti. Em pouco tempo
viu-se 0 esfacelamento da Unido Soviética. E o pensamento tinico como politica hegemdnica que se
estabeleceu plenamente na década de 1990. Cf.: RICHARD, P. “Cuarenta afios caminando y haciendo
teologia en América Latina”, In. SUSIN, O mar se abriu, p. 253-254.

9 LEITE, Férum Social Mundial, p. 31.

1% No Brasil, em 1990 com a posse de Fernando Collor de Melo, mas ganhando consisténcia com
Fernando Henrique Cardoso.

101 AGUITON, O mundo nos pertence, p. 17.

192 14, ibid., p. 41.

193 1d., ibid., p. 44.



Nao por acaso, a década de 90 marca também uma nova estratégia da politica de
aliancas do Vaticano, em sintonia e aproximagdo a nova ordem neoliberal. Apos a queda
do império soviético, por volta de 1991, impde-Se 0 pensamento unico no Vaticano, que

vai refletir rapidamente na configuragdo do episcopado brasileiro e também na CNBB.

O quadro de mudangas ja havia se configurado desde a doenga de Paulo VI, se
solidificando quando Jodo Paulo II restaura no poder os prelados afastados por Jodo
XXIIl e Paulo VI. Exterminam-se todas as forcas que lembrem Medellin. Impde um
novo episcopado. Sobem 0s movimentos integristas como Opus Del, Legionarios de
Cristo, Sodalitium e outros.’®™ E um tempo da chamada “restauracdo romana”, que

desgaeliminar qualquer resquicio do Concilio Vaticano II.

De acordo com Comblin, “a ressurrei¢do da cristandade coincide com o triunfo
do regjuste, da globalizagcdo ¢ do neoliberalismo que, na década de 90, se tornou

pensamento unico e obrigatério em toda América Latina™'%,

Logo suas conseqiiéncias foram percebidas. Jodo Paulo II impds uma
interpretagdo minimalista do Vaticano II, restaurando a disciplina anterior ao
Concilio'®. Combateu a igreja no Brasil e apesar de seu discurso, evidenciou a
condenagdo da teologia da libertacdo e das CEBs. Afinal, seu discurso social valia

apenas para a Polonia na |uta anticomunista.

A nova geracao de bispos buscou novos acordos com as classes dominantes da
nova ordem mundial, juntamente com um clero ignorante dos problemas sociais. A

dominacdo foi implacavel'®’.

No entanto, o Brasil foi 0 pais latino-americano gque apresentou resisténcia mais
vigorosa a politica neoliberal, devido a seus fortes movimentos sociais, sindicais ¢ a
consolidagdo de um grande partido nacional de esquerda, o Partido dos Trabalhadores

(PT). Em geral, diversos militantes da agdo pastoral catdlica integraram estes

104 COMBLIN, in SUSIN, O mar se abriu, p. 184.

195 COMBLIN, Um novo amanhecer-..., p. 24-25.

1% Sempre citando textos que reproduzem a teologia anterior.
107 Comblin, Um Novo amanhecer-..., p. 44-45.



movimentos e organizagdes, sustentados pela orientagdo pastoral oferecida pelos

documentos da CNBB.

A nova ordem neoliberal proporcionou transformagdes implementadas na
organizagdo da sociedade mundial e novas configuragcdes locais em que esta nova
perspectiva politica se traduzia: “uma modernizagdo seletiva, que enriqueceu alguns e
produziu desemprego, precariedade e novas formas de pobreza para muitos™®. Este
quadro exigiriamaior resisténcia da CNBB, enquanto institui¢do organizada que possuia

claraposi¢do contraria ao neoliberalismo.

Acontece que a pressio do Vaticano sobre a Igreja Catdlica no Brasil acabou por
influenciar a orientagdo institucional da CNBB, e impds maior complexidade para o

discurso critico da CNBB frente ao neoliberalismo global.

7. O contexto dos documentos da CNBB entre 1995 e 2004.

O periodo entre 1995 e 2004, onde sdo publicados os documentos de acdo
pastoral socia que estudamos, corresponde justamente ao periodo em que a “restauragio

romana” estaria se tornando eficaz na conferéncia episcopal do Brasil.

Como estudamos os documentos oficiais da CNBB no que se referem a critica ao
neoliberalismo, o intervalo tempora entre 1995 e 2004 pode ser uma amostra bastante
adequada, a partir de alguns critérios historicos ¢ sociais. No entanto, este corte supde
uma escolha — como qualquer outra um tanto arbitraria — justificada por alguns fatores

gue na pratica poderiam ser outros.

Em todo caso, dentro do contexto da hegemonia mundia do neoliberalismo nos
anos noventa, 1994 interessa muito para a América Latina, por dois marcos simbdlicos

divergentes. Em 1 de janeiro de 1994, simultaneamente, entra em vigor o Nafta'® e

1%8 CNBB, doc. 78, p. 58.
1% North America Free Trade Agreement, zona de livre comércio entre Canada, EUA e México.



inicia-se o0 levante indigena do Exército Zapatista de Libertagdo Nacional (EZLN), em

Chiapas — México, movimento decisivamente influenciado pela Teologia da Libertagio.

De um lado, o Nafta representa uma experiéncia de regime neoliberal de livre
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comércio que os EUA desejam expandir para toda a América—. Por outro, 0 movimento

zapatista corresponde a primeira resisténcia frontal a hegemonia neoliberal na América
Latina (no contexto mundial, convencionou-se marcar 0 inicio do movimento
atermundista com os protestos de Seatlle em 1999). Para Aguiton, os zapatistas

merecem destaque pelo entrelagamento simbolico das tematicas de resisténcia:

a rebelido em Chiapas defendeu os direitos das populagdes indigenas
projetando-se na cena mundial como um ponto de focalizagao possivel
paratodos os excluidos do sistema neoliberal. Tudo é escolhido para dar
sentido: adatadarevolta(...) [€] os textos do subcomandante, ‘Marcos é
homossexual em Sio Francisco, negro na Africa do Sul (...) indio nas
ruas de San Cristobal, judeu na Alemanha (...) pacifista na Bosnia,
mapuche nos Andes... ***

A originalidade do movimento zapatista em condensar elementos diversos como
forma de resisténcia ¢ melhor explicitada por Lowy quando destaca que o EZLN
origina-se a partir daheranga do guevarismo, da luta de Emiliano Zapata, da Teologia da
Libertagdo, da cultura maia e das demandas democraticas da sociedade mexicana'*?,
“Defendendo que € possivel mudar o mundo sem tomar o poder — diz Leite -, os

zapatistas encontraram eco em varios movimentos™*.

No entanto, 0 que prevalece mesmo ndo sdo as lutas populares mas a completa
dominagdo econdmica em quase todo o mundo, gerenciada pela triade Fundo Monetario
Internacional (FMI), Banco Mundia e Organizagdo Mundial do Coméreio (OMC)™,

Somente a partir dos protestos contraa OMC de Seatlle (1999), passando por Génova ¢

19 Concretizado na proposta da ALCA, Area de Livre Comércio das Américas, ainda nio implantado por
uma mudanga conjuntural.

1 AGUITON, O mundo nos pertence, p. 15-16.

Y2 of - LOWY, Marxismo, modernidade..., p. 199-201

3\ EITE, Férum Social Mundial, p. 33.

114 Criada em 1995 sob forte controle norte americano, com finalidade de impor regras de governanga
global para aeconomiamundial.



por Porto Alegre, no Forum Social Mundial (FSM),**®> ha uma sensivel mudanca nas

condigdes politicas mundiais.

A migracdo e a pauperizacdo de setores importantes da classe média, associada a
precarizagao das relagdes de trabalho em todo o mundo modificaram a correlagdo de
forcas que apoiou 0 consenso neoliberal. Em 14 de fevereiro de 2003 acontece um ato
mundial contraa guerra,**® que segundo Beozzo,

ainda que nao tenha conseguido evitar a guerra imposta brutal e
ilegalmente ao povo do Irague, converteu-se sem divida em um marco
da consciéncia de que a atual globalizagdo capitalista, sob a hegemonia

de uma tUnica poténcia cada vez mais militarizada, tornou-se uma
ameaca para toda a humanidade.™”

Podemos dizer entdo, que a hegemonia neoliberal que nos impds na década de
noventa um periodo de “Pensamento Unico”, comegou a ser contestado a partir de
Chiapas, sendo que este movimento aternativo somente se consolidou na virada do

Sculo.

Na Igrgja Catdlica também podemos perceber ja em 1995 um relativo
deslocamento de for¢as que ampliou progressivamente 0 espago dos conservadores na
direcao da CNBB. Isto ndao se torna fator de ruptura com a linha pastoral de seus
documentos, mas comegam a despontar novas tendéncias e aumenta a complexidade de

sua agio social.

Nao podemos deixar de assinalar a mudangas no cristianismo em geral, onde
passamos de um cristianismo rural a uma reaidade preponderantemente urbana.
Estamos assistindo a crescente diversificagdo cristd ¢ o maior pluralismo religioso.
Lembramos que o catolicismo ¢ hoje uma igreja com a maioria de seus fiéis nos paises

periféricos.

15 FSM de 2001: cerca de 20mil participantes, sendo 2 mil jovens; Em 2002, cerca de 50 mil
participantes, sendo em média 11 mil jovens; Em 2003, cerca de 100 mil participantes com
aproximadamente 35 mil jovens. Em 2004, o processo do FSM se estendeu a toda a periferia do mundo,
sendo seu encontro principal em Mombai, na India. Em 2005, o FSM voltou a ser realizado em Porto
Alegre.

18 Primeiro grande ato internacional articulado por entidades participantes do FSM: “Néo em nosso
nome”.

U BEOZZO in., SANCHES, Cristianismo na América Latina..., p. 34.



Ainda chama a atengdo o fato de que todas as igrejas foram atingidas pelo
movimento carismatico que, de certa forma, pentecostalizou segmentos importantes
dessas mesmas igrejas, “incluindo fiéis, mas também padres, pastores/as, religiosos/as e

bispos” e que no ano 2000 representavam 20% dos cristdos do continente americano.*®

Jos¢ Oscar Beozzo destaca que o pentecostalismo atinge fortemente as regioes
metropolitanas (onde se concentram 0s movimentos sociais urbanos) em seus setores
mais empobrecidos, sendo o principal “responsavel pela quebra da hegemonia

catolica.”®

Portanto, estamos diante de um novo rosto do cristianismo mundia, um
cristianismo terceiro mundista e de um catolicismo latino-americano, mas
profundamente romanizado. Também estamos diante de rea¢des a globalizagdo

extremamente conservadoras como o fundamentalismo e o pentecostalismo.

Neste sentido, no inicio do milénio, vemos uma abertura na perspectiva politica
mundia associada a restri¢oes de possibilidades na Igregja Catolica em Roma, que se

reflete na conjuntura eclesial local.

8. Os Documentos da CNBB entre 1995-2004.

Em geral, os documentos oficiais da CNBB sio textos preparados por assessorias
especializadas, discutidos e aprovados por comissdes especiais (de organismos ou
comissdes pastorais) e remetidos novamente ao debate nas assembléias gerais dos bispos

no Brasil, que se realizam periodicamente.*?°

Y8 14., ibid., 54 e 53, respectivamente.

W9 14, ibid., p. 74.

120 \/ale ressaltar que toda votagio para cargo ou documento final na Assembléia Geral da CNBB se da
por votagdo secreta. Para ser aprovado necessita de maioria absoluta, c¢f. artigos 23 e 42 do Estatuto da
CNBB. Cf. CNBB, doc. 70, p. 06 e 08



Com algumas poucas excecdes™

, 0S textos ficam sob responsabilidade da
presidéncia da CNBB ou de seu secretario geral. Cada assembléia geral, regularmente
anual, dedica-se especialmente sobre um tema especifico. Normalmente este trabalho

resulta em documentos com diretrizes paraa Igreja Catolica no Brasil.

Extraordinariamente, uma assembléia geral pode votar mais de um documento,
ou delinear diretrizes para que a presidéncia da CNBB publique um texto desejado. O
método da elaboragdo do texto tem pouca influéncia sobre a aceitagdo ou execucao das

orientagdes aprovadas.

No periodo em que desejamos estudar, os dez anos corridos entre 1995 e 2004, a
CNBB publicou 26 titulos de sua cole¢do “Documentos Oficiais da CNBB”, numerados
entre 53 e 78.

Destes, dois volumes (76 e 77) sio reedi¢cdes do “Plano de Emergéncia” e do
“Plano de Pastoral de Conjunto- 1966-1970”, os dois primeiros planos de pastoral da
Igreja Catolica no Brasil.

Outros dois destes volumes, nimeros 58 e 78, correspondem a coletdneas de
pronunciamentos oficiais da Assembléia Geral, da presidéncia ou da CEP — Comissio
Episcopa Pastoral.

Cinco volumes foram dedicados aos “Planos Bienais” do Secretariado Nacional
da CNBB. Corresponde o namero 57 ao 13" plano, o nimero 60 ao 14" plano, o nimero
63 ao 15 plano, 0 namero 68 ao 16 plano e 0 namero 73 ao 17 plano, em vigor para
2004 e 2005.

De maior importancia, trés volumes correspondem a diretrizes pastorais, sendo o
numero 54 valido para os anos de 1995 a 1998, o numero 61 para os anos de 1999 a
2002 e o0 numero 71, para os anos de 2003 a 2006. Ainda, outros trés volumes tratam de

projetos pastorais.

121 O doc. 53, sobre a Renovagdo Carismatica Catdlica, foi co-responsabilidade do secretario geral ¢ do
bispo designado a acompanhar o movimento. O doc. 62, sobre 0 ministério dos cristdos leigos ¢ leigas,
esteve sob responsabilidade dos setores Leigos e Vocagdes. O doc. 74, sobre a formagdo de didconos
permanentes, foi co-responsabilidade do secretario geral e do CND — Conselho Nacional de Diaconos.



Como ja assinalamos, o planejamento pastoral surgiu com a experiéncia pré-
conciliar do “Plano de Emergéncia” (1962), tendo continuidade pos-conciliar no “Plano
de Pastoral de Conjunto”. O PPC editado para os anos de 1966-1970, teve seu prazo
prorrogado até 1975.

Em novembro de 1974 a 14 Assembléia Geral da CNBB editou as “Diretrizes

Gerais da Acdo Pastoral™'%

(validas para o periodo entre 1975-1978), deixando para 0s
regionais e dioceses a definigao dos planos pastorais. No entanto, manteve COMO apoio a
estes planos, a estrutura dos planos bienais para 0s organismos nacionais de agio

pastoral, em vigor desde 1971, quando foi prorrogado o PPC*%,

Foi a10* Assembléia Geral (Sdo Paulo, julho de 1969) que decidiu estabelecer os
planos bienais e a CEP (Comissio Episcopal de Pastoral) como um o6rgdo executivo
colegiado composta por tantos bispos quantas as linhas de agdo pastoral. Porém, o
primeiro plano biena so foi aprovado em 1971, ndo como um plano de pastoral (a ser

regionalizado), mas como instrumento de organizacao para os organismos nacionais.

O 2° plano bienal adota alguns objetivos a serem atingidos por todo o conjunto
dos organismos nacionais, através de uma agéo organica. Os planos seguintes (até o 6°)
seguiram a mesma estrutura basica.'* Houve variacdes de acordo com a conjuntura,
como 0 5° plano que incluiu perspectivas do documento de Puebla; ou o 6° que incluiu

acao para a visita do papa Joao Paulo II ao Brasil.

As diretrizes de agdo pastoral do periodo 1979-1982 foram conservadas para
1983-1986, e mais uma vez para 1987-1990. De fato, houve alguns gustes, mas

conservando o essencial de propostas e a mesma estrutura fundamental .

O 7° plano bienal, para 1983-1984, ¢ mais volumoso e modifica sensivelmente

sua estrutura, destacando todo um programa para Situagdes sociais julgadas de

122 pyplicado como documento niimero 04 pela colec¢io de documentos oficiais.

122 CNBB, doc. 60, p. 09 e 17.

1240 3" plano bienal foi publicado sob niimero 05 na cole¢io de documentos oficiais, 0 4 sob namero 09,
05 sob niimero 16 ¢ 0 6 sob namero 21, este Gltimo valido entre 1981 e 1982. Cf. CNBB, doc. 60, p. 18-
19.

1% CNBB, doc. 61, n. 49.



126 Somente 0 11" plano bienal veio a sofrer modificagdes mais significativas

emergéncia
levando ja em conta a tematica da cultura moderna a ser estudada na conferéncia

episcopal de Santo Domingo (1992)*%.

Também as diretrizes pastorais para 1991-1994 procuraram incorporar estes
elementos em seus contexto geral. Este documento (numero 45) foi o ultimo elaborado
como diretrizes de agdo pastoral (DAP), sendo que os seguintes serdo pensados como
diretrizes gerais para a agao evangelizadora (DGAE), com uma abordagem muito mais
ampla. E a chamada nova evangelizacdo, que supde o processo de inculturacdo™®® e
organiza as linhas de acdo em exigéncias de evangelizagdo: o servigo, o didlogo, o

. ~ 129
anuncio e o testemunho de comunhio .

Cada exigéncia corresponde as seis linhas de acdo das diretrizes anteriores: o
servico corresponde a linha 06 (sociotranformadora); o didlogo corresponde a linha 05
(dimensio ecuménica e do dialogo inter-religioso); o0 anincio corresponde a linha 02
(missionaria); ¢ o testemunho de comunhado corresponde as linhas 01 (comunitario

participativa), linha 03 (biblico catequética) e linha 04 (litargica).**

A evangdlizacao comega pelo servigo através da solidariedade. Depois dialoga-
se, numa reflexao sobre o sentido da vida e da fé em Deus. O didlogo torna possivel o

, . . ~ . 131
anuncio do Evangelho, que necessita do testemunho de comunhao das comunidades.

O 12" plano biena (1993-1994) foi prorrogado por um ano™* para que a
elaboragdo do novo plano se desse sob o novo enfoque de evangelizagdo proposto nas
diretrizes de 1995-1998 (documento 54).

16 Todas as atividades previstas em cada dimensio constituem um projeto. Um grupo de
projetos reunidos sob 0 mesmo critério constitui um programa. O conjunto dos programas
constitui o plano, que deve ser norteado pelas Diretrizes Gerais.

127 CNBB, doc. 60, p. 20-21. O 8 plano bienal (1985-1986) é o documento numero 34; o 9* corresponde
ao nimero 39; o 10" a0 niimero 41; 0 11" ao numero 46.

128 A inculturacdo faz alusdo a encarnacdo: “A comunicacdo do Evangelho também quer se inserir na
historia dos povos e pessoas a que se destina, num dialogo respeitoso”. Cf. CNBB, doc. 71, n. 14, p. 16.

129 CNBB, doc. 71, n. 05, p.10-11.

B0 ¢f Id., ibid., nota 04, p. 17.

B ¢f id., ibid.n. 15, p. 16-17.

132 Deveriater validade at¢ 1995, mas o 13 plano bienal foi somente publicado no final de maio de 1996.



Vale lembrar que em 1991 foi criada a Assembléia Nacional dos Organismos do
Povo de Deus, um encontro de representantes de todos 0s organiSmo nacionais que
compdem a Igreja Catolica no Brasil. Teoricamente esta assembléia teria muita mais
legitimidade de decidir as diretrizes de agdo eclesial, mas, até hoje, tem um papel de

pouco destaque navidadaigrea

Os planos para 1996-1997 e 1998-1999 (respectivamente 13, publicado com o
nimero de 57; e 14’, com 0 numero 60), seguem o espirito do projeto pastoral “Rumo ao
Novo Milénio”. O 16 plano bienal ¢ o tultimo dividido pelas seis linhas de agdo/
dimensdes, sendo que o 17 (2004-2005) também foi modificado a partir do novo
Estatuto Candnico da CNBB™*, Ele j4 estd no contexto do projeto “Ser Igreja no Novo

Milénio” e das comemoragdes dos 50 anos de Conferéncia Episcopal do Brasil.

O atua projeto de evangelizagdo ¢ o terceiro projeto nacional nos ultimos anos,
sendo o primeiro o “Rumo ao Novo Milénio”- PRNM (1999-2000)***; o segundo, 0 “Ser
Igreja no Novo Milénio” — SINM (2001-2003)™*; e 0 “Queremos Ver Jesus”- QVJ*,
para o quadriénio 2004-2007.

Ainda temos uma série de documentos de ordem muito mais intra-eclesial, como
diretrizes para a formagdo e¢ animagdo vocacional dos presbiteros (numeros 55 e 75),
sobre a formagdo do diacono permanente (nimero 74) e sobre a organizagdo interna da

CNBB (Estatuto Candnico, ntimero 70).

Outros documentos até deveriam ter maior relevancia, no entanto, limitam-se a
guestdes especificas como o que trata de disciplinar a Renovagdo Carismatica Catolica
(RCC - namero 53), sugerir mais empenho dos bispos em relagdo a comunicagio

(nimero 59) ou tragando diretrizes para as universidades catdlicas (nimero 64).

No entanto, podemos destacar como documentos de grande importancia para a

pastoral social os documentos sobre 0 ministério do cristdo leigo (nimero 62), o que se

133 CNBB, doc. 73, p.01.

134 Corresponde ao doc. Numero 56.
135 Corresponde ao doc. Numero 66.
13 Corresponde ao doc. Numero 72.



refere aos 500 anos de evangelizagdo no Brasil (niimero 65), ¢ os tematicos sobre

eleigoes e fome e miséria no Brasil (nimeros 67 ¢ 69 respectivamente).

As Campanhas da Fraternidade (CF) assumiram uma grande importancia na ac¢ao
organica dos movimentos e pastorais. No dizer da CNBB, “a Campanha da Fraternidade
tornou-se especial manifestagdo de evangelizagdo libertadora, provocando, ao mesmo
tempo, a renovagdo da vida da Igreja e a transformacdo da sociedade, a partir de

problemas especificos, tratados a luz do Projeto de Deus™*¥".

Porém a CF ¢ considerada um programa global, e seu texto base ¢ elaborado
pelos responsaveis pelo programa, ¢ submetido a aprovacdo da CEP. Por representarem
uma outra dindmica no interior da institui¢do, seus textos nao estdo incluidos entre os

focados para este estudo.

O planejamento pastoral, proposto pelo conjunto formado entre diretrizes, planos bienais e projetos de evangelizagdo (somados a
alguns outros documentos pontuais), ¢ muito mais um processo pedagdgico, que “possibilita o envolvimento das pessoas ¢ a sua
sustentagio numa dinamica de compromisso.”**®

Este plangiamento, segundo a CNBB no documento 61 (DGAE 1999-2002), se
caracteriza geramente por: 1) utilizagdo do método ver, julgar e agir; 2) pela busca da
inculturagdo; 3) pela opgdo preferencial pelos pobres; 4) pelo compromisso com a
transformagao da sociedade injusta; e 5) ter como sujeito da evangelizagio todo o povo
de Deus.™

O método ver — julgar — agir ¢ um instrumental popularizado pela A¢do Catolica
e desenvolvido pela Teologia da Libertagdo. E também entendido como mediagdo em
trés momentos: mediagdo socio analitica, correspondente ao primeiro momento: ver;
mediagdo hermenéutica, correspondente ao segundo momento: julgar; e a mediagdo

pratica, correspondente ao terceiro momento: agir.

Nao haveria, no entanto, uma prioridade temporal de um momento sobre o outro.
Isto porque a Teologia da Libertacdo supde uma teologia que parte da praxis, como

reflexdo critica sobre ela. O ato primeiro se da na a¢do. Dussel diz que esta tese pode ser

37 CNBB, doc. 60, p. 33.
38 CNBB, doc. 61, n. 62.
139 ¢f.: CNBB, doc. 61, n.63.



expressio da tese gramsciana da “prioridade da a¢do” ou mesmo de Tomas de Aquino,

como a “prioridade da caridade”**°. A teologia seria 0 ato segundo deste agir.

Os textos aprovados como documentos pastorais pelo episcopado brasileiro, de
modo geral, sio divididos entre analise da conjuntura socio-politica, reflexdes ético-
teologicas ¢ apresentagdo de pistas pastorais — agdes concretas — que devem referenciar

todo o trabaho de pastoral da Igreja Catolica na sociedade brasileira.

Este método, que prevalece nos textos pastorais, ¢ criticado por Jung Mo Sung na
medida em gue o primeiro momento (ver) muitas vezes esta condicionado pelo método
escolhido para a analise da realidade, isto ¢, 0 modo de ver ja inclui um julgar anterior,
que estabeleceu critérios para a escolha deste instrumento tedrico que se utilizara para a

andlise social e ndo outro.**

De fato, nesta estrutura metodoldgica, a mediagdo socio analitica (ver) sempre €
realidade ap6s um prévio julgamento, mesmo que intuitivo, que levou o sujeito da
reflexdo teologica a engajar-se nas lutas de libertagio. Na pratica, a mediagio
hermenéutica — julgar — pode servir como justificativa legitimadora de carater religioso

para a praxis dos cristdos enquanto engajamento social.

Segundo Luiz Alberto Gémez de Souza, os bispos reunidos na Conferéncia
Episcopal Latino Americana em Puebla (1979) tinham clareza de que o momento
analitico condicionava mais o momento da acdo, do que o “julgar pela fé”. Neste
sentido, o primeiro e mais consensual dos documentos aprovados foi 0 de caracter

hermenéutico, porque o mesmo teria concretamente pouca implica¢ao prétical43.

Em outras palavras, a analise da conjuntura social refletiria muito mais na agéo
ingtitucional, legitimando-a ou solicitando mudangas, enquanto que o momento
hermenéutico pouco modificaria o contetido das outras duas etapas. As Gltimas DGAE,

no documento 71, modificaram esta estrutura em trés mediagdes e¢ adotou os trés

140 DUSSEL, Teologia da libertagdo, p. 66.

141 SUNG, Teologia e Economia, p. 137ss.

Y2 1d., ibid.

S Souza, Classes populares e Igreja..., p.202.



ministérios da missdo da igreja: o ministério da Palavra, o ministério da Liturgia e o

ministério da Caridade.

O documento afirma que nao ha ruptura de modelo (como se pode evidentemente
sugerir tamanha diferenca), mas apenas o resgate da tradigdo da igreja explicitado no

Concilio Vaticano I1**

gue descreve 0 ministério da igreja como sacerdotal, profético e
régio. Estas figuras baseiam-se nas distintas personagens da Antiga Alianga que foram

reunidas em Cristo, pela fé sacerdote, profeta e rei.'*

Assim, o tradicional método diluiu-se nos trés ministérios, sendo que cada um
dele supoe as quatro exigéncias da evangelizagdo. Claro que se evidencia uma mudanga
estrutural, mesmo que negada explicitamente tanto na apresentagao do documento como

na referida nota explicativa.

Abaixo, para maior clareza, situamos um quadro geral com todos os documentos
oficiais publicados no periodo que interessa a esta pesquisa. Alguns documentos foram
publicados sem apresentarem suas respectivas datas de aprovagdo ¢ organismos
responsaveis por sua aprovagao. Talvez isto demonstre que os documentos oficiais nao
diferem em importancia seja qual for o organismo que esbogou seu texto ou o método de
sua aprovacdo. NoO entanto, seguem sempre a segiiéncia cronolédgica indicada pela

numeracao oficial utilizada para esta pesquisa no quadro a seguir.

No. Titulo/ assunto Aprovado por Data
53 | Orientagdes pastorais sobre a renovagao Conselho Permanente, Nov/94
carismatica catoélica designado pela 32

Assembléia Geral

54 | Diretrizes gerais da agdo evangelizadora da 33 Assembléia Geral | Maio/95
Igrejano Brasil — 1995-1998

144 Cf. por ex., Lumem Gentium 25-27, 34-36; Presbyterorum ordinis, 4-6.
S Cf. CNBB, documento 71, nota 13, p. 20.




55

Formacao dos presbiteros da Igreja no Brasil:
diretrizes basicas

Jun/95

56 | Rumo ao novo milénio: projeto de evangeli- 34’ Assembléia Geral | Abr/96
Zagdo da Igreja no Brasil em preparacao ao
grande jubileu do ano 2000.

57 |13’ Plano bienal de atividades do Secretariado Consglho Permanente | Maio/96
Nacional

58 | Pronunciamentos da CNBB — 1992-1996 Diversos 6rgaos da Mar/97
(coletanea) CNBB

59 |Igrgaecomunicagdo rumo ao novo milénio: 35 Assembléia Geral | Abr/97
conclusdes e compromissos

60 |14 Plano bienal de atividades do Secretariado Consglho Permanente | Abr/98
Nacional

61 |Diretrizes gerais daagao evangelizadorada 37 Assembléia Geral | Abr/99
Igrejano Brasil — 1999-2002

62 | Missio e ministérios dos cristdos leigos e leigas | 37 Assembléia Geral | Abr/99

63 |15 Plano biena de atividades do Secretariado Conselho Permanente | Dez/99
Nacional — 2000-2001

64 | Diretrizes e normas para as universidades
catolicas segundo a Constituicdo Apostdlica “Ex
Cordi Ecclesiag”- Decreto Geral

65 |Brasil — 500 anos: dialogo e esperanga — Carta 38 Assembléia Geral | Maio/00
aberta a sociedade brasileira e as nossas
comunidades

66 |Olhando paraafrente: o projeto “Ser Igreja no
Novo Milénio” explicado as comunidades

67 |Elei¢oes 2002 — Propostas para reflexao Conselho Permanente, | Nov/01

designado pela 39
Assembléia Geral

68 | 16 Plano bienal de atividades do Secretariado Conselho Permanente
Nacional —2002-2003

69 |Exigéncias evangélicas e éticas de superagdo da 40 Assembléia Geral Abr/02

miséria e da fome — “Alimento, Dom de Deus,
direito de todos”




70 |Estatuto Candnico e Regimento da Conferéncia | 39 e40 Assembléia | Maio/02
Nacional do Bispos do Brasil (CNBB) Gera confirmado pela
Congregacio p/ Bispos
71 | Diretrizes gerais da agdo evangelizadora da 41" Assembléia Geral | Maio/03
Igrejano Brasil — 2003-2006
72 | Projeto Nacional de Evangelizagdo (2004-2007) | CEP, designado pela | Out/03
— Queremos ver Jesus Caminho, Verdade e Vida| 41 Assembléia Geral
73 | 17 Plano bienal de atividades do Secretariado Conselho Permanente
Naciona — “Queremos Ver Jesus — Caminho,
Verdade e Vida’- 2004-2005 (Jo 12, 21b.14,6)
74 | Diretrizes para o diaconato permanente: 41" Assembléia Geral 2003
formagdo, vida e ministério do Diacono confirmado pela
Permanente da Igreja no Brasi| Congregagio para
Educagio Catolica
75 | Carta aos presbiteros 42" Assembléia Geral | 2004
76 | Plano de Emergéncia para a Igrejado Brasil — reedigao
Edicao 2004
77 | Plano de Pastora de conjunto — 1966-1970 reedicao
78 | Pronunciamentos da CNBB — 1997-2003 Diversos orgaos da Ago/04

CNBB




Capitulo 11

A globalizacao neoliberal e os documentos da CNBB.

No capitulo | apresentamos o discurso socia da CNBB em seu quadro maior: um
discurso pastoral que passou por profundas modificagdes no ultimo século. Ainda, um
discurso que influencia e ¢ influenciado por diversos atores sociais. E um discurso que
precisa ser abrangente o suficiente para corresponder a opinido da maioria absoluta dos

bispos catélicos do Brasil.

Ainda no capitulo I, discorremos sobre a importancia deste discurso social junto
a comunidade catolica e, principalmente, seu impacto na sociedade moderna.
Apresentando esta discussio e propriamente os documentos estudados, quisemos

fornecer elementos que permitam uma compreensio mais coerente de sua mensagem.

Neste segundo capitulo, vamos estudar a partir dos documentos oficiais, a visdo
gue a CNBB apresenta do neoliberalismo. Isto significa situar o contexto em que 0
neoliberalismo ganha importancia nos documentos da CNBB, bem como suas
caracteristicas que se destacam nestes textos publicados entre 1995 e 2004. Assim
destacaremos na ideologia neoliberal seus aspectos antiintervencionista e absol utizador
do mercado, que concede soberania ao capital internacional e que se apresenta como

uma grande contra utopia.

Ainda neste capitulo, vamos procurar entender as conseqiiéncias que o
neoliberalismo provoca na sociedade, sempre na ética dos bispos catélicos do Brasil.
Neste sentido destacamos sua l6gica intrinseca de exclusdo social, os problemas sociais

decorrentes da exclusio e a fragilidade da cidadania nesta logica.

Por fim, destacamos a exigéncia fundamental defendida pela CNBB de uma
mudanga cultural para a superagdo da crise ética que levaria a transformagao da
sociedade neoliberal. Esta parte ¢ um ponto de conexdo com o terceiro capitulo onde

veremos as propostas de alternativa ao neoliberalismo e suas implicagoes.



1. Contexto historico do neoliberalismo e os documentos da CNBB.

Nos documentos dos bispos catolicos, o neoliberalismo esta sempre relacionado

11% @ as maiores dificuldades enfrentadas

aos problemas da conjuntura econémica globa
pelos pobres, como conseqiiéncia destes problemas. No documento 65, (Carta as
comunidades por ocasido das comemoragdes dos 500 anos de Brasil), o neoliberalismo ¢é
identificado como um conjunto de “medidas politicas e econdmicas que acarretam males

e sofrimento para as classes sociais mais humildes e indefesas™*’.

A implantagdo do programa neoliberal no Brasil vai ser concretizada na década
de 1990, durante sua maior hegemonia mundial, apesar de estar relacionada a crise da
década de 1970. Neste sentido, os bispos apontam a crise como responsavel pelas
transformagoes da economia internacional: “Desde 1975, aproximadamente, o sistema
capitalista mundia se volta para a ‘acumulagio flexivel’, modificando profundamente o

sistema de producdo e o comércio internacional”*.

Lohoff acredita que o neoliberalismo surge no final do ultimo século como uma

“resposta intracapitalistal49”

as suas proprias limitagdes, isto ¢, as suas crises internas. O
surpreendente é a rapidez da mudanga radical desenhada no contexto mundial. De uma
grande crise sistémica a maior hegemonia capitalista dos ultimos tempos, sao
aproximadamente duas décadas, em que se modificou ndo s6 a compreensdo ¢

funcionamento do comércio e da produgdo, como a vida de todos.™

Para Samir Amin'™, as trés respostas ideoldgicas importantes do pés-guerra
P g p
entraram em crise N0 mesmo periodo: o modelo de economia planejada soviético, os

modelos keyneisanos dos sociais democratas e os modelos desenvolvimentistas de

5 CNBB, doc. 54, n. 128.

“Id., doc. 65,n. 28,

Y 1d., doc. 54,n. 130.

19| OHOFF, Placebo ou resisténcia anticapitalista, p.29.
10 cf. CNBB, doc. 54, n. 130.

L AMIN, “Essas outras histérias que hd para contar”.



diversos paises do chamado Terceiro Mundo. Aguiton concorda que o neoliberalismo ¢
um questionamento aos modelos produtivos e principamente, uma tentativa de
manutencao do sistema capitalista. Neste sentido, a “mundializa¢do liberal” ou o

neoliberalismo é

a Série de medidas postas em pratica tanto pelos chefes de empresas
como pelos governos para tentar restaurar a rentabilidade do capital e
‘sair da crise’ na qual o capitalismo entrou no meio dos anos 70.™

O documento 61 (Diretrizes de evangelizagao 1999-2002), neste mesmo sentido,
apresenta o0 neoliberalismo como um sistema que surge em resposta a crise capitalista e
por decisdo politica que beneficia diversas atividades econdmicas™, em especial setores

de tecnologia aplicada a produgao e distribuicao de bens.

Para concretizar esta nova teoria econdmica, foi preciso aplicar reformas
estruturais em cada pais para que os Estados nacionais tivessem seus papéis reduzidos na
perspectiva de transnacionalizar suas economias. Neste sentido, a hegemonia histérica
do neoliberalismo foi assegurada pelos organismos internacionais como o FMI e o

Banco Mundial, apoiados pelos EUA.

Segundo Hobsbawm, estes organismos internacionals sempre representaram a
“oligarquia dos paises mais ricos” ¢ — hdo por acaso — 0S mais poderosos. Desde a
década de 1970, tanto o FMI quanto o Banco Mundial “vinham seguindo uma politica
sistematicamente favorecedora da economia de livre mercado, empresa privada e livre

179154

comércio globa numa estratégia certeira que serviu para consolidar o neoliberalismo

como sistema mundial.

Neste sentido, afirmam os bispos da CNBB nas diretrizes pastorais para 1995-
1998:

Outra mudanca na economia, cujas causas sdo estruturais, mas que ¢
justificada teoricamente por um ressurgimento do liberalismo — ¢ a
chamada ‘desregulagdo’, praticada especialmente por Estados Unidos e
Gra-Bretanha nos anos 80 e proposta como receita aos paises

152 AGUITON, O mundo nos pertence, p. 33.
158 ¢f - CNBB, doc. 61, n.125.
> HOBSBAWM, Era dos Extremos, p. 556.



dependentes da gjuda do Banco Mundia e do Fundo Monetario
Internacional .

Segundo Aguiton, sao dois os momentos-chave da implantagao deste conjunto de
medidas ideol ogizados no neoliberalismo:

a revolugdo conservadora, iniciada entre 1979 e 1982 por Ronald

Reagan e Margareth Thatcher; e a virada de 1989 a 1991, entre a queda

do muro de Berlim e a guerra do Golfo, em que uma nova ordem
mundial procurou seinstalar.**

Para Peter Drucker, este modelo economico € a consolidagido da terceira fase de
desenvolvimento do capitalismo, iniciada apés a Segunda Guerra, onde mudam os
fatores envolvidos na produgdo — gestando a sociedade do conhecimento - e onde 0

Capitalismo (agora com ¢ maitsculo) “transformou-se na sociedade™*>”.

No entanto,
vale ressdtar que tanto Drucker como Aguiton concordam que a implantagdo do
neoliberalismo se da pela acdo convergente entre grandes empresas e setores politicos
conservadores em governos importantes, aém da conjuntural crise social ¢ econdmica

vivida

Hinkelammert afirma que o neoliberalismo foi preparado desde a década de

1940, tornando-se notorio com a crise do petrdleo, a partir de 19738 E uma ideologia

que surge da negagdo dos modelos que estdo em crise, seja 0 modelo soviético ou o

intervencionismo keynesiano (ou o desenvolvimentismo), partindo do principio que a
prépria intervencao estatal é responsavel pelas crises econdmicas:

A partir desse enfoque neoliberal, o Estado intervencionista aparece

como o grande culpado da crise econémica (...). Embora essa nova crise
mundial de modo algum tenha sua origem e suas causas ho

%> CNBB, doc. 54, n. 131. Basicamente o documento 54 ¢ reproduzido no documento 61 aprovado pela
37 AG, em abril de 1999, com algumas modificagdes, em especial no quadro sobre economia e sobre
missio dos leigos. O Documento 54 ¢ fundamentado em grande parte na Evangelii nuntiandi e na
Redemptoris misio, enquanto que o documento 61 ¢ todo fundamentado na Ecclesia in America.

156 AGUITON, O mundo nos pertence, p. 33.

37 Drucker afirma que ¢ o conhecimento aplicado ao proprio conhecimento que se torna o principal fator
de produgéo, provocando uma nova revolugéo capitalista, segundo o autor, a inica realmente global. Seria
a geragdo de uma Sociedade do Conhecimento. (Cf. DRUCKER, Sociedade Pos-Capitalista, p. 3-5 e 20-
25). Para Aguiton, este conceito é ideoldgico, na medida em que potencializa importantes segmentos
econdmicos que dependem do livre mercado e dependem do neoliberalismo para dinamizar estes setores
estratégicos em nivel mundial. (Cf. AGUITON, O mundo nos pertence, p. 44-45).

18 ¢f.: HINKELAMMERT, Critica d Razéo Utépica, p. 79-80.



intervencionismo estatal, o proprio fato de que a crise exista revela a
incapaci dade desse i ntervencionismo diante dela.**®

E desse modo, diante da evidéncia histérica que os diversos intervencionismos de
Estado ndo sdo capazes de solucionar as crises econdmicas, que surge uma “alternativa

burguesa nitidamente empresarial de capitalismo radical”*®°.

Para Lesbaupin, também as elites nacionais, que durante décadas tentaram
construir um Estado nacional forte e autdbnomo, agora se empenharam decididamente em

reduzir o seu papel, desejosos de participar da nova ordem econdmica’®™.

No Brasil, o montante da divida externa supervisionada pelo FMI foi um forte argumento de
pressio para aimplantacio das medidas de ajuste estrutural de ordem neoliberal, que foi combinado com o

desgjo de participagdo das elites locais na globalizagdo neoliberal.

Em 1995, a CNBB manifestou sua preocupacdo com a deliberada implantagido do
neoliberalismo no Brasil. Na ocasiao do inicio do governo de FHC, havia elogiado a
postura do governo brasileiro na Capula de Copenhague que afirmou a sua discordancia
da utilizagdo do mercado como principio regulador da sociedade. No entanto, esta

latente a preocupagiao no sentido de que

0 pais ndo seja conduzido pelo caminho da logica pura do mercado,
como se este fosse capaz de resolver, sozinho, nossos problemas
econdmicos e sociais. O desenvolvimento deve ser economicamente
justo e solidario, adequado ao meio ambiente e facilitar a participagio de
todos nos processos poaliticos e sociais. ®

Acontece que, um ano depois em abril de 1996, os bispos afirmam que o “Plano

Real” esta em plena sintonia com ajuste econdmico neoliberal e prejudica o trabalho e os

a163

pobres, concentrando renda e aumentando a pobreza ™. Pouco tempo depois, em 1997, a

CNBB denuncia “as pressdes do desenvolvimento neoliberal globalizante que agravam o
desrespeito aos direitos humanos amplamente reconhecidos e, particularmente, aos

direitos das criancas e adolescentes.”***

9 HINKELAMMERT, Critica a Razéo Utdpica, p. 80-81.
10 14, ibid.

181 | ESBAUPIN, Poder Local X Exclusdo Social, p. 21.
162 CNBB, doc. 58, p. 09

183 14, ibid. p. 12.

14 CNBB, doc. 78, p. 76.



Em 1998, nas diretrizes pastorais para 0 proximo periodo, constatavam que “nos
ultimos quatro anos, o Brasil se inseriu mais efetivamente na economia ‘globalizada’, ou
sgja, no mercado internacional”, identificando o momento de maior integragdo a ordem
neoliberal com o periodo do primeiro governo de FHC, iniciado em 1995, mas que ja
atuava como ministro da economia no mandato do presidente Itamar Franco, desde
1994,

Mesmo que a globalizacdo neoliberal tenha conseqiiéncias também

positivas entre seus aspectos negativos, seus efeitos levam a um perigoso

166
.

risco de crise socia No Brasil, o Plano Real do presidente Fernando

Henrique Cardoso deu coesdo as forcas economicas do mercado interno
para o necessdrio ajuste estrutural. Assim, resolveu a crise economica,
mas agravou a crise social. Para a CNBB, esta crise social tem cardter

estrutural, relacionada ao modelo neoliberal:

O desemprego de milhdes de brasileiros e o conseqiiente
empobrecimento gradativo da populagdo atingida afligem a sociedade, 0
governo e a lgreja. Na raiz desta situagdo esta a conjuntura nacional e
internacional, marcada pela globalizagdo de perfil neoliberal, que revela
um mundo de profundas transformagdes econdmicas, politicas e
culturais'™’.

E importante notar que a “globalizacdo de perfil neoliberal” marca as profundas
transformagoes do mundo, ndo apenas as econdmicas, mas também politicas e culturais.
Ou ainda, como afirma a CNBB no documento 73, globalizacdo, “cujo sistema politico
neoliberal tem provocado rapidas mudangas para 0 comportamento pessoal, aterando a
estrutura social, desestimulando a organizagdo comunitaria”, tornou-se a palavra chave

para sintetizar os desafios que a Igreja Catolica enfrenta na evangelizagio®,

Portanto, a globalizagao neoliberal atinge toda a esfera da vida humana (desde o
comportamento pessoa até a dimensdo comunitaria), levando a mudangas nas estruturas

sociais e provocando uma grave crise social.

% 14., doc. 61, n. 121.
196 14., doc. 78, p. 80.
%7 14., ibid., p. 63.



Com esta abrangéncia, qualquer plano de agdo pastoral, € mais ainda, qualquer
insercao socia dos catolicos, necessariamente depara-se com 0 sistema ideologico
neoliberal, onde visivelmente “as economias de todo o mundo se integram (...) em um
nivel e rapidez nunca vistos, com profundas repercussdes no enfrentamento dos

problemas sociais internos de cada pais.”*®°

Claramente os documentos dos bispos desaprovam o neoliberalismo.*™® A
globalizagao economica neoliberal inquieta pelo grau de perversidade que reduz a
humanidade a interesses financeiros de minorias dominantes:

Fazemos nossas as inquietagdes que vdo se avolumando no mundo
diante dos rumos perversos do atual processo de globalizagio, que quer

reduzir a humanidade aos interesses egoistas de alguns, em prejuizo da
vidadamaioria'”

172

No entanto, citando a enciclica Centesimus Annus™', esclarecem que nio se

contrapdem ao livre mercado, mas desejam que o Estado delimite um principio ético de

moderacdo da economia.*”

Para os bispos, “uma economia iluminada pela ética e sob o comando da politica,
efetivamente a servico do bem comum, podera ser o caminho da paz para todos os
povos.”™ Como veremos a seguir, este critério choca-se com a doutrina fundamental da

teoria neoliberal .

Vale destacar que a globalizagio neoliberal tal como é, sempre aparece como um
projeto de dominagdo que possui uma logica interna excludente responsavel pelo

agravamento dos problemas sociais dos paises pobres.

8 1d., doc. 73, p. OL.

19 CNBB, doc. 78, p. 81.

170 para as eleicdes presidenciais de 1998, a CNBB aprovou nota em que usava como critério de intengdo
de voto a proposta de ruptura com o modelo neoliberal. Cf.: CNBB, doc. 78, p.79ss. O critério foi
confirmado no doc. 67 paraaselei¢des de 2002.

"1 CNBB, doc. 78, p. 49.

172 pyplicada por Jodo Paulo II em 1991, no aniversario de 100 anos da enciclica Rerum novarum.

173 Cf.. Centesimus annus, n. 15, 35 e 43, a quem se faz referéncia em CNBB, doc. 58, p.09.

14 CNBB, doc. 58, p. 13.



2. Caracteristicas da ideologia neoliberal segundo os documentos da

CNBB.

Os documentos da CNBB indicam que a globalizacdo neoliberal deve ser
entendida dentro da complexidade da sociedade atual. Assim, a sociedade brasileira,
inserida na sociedade mundial pela globalizagao, passa por profundas mudangas. Estas
mudangas (percebidas em todo o mundo), segundo os bispos, tornaram as analises da
realidade mais complexas. Mais complexas porque “¢ necessario esforgo para situar
nosso contexto, dentro de um quadro mais amplo, visto que a globalizagdo aumenta

sempre mais as influéncias externas sobre a realidade em que vivemos™*'.

Ou entdo, como melhor definido em outro texto,

asociedade é ‘complexa’ porque nela funcionam muitos sistemas
auténomos: ciéncia, tecnologia, economia, politica, comunicagao,
ideologia, religido... Isso torna dificil compreender o que vai acontecer e

alimentaincertezas.’®

Estes sistemas autonomos estdo diretamente relacionados ao fenomeno da
globalizagao. Para os bispos, embora a globalizagdo tenha antecedentes, em sua forma
neoliberal ¢ um fendmeno recente caracterizado pelo crescimento das comunicagdes,
expressivo fluxo migratério e aumento do peso das relagdes internacionais, financeiras ¢

politicas’’’, e onde

a economia exerce grande influéncia sobre a nossa sociedade. As
mudangas no mercado sdo mais rapidas que no passado, conseqiiéncia
dos avangos da tecnologia e de maior interdependéncia das economias
nacionais.*’®

1% CNBB, doc. 62, n.11.
Y 14., doc. 71, n. 44, p. 33.
Y714, ibid., n. 45, p. 33.
8 14, doc. 62, n. 13.



No entanto, este mesmo fendmeno provoca crescimento econdomico desigual,
prejudicando os paises em desenvolvimento e acentuando as desigualdades entre paises
e dentro das nacdes™”®. No texto da CF-2002, a defini¢do ¢ mais contundente, porém, em
sintonia com esta linha descritiva

O conceito de “globalizagdo” estd manchado pela face escura da
modernidade, por sua racionaidade instrumentd e €ficacia
funcionalista, e pela face anti-socia do capitalismo em sua formatardia

de neoliberalismo. Seu produto final é sofrimento e exclusdo econémica,
em funcdo da maximizacdo dos lucros.*®

Numa sociedade complexa, onde as relagdes econdmicas internacionais incidem
diretamente na vida cotidiana das pessoas, com mais velocidade e tecnologia a cada dia,
Cria-se uma estrutura que exclui e marginaliza boa parte da populagao pobre. Esta ¢ a
conjuntura proporcionada pelo neoliberalismo que enquadra as analises nos documentos

episcopais.

E ¢ nesta conjuntura que podemos identificar algumas caracteristicas centraiS do
neoliberalismo que servem de eixo estruturante para a analise do neoliberalismo nestes
documentos pastorais. Entre estas caracteristicas, podemos destacar o seu
antiintervencionismo e o mercado totalizado; a completa soberania do capital

internacional; e o pensamento tnico antiutdpico.

2. 1. Antiintervencionismo e o mercado total.

A critica neoliberal a intervengao do Estado na economia, como dissemos, vem
da critica que realiza aos modelos em crise no final do século. O neoliberalismo inverte
a tradicional tese de que ¢é responsabilidade do Estado assegurar a ordem social ¢
econdmica'®, acusando justamente a intervencio estatal, tanto da planificagdo soviética,

do estado keynesiano ou do desenvolvimentismo, de responsavel pela crise do sistema.

1% CNBB, doc. 71, n. 45, p. 34.
18 4. CF 02, n. 190, p. 123.
181 ASSMANN & HINKELAMMERT, 4 idolatria do mercado, p. 265.



Estes trés modelos das décadas de cingiienta e sessenta afirmavam que seria a
acao do Estado que criaria condi¢des de vida para todos e ainda, tracaria estratégias para
evitar novas crises generalizadas. No entanto, nenhuma das duas promessas foi realizada

em nenhum dos model os.

A ideologia neoliberal inverte esta tese fundamental: o problema deixa de ser o
modelo aplicado e passa a ser a propria concepgao de que o Estado é um agente que
pode realmente organizar a vida em sociedade. Assim, surge uma nova concepgao
descrita por Hinkelammert:

Existe desemprego porgue a politica do pleno emprego e da protecao
trabalhista o provoca. Existe pauperizagio porque a politica de
redistribuigdo de renda destréi os incentivos e, portanto, leva a um
produto social menor, que causa 0 empobrecimento. O proprio
subdesenvolvimento aparece agora como resultado do intervencionismo
desenvolvimentista, que somente obstaculiza os esforgos do
desenvolvimento sadio dainiciativa privada. (...) A partir desse enfoque
neoliberal, o Estado intervencionista aparece como o grande culpado da

crise econémica atual, e a solugdo dessa crise ¢ anunciada como tendo
por base uma politica de desorganizagdo do capitalismo organizado.'®

Para Hinkelammert, este raciocinio ¢ uma justificativa de defesa ideologica. E
para evitar medidas que levem a superagido do sistema capitalista que o neoliberalismo
acentua a critica a incapacidade do Estado em resolver os problemas econdémicos,
relvindicando a autonomia do mercado para realizar a gestao destes assuntos. NO
entanto, ha um grande contraponto, pois para assegurar a ndo intervengao estatal, sdo
necessarias fortes medidas do Estado:

Para ser possivel, esse antiintervencionismo necessita de alta
concentragdo do poder do Estado. Para poder destruir o Estado

intervencionista, ¢ necessario novo poder estatal maior, que seja capaz
de fazer calar os reclamos de intervengio estatal.'®®

Para garantir esta mudanca da postura estatal, os principais idedlogos do
neoliberalismo definiram um conjunto de intervengdes estatais que proporcionariam o

funcionamento dalivre concorréncia no livre mercado.

82 HINKELAMMERT, Critica d razdo utépica, p. 80.
83 1d., ibid., p. 81.



Este conjunto de medidas, também conhecido por “Consenso de Washington”,
prevé trés periodos de sua implantacdo: um ajuste de estabilizacdo macroecondmica,
“reformas estruturaiS” para minimizar o papel do Estado — com liberalizacdo financeira e
comercial, desregulamentacdo de mercados e privatizagdes de diversos servigos publicos

— e aretomada dos investimentos e participagio na ciranda financeira internacional.

Os bispos colocaram-se claramente contra a politica de desregulamentagao de
mercados, e principamente, da redugdo do tamanho do Estado pela privatizagao.
Segundo eles, o0s neoliberais privatizam para deixar livre 0 mercado, mas socorrem 0s
bancos e o sistema financeiro, através de intervengao estatal no mercado, sempre que os

interesses dos grandes grupos econémicos estdo ameagados.

Em carta aberta a sociedade (na ocasido dos 500 anos do descobrimento do
Brasil) “critica-se (...), além de uma politica neoliberal, sem contornos éticos, uma forma

arcaica e antidemocratica de favorecimento de uns em detrimento da maioria.”*8*

Alguns anos antes, em 1997, colocaram-se radicalmente contra a privatizagao da
Companhia Vae do Rio Doce, redizada pelo governo de Fernando H. Cardoso,

exigindo que se faga uma avaliagdo geral dos efeitos do neoliberalismo:

O juizo global sobre esta questdo deve considerar também que a politica
indiscriminada de privatizagoes agrava os efeitos negativos do modelo
neoliberal: aumento do desemprego, a disparidade maior entre ricos e

pobres, a miséria dos excluidos, a conseqiiente violéncia que assola a
sociedade.'®

No mesmo documento, os bispos protestam ante a consolidacdo de
um Estado minimo neoliberal, pois a discussdo e a decisao em determinar
a natureza e o “tamanho” do Estado, devem ser atribuicoes do poder

legislativo em consulta ao povo, e ndo decisdo unilateral do poder

executivo.’®® Neste sentido, a 39 Assembléia Geral da CNBB, em 2001,

184 CNBB, doc. 65, n.50.
85 1d., doc.78, p.12.



questionou a politica de privatizagoes exigindo a revisao do processo de

. . ~ . 2 , 187
privatizacdo realizado nos tiltimos dez anos no pais'”’.

Porém, na teoria neoliberal, ¢ 0 mercado com suas leis proprias (oferta e procura,
livre iniciativa e concorréncia) que, isento das intervengdes humanas antes realizadas
pelo Estado, regula a sociedade em vista do desenvolvimento e do equilibrio. O Estado,
agora, seria apenas 0 agente que assegura a nao intervencdo. Hinkelammert afirma que
nesta teoria “o mercado funciona na medida em que estd em equilibrio”'® e este

equilibrio so existe:

guando todos os consumidores podem gastar suas rendas segundo suas
preferéncias, quando as empresas vendem todos os seus produtos (ou
servigos) produzidos cobrindo pelo menos seus custos e quando todos os

fatores oferecidos no mercado sio usados na produgdo desses

produtos.’®®

Assim, os fatores disponiveis sdo equilibrados pela oferta e pela procura, regulamentados néo por decretos estatais, mas sim por
umalogica propria do mercado, uma “mao invisivel”. E a logica da competigdo do mercado que asseguraria a tendéncia ao
equilibrio econémico.

No entanto, na livre concorréncia, “as empresas competem com as outras no
mercado para obter mais lucros” e “nao se pode pedir outro objetivo norteador das suas
atividades econdmicas que ndo seja a maximizagio do lucro.”**® Desse modo, o lucro ea
riqueza tornam-se objetos da busca fundamental dentro do sistema de competigao de

mercados, para que se garanta o equilibrio geral.

Estar integrado a0 mercado ¢é participar deste circulo produgdo-consumo,
eliminando as estruturas econémicas auténomas de cada nac¢do, num mercado unico.

Segundo os defensores do mercado neoliberal, esta autonomia perdida é compensada

186 cf.- CNBB, doc. 78, p. 10.

187 Cf.: CNBB, doc. 78, p. 47-48.

188 HINKELAMMERT, Critica d razdo utdpica, p.49.

189 jd, ibid., O autor completa que desta concepgio decorrem dois problemas: um referente a possibilidade
deste equilibrio e outro sobre o mecanismo que o asseguraria. Veja p. 50-53.

190 SUNG, Deus e idolo na economia, p. 19.



pela liberdade rea de iniciativa e pela iguadade de condigdes para a competigdo (ndo
havendo nenhuma forma de protecionismo).

Quanto menos intervengio do Estado, mais probabilidade de auto resolu¢do das demandas da sociedade. Ou, ainda, numa versdo
maisideoldgica, quando surgem crises ou agravam-se 0S problemas da sociedade ¢ porque hé intervengéo estatal que impede o
bom funcionamento do livre mercado.

Nos documentos episcopais, esta caracteristica ¢ claramente notada, como nas

diretrizes de evangelizacdo para 1995-1998 (documento 54) onde diz:
A proposta prega a diminuigao da intervencao estatal na economia, a
privatizagio das empresas estatais (com poucas excegdes), a livre
competicdo, a remogdo de barreiras ou protegdes alfandegarias etc. O
&xito destas medidas parece ter sido apenas parcialmente benéfico, e,
geralmente, favoravel aos mais fortes, com freqiientes retrocessos dos
servigos publicos, dos direitos dos trabalhadores, da qualidade de vida
das massas, nao apenas no Terceiro Mundo, mas também nos paises

hegemoénicos.'*

Ou ainda, nas diretrizes seguintes (1999-2002, n. 61):

(...) naeconomia ‘globalizada’, ou seja, no mercado internacional, que
no momento atual ndo ¢ regulado por uma ordem juridica adequada. A

‘desregulamentagdo’ do mercado ¢ justificada pela ideologia do
neoliberalismo.*

A auto-regulamentacao do sistema economico pelo mercado é questionada tendo
como referéncia a Doutrina Social da Igreja que afirma ser eticamente admissivel a

economia de mercado desde que enquadrada em solido arcabougo juridico. No

I CNBB, doc. 54, n. 131.

92 1d, CNBB, doc. 61, n. 121, cf:: Ecclesia in America, n. 20 e 56. O documento 61 ¢ praticamente
reedigio do n. 54, a pedido de 95% dos bispos que consideraram necessario apenas atualizagdo na analise
econdmica. No entanto, enquanto o doc. 54 é basicamente fundamentado na enciclica Evangelii nuntiandi
— do papa Paulo VI, o documento 61 procura fundamentar os mesmos paragrafos a partir da Exortacdo
Apostolica Ecclesia in America — do papa Jodo Paulo 1.



documento 65 (500 anos) os bispos afirmam estar reivindicando exatamente este “so6lido
contexto juridico”: “no atual ambito da globalizacdo, esta regulamentagao juridica para a

atividade econdmica falta no plano mundial e é uma reivindicacdo urgente™*,

Neste caso, quando a globalizacao acontece “dirigida pelas puras leis do

7194 consolida-se uma

mercado, aplicadas conforme a conveniéncia dos mais poderosos
Situacdao de injustica. A justica somente sera possivel com a implementagdo de uma
Situagdo de controle juridico por parte do Estado, retirando do mercado o critério de

auto-regulamentagio:

O mercado e o lucro ndo podem ser o principal critério das decisGes de
politica economica e, sim, a dignidade da pessoa humana e a promogao

dos direitos civis, politicos e sociais que dai derivam.™

Impor um sistema de controle juridico, nos documentos da CNBB, significa
estabel ecer principios norteadores tendo claras referéncias éticas, pois sua falta

leva a degradagdo, manifestada pela avidez desenfreada da riqueza, do

poder e do prazer, onde s6 contam as vantagens pessoais, o lucro, a

produtividade e as leis do mercado, que passam a ser parametros

absolutos, nio levando em conta a dignidade das pessoas € o bem do

povo.'*

Quando nao ha controle juridico do mercado (regulamentado pelo poder
publico), 0 mercado torna-se soberano como unico critério valido para organizar a vida
das pessoas e submete 0 acesso as fontes de vida (como terra, agua, ar, sementes ¢

tecnologia) a propriedade privada e ao lucro™.

O documento 69, gque estuda as questoes da fome e da miséria — e seu combate,
utiliza desta argumentagdo para rejeitar a soberania do mercado. Resgatando os

principios da DSI, onde a propriedade privada ¢ subordinada ao direito de destinagdo

19 CNBB, doc. 65, n.48-49. Ver ainda, CNBB, doc. 71, n. 165, p. 99.
1% CNBB, CF 2003, n. 127, p. 95.

% 1d, doc. 78, p. 12.

19 14., ibid, p. 44.

Yid, doc. 69,n.39, p. 21.



19 afirmando

universal dos bens'*®, condena a produgdo que visa unicamente o lucro
gue 0 “mercado, como a economia em sua totalidade, ¢ um meio a servi¢o das
necessidades humanas e, portanto, ¢ preciso que se submeta ao controle e ao

monitoramento da sociedade.”?®

Ainda podemos verificar no mesmo documento a rejei¢ao da politica de Estado
Minimo quando afirma que:
a desregulamentacdo e flexibilizagdo dos mercados vém retirando do

Estado sua fungdo social e politica, em prejuizo de seu dever de justa
intervencio na economia e redistribui¢io da renda.®"

Nao s6 o mercado deve estar a servigo das necessidades humanas — com controle
socia e sem sua reclamada soberania — como o alimento ndo pode ser negociado como
uma outra mercadoria qualquer, entre as demais. O interesse do produtor deve ser
subjugado pela necessidade do ser humano em manter-se vivo. Por isto, 0 mesmo
documento 69 afirma que:

Enquanto o ser humano estiver passando fome, é imoral estocar
alimentos para garantir lucros especulativos. Cabe a justa intervencgao e

regulacdo do Estado, para que o desenvolvimento ndo venha produzir
novas formas de miséria e fome.””

Portanto, reclamando a autoridade da DSI, os bispos dizem reconhecer a ecwnomia de
mercado como eticamente admissivel, desde que enguadrada num sélido contexto juridico. Este controle
evitaria a absolutizagdio do mercado, que no fundo, assegura sempre o lucro das grandes
empresas e a concentragao de rendas. E citando Joao Paulo II no Documento de Santo
Domingo, os bispos afirmam:

Nio pode haver uma economia de mercado criativa e a0 mesmo tempo

socialmente justa, sem um solido compromisso de toda a sociedade e seus
atores com a solidariedade através de um marco juridico que assegure o valor da

198 Cf.: Labores exercens, n. 14.

% Jung Mo Sung, ja citado neste texto, explica que na economia capitalista, s empresas “ndo se pode
pedir outro objetivo norteador das suas atividades econdémicas que ndo seja a maximizag¢do do lucro”,
in:SUNG, Deus e idolo na economia, p. 19.

20 CNBB, doc .69, n. 45, p. 23.

21 CNBB, doc. 69, n. 13, p. 13.

22 1d., ibid, n. 35, p. 20.



pessoa, a honra, o respeito a vida e a justica distributiva, e a preocupagio efetiva
com os mais pobres.203

Reeitando a livre concorréncia e o mercado como unico principio regulador da
sociedade, os bispos criam um grande impasse com a teoria neoliberal que faz do
antiintervencionismo seu pilar fundador e estruturante teorico.

2.2. Soberania do capital internacional.

Para os bispos catolicos, a autonomia do mercado esta diretamente relacionada com outro problema da politica econémica
neoliberal, que é a perda da soberania nacional em privilégio da soberania do capital internacional.

Este fato se manifestaria ainda, nacriagdo de blocos de livre comércio (mercados comuns) € no chamado economicismo global,
que, para manter a estabilidade do mercado, consolida o absoluto critério econdmico de decisdes politicas.

A atual politica econdmica neoliberal, diz o Conselho Permanente da CNBB no
dia do trabalhador em 2000, que mantém superavit destinado a pagamento de “juros
usurarios” ao sistema financeiro, deixa de cumprir seu dever de justica com a divida
social brasileira. “A atual politica econdmica privilegia, na pratica, a estabilidade
monetaria ¢ o equilibrio fiscal, mas ndo pode prejudicar os trabalhadores e aposentados e

suas familia.”?**

Esta politica aplicada vem refor¢ada pelos organismos financeiros internacionais,
orientados pelos credores da divida externa. O aumento da divida condiciona os
governos a submeter a “economia do pais a interesses especulativos”, impedindo
“politicas publicas que atendam as necessidades basicas da populagdo™® além de

inviabilizar investimentos necessarios € o cumprimento de programas sociais.

Nas diretrizes da agao evangelizadora de 1994-1998 (documento 54) ja se

afirmava que a realidade da especulagdo financeira que leva a fuga de capitais, onde

%% Doc. de Santo Domingo, n. 195, in.: CNBB, doc. 71, n.165, p. 99. Veja, ainda, como aparece a mesma
critica no texto da CF 02, sobre os povos indigenas: “A concorréncia do mercado, se nao for corrigida pelo
Estado, produz a exclusio e a acumulagdo de bens. Neste mundo competitivo, onde tudo vale somente
pelo seu preco de mercado, os povos indigenas mostram como a esséncia da nossa vida estd vinculada a
ruptura com o reino da necessidade. Esta ruptura visa a recuperar espagos alternativos de ndo-mercado e
gratuidade”. Cf.: CNBB, CF 2002, n.212, p. 131.

%% CNBB, doc. 78, p. 108.

2 1d, ibid, p. 47.



mesmo o Brasil passa a exportar capital. E a especulagao financeira agrava os efeitos da
globalizagdo sendo que a aplicagdo de capitais nos mercados futuros — afirma o

documento 69 - negocia mercadorias virtuais a0 invés de bens reais, uma vez que

mesmo os capitais de paises pobres foram atraidos para a ciranda financeira mundial®®.

No documento 62 (leigos), chama a atencao para a acdo dos leigos que precisam
enfrentar a grave Situagdo onde a sociedade, “orientada, de fato, pela ideologia do

mercado, que tem diminuido a autonomia dos Estados nacionais e concentrado

ulteriormente a renda.”?’

A analise dos bispos sobre como o neoliberalismo fragilizou a soberania nacional
através de politicas determinadas e, ainda, sobrep0s os interesses do capital internacional
— as vezes também brasileiro — aos interesses dos cidadios, poderia ser sintetizada neste
longo paragrafo do documento 61 sobre a conjuntura da a¢do evangelizadora:

A politica adotada trouxe para o Brasil maior dependéncia do exterior —
sgjaem relagdo aos organismos internacionais (FMI, Banco Mundial, G-
7..), sgaemrelagio a investidores privados — e também uma série de
injungdes na politica interna, as vezes gravissimas, COmo 0O
extraordinario aumento dos juros, para atrair e remunerar o capital
externo, a privatizagdo, as vezes apressada, de empresas estatais, a
restri¢iao dos investimentos na area social, etc. Trouxe também a
sobrevalorizagdo do real, invertendo o resultado da balanga comercial. A
eliminagdo da inflagdo interna custou o aumento das dividas.
Confirmou-se, assim, o fendmeno de enfraquecimento da autoridade do
Estado nacional, que nao afeta apenas o Brasil, ¢ a necessidade de
estabelecer novas regras e nova ordem juridica internacional para

regular aeconomia mundial e o uso dos capitais. Hoje, nesta economia

26 of - CNBB, doc. 54, n. 129 e doc. 69. n.46, p.23-24, respectivamente.
27 14., doc. 62, n. 13.



‘globalizada’, o capital tem livre transito e fronteiras abertas para
investir onde quiser, enquanto os traba hadores encontram obstaculos de
toda ordem para se deslocarem de umaregiio para outra e barreiras

intransponiveis para cruzar as fronteiras do pais.”®

A diminuigdo da autonomia dos Estados — exigéncia da teoria neoliberal para que

tudo se dissolva “em simples expressdes mercantis”?®

se concretiza (apos
desregulamentagio e privatizagdo) em uma integracdo ao mercado unico global. Uma
integracdo, para os bispos, que abre mao da soberania nacional para submeter-Se a 16gica

do mercado. Uma

integracdo submissa a uma globaliza¢do ditada simplesmente pelalogica
do mercado e conduzida pelos interesses do sistema financeiro e do
capital especulativo, que ndo admitem nenhuma restri¢do ¢ aprofundam
sempre mais nossa dependéncia do exterior.

Esta forma de integragdo proporciona o forte risco de perder a identidade do
pais®'* e de sua capacidade de mobilizar forcas para resolver os seus graves problemas
sociais internos. No entanto, a principal prioridade da integragdo nem sequer trata dos
direitos sociais ou de cidadania, mas apenas na livre circulagio de capita e de

mercadorias.

Na busca dos paises ricos em ampliar seus mercados na “crescente ‘globalizagao’

ou ‘mundializacao’ da economia,”212

intensificam-se os acordos multilaterais que
estabelecem estas areas de livre comércio e circulagao financeira promovem blocos de

livre comércio e cooperagao econdmica.

Estes blocos, como o NAFTA, Cooperagdo Européia e o Mercosul, foram vistos
com muita resisténcia pelo episcopado em seus documentos. E a CNBB tornou-se ativa
combatente da ALCA — Area de Livre Comércio das Américas —, chocando-se mais uma

vez com um dos fundamentos do neoliberalismo, o livre comércio.

%8 CNBB, doc. 61, n. 125.

29 HINKELAMMERT, Critica a Razéo utépica, p. 88.
219 CNBB, doc. 78, p. 124.

214, doc. 65, n. 24.

22 14 doc. 54, n. 132.



A ALCA foi apresentada no texto sobre as elei¢des de 2002 como um acordo de
“submissdo do Brasil e de toda a América Latina aos interesses da economia dos Estados
Unidos”.?*® Neste texto, os bispos pedem a populagdo que votem em candidatos a
presidente que resistam a pressao da poténcia hegemonica em impor sua politica de livre

mercado.

Na 39 Assembléia Geral dos Bispos, em 2001, j& haviam considerado a ALCA
como grave ameaca de absolutizar a economia gerando novas formas de concentragdo de
rendas:

rejeitamos com veeméncia este instrumento de dominagdo que nos esta
sendo imposto, que ignora os objetivos sociais da economia, reduz as
pessoas a consumidores, desrespeita as diferencas culturais, s6 se
interessa pela expansio do mercado e desconsidera inteiramente as
desigualdades sociais e a concentracio de renda que se tornaram

caracteristicas dolorosas do Brasil ¢ da América Latina.?*

O acordo de livre comércio, visto como uma imposi¢do que limita a economia ao
comércio e lucratividade, ndo ¢ aceito pelos bispos. Para Hinkelammert, a ideologia
neoliberal permite “deixar de lado todas as fung¢des concretas da economia (...) [pois] na
visio do mercado total, toda a humanidade se esgota no destino da maximizagao dos
lucros.”?*® Por isto, também as pessoas sdo reduzidas a sua dimensdo de consumidoras e

toda arealidade que ndo se enquadra nestas relagdes sdo desconsideradas.

2.3. Pensamento unico e antiutopismo.

Quando a economia resume-se a estratégias de maximizar os lucros e o mercado

torna-se 0 tnico meio de organizar a existéncia humana, em certa medida, existe quem

213 CNBB, doc. 67, n. 16, p. 10.
24 14, doc. 78, p. 49-50.



esta inserido no mercado. Em sintese, a ideologia neoliberal apresenta o sistema de

mercado como tinica possibilidade de promover o bem comum.

Para garantir a estabilidade do mercado muitas vezes sio necessarios sacrificios
por parte da populagao, no sentido de atravessarmos processos de ajustes econdmicos.
Estes sacrificios asseguram o desenvolvimento capaz de satisfazer os desgjos humanos.
Todavez que uma nova crise ameaga a economia ou diante dos problemas concretos que
se solidificam na sociedade, a solugdo neoliberal esta em estender mais eficazmente as

estruturas de mercado a realidade.

No entanto, “submetidas unicamente as regras do mercado, as crises sao
reforcadas e aparece a resisténcia.”?'® Ou entdo, surgem novamente as propostas de
controle da economia pelo Estado: menos mercado. Acontece que diante de resisténcias
ou propostas intervencionistas, “a ideologia do automatismo do mercado reage
agressivamente e se fecha em si mesma’?’. Estabelece-se um dogma onde a unica
solugdo para os problemas humanos esta na implantagdo mais radical do sistema de livre

mercados, estendendo-o atodos os Aambitos da vida humana.

Para cumprir mais rigidamente as leis do mercado ¢ necessario eliminar seus
oponentes, combatendo qualquer proposta ou solugido que néo seja o mercado totalizado.
Desse modo, caracteriza-se 0 socialismo ou a social-democracia como projetos utopicos
e irrealizaveis —perniciosos- que devem ser combatidos. No entanto, os neoliberais nao
percebem como o automatismo de mercado unico é também uma utopia. Ou uma contra

utopia (utépica) do status quo*®.

Neste sentido, o anti-utopismo neoliberal é uma utopia do mercado perfeito. E

219 o pensamento

como tal, impde-se cOMO a uUnica alternativa viavel a humanidade
unico. Esta postura impde a ideologia neoliberal como unica forma racional e realista —
antiutopica - de pensar a sociedade. O pensamento tnico combate toda proposta de

mudanga social, politica e economica.

25 HINKELAMMERT, Critica d razéo utépica, p. 88.
26 ASSMANN & HINKELAMMERT, 4 idolatria do mercado, p. 265.
2714 il
Id, ibid.
28id, ibid, p. 270ss. Este carater utopico velado sera melhor apresentado no proximo capitulo.
2B of.: ASSMANN, Critica a Légica da Exclusdo, p. 21.



Nos documentos oficiais da CNBB, os bispos nao se dedicaram diretamente ao
tema da utopia ou antiutopia neoliberal. No entanto, diante do pensamento tnico,
exigiram posturas de discordancia. Neste sentido, enfrentaram a unanimidade neoliberal,
mesmo que muitas vezes fossem considerados utépicos, irracionais e perniciosos a

sociedade econdémica.

Em 1999, em declaracdo do Conselho Permanente da CNBB, clamaram pelo

fim da légica do mercado que gera exclusio social:

E preciso romper a dominagio da logica do mercado, que esquece a
centralidade da pessoa humana. Nido se pode aceitar um tipo de
globalizagdo comandada por interesses financeiros, que beneficia uns
poucos e exclui as grandes maiorias.””°

Meses antes, destacaram como 0 economicismo da hegemonia do pensamento

unico ignora os problemas do povo através dos mecanismos de livre mercado.

Esta em destaque hoje a hegemonia, prepotente e mesmo exclusiva, da
dimensio econdmica na edificacido da sociedade. Isso ¢ terrivelmente
prejudicial ao povo! O predominio da economia € visivel na crise atual,
marcada pelo livre mercado, dominado e manipulado pelos grandes
especuladores. A quase totalidade dos indicadores de avaliagdo do
desempenho politico ¢ feita de referenciais economicos: taxa de cambio,
juros atos, capitais produtivos ou especul ativos, tensio entre importagao
e exportagdo, privatizagdo e regulamentagdo e outros tantos.??

E ainda, no mesmo ano, em nota oficial do CONSEP, a CNBB chama o povo
brasileiro a resisténcia a globalizagdo de organizagdes internacionais mais preocupadas

99222

com ““a saude das Bolsas do que com a saude do povo, pois a “busca da estabilidade

economica nao pode ser construida as custas da instabilidade social.”?%

Em 2001, a 39 Assembléia Geral cita o pronunciamento do papa Jodo Paulo 11
por ocasiao do confronto no protesto contra o G-8 no Forum Social Genovés, incitando a
juventude e os cristios a interpelarem os responsaveis pela atual politica econdmica para

gue “o atual processo de globalizagdo seja fortemente governado pelas razdes do bem

“0 CNBB, doc. 78, p. 91.

21 1d, ibid, p. 132.
%22 CNBB, doc. 78, p. 124.
2 Id, ibid, p. 133. Esta ¢ outra nota, publicada no més seguinte.



comum dos cidadaos do mundo inteiro, na base das irrenunciaveis exigéncias da justica
e da solidariedade.”®**

Todas estas manifestagdes permitem concluir que os bispos catdlicos ndo aceitam

0 neoliberalismo como unica alternativa racional (i.€., 0 pensamento unico), continuando

a clamar por aternativas. Vae lembrar que a CNBB ndo s6 participou do Férum Social

Mundia como publicou em seu documento 67, em 2002, um grande voto de elogio ao

evento, o forum das alternativas altermundistas, principal questionador do fim das
utopias e do pensamento tnico neoliberal:

neste inicio de novo milénio, em que uma globaliza¢do excludente

ameaga o horizonte da humanidade, valorizamos iniciativas de entidades

da sociedade civil, como a do Férum Social Mundial (...). Amparados

em nossa fé cristd, queremos nos associar a esta inspiragdo criativa,
excluindo toda manifestagio de violéncia.?®

Desse modo, fica confirmado em documento oficial a legitimidade da acao
social catdlica que mobilizou e potencializou a gestaciao de alternativas mundiais ao
pensamento unico neoliberal, que encontrou no FSM a configura¢io de sua maior e

mais relevante oposi¢do também global.

3. A logica da exclusio social e as conseqiiéncias para a cidadania.

Como ja pudemos constatar, os bispos associam as caracteristicas do
neoliberalismo a sua consegiiente logica que exclui grande parte das pessoas da
sociedade por estarem fora do mercado. Boa parte dos textos sociais da CNBB dedica-se
a compreender e elaborar propostas de superaciao desta logica excludente do mercado
globalizado neoliberal.

Portanto, alogica da exclusdo se constitui uma pega chave no discurso social dos

bispos do Brasil. Ela ¢ apresentada como uma falha estrutural do sistema vigente por ser

224 JOAO PAULO II, Angelus 08/07/01 in: L’Osservatore Romano, 09/07/01, apud: CNBB, doc. 78, p.
50.
%5 CNBB, doc. 67, n. 23, p. 12.



propria da economia de mercados. E a 16gica geradora de diversos problemas sociais em
gue vivemos, e ainda, enquanto ideologia, prioriza as relagdes comerciais acima das

relagdes de cidadania.

3.1. Légica da exclusao como falha estrutural

A nova realidade mundial gerada pela globalizagdo nao possui apenas aspectos
negativos. Em diversas ocasides, os documentos da CNBB procuram, antes de

apresentar suas criticas, destacar as situagdes positivas da atual ordem mundial.

Na carta pastoral sobre os 500 anos de colonizagdo no Brasil (documento 65), os
bispos procuram diferenciar as possibilidades de uma globalizacdo mais humana da atual

globalizagdo neoliberal.

Fundamentando-se naintervencio do papa Jodo Paulo II no Sinodo das Américas
(que resultou na Exortagdo Ecclesia in América), distinguem “entre uma globalizagio
economica dirigida sé pela lei do mercado, aplicada conforme a conveniéncia dos mais

poderosos, e uma globalizagio da solidariedade, que deve ser incentivada”.??®

Este mesmo documento afirma que a tecnologia que acompanha a globalizagao
pode ser utilizada de forma “extraordinaria” para a promogao da solidariedade humana,
pois “em si, o intercAmbio de informagdes, de recursos financeiros, de produtos
materiais e de bens culturais ¢ positivo.”*’ O mesmo ¢ reafirmado no documento que
mais radicalmente critica os fundamentos do neoliberalismo, o referente a fome e a

miséria (doc. 69).7

No mesmo ano de 2002, as novas diretrizes de agdo evangelizadora para 2003-

2006 reafirmam a leitura positiva da maior produgio e circulagdo de bens, da grande

226 CNBB, doc. 65, n. 24.
21 CNBB, doc. 65, n. 24.
8 Cf.: CNBB, doc. 69, n. 13, p. 13.



facilidade de comunicagio e os demais progressos tecnologicos.””? No entanto, todos os
aspectos positivos da globalizagio, com orientagao ideoldgica neoliberal, produzem uma

falha estrutural, que ¢ a 16gica de exclusdo intrinseca ao sistema de mercado total.

Portanto, o fendomeno da exclusao é decorrente de uma légica

propria do capitalismo neoliberal. Isto porque a exclusdo

significa que o atual sistema econdémico politico, que até a pouco era
criticado pela exploragdo das massas de trabalhadores, tende agora a
regjeita-las, porque desnecessarias como mao-de-obra e desinteressantes
como consumidores de baixa renda. Antes, chega a vé-las como
perigosas para a sociedade e a considera-las como criminosas em
potencial, apos té-las marginalizado.”*

Ja em 1994 a CNBB indicava como o receitudrio de ajustes
neoliberais impossibilitava uma acdo politica que impedisse a exclusdo
social. Esta impossibilidade tem sua base em limitacoes da propria
ideologia neoliberal. Assim, apontaram esta situagdo em nota aos

governantes, legisladores e magistrados:

aordem econdmica neoliberal traz em si mesma limita¢des a saida da
situacdo de recessao, inflagdo e desemprego na qual os paises
subdesenvolvidos se encontram mergulhados. Os g ustes exigidos destas
economias nacionais sio de tal natureza que tendem a inviabilizar uma

verdadeira politica social atenta as caréncias basicas da maioria da
populagao.”

Estes gustes estruturais impostos aos paises dependentes beneficiam apenas uma
pequena parcela da populagdo. A maior parte da populagdo ndo participa das conquistas
do mercado. Este fato se da, “sobretudo, onde tem sido adotada, sem restri¢cdes, a

politica econdmica ‘neoliberal’.”?*

229 of - CNBB, doc. 71, n. 46, p. 34
20id. doc. 54, n. 137; edoc. 61, n. 131.
214, doc. 58, p. 25.

%2 CNBB, doc. 62, n. 13.



A logica de excluir grande parte da populagdo da possibilidade de
uma vida digna é comprovada pelo crescente desemprego, que ndo
representa uma situacdo conjuntural, mas uma nova estrutura social. Em

1996, afirmaram os bispos:

Vemos o0 crescente desemprego como prova de que a politica de
globalizacio da economia tem falhas estruturais. E uma politica que dia
a dia vem excluindo uma massa consideravel de cidadaos e cidadas do
processo Esrgodutivo e distributivo, carregando ainda mais as armas da
violéncia.

Nesta mesma manifestacdo sobre a situagdo econdmica € politica, classificam
como injustica e roubo o contingenciamento de recursos publicos em areas sociais para
“injetar no sistema financeiro, salvando quem economicamente ja esta salvo ou ja
acumulou ingentes riquezas através da fraude e do roubo. Basta de sacrificar vidas para

savar Planos Econémicos.”?*

Nesta ocasiao, a CNBB chega a esbogar uma relagdo explicita entre a 16gica da
exclusio e o sacrificio necessario das massas empobrecidas. (Aprofundaremos essa

discussio no proximo capitulo.)

No documento 62, sobre missao laical, afirmam os bispos que o livre mercado
parece ser 0 instrumento mais eficaz de satisfazer necessidades. No entanto, ¢ injusto

que necessidades de alguns fiquem fora?*

E apontam que pode ser justa a oposi¢ao ao
neoliberalismo, pois “é correto falar de luta contra um sistema econdémico, visto como
instrumento que assegura a prevaléncia absoluta do capital, da posse dos meios de

produgio e da terra.”?%

Para os bispos esta clara a relagao direta entre a soberania do mercado ¢ do

capital, elementos fundamentais da globalizacdo neoliberal ¢ a tendéncia de exclusdo

2 14, doc. 58, p. 35; doc. 78, p. 121.

24 1d, doc. 58, p. 35; doc. 78, p. 121.

% Em sintonia com o papa Jodo Paulo II na Enciclica Centesimus annus.
%6 CNBB, doc. 62, n. 14.



social. E o combate a exclusdo passa por inverter o mecanismo de concentragdo de
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a

renda”™". No texto sobre as elei¢oes de 2002, afirmam:

O mercado financeiro domina cada vez mais a economia mundial em
detrimento das necessidades da maioria da populagdo. Em todos os
paises, a concentracao de renda e o aumento da exclusdo geram “massas
sobrantes” submetidas ao desemprego, a fome e a auséncia ou ao

descaso das politicas publicas.”®

E ainda:

A submissio do pais ao processo de globalizagdo neoliberal aprofundou
as desigual dades e tende a aumentar aexclusio. A solucgio dos

problemas sociais depende mais da distribuigio da riqueza do que de seu
crescimento.”

Promover uma justa distribui¢ao de renda significa uma intervenciao ética e
politica na dinAmica econdmica. E contraria a logica neoliberal onde a justa distribuigéo
de renda ¢ aquela que o mercado proporciona. Mas os bispos reivindicam que “acima da
l6gica da troca e do lucro, existe algo que ¢ devido a pessoa humana porque ¢ pessoa,

com base em sua propria dignidade.”?*

Antes, porém, de avaliarmos as propostas de superacdo do neoliberalismo
encontradas nos documentos oficiais da CNBB, vamos verificar como os bispos

catolicos perceberam as conseqiiéncias da logica de exclusao no Brasil.

3.2. Conseqiiéncias da légica da exclusiao na sociedade.

21 ¢f.: CNBB, doc. 65, n. 46.
%8 CNBB, doc. 67, n. 14, p. 09.
2 14 ibid, n. 11, p. 09.

20 14., doc. 65, n. 46.



Na analise social dos documentos pastorais da CNBB, sempre
apos breves aspectos positivos — ou potencialidades positivas —
apontados no fenomeno da globalizaciao neoliberal, acrescentam-se as

conseqiiéncias de sua logica de exclusio.

Verificando “os problemas da globalizagio da economia”®*, destacam os

documentos um certa impressio de “desencanto”?*

ante a globalizagdo. Esta nova
ordem mundia provocou um aumento sensivel dos riscos para a vida humana em
sociedade. Entre estes riscos estdo desde possiveis catastrofes climaticas e ecologicas,
catastrofes quimicas e atdmicas, o terrorismo, associados, ainda, ao temor pela perda do

emprego, ainseguranca em relacdo ao futuro e o aumento da violéncia®®.

Este desencanto nao s6 se fundamenta nos riscos e insegurancas para a vida
social, mas também se alimenta da situacdo de “escandalo” diante da qual as pessoas se
encontram: a desigualdade social, onde a concentragio de renda leva a 1% da populagao
ganhar 0 mesmo que 50% dos mais pobres. “Tal desigualdade (...) [¢], a0 mesmo tempo,
um desafio, diante do qual nao basta protestar ou lamentar, mas é preciso redobrar com

lucidez e perseveranga o empenho na construgdo de uma sociedade justa e solidaria.”**

A decepgdo frente a economia neoliberal ainda pode ser apontada pela sua
conjuntura mais concreta, onde o progresso econémico nao resulta em direitos sociais,
associado a ja mencionada concentragdo de rendas — onde uns enriquecem as custas da
exclusio de muitos:

O nimero de pessoas em condigdes abaixo da dignidade humana

aumenta dia a dia. E gente escravizada por uma condi¢do econdmica,
politica, social, extremamente dura e insuportével.245

Um desencanto, diante de diversas ameagas a vida social, associado ao escandalo

da exclusio social e concentragdo de renda, ¢ a decepgdo ante as promessas de progresso

1 CNBB, doc. 58, p. 28.

#2 A\ expressio vem do texto de Jodo Paulo II “Ecclesia in America”, n. 20.
3 Cf.: CNBB, doc. 71, n. 46, p. 34; e cf.: doc. 78, p. 133.

2 1d., doc. 71,n. 152, p. 94.

5 1d., doc. 58, p. 20. Também: CNBB, doc. 62, n. 1.



economico. Para os bispos, o neoliberalismo produz uma situagao insuportavel. Em carta
as CEB’s protestam:
Nao podemos ficar indiferentes diante do aniquilamento que as atuais
politicas econdmicas produzem. (...) Nao negamos a importancia da
economia. Queremos, Sim, que Seu rigor e Seus recursos estegjam a

servigo de toda a comunidade humana nos seus aspectos sociais e
politicos, ecoldgicos e culturais.**

As politicas econdmicas neoliberais ndo conseguem resolver os problemas sociais, agravando suas “conseqiiéncias
negativas™. A integragio da economia nacional ao modelo neoliberal global provoca graves “atentados as fontes de vida” e “o
quadro de exclusio social.””?*®

O funcionamento da sociedade no sistema globalizado pela ideologia neoliberal
esta sujeito a “logica do jogo de concorréncia”, onde “o0 mercado premia os fortes e pune

os fracos”*. A mais nitida punicdo de exclusdo se d4 no mercado de trabalho.

Para 0s bispos, 0 desemprego ¢ problema de vontade politica-econdmica®’, onde
se desgja estabelecer uma estrutura econémica que se caracteriza pela diminuigdo da
mao de obra empregada, pela fragmentagdo do processo produtivo e pela flexibilizagao
das relagoes de trabalho. “O fendmeno do desemprego ¢é particularmente grave, pela
amplitude que acangou e porque atinge muito diretamente a vida e a dignidade de

milhdes de pessoas.”?*

Entdo, o grave problema do desemprego ¢ estrutural e fruto da politica
economica neoliberal. Associado ao desemprego estd a flexibilizacdo dos direitos
trabalhistas e a desvalorizagao cronica e injusta dos salarios dos trabalhadores e, com

maior gravidade, das aposentadorias.®?

Estasituagdo de desemprego estrutural aumenta Situagdes de desespero, enfraquece a politica social e causa exclusdo de
multiddes. Vale a pena percebermos como no documento sobre a formagao dos presbiteros da Igreja Catolica no Brasil — documento
55 — se fez uma analise das estruturas em transformagao:

Os anos 90 se iniciam sob 0 signo de uma economia mundia em
transformagdo com repercussdes negativas sobre a economia latino-
americana, e particularmente, brasileira. A nova fase do capitalismo esta
passando da exploragao da mao de obra a sua exclusdo do mercado,

26 CNBB, doc. 78, p. 133.

21 1d, ibid, p. 37.

28 1d., ibid, p. 22.

29 Ambas referéncias ¢f.: CNBB, doc. 69, n. 13, p. 13.

20 of - CNBB, doc. 65, n. 43-44.

»1 CNBB, doc. 71, n.49, p. 36.

2 of:id., doc. 61,n.132; doc. 62, n.13; doc. 69, n.13, p.13; doc. 78, p.22 e p. 133.



gragas a novas tecnologias, gerando forte desemprego e provocando a
expansio de uma economia marginal ou informal, de mera
sobrevivéncia. Acentuam-se ulteriormente a concentragao de riqueza e,
de outro lado, 0 empobrecimento.??

A logica do sistema neoliberal passou da exploragdo a exclusdo dos
trabalhadores. O desemprego ¢ o mais visivel sintoma da exclusdo social®®*. No entanto,

aconcentragao de rendas gera um abismo intransponivel entre a elite do pais e os pobres

ad %°, levando a uma estabilidade monetéria e uma instabilidade social, com a
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em ger

constante violacdo dos direitos basicos da humanidade.

A concentragio iniqua de renda, fruto estrutural do neoliberalismo, ¢ a origem da fome que vitima milhdes de pessoas na
miséria. O crescimento econdmico aumenta a renda dos ricos sem estender seus beneficios a quem esta fora do mercado. Mesmo o
mercado seria capaz de garantir alimentagio a todos os cidaddos, se ndo imperasse esta situagdo injusta. No entanto, pelo
funcionamento proprio do neoliberalismo, arendafamiliar de muitos nao permite o acesso a minima condi¢do de dignidade oferecida
sempre pelo mercado.”’

Desse modo,

O grande esciandalo de nossa época é que, apesar da disponibilidade de
grandes recursos economicos ¢ tecnologicos, persistam a concentragao
de uma enorme riqueza nas maos de poucos ¢ a insensibilidade ética e a
falta de vontade politica de nossa sociedade de acabar com a fome, de
prevenir as doencas comuns, de alfabetizar e educar a todos!*®

A situagdo de exclusdo, decorrente da concentragdo injusta de renda, gera uma
“nova pobreza” que atinge os mais variados segmentos da populagdo, resultantes “das
numerosas mudangas econdmicas e sociais dos Gltimos anos.”*® Nesta nova situagdo da
pobreza, os pobres sio 33% da populagao, sendo que 14% das pessoas Sio consideradas
indigentes®®.

A nova pobreza nao recebe a devida atengdo dos Governos, que seguem de perto
a ideologia neoliberal. Em geral as politicas compensatorias dos governos possuem

diversas exigéncias burocraticas e sdo de finalidade eleitoreira. Sempre seus recursos

3 CNBB, doc. 55, n. 04.

4 ofzid., doc. 62, n. 16; doc. 65, n. 23.

#5 Cf:id., doc. 78, p. 17: “Enquanto milhdes de familias de trabalhadores sdo condenadas a sobreviver
com um salario aviltante e injusto, governantes e outros altos servidores publicos decretam, em seu
préprio favor, um teto salarial que é uma afronta a maioria do povo trabalhador”.

26 of- CNBB, doc. 78, p.77 ep. 86.

1 ofzid., doc.69, n. 11-12, p.12; n.14, p. 13 e doc. 78, p.133.

28id., doc. 71, n. 39, p. 30.
29 14 ibid.
20 cf.: CNBB, doc. 78, p. 22.



Orcamentarios sofrem cortes para gerar superavit, medidas “impostas pelo processo de
saneamento da economia e da estabilizagao da moeda”, visando o pagamento da divida

piblica.”®*

Com o pagamento da “divida externa opressiva” — como 0s bispos a chamam
fazendo referéncia a Ecclesia in América — constatamos 0 aumento da divida social. O
corte orcamentario ¢ sempre nas politicas de assisténcia social, mas ndo taxam as
grandes fortunas e os exorbitantes ganhos do capital especulativo. Sao, como diz o
documento 71, “politicas publicas regressivas, que tiram dos pobres para distribuir entre
0S grupos sociais mais abastados”. %%

A concentragdo de renda, dentro do quadro de crise social, levou mais 1/3 da
populagio a pobreza, aumentou a concentragio fundiaria e triplicou o desemprego (entre
1989 e 1998), aém de deteriorar o meio ambiente e agravar as condi¢des de saude,
educagio, habitagdo e trabalho. Estas conseqiiéncias do neoliberalismo “marginalizam as

5,263

pessoas, discriminam e oprimem os mais pobres, excluem do mercado”” e desta forma

potencializam asituagao de violéncia em que vivemos hoje.

A violéncia é conseqiiéncia direta da “politica econdmica geradora de uma das
maiores concentracdes de renda do mundo.”®® Ela é ainda, “resultado dos muitos
conflitos e tensdes produzidos por este mundo desigual, incapaz de respeitar a dignidade

das pessoas.”*®

O aumento da violéncia pode ser constatado pelo crescente numero de assaltos,
seqiiiestros e assassinatos, em geral, associados ao trafico de drogas. Desse modo, toda a
populagio vive num clima de medo, e quem pode, investe muito em seguranga privada e

nas tentativas de auto defesa. 2%

Para os bispos, a escalada da violéncia (associada ao fanatismo religioso ou nacionalista) revela o desespero diante da
atual ordem econdmica mundial. Como ja mencionado, o desespero se da ante o paradoxo da globalizagdo do mercado que faz
aumentar as desigualdades sociai's, concentrando

%1 of: CNBB, doc. 78, p. 18; Ainda: doc.69, n.14, p.13; doc. 78, p.37.

%2 4. doc.71,n.154-155, p.94-95. Ainda: doc. 62, n. 15-16; doc. 65, n. 23, doc. 78, p.37.

23 4., ibid, p. 133 . Ver aindap. 22.

%% 1d., doc. 78, p. 16-17.

%5 CNBB, doc. 71, n. 152, p. 93.

%6 Cf: CNBB, doc. 67, n. 13, p. 09; doc. 69, n. 05, p. 10; doc.71, n.50, p. 36-37 e n. 154-155, p.94-95;
doc.78, p.22-23.



poder e riqueza, enquanto faz diminuir os postos de trabalho naindustria
€ ho campo, degrada a natureza, causa desastres ecol6gicos e multiplica,
acadadia, o nimero de excluidos, condenando-0s a0 éxodo, ao exilio, a
deterioragio fisica e psiquica, inclusive & perda precoce da vida.?®’

A violéncia provocada pelo sistema econdmico manifesta-se em diversos modos:
sgja na criminalidade e trafico de drogas, seja na agressdo a natureza para a sua
exploragdo, seja no desemprego estrutural, ou ainda, nas formas de degradagdo da

dignidade humana.

Tudo isto tem seu eixo estruturante na “iniqiiidade do sistema [que] consiste em
conferir prioridade ao mercado, ao lucro, ao capital financeiro em vez de reconhecer e
promover, em primeiro lugar, a dignidade da pessoa*® Assim, o sistema neoliberal

mostra sua face violenta e perversa.

Outro sintoma da dramatica violéncia do sistema econOmico estd nas
manifestacdes terroristas e das guerras de combate ao terror. Estas guerras, deflagradas
sob a bandeira da liberdade e da democracia mundiais, na realidade ocultam “interesses

€econodmicos nem sempre explicitos.”269

Nos documentos da CNBB, a reagdo politico militar ao terrorismo reacende o
comércio de armas em detrimento dos investimentos sociais, além de impor um circulo
vicioso de armamentismo. Assim, ndo s6 vitima um dos paises mais pobres do mundo
com uma operagao militar brutal como empurra todos os demais paises para a repressao

militar, extinguindo muitos direitos civis.?"

No entanto, além do crime organizado, o trafico de drogas e a politica
armamentista, outro fator negligenciado pelo sistema neoliberal que traz inseguranga a

populagio ¢ a corrupgao.

A corrupgdo institui privilégios e praticas que mantém as estruturas injustas da

sociedade. Além disso, estabelece uma cultura de impunidade que parece por naturalizar

%7 CNBB, doc. 69, n.06, p. 10.

%8 CNBB, doc.69, n.15, p.13.
%9 CNBB, doc. 78, p. 171.
20 ¢f::id., doc. 67, n. 15, p. 09-10; doc. 69, n. 05, p. 10.



atos ilicitos que, em geral, acabam por prejudicar os mais pobres da sociedade — que

mai's sofrem com os desvios de verbas publicas.?”*

Para o neoliberalismo, a corrupgdo em 6rgdos publicos ndo ¢é vista como algo a ser combatido, mas muitas vezes,
corromper pertence a légica do sistema de mercados. No entanto, combater e evitar a corrupgao sdo exigéncias centrais para
assegurar maior justica social.”"?

Em sintese, o desemprego, a concentracdo de renda, a violéncia, a guerra e a
corrupcao sdo todos elementos que sdo reforgados por serem caracteristicos da logica

excludente propria do neoliberalismo.

Na opinido dos bispos, se a exclusio ¢ um fendmeno enraizado na historia
humana, aimposi¢do de sua logica como sistema é
conseqiiéncia direta da ordem econdmica neoliberal que sobrepde o
lucro e o capital a pessoa humana, ao trabalho e ao bem comum.
Descartando de formaimpiedosa os mais fracos ou com menor
capacidade de competigio, impede o exercicio da cidadania a milhdes de

individuos.?”

Neste sentido, ganha importancia a questao da cidadania na globalizagdo. A acao
dos cidadios torna-se urgente: “A degradagdo do meio ambiente ¢ a exclusdo de um
sexto da humanidade fazem soar alarmes sobre 0 esgotamento dos recursos naturais e as

exigéncias de vida e cidadania de cada pessoa humana.”*",

Os cristaos encontram-se diante da logica de exclusdo imposta pela economia de
mercados e constatam todas as suas conseqiiéncias. A exigéncia da cidadania leva a
questionar este cronico quadro social. Neste sentido

Nossa consciéncia €tica e cristd ndo pode aceitar ainterpretagio e os

rumos dados pela economia heoliberal a globalizagdo. O

2 of - id., doc. 67, n.13, p.09; doc. 78, p.22-23, 37 e 46.
22 of - id., doc. 65, n. 42.

23 CNBB, doc. 78, p. 17.

2414, idib., p. 22.



empobrecimento do povo nao deve ser aceito como custo inevitavel do

desenvolvimento econdmico.>

Acontece que, no neoliberalismo, os critérios de cidadania sao outros, e a participagao dos cidaddos na sociedade é
desestimulada, frente a geréncia unica do mercado sob a vida social.

3.3. Prioridade economica fragiliza a cidadania.

Na hegemonia do pensamento neoliberal os critérios de cidadania e de
participacdo democratica vdo assumindo novas conotagdes. A participagdo do cidadao
nos processos democraticos ndo ¢ incentivada. Alias, ao contrario, a democracia
apresenta-se como uma democracia formal, com alternancia de partidos e politicos, sem

mudanga nas formas ideoldgicas de organizar avidasocial.

Para os bispos, o problema nao estd na falta de bons politicos. A questdo
principal esta na crescente distancia entre o povo e a vida politica e democratica do
pais.’’® Isto se da pelos escandalos e problemas na representacdo politica brasileira
(como arelagdo entre os poderes, o governo por medidas provisorias ou a legitimidade

dos partidos politicos).

Temos ainda as conseqiiéncias do ajuste econdmico que relegando muitos a
condicdo de miséria, retira destes as condigdes de exercicio de sua cidadania. Numa
sociedade cada vez mais injusta e excludente, “passando graves privagdes, milhdes de

brasileiros sio atingidos em sua vida e lesados em sua cidadania”.?”’

Porém, grande parte do esvaziamento do sentido da vida politica estd na

fundamentacao ideoldgica do neoliberalismo como regime de Estado minimo e mercado

2 14, ibid, p. 17.
26 of.- CNBB, doc. 67, n. 12, p. 09.
2" CNBB, doc. 78, p. 23.



total. Este enfraguecimento da participagio cidada seria “outra conseqiiéncia do dominio

da economia sobre avida social”.2"®

Esta relacdo passa pela ampla difusdo de uma cultura do individualismo somada
ao crescimento do poder dos grandes grupos econémicos multinacionais, que levam a
uma diminuicdo a politica e ao esvaziamento da democracia, sobrepostos pela

economia.?”

Ainda, para os bispos, a correlagiao de forgas entre o povo e as multinacionais
leva a populagdo a diminuir sua confianga e importdncia em participar nas decisdes

politicas, pois sempre as decisoes pesam em favor do grande capital.

Nesta situagdo “se esvazia a propria democracia, pois as pessoas se sentem
desmotivadas a exercer sua cidadania, enquanto os grandes interesses financeiros
condicionam unilateralmente o Estado, impedindo-o de cuidar do bem comum dos

cidadios”. 2

Para valer o corporativismo do capita na vida puablica, os grandes
conglomerados econdmicos utilizam-se dos meios de comunicagdo de massa para
difundirem seus pontos de vista e seus interesses, buscando uma formagao ideologica na
sociedade que lhes sgja favoravel. “O cidadao, nestas circunstancias, tende a virar mero

espectador...”,?®! numa atitude de passividade frente os interesses das elites econdmicas.

Neste contexto, a participagio politica dos cristdos ¢ muito importante, numa
atitude de questionar a propria teoria neoliberal que enfraquece a agdo democratica e a
politica:

Deve-se valorizar estadimensio da sociedade, recentemente muito
enfraguecida pela perda do poder do Estado ante o0 mercado e as grandes

empresas e pelo descrédito da propria agao politica. Também deve-se

8 14., doc. 61, n. 128.

219 of.: CNBB, doc. 71, n. 48, p. 35.

%0 14., doc. 62, n. 15. Também: doc. 61, n. 128.
%1 CNBB, doc.54, n.135, p.79; doc. 61, n.129.



reforcar a nova consciéncia de necessidade de que a politica deva

estabel ecer regras e objetivos a economia.?*?

Fortalecer as relagdes politicas significa diminuir o espago de autonomia do
mercado. Esta premissa é uma condigdo para que as conquistas democraticas (mundiais
ou nacionais, em referéncia ao processo de repressdao militar) ndo se reduzam a uma

mera democraciaformal.

A outra condi¢ao para o revigoramento das relagdes democraticas estd na
exigéncia de condi¢oes de dignidade que assegure a possibilidade do exercicio da
cidadania. “A democracia exige a diminui¢do da desigualdade e a redistribuicdo da
renda e do poder”,” afirmaram os bispos no documento sobre a formagio presbiteral da
igregano Brasil.

Sobre a mesma condigao, no documento sobre os 500 anos de colonizagéo,
reafirmam a necessidade de condigoes minimas para o exercicio democratico: “Um
primeiro passo a ser dado ¢ garantir condi¢des minimas de subsisténcia, compativeis

com a dignidade da pessoa humana”.?®*

Neste sentido, a primeira necessidade para o exercicio de uma verdadeira
cidadania numa ordem democratica verdadeira ¢ assegurar condigdes minimas de
dignidade as pessoas. E, em seguida, assegurar espacos de participagdo onde as relagdes

politicas e sociais possam impor-Se como legitimas reguladoras da sociedade.

Para os bispos, democracia plena (que se contrapde positivamente a democracia
formal) é a democracia participativa. No entanto, deve-Se assegurar a participagio
efetiva dos pobres como critério decisivo de legitimidade da ordem democratica:

A existéncia de milhdes de empobrecidos ¢ a negagdo radical da ordem

democratica. A situagdo em que vivem os pobres é critério para medir a
bondade, a justica, a moralidade, enfim, a efetivagdo da ordem

%2 14, doc. 71, n. 168, p. 103.
23 1d., doc. 55, n. 08.
24 14, doc. 65, n. 42.



democratica. Os pobres sdo os juizes da vida democratica de uma

nacio’®.

Neste sentido, as exigéncias de uma verdadeira democracia (plena, participativa)

podem ser especificadas em: inclusio de maior nimero de cidaddos nas decisdes

politicas; democratizagdo das rela¢des de informagao; descentralizagdo do poder quanto

mai s possivel; maior participa¢do popular na administragéo pl’lblicat.28

6

O documento 65 (500 anos) ja detalhava melhor como a participagao

democratica deve acontecer em todos os niveis da organizagdo social. Afirmando que

democracia niao se reduz a processos eleitorais e a representagdo por mandatos,

acrescenta que a democracia somente ¢ verdadeira quando ha co-responsabilidade na

gestao publica:

uma verdadeira democratizagdo da sociedade requer que os cidaddos
Segjam co-responsaveis pela gestdo dos bens publicos — das escolas, dos
postos de saide, do orgamento municipal — e assumam a tarefa de
orientar e vigiar a administragdo putblica por meio de conselhos
paritarios, previstos na lei ou que podem ser criados para garantir
transparéncia ao servigo publico e a participagdo do maior niimero de
cidadidos. Em particular, 0s cidaddos devem acompanhar, apoiar e
fiscalizar a atuagdo das Camaras Municipais, das Assembléias
Legidativas e do Congresso Nacional, bem como do Poder Executivo e
do Poder Judiciario, e tém direito a serem informados com clareza sobre
0 destino dos recursos publicos.?®’

%5 CNBB, doc. 71, n. 173, p. 106. Este paragrafo reproduz o doc. 42, n.72.
%6 of - CNBB, doc. 71, n. 173, p. 106.

7 1d., doc. 65, n. 36.



Esta forma de exercicio da cidadania como participagcdo da gestio
publica em co-responsabilidade, aproxima o Estado do interesse da
populacdo. No entanto, retoma aspectos de intervengdo estatal, e
desfigura o “Estado Minimo”. Nos documentos da CNBB esta oposicio a
redugdo do Estado é consciente. Para os bispos a redugdo do aparelho
estatal “a ‘Estado minimo’, em nosso pais, redundaria no

enfraquecimento dos direitos sociais e numa sociedade abandonada
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puramente as leis do mercado”.

Combatendo este “abandono” ao mercado, os documentos episcopais apresentam
Ccomo um servigo a sociedade as agdes que visam a conquista da cidadania e construgdo

da plena democracia, de forma participativa.

Conforme apresentado no projeto “Rumo ao Novo Milénio” a conquista desta
cidadania “se concretiza na conquista dos direitos civis (vida, integridade, liberdade,
seguranga); direitos sociais (educacdo, saude, cultura, informag¢dao, meio ambiente);

direitos econdmicos (terra, alimento, trabalho, moradia)”.289

Em outra ocasido, o desafio da constru¢do da cidadania foi definido em duas
prioridades fundamentais. a defesa da qualidade de vida a pessoa humana ¢ a devida

participacdo da gestdo piblica com democracia®®.

Estes dois desafios, servicos da Igreja Catodlica a sociedade, sdo dimensdes
intrinsecas do processo evangelizador da igreja, com o objetivo de colaborar na
construgao de uma sociedade mais justa e solidaria. Assegurar a cidadania, como vimos,

passa, nos documentos da CNBB, pel o questionamento aos principios neoliberais.

Entretanto, combater a fragilidade da cidadania diante da hegemonia neoliberal
supde, como indicado logo no inicio, superar uma cultura impregnada de

individualismo, em um outro paradigma ético que ndo o vigente atualmente.

8 CNBB, doc. 65, n. 37.
9 Id., doc. 56, n. 125, p. 43-44.



4. Necessidade de mudanca cultural e superacio da crise ética.

O documento 54 da CNBB (DGAE 1995-1998) aponta que a superagdo do neoliberalismo depende fundamentalmente de
decisdes politicas. Estas decisdes, re-estabelecendo o papel da politica acima das questdes econdmicas, precisam provocar uma
mudanga na cultura e superar a crise ética da ordem mundial vigente. Neste sentido, diante da logica sistémica de exclusdo,

somente uma enérgica retomada do primado da politica — e, portanto, da
ética na politica: do bem comum, da democratizagdo, do interesse
publico — sobre a economia e 0s interesses privados ou particulares
podera inverter as atuais tendéncias de uma sociedade que, abandonada
a lei do mais forte, s6 pode caminhar para o aprofundamento das
desigualdades, o acirramento dos conflitos, a difusio do arbitrio ¢ da
violéncia. Esta mudanga ndo ¢ possivel sem uma transformacéo ética e
cultural

Desse modo, podemos dizer que retomando a critica ao livre mercado e suas

conseqiiéncias sociais, aponta para a fundamental mudanca de mentalidade cultural (e

¢ética) para a efetiva promogao do bem comum.

Em duas situagdes concretas podemos assinalar este principio da mudanga
cultural indispensavel. Um dos casos, no documento 69 — sobre a fome — constata que o
capitalismo produziu condigdes para vencer a fome, através da ciéncia e da tecnologia.
No entanto, a fome prevalece, pois faltam vontade politica — de romper com a logica de

mercado - e predisposi¢ao cultural — de romper com alégica do individualismo:
Temos recursos e tecnologia para vencer afome. Falta-nos o espirito

solidario e evangélico para renunciar a privilégios e libertar-nos do virus

do egoismo. Falta-nos, ainda, decisio politica.292

O segundo exemplo concreto pode ser encontrado na declaracdo sobre as
eleicoes municipais de 2000 onde afirma-se que a democracia somente sera

verdadeira quando houver empenho de todos no combate a corrupc¢ao eleitoral. A

20 of- CNBB, doc. 58, p. 26.
#L1d., doc.54, n. 138; doc. 61, n. 133.
22 14d., doc. 69, n.09, p. 11. Ainda, no mesmo doc.: [superar a fome]“exige nova mentalidade e politicas

publicas que reconhegam a alimentagdo adequada como direito inalienavel do ser humano.” Cf.: n. 04,
p.10.



corrup¢io eleitoral sempre prejudica os mais pobres, mas sua elimina¢do — numa
sociedade em que cada um busca seu beneficio pessoal —, supde uma indispensavel

mudanca de mentalidade cultural para a efetiva promo¢ao do bem comum.””?

Identificando na logica da exclusdo uma associagdo entre realidade econdomica e
cultural, o documento “Rumo ao Novo Milénio” analisa a superagdo da pobreza a partir

desta compreensio:

A pobreza, defato, ndo ¢ apenas um fendmeno sdcio-econémico, mas
também cultural. A superacdo da dominagéo e da exclusdo social exige a
transformacio econdmica no contexto ético de uma cultura de
solidariedade que Ihe da sentido e orientagdo. Nao ha, pois,

evangelizagio inculturada sem libertagdo integral, nem verdadeira
libertagio sem transformagdo cultural na linha da solidariedade.”®*
Analisando a sociedade brasileira— e mundial — marcada pelas desigualdades, o
documento 61 — DGAE 1999-2002 — denomina o conjunto de relagdes culturais
associadas ao neoliberalismo como uma “cultura de morte”. Esta defini¢do tem grande
importancia para nos porque explicita sua relagdo com a nogao de sacrificio:
Infelizmente, a cultura contemporanea, sob certos aspectos, pode ser

denominada como uma cultura de morte pelas miltiplas formas de
sacrificio da vida humana aos idolos da riqueza, do poder e do prazer.”

De certa forma, a idéia de sacrificio (que aprofundaremos no capitulo I11) esta
sempre presente de modo implicito, como estruturas que levam a morte das pessoas.
Numa concepgao geral, transformar a sociedade supde superar uma cultura de morte que
manipula e mata vidas humanas®. E preciso, para muda-la, transformar por valores que

inspiram avida humana, eisto leva-nos a questao da superagio do sacrificio.

293 of.: CNBB, doc. 78, p. 101.
2% 1d., doc. 56, n. 85, p. 32-33.
2 1d., doc. 61, n. 23.

2% Cf.: CNBB, doc. 65, n. 70.



Esta estrutura cultural concede consenso hegemonico a logica da exclusdo por
estar intimamente associada a economia neoliberal. Por isto, toda analise da estrutura
politica ¢ econdmica — diz 0 documento sobre os leigos — deve ser completada pela
andlise cultural. Somente assim ¢ possivel compreender as diversas tendéncias desta
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sociedade complexa.”" E, como ja assinalado, “o predominio da economia na sociedade

atual esta vinculado aopgdes éticas e culturais.”?%

As opgdes culturais levam a formagao de uma cultura global, para a aldeia global
do mercado global. Isto ¢, a ideologia neoliberal integra a cultura no campo econéomico
para que as culturas tradicionalis sgjam substituidas pela cultura moderna, que procura
criar padroes de consumo e tragos gerais de individualismo, egoismo e pluralidade de

tendéncias de consumo.

Esta cultura moderna ¢ a cultura globalizada pelo consumo, que substitui os
padrdes éticos e morais tradicionais pela logica de mercado que sobrepde a ética aos
valores financeiros. Na criagao deste padrdo cultural global tém um papel especial os
meios de comunicagdo de massa. Sdo eles os “transmissores da ‘cultura global®”
caracterizada por ser regida pelas lels de mercado, desprovida de preocupacdes éticas e

mani pul adora de consciéncias.?*

Esta cultura, chamada global por ser a cultura imposta pela globalizagao
neoliberal, “tende a impor modelos culturais comuns, a implantar a mesma economia ¢ a
vender os mesmo produtos, em todos os lugares.® Assim, estabelece-se 0 mercado
global.

Portanto, poderiamos afirmar que a associagdo entre cultura e economia no

capitalismo neoliberal ¢ necessaria por ser condi¢do para uma outra postura diante da

vida em sociedade, e em especia, diante da vida humana. E esta “desdiferenciagio”**

27 of.: CNBB, doc. 62, n. 22.

% CNBB, doc. 62, 1. 22.

29 of: CNBB, doc. 62, n. 23.

%0 CNBB, doc. 71, n. 87, p. 57.

%1 O termo refere-se a expressio cunhada por JAMESON para tratar desta associagdo entre diversas
esferas da vida humana pela logica economicista do neoliberalismo. Cf.: JAMESON, A4 cultura do
dinheiro.



provoca uma Séria crise de parametros éticos e morais, que sao substituidos pela logica

do mercado.

Assim, a dignidade da vida humana vai se degradando, sga pela perda dos
valores morais na vivéncia familiar ou na corrupgdo da vida politica ¢ econdmica, seja
na perda dos parametros éticos nos experimentos cientificos e genéticos, na
esterilizagdo, no aborto e na eutanasia. Ainda vale ressaltar a mercantilizacdo da vida
com a comercializagio do sexo e do corpo, aém das varias formas de violéncia.>* Estas

»303 exigem reflexdo e esforgo “para que se

5,304

diversas formas de “desrespeito a vida

anuncie de novo o sentido da vida e germinem sementes de esperanga.

Este antincio, para os bispos, deve levar a um outro consenso, fundamentado na
“necessidade de uma nova postura ética e cultural, que conduza nao apenas a critica dos
valores da modernidade, mas também a transformacdo das estruturas econdmicas e

politicas (do ‘sistema’).”%

A questio da critica aos valores da modernidade esta presente como um dos
eixos fundamentais da critica da CNBB a sociedade atual. A modernidade é apresentada,
como a globaizagdo, permeada por contrastes e contradigdes que provocam

guestionamento por parte dos bispos.

Os mesmos vaores da modernidade apresentados como positivos, provocam
distor¢des na dignidade humana. E desse modo, o documento sobre a formacgdo dos
presbiteros considera:

Entre os aspectos positivos da modernidade, (...): 0 espirito cientifico, a
importancia da subjetividade e daindividualidade, o resgate da

afetividade e da sexualidade humana, a ética da vida, a busca da

%02 of: CNBB, doc. 69, n. 07, p. 11; doc. 78, n. 68, p. 11.
33 1d., doc. 78, n. 68, p. 46.

3% 1d., doc. 69, n. 08. P. 11.

35 1d., doc. 54, n. 150; doc. 61, n. 147.



felicidade e darealizagdo pessoal. Além, a modernidade apresenta,

principal mente, aspectos contraditorios e questionadores.*®

Logo, a individualidade e a subjetividade se tornam em individualismo e
subjetivismo, aém da relativizagao ética e sua separagdo dos campos econdmicos €

politicos como uma tendéncia geral da modernidade.

Assim, a modernidade propicia uma inversio total de valores que deforma as
consciéncias, desconsiderando “o respeito aos direitos basicos de toda pessoa humana, a
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primazia do trabalho, a solidariedade, que Sio substituidos por contravalores. E

ainda,
nossa sociedade vai habituando-se a conviver com contravalores e
perdendo a capacidade de distinguir o justo do injusto, o verdadeiro do
falso. Aquilo que é desprovido de todo e qualquer carater ético comega a

impor-se como legitimo.>*®

Estes sdo contravalores neoliberais, onde aspectos que poderiam ser positivos sdo desvirtuados em desrespeito & pessoa em sua
dignidade humana. Assim, a modernidade traz desejo de autonomia, que liberta de padrdes e regulamentos. No entanto, a liberdade
do individuo se d4 numa sociedade voltada para o consumo insaciavel.

Ainda, a valorizagdo da novidade (necessario para o consumo) leva a desprezar
tradigdo ¢ sabedoria dos antigos. O individuo pode construir sua propria identidade, ou

entdo tornar-se instavel ante tantas possibilidades.**

Neste sentido a subjetividade, valorizada positivamente, torna-se um profundo
subjetivismo, que “leva ao narcisismo do individuo demasiadamente preocupado
consigo mesmo, e gque exalta o consumismo materialista como grande objetivo de vida,

empobrecendo as relagdes pessoais e sociais.”3°

Do mesmo modo, destacase a deformagdo da individualidade em

individualismo, pois

3% 1d., doc. 55, n. O4.

397 CNBB, doc. 62, n. 17.

38 1d. doc. 62, n. 17.

39 of.: CNBB, doc. 71, n.51, p.37; n. 65 e 67, p. 46.
310 CNBB, doc. 54, n. 145; doc. 61, n. 142.



tipica da modernidade ¢ a tendéncia, estruturalmente ligada ao seu
dinamismo econémico e politico, para o individualismo. Ele ndo resulta
apenas do enfraquecimento dos lagos comunitarios e de solidariedade da
sociedade tradicional, mas ¢ um valor proclamado e justificado pelos
autores modernos, desde 0 século XVIII, época do Iluminismo.*™*

O individualismo rompe os lagos de solidariedade com o proximo. O seu
resultado ¢ “uma organizagao social que acentua o isolamento dos individuos, incentiva
um comportamento que leva a0 egoismo e coloca as pessoas numa competi¢ao
estressante.”** Esta caracterizagio do individualismo colabora de forma a tornar eficaz

aideologia de mercado total sem intervengao estatal.

Navidasocia e navida particular imperam a soberaniado individual, em sua deformagio individualista. As pessoas
abrem mao dos imperativos éticos, absolutizando a felicidade ¢ a satisfagdo pessoal. A felicidade ¢ a satisfagdo pessoal em si sdo
legitimas, mas quando absol uti zadas trazem conseqiiéncias degenerativas para as relagdes sociais. 32

Por isto, entre as metas da evangelizacio para o periodo 2003-2006
encontramos a tarefa de removar a comunidade, enfrentando o desafio da
fragmentacio da vida pela cultura moderna e a busca de relacdées mais humanas.*"*
Ja no documento 65 (500 anos) encontramos o compromisso de combater o
individualismo e o corporativismo, assumindo “as préoprias responsabilidades para
com a comunidade local e a sociedade no seu conjunto.”'> Esta seria uma
mentalidade que visa a superacio do individualismo, resgatando a

responsabilidade coletiva pela sociedade.

Para os bispos, mesmo que a modernidade tente “submeter a sociedade ao
mercado e a0 poder, levando-a a perder muitos valores™*'®, a cultura brasileira ainda
conserva muitos valores que possibilitam a ressocializagio da vida em comunidade: “o
sentido da festa, 0 prazer da convivéncia, a abertura ao diferente ¢ a mistura de ragas e
povos.”® Por isto a agiio que resgata estes valores contribui muito para a superagio da

cultura de morte da globalizagio neoliberal.

14, ibid..

312 CNBB, doc. 71,n. 112, p. 71; ver aindan. 66, p. 46.
3 ¢fid., doc. 71,n. 47, p. 35.

4 of: 1d., doc. 71, p. T1.

3 14, doc. 65, n. 36.

38 14, doc. 71,n. 112, p. 71.

37 14., ibid.



Acontece que o fator predominante da desdiferenciacdo entre a cultura ¢ a
economia se manifesta na mentalidade consumista. O documento 61 (DGAE 1999-2002)
da uma longa e detalhada defini¢do para o consumismo, que reproduzimos a seguir:

O consumismo ndo é apenas um excesso de consumo de bens materiais
ou imateriais, muitas vezes totalmente desnecessarios e dispensaveis.
Consumismo ¢ também uma mentalidade que nasce no seio de uma
civilizagdo dominada pela técnica, torna-se seu motor e penetra no
intimo da vida de muitos individuos e no costume coletivo. O
consumismo hodierno nio se limita a buscar o prazer na sensagéo fisica
do consumo, mas estimula o psiquismo humano através da imaginagio e
da emocao. Procura forjar as pessoas de tal maneira que se deixem
seduzir pelaprocurainsaciavel do novo, do sonho, do desejo, acima
daguilo que ja foi experimentado. O consumismo alimenta — pela
reaidade e pelailusio — uma procura, nunca saciada, de um prazer e de
uma felicidade que estdo além do alcangado. O éxito desta procura sem
fim do prazer nao ¢, evidentemente, a maturagdo da pessoa, mas sua

alienacio ou escravizagdo pelo desejo.*®

A partir desta definicdo do conceito de consumismo, estabelece-se um firme
ponto de articulagdo entre as relagdes culturais da modernidade com a ideologia

neoliberal que geram a cultura de consumo.

Consumismo ¢, por um lado, consumo desenfreado de bens e servigos muitas
vezes desnecessarios, e, por outro, uma mentalidade social onde a técnica proporciona a

civilizagdo uma marcha rumo ao progresso. Nesta mentalidade, o homem deve dominar

318 CNBB, doc. 61, n. 138.



a natureza e retirar dela o que bem entender. E a chamada “mentalidade prometéica”. >

Na sociedade neoliberal, atécnica explora a natureza para produzir bens e gerar lucro.

Este motor para o progresso é impulsionado pelo desejo constante
de novas experiéncias, novos prazeres e pela busca da satisfacao imediata
frente as incertezas da vida social. Através do consumo, a sociedade
“mantém acesso o desejo de adquirir mais, criando artificialmente novas

necessidades, e procura dar a impressdo de que cada um pode escolher e

. 20
comprar o que quiser.””

Estes sio valores sociais pervertidos, mas destacados na sociedade pelos meios
de comunicagio que difundem a ostentagdo da acumulagdo de bens (onde o dinheiro traz
felicidade) que gera, em ricos e pobres, “o sonho de ascender a uma sociedade opulenta,

cP I
7" E uma promessa de

imitando os padroes de consumo da minoria enriquecida.
felicidade pelo mercado, onde — com possibilidades reais ou ilusorias — chega-se através

do consumo.

Neste sentido, a sociedade do consumo prepara desde cedo as pessoas hio para a
cidadania, mas para ser clientes, consumidores, comerciantes. A cultura global marca o
significado e a concepgao do sentido da vida de cada ser humano, propondo padroes

individualistas, competitivos e consumistas, alienados e dominados pel s seus desgjos.

Esta concepcao de vida compromete mesmo a qualidade do ministério sacerdotal,
pois mesmo 0s padres muitas vezes se deixam “levar pelos anseios da sociedade

consumista’?, dizem os bispos na “Carta aos Presbiteros” — documento 75.

Esta compreensio da felicidade humana pelo consumo reflete-se na injusta
Situacdao social onde alguns gozam de sofisticado padrio de consumo, enquanto a

maioria das pessoas vivem na expectativa e ilusio de consumo®®. Esta relacdo estd no

319 of: Id., doc. 62, n. 20.

0 14, doc. 71,n. 47, p. 35.

¥ 14., doc. 69, n. 16, p. 14.

%2 CNBB, doc. 75, n. 35, p. 24.

%23 No Brasil, havia em 1999, (cf.: PNDA) 44 milhdes de pobres ¢ 11 milhdes que passam fome todos os
dias (cf.: CEPAL), enquanto os privilegiados ostentam o consumismo. c¢f.- CNBB, doc. 67, n.9, p.8.



fundamento de diversas conseqiiéncias da logica do mercado, como a violéncia, a
cultura individualista e o enfraguecimento da cidadania. Como explicito no documento
71 (DGAE 2003-2006):

Tal situagio reflete um modelo social que propde um ideal de consumo
ilusdrio para os pobres (pois o consumo ndo passa de imagens na
televisio ou na propaganda) e efetivo e sofisticado para os ricos,
enguanto aimenta a difusio da violéncia, que é resultado dos muitos
conflitos e tensdes produzidos por este mundo desigual, incapaz de
respeitar a dignidade das pessoas.**

Desse modo, a sociedade de consumo ¢ identificada como geradora da injusti¢a e
da exclusio social de milhares de pessoas, além de uma afronta direta a dignidade
humana de todas as pessoas que, pobres ou ricas, Sio absorvidas pela mentalidade de

gue ¢ o consumo que se realiza a humanidade de cada um.

Assim, a CNBB vem conclamando para uma mudanca cultural que consiga
aterar o padrao de consumo da sociedade, visando um outro estilo de vida em que a

simplicidade sgjaaregra, ndo a ostentagao.

Os cristdaos — em especia os agentes de pastoral - sio chamados em sintonia com
esta interpretagao, e “a luz do Evangelho, dar testemunho de novos valores e habitos,
renunciando o consumismo, evitando o desperdicio e promovendo a sobriedade em prol

de umavidasimples e frugal .”*?

A mesma exigéncia encontramos no documento 67 (Elei¢des 2002) quando os
bispos propoem “frente ao consumismo dominante, a contribui¢do da cultura da
simplicidade, intrinsecamente ligada a cultura da solidariedade”.3*® Ou no documento 69
(Questdo da fome) onde a CNBB conclama a “vencer a mentalidade de apego aos bens
materiais e a consumismo e alcangar a superagio da miséria”.**’ O mesmo texto

complementa que

Estimativas de 2005 apontam que 46,9% da renda nacional concentram-se entre os 10% mais ricos,
enguanto que os 10% mais pobres ficam com apenas 0,7% (cf.: PNUD).

%% CNBB, doc. 71,n. 152, p. 93.

%5 CNBB, doc. 58, p. 27.

36 14., doc. 67, n. 46, p. 18.

%7 Id., doc. 69, n. 22, p. 15.



cresce a consciéncia de que o atual padrio de consumo dos setores
sociais privilegiados ndo pode ser estendido a todos, nem se sustenta
social e ecologicamente. Precisamos abdicar do sonho consumista,
ilusoriamente inculcado pela propaganda, e implementar uma
globalizagdo solidaria, a partir de um estilo de vida inspirado no
Evangelho.®*®

Mudar a mentalidade cultural é condicdo sine qua non para assegurar os valores

do Evangelho. Mas também ¢ condicdo ética para que a humanidade toda possa viver

hoje — e ecologicamente, amanha. Desse modo as DGAE 2003 — 2006 apontam como

pistade acdo para os cristaos catolicos:

Trabahem por uma mudanca de mentalidade, visando a superar 0
excessivo apego aos bens materiais e ao consumismo. Adotem um modo
de vida sobrio, simples e austero, condicdo de uma sociedade
sustentavel, que respeita o meio ambiente ¢ usa com sabedoria os
recursos naturais, ao mesmo tempo em que garante condigdes dignas de
vida para todos.**

Portanto, a CNBB pede comprometimento de todos os cidadaos, ¢ em especial

dos cristdos, com iniciativas que contribuam para a superagdo da cultura de consumo

gue limita a capacidade de cidadania a a¢do no mercado.

A critica a ideologia neoliberal ¢ entendida como necessaria fundamentada em

valores éticos concretos que asseguram a dignidade da pessoa humana. Esta ¢ uma tarefa

irrenunciavel da igreja crista:

Diante do model o social, que incentiva o egoismo e reduz a pessoa a
mero consumidor, impde-se o revigoramento da solidariedade entre
todos os cidaddos. Fla deve sustentar iniciativas voluntarias de ajuda aos
mai s carentes e exigir decisdes politicas e medidas legislativas em prol
de uma auténtica justiga social, garantindo a igualdade de oportunidades.

A lgrgjanao pode deixar de exercer uma critica rigorosa as ideologias

38 1d., ibid, n. 43, p. 23.

3 Id., doc. 71, n. 183, p. 109-110.



que desprezam os valores éticos fundamentais e de apoiar, com todos os

meios a0 seu alcance, aconstrucio de uma sociedade solidaria.>®

Promover a dignidade da pessoa é apresentado como um desafio de construir
uma liberdade auténtica nesta sociedade consumista. Diante deste quadro teodrico e
pratico da sociedade norteada pela ideologia neoliberal, surgem cada vez mais
guestionamentos sobre a viabilidade do atual modelo capitalista, despertando mais
pessoas e grupos para uma reagio.>>! Apesar do individualismo, surgem movimentos
sociais importantes na busca de um “outro mundo possivel”’, numa consciéncia

planetaria.>*

Esta reacdo supde uma nova postura ética, que reoriente a cultura para outras
formas de convivéncia humana, “na construgdo de uma sociedade livre e justa,
participativa e solidaria, confiavel e respeitosa dos direitos fundamentais de todo ser

humano, alicerce da democracia.”**

Diante das conseqiiéncias da ordem mundial neoliberal, que marginalizam e
excluem multiddes, as comunidades eclesiais devem empenhar-se em dois sentidos. um
deles no combate a ideologia que sustenta e promove esta organizagdo social; outro,
sendo exemplo de formas aternativas de relacionamento, tornando-se referéncia para

projetos de superacdo da sociedade atual.

Podemos destacar estes dois elementos da mesma agido — evangelizadora, para os

bispos — no texto:

Vemos injustica na distribui¢do de bens, violéncia contra as pessoas ¢ a
natureza, busca desenfreada de crescimento a qualquer prego,
condenando imensas multiddes ao abandono e a exclusdo social. Estas
mudangas rapidas e profundas precisam ser enfrentadas com uma agéo
missionaria e profética da Igreja.®

E ainda:

%0 CNBB, doc. 62, n. 21.

Bl of: 1d., doc. 62, n. 19.

82 0f: 1d., doc. 71, n. 53, p. 38.
8 1d., doc. 78, p. 133.

%4 CNBB, doc. 72, 3.1, p. 19.



Numa sociedade em que cresce o niimero de excluidos e descartaveis;
onde a concorréncia desenfreada e anti-ética dificulta a fraternidade ¢ a
paz; onde ainjusti¢a ¢ a corrupgdo chegam a impor-Se COMo normais, as
comunidades deverio destacar-se como referencial de vida e esperanga,

sobretudo para os mais pobres®*

Na busca de medidas aternativas ao neoliberalismo, os grupos marginalizados
devem se organizar contra a lei que beneficia o mais forte. Esta organizagao passa pela
vivéncia, mesmo que simbolica, de projetos alternativos, comunitarios e solidarios,

numa cultura da simplicidade.

Desse modo, no empenho na luta contra a pobreza e a exclusio e na contribuigao
para a criagdo de um sentido de responsabilidade ética coletiva, a igreja se faz solidaria

com os excluidos, colaborando com a constru¢do de uma nova sociedade.>*®

Capitulo 11T

A ilusdo transcendental nas alternativas a ideologia neoliberal

Podemos constatar que, nos documentos oficiais da CNBB, a critica fundamental
a0 neoliberalismo se concentra em torno dos eixos apresentados no capitulo anterior,
como a totalizagdo do mercado, a soberania do capital e sua cultura de consumo. Mas,

com certeza o tema mais fregiiente ¢é o fato da exclusao social gerada pelo sistema.

A exclusio social de boa parte das pessoas ¢ o eixo central que interliga as
variagdes da critica e condenag@o por parte dos bispos do sistema capitalista em sua

ideologia neoliberal.

¥ 14, doc. 62, n. 115.
¥ Cf.: Id., doc. 57,n. 03; doc. 62, n. 19.



Desse modo, a exclusio social revelaria que o sistema capitalista neoliberal
possui uma profunda falha estrutural, que conduz necessariamente a precarizagdo da
cidadania, que se traduz em desemprego estrutural, concentragdo de renda, violéncia
generalizada, fragilizagdo das institui¢des sociais € numa cultura de consumo
exacerbado e egoista. Ora, a cidadania negada leva a condigdes de vida sub-humanas, ou

mesmo, em muitos casos, a morte dos pobres.

Os documentos da CNBB, atribuindo a responsabilidade do grave quadro social
que leva a vida sub-humana ou a morte a uma falha estrutural do sistema capitalista
neoliberal, acusam este sistema economico de gerar uma ideologia ¢ uma cultura de
morte. E por isto, reivindicam a soberania da ética sobre o economicismo neoliberal,
desdobrando sua condenagdo ao neoliberalismo na totalizagdo do mercado, no

antiintervencionismo, no pensamento tnico antiutopico e na soberania do capital.

A condenagao do neoliberalismo pelos bispos da CNBB, referenciada na
exclusio social, esbocou uma critica ao carater sacrificial do sistema neoliberal. O
neoliberalismo ¢ considerado perverso ¢ iniquo por priorizar o lucro € nao as pessoas
humanas™’. Perverso porque ao maximizar os lucros promove o sofrimento e a exclusio
como Situagdo — Ou conseqiéncia — inevitavel. Perverso porque sua logica de
estabilidade financeira impede investimentos sociais que amenizariam a vida sub-

humana de grande parte do povo.

Em pronunciamento oficial reproduzido no documento 58, os bispos clamam:
“Basta de sacrificar vidas para salvar planos econdmicos”.**® Mesmo que a palavra
sacrificio aparega explicitamente em poucas ocasides, podemos dizer que a Critica a
estrutural exclusio social, gerada pela ideologia neoliberal, se realiza sob a forma de
critica aos sacrificios dos mais pobres. E dizer que a tematica do sacrificio dos pobres
tem centralidade na critica ao sistema econdmico € resgatar uma questiao importante para

O cristianismo.

37 Cf.: CNBB, doc. 78, p. 49; p. 132, 124, doc. 58, n.20; doc. 62, n.01, doc. 78, p. 17. Etc.
38 Cf. 1d., doc. 58, p. 35 edoc. 78, p. 121.



1. Sacrificios necessarios, liberdade crista e neoliberalismo.

O sacrificio ¢ geralmente entendido como um conceito do ambito religioso que
se refere a “tornar uma coisa sagrada por meio de uma oferenda”.>*® Idigoras afirma no
verbete “sacrificio” de seu vocabulario teologico que todo sacrificio simboliza a entrega
da propria vida.** Desse modo, qualquer sacrificio representaria um sacrificio humano.
No entanto, vale ressaltar que em muitas culturas e ocasides o sacrificio ¢ propriamente

sacrificar uma pessoa, uma vida humana.

Sacrificar um ser humano apenas deixa de ser um assassinato para tornar-se
transcendente porque o rito do sacrificio ¢ entendido como algo necessario e
insubstituivel para algo maior, desejavel e do agrado de todos. Hinkelammert afirma que
¢ o critério da eficacia — isto é, atingir a meta almejada — que assegura a legitimidade do

sacrificio e ndo permite que o ritual apresente-se como simples assassinato>*.

Portanto, o sacrificio aparece como neceSsario e insubstituivel para que se
alcance o bem da coletividade. Ainda de acordo com Hinkelammert, a légica do
sacrificio necessario marca todo o paradigma da civilizagdo ocidental. Para ele, ¢ o mito
de Ifigénia que, sendo figura central na tragédia greco-romana, reaparece COMoO
significagao ultima do sacrificio no Iluminismo, sem, no entanto, nunca desaparecer da

cultura do ocidente.

Segundo Hinkelammert, o sentido do sacrificio em todo o ocidente ¢ discutido ¢
interpretado a partir da tradigdo do sacrificio de Ifigénia enquanto uma necessidade
sagrada para a cangar o bem comum — 0 horizonte utopico. Este mito grego retrata como
foi possivel a vitdria dos reinos gregos contra a cidade de Troia, a partir do sacrificio de

Ifigénia por seu proprio pai, o rei Agamenon, a pedido da deusa Diana.

No mito de Ifigénia, apresenta-se um circuito sacrificial que associa estes

elementos (sacrificio necessario, lei absoluta, horizonte utépico) de modo a parecerem

%9 | DIGORAS, Vocabuldrio teoldgico..., p. 438.
0 1d., ibid.
¥1 Cf. HINKELAMMERT, Paradigmas e metamorfoses... in ASSMANN, René Girard..., p. 161.



indissociaveis. Agamenon sacrifica sua filha por exigéncia sagrada para conquistar

Tréia, isto €, 0 bem comum (dos dominadores gregos):
Unavez sacrificada su hija, ya no tiene ninguna posibilidad de dar
marchaatras. Tiene que conquistar Troya o morir. Si regresara
derrotado, €l seria un simple asesino de nifios. El sacrificio de Ifigenia
habria sido en balde. Ella habria sido asesinada sin ningun sentido. El
profeta que comunico que la diosa Minerva exigia este sacrificio de
Ifigenia como premio, habria sido un estafador y Minerva una diosa sin
ningan poder. El ciclo de los dioses de Grecia se habria derrumbado. (...)
El mata alfigenia, pero no se considera un asesino, sino que sostiene
que la ha sacrificado. Por tanto, tiene que asesinar a Troya parano ser un
asesino. S eso no leresultara, € sacrificio de Ifigeniano tendria sentido
y Agamenon no seria mas que un simple asesino. Tendria que morir

como asesino.*?

Este mito de Ifigénia proporcionou um horizonte de compreensao que perdurou e
influenciou profundamente o cristianismo, que no periodo da cristandade levou o mito
grego a perfeicdo, introduzindo a no¢ao de uma terra sem sacrificios (horizonte utdpico)

assegurado por um tnico e eterno sacrificio, o de Jesus.

Para Hinkelammert, a tradi¢ao ocidental, desde os gregos (passando pela
cristandade) até a sociedade burguesa, acredita firmemente que ndo ha alternativas para
o sacrificio. E preciso o sacrificio para que se alcance a vitoria: o horizonte utdpico, o

bem comum, um mundo sem sacrificios.

Como somente ¢ justificavel um sacrificio que seja necessario para alcancar a
meta amejada, 0 seu resultado deve ser eficazmente comprovado. Na légica sacrificial,
guando o resultado desgjado nao ¢ alcangado, produz-se uma crise de legitimidade de

todas as ingtituigdes sociais. Em Ifigénia, o profeta, a deusa, o rei, 0 exército, todos os



participantes do circuito sacrificial teriam seu papel questionado, aém de se
transformarem em meros assassinos. Por isto, quando o sacrificio ndo leva ao bem
comum prometido, volta-se a sacrificar. E preciso sacrificar mais, para que 0s sacrificios
anteriores ndo sejam em vao e para que a logica categorial do sacrificio continue a dar

sentido a sociedade.

Sacrificar a vida de pessoas humanas nao ¢ considerado crime quando assegura a
vitoria ou a conquista do ideal utopico. Se for por um bem maior, a violéncia necessaria

do sacrificio “ndo implica culpa, mas se torna um ato meritorio”.>*

Ha4, portanto, uma estreita relagdo entre sacrificio e modelos utdpicos. Para
Hinkelammert o sacrificio ¢ sempre necessario quando a compreensdo utopica da
realidade gera uma ilusio transcendental. Esta ilusdo acontece toda vez que os modelos
Utdpicos criam a expectativa de sua plena realizacao através de instituigdes humanas. Se
ha instituicdes humanas (organizagdes, leis ou sujeitos historicos) capazes de
concretizarem em projetos historicos as utopias desejadas, a conseqiiéncia provavel é

gue absol utizadas exijam sacrificios.

Neste caso, toda instituigdo humana que se propde a construir na historia seus
horizontes utopicos, acaba presa a um circuito sacrificial. Este vinculo entre horizontes
utopicos e circuitos sacrificiais destaca-se na medida em que afalsa compreensio de que
as utopias sio realizadas por uma escalada progressiva de medidas tomadas por

instituigdes humanas, leva a sacralizacdo de projetos historicos ¢ a sacrificios humanos.

Ifigénia representa um horizonte de compreensdo em que uma lei/institui¢ao
absoluta— dada pel os deuses — exige sacrificios humanos para que a humanidade alcance
a plenitude. A sociedade ocidental referencia-se na leitura da morte de Jesus a partir do

marco sacrificial do mito de Ifigénia - o pai sacrificaafilha por exigéncia dos deuses.***

Em contraposi¢do, para Hinkelammert, perde espago no imaginario utdpico

ocidental a fé de Abrado, que se ndo cumpre a lei que exige o sacrificio do filho

%2 1d., Sacrificios humanos..., p. 17.
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primogénito a Deus. A fé de Abrado ndo corresponderia em nada a fé de Agamenon.
Abraio nao tem fé em um sacrificio original eficaz que torna desnecessario outro
sacrificio, mas sim fé em um mundo onde Deus ndo exige sacrificios.3* Esta perspectiva
da fé proporciona um outro e radicalmente diferente horizonte de compreensdo das

institui¢des e dos projetos historicos.

Neste sentido, afé de Abrado fundamentaria-se narelativizagao das leis tendo em
relacdo a preservacdo da vida da pessoas. Para Hinkelammert, Abrado pode indicar uma
experiéncia de fé que nega a necessidade de sacrificios para o cumprimento da vontade

de Deus.3* Isto porque todo sacrificio sacrifica pessoas humanas, isto é, produz vitimas.

Hinkelammert defende que em Jesus encontramos justamente esta mesma
perspectiva da fé de Abrado. Em Jesus, ndo ha um deus que exige o sacrificio da vida
humana para cumprimento de sua lei. E a nogio de liberdade cristd que questiona os
fundamentos sacrificiais e a necessidade de se obedecer a lei/ institui¢do, tendo como

referencial adefesaradical davidadavitima.

Acontece, porém, com o Cristo da tradi¢do cristd medieval uma grande inversao.
A teologia medieval re-apresenta um Deus que exige o sacrificio de seu filho para
redencio da humanidade que violou sua lei. E novamente a exaltacdo do sacrificio, nao
sua abolicio. Surge um sacrificio de valor infinito, eterno e permanente.**’ Surge um
Deus que se compraz com a morte e se da por satisfeito com o sacrificio. E o marco de
Ifigénia sendo cristianizado, levado a sua plenitude, ressurgindo com forga na tradigdo

ocidental.

Cristo ndo mais ¢ vitima de morte sacrificial injusta, mas ¢é participante de seu
proprio sacrificio. Seu sacrificio ndo abole o rito sacrificial pela ilegitimidade de se
matar em nome de deus, mas porque é um sacrificio maior, de valor universal e
permanente. Neste caso, surge um mundo sem sacrificios, pois vive-se a realidade do

sacrificio pleno salvifico.

345 7.
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O ideal de um mundo sem sacrificios ¢ alcangado pelo sacrificio. E ¢ a violéncia
sacrificial que ira assegurar que ninguém mais sacrificara, pois em Jesus todos fomos
redimidos. Caso alguém volte a sacrificar, sera sacrificado, pois ndo se sacrifica mais.

“Portanto, agora vem o sacrificio dos sacrificadores, a crucifixao dos crucificadores”.3*®

A lei que proibe o sacrificio também sacrifica. Nesta concep¢do de mundo, ndo
ha espago para a fé de Abrado, que se recusa a cumprir a lei do sacrificio de seu filho
para cumprir a vontade de Deus. Ao contrario, a fé de Abradao — que elimina o sacrificio
relativizando a lel tendo como critério a vida da pessoa humana — ndo ¢ desejada por
instituicdes de dominagdo ¢ para a constru¢do de impérios. Para grandes projetos, ¢é

preciso que alei sgacumpridaa risca, como garantia de concretizagio da perfeigao.

Neste caso, lel ndao se trata de alguma lei especifica, necessariamente expressa
como codigo formal ou religioso. E qualquer lei (normatizacio) cujo cumprimento se
exige em nome da justica (justo para alcangar a utopia) ¢ que gera a morte de pessoas

humanas.

O Ocidente, fundamentado na leitura da tradigao cristd a partir do mito grego de
Ifigénia, se apresenta como tnica sociedade que realiza sacrificios humanos justificados/
justificaveis, isto ¢, eficientes na concretizagdo de seu projeto utopico. Desse modo,

segue sacrificando em nome de abolir o sacrificio do mundo.

Neste ponto, podemos comparar se a critica da CNBB ao sacrificio que o
neoliberalismo impde a sociedade contemporanea se fundamenta justamente na
liberdade crista (a fé de Abrado que Jesus explicita) que busca eliminar a necessidade

sacrificia tendo como singular ponto de referéncia a vida das vitimas.

Na caracterizacdo do neoliberalismo a partir dos documentos dos bispos
catolicos, podemos perceber uma certa convergéncia de analise entre os textos da CNBB
e a tese de Hinkelammert. No entanto, ha pontos em que a interpretagdo que os bispos
fazem do neoliberalismo nao consegue explicitar a tensdo que polariza a necessidade
sacrificial exigida por institui¢oes totalizadas e a liberdade crista. S6 ha liberdade crista

8 HINKELAMMERT, in ASSMANN, René Girard e ..., p. 167.



quando a vida da vitima do sacrificio é colocada como critério de julgamento ético da

instituicio/lei.

Segundo Hinkelammert, a globalizagao ¢ a absolutizacdo de uma lei/instituicao
humana, por causa da ilusio transcendental. As leis do mercado sdo sacralizadas e
devem ser cumpridas mesmo que gere a morte dos chamados excluidos do mercado.
Isto, para que no futuro, o horizonte utopico seja alcangado e no mercado pleno haja

uma sociedade sem excluidos e sem vitimas.

Portanto, a globalizagdo neoliberal é um sistema de lei absoluta que vitima seres
humanos em razio da construg@o da sociedade utopica do mercado perfeito. Sua logica é
apresentada e difundida como unica alternativa racional possivel. Sendo utopica,
apresenta-se como puro realismo. Esta passagem entre o que se pensa estar fazendo
(construgao do horizonte utdpico) e o que de fato se faz (sistema historico sacrificial) € a
Ilusdo transcendental, que deve ser denunciada como ingenuidade utopica, uma teologia

secularizada.

A CNBB, em sua critica ao neoliberalismo, critica os efeitos sociais de exclusido
e 0 carater absolutizado da lei do mercado. Para Hinkelammert, esta critica pode ser uma
critica ao carater sacrificial decorrente da sacraliza¢do do mercado — institui¢ao humana.

Isto é, decorrente a ilusdo transcendental.

Quando ha uma crise no sistema, a solug¢@o estd em cumprir mais rigidamente as
leis e eliminar seus opositores, para que se alcance a sociedade do mercado perfeito.
Alcangar a utopia almejada é condigdo para que todos estes sacrificios até entdo ndo
sgjam em vao. A politica agressiva do mercado total oculta a crise de legitimidade dos
sacrificios realizados, e com violéncia se busca a eficacia que é a garantia de

legitimidade dos sacrificios.

Esta logica irracional da morte necessaria exigida por um valor transcendente absoluto, é
apresentada e difundida como tnica alternativa racional, consolidando-se como “Pensar Unico”.
Sendo tnico caminho para solu¢ao da complexidade da vida humana, caminha rapidamente para

sua absolutiza¢ao. A lei do mercado aparece como universal, irreversivel e racional.



Os opositores da lei sdo responsabilizados pelas dificuldades em se concretizar a
sociedade burguesa perfeita. Nao aceitar as leis do mercado como tnica alternativa racional viavel
seria utopismo irracional. Os bispos tém consciéncia deste aspecto e reconhecem suas propostas

95349

como “fora da Lei™", na medida em que insistem em alternativas a lei absolutizada do livre

metrcado.

Quem age guiado pela ilusio transcendental do capitalismo neoliberal nao se
considera utopista, mas Sm redista. E uma racionalidade utopica camuflada de
realismo.**° E apresenta-se como realismo para combater as utopias de outros. Ndo pode
haver outras utopias, pois isto relativizaria a for¢ca da construgdo historica através da
obediéncia da lei/ institui¢do da sociedade humana perfeita. E projeto utopico que se
propde antiutopico.** Utopia, passando por realismo, torna-se uma for¢a extremamente
destrutiva e violenta, legitimadora dos sacrificios necessarios. Instaura assim uma feroz

guerra contra todos os opositores ideol 6gicos do neoliberalismo.

A globalizagao neoliberal, segundo Hinkelammert, quer mudar o mundo em um
mundo novo (regulado pelo mercado), mas gera catastrofes.®? Para atingir este ideal,
necessariamente vidas humanas Sio sacrificadas no mercado. E para ndo perder sua
legitimidade, segue sacrificando com cada vez maior agressividade, radicalizando as leis

do livre comércio. Reproduz o circulo vicioso do circuito sacrificial.

Enquanto nio se atinge o mercado perfeito (e a justica prometida), pode ocorrer
uma crise de legitimidade dos sacrificios. E quando surge o questionamento do por qué
de tantas mortes e exclusio. Para que nao sejam em vao estes sacrificios, €, com isso, 0S
defensores do mercado ndo se tornem assassinos de milhdes de pessoas, ¢ preciso
reafirmar a fé no mercado e no valor salvifico dos sacrificios. Entdo, sacrifica-se mais,

para que 0s sacrificios anteriores nio tenham sido em véo.>

E a totalizagdo da institui¢do. E uma lei humana seguida como divina, que deve

levar a sociedade perfeita. Por isto, quem viola as leis do mercado chega a ser irracional,

¥9 ¢f. CNBB, doc. 78, p. 129.
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pois prejudica o bem estar futuro de toda a sociedade. O discurso pastora dos bispos

procura realizar com bastante clareza a critica ética desta logica.

2. A liberdade crista e a critica ética da CNBB ao neoliberalismo.

O ponto de referéncia fundamental dos documentos da CNBB para fazer a
analise critica do sistema econdmico neoliberal ¢ o principio ético da dignidade humana.
Como afirmamos no primeiro capitulo deste texto, os bispos ndo pretendem fazer a
discussio sobre as técnicas e teorias econdmicas no debate sobre a eficacia do sistema
neoliberal, mas sentem-se aptos a discutirem sua legitimidade a partir dos principios

éticos.

Como principio ético universal os bispos apresentam a dignidade humana que se
concretiza na exigéncia da defesa da vida. Dois documentos se destacam nesta reflexdo,
porém ecoando em quase todos os demais. O documento 69, sobre a questio da fome
aprofunda de maneira articulada tendo como referéncia a questdo do direito humano a
alimentagido. E o documento 78, de coletanea de pronunciamentos oficiais, explicita em

diversas ocasides o mesmo fundamento tedrico sobre a ética.

Neste sentido, a dignidade humana ¢ o principio universal do qual derivam as
“exigéncias éticas de defesa da vida”**. A dignidade humana, afirma o documento 69,
exige a preservagao da vida de cada pessoa, manifestando-Se em exigéncias sociais
comegando na familia, passando pela questao da moradia decente e de alimentar-Se.
Garantir 0 acesso a vida ¢ o primeiro principio ético e, a0 mesmo tempo, ¢ o alicerce da

vidasocial >®

Hinkelammert explicita esta mesma relagdo entre ética e garantia de acesso a
vida no sentido em que s6 pode agir eticamente um sujeito vivo. Como Sujeito

“vivendo” pode conceber uma finalidade ética. “Somente um sujeito vivo pode projetar

33 SUNG, Desejo, mercado e religido.
%% CNBB, doc. 69, p. 08.
%3 1d., ibid., n. 36, p. 20.



e redlizar fins”**. E suas escolhas estio sempre, necessariamente, subordinadas ao ato
de viver. Estas escolhas possibilitam um projeto de vida, e apenas ¢é passivel de escolha
um conjunto de fins que se integrem a um projeto de vida. “Fins ndo compativeis com a

manutencao da vida do préprio sujeito estao fora da factibilidade™™".

Para garantir seu projeto de vida ¢ preciso viver. E para viver é preciso poder
viver. Este poder viver implica critérios que satisfagam as necessidades vitais basicas.
Concretamente, isto quer dizer que qualgquer projeto passa por aimentar-se, abrigar-se,
proteger seu corpo, etc. O ser vivente humano tem a possibilidade de sua vida
“regulamentada” por certas necessidades. Dussel afirma que

Todo enunciado descritivo do ser vivente humano como humano inclui
sempre, necessariamente (por ser um sujeito humano e ndo outra coisa) e

a partir de sua origem, uma auto-reflexao responsavel que ‘entrega’ sua
propria vida a exigéncia de conserva-la ®®

A necessidade biologica torna-se exigéncia de normatividade ética, ja que o ser
humano perdeu certos momentos i nstintivos como conseqiiéncia de seu desenvolvimento
socio-cultural. A realidade é que a manutengdo ¢ o desenvolvimento da vida humana é
um fato que se impoe existencialmente. Ndo ha como haver vida para o sujeito humano

sem obrigatoriamente satisfazer necessidades basicas (por isso chamadas “vitaiS”).

E uma “obrigagdo” conservar a vida para poder continuar a ser sujeito vivente.
Isto, mesmo que digam o contrario qualquer ideologia ou moral estabelecidas. Ou seja,
no fundamento do sujeito humano, enquanto ser existente, impde-se um dever-ser ético.

Deve viver, e paraisto, empenha-se em realizar 0 seu poder-viver.

Portanto, “a partir do ser-vivente do sujeito humano pode-se fundamentar a

exigéncia do dever-ser da propria vida”**®

, para que através de sua consciéncia garanta
sua existéncia. Sem esta implicacdo ética, o ser humano caminha para a ndo existéncia
como ao suicidio. Este valor ético, como fundante do modo humano de ser, torna-se

origem de toda | egitimidade de projetos sociais e econdémicos.

%8 HINKELAMMERT, Critica d razéo utépica, P. 265.
*7 14., ibid.

38 DUSSEL, Etica da Libertagdo..., p.140.

$9 DUSSEL, Etica da libertagdo..., p. 141.



Ha, também, fundamentagdo teoldgica para este critério maximo da dignidade
humana, pois toda pessoa humana é assim reconhecida por Deus, conforme diz o

documento 65 (500 anos):

A pessoa humana, intimamente envolvida pelo amor de Deus e chamada
para a felicidade eterna na comunhio trinitaria, goza de dignidade
propria ¢ de valor unico que jamais poderdo ser esquecidos,
instrumentalizados ou destruidos. Diante de Deus, todos gozam da
mesma dignidade e merecem o mesmo respeito (cf. At 10, 34).%%

Ainda, nas atuais diretrizes para a evangelizacao, ha um subtitulo que afirma: “A
fé cristd: a dignidade absoluta da pessoa — Filhos de Deus, nés o somos! (1 Jo 3, 2)"*%%,
Portanto, o critério absoluto ¢ a dignidade da pessoa, ndo as leis do mercado ou qualquer

outro sistema econémico ou politico.

E a partir da afirmagdo fundamental da dignidade humana que decorre o
principio ético da solidariedade, como necessidade e caracteristica do ser humano.
Assim o0 documento 69 descreve este principio ético da solidariedade decorrente da
dignidade humana:

O outro, que sofre na miséria ou passa fome, interpela e atinge nossa
propria identidade de ser humano. Nao se deixar interpelar ¢ ndo agir
diante da pessoa vilipendiada pela miséria ¢ desumanizar-se. Participar
do resgate da dignidade do outro ¢, ao contrario, humanizar-se com ele.

Enquanto houver um ser humano vitimado pela miséria ou pela fome, é
a humanidade toda que sofre em sua dignidade ofendida. **

Ora, as consegiiéncias do neoliberalismo sdo manifestadas na ldgica da exclusao:
desemprego, violéncia, concentragdo de rendas, precarizacdo da cidadania, entre
outros®®, Na mensagem de Natal de 1998 os bispos afirmavam que “a desigualdade
socia esta chegando a niveis intoleraveis”.** E por isto que a critica ao neoliberalismo
setornaradical e contundente. No 1" de Maio do mesmo ano, afirmavam:

Nao podemos aceitar um modelo de desenvolvimento econdmico que
nao corresponda a dignidade e as exigéncias basicas da vida humana.

%% CNBB, doc. 65, n. 09.

®L1d, doc. 71.

%2 CNBB, documento 69, n42, p.22.

%3 of. apresentado e discutido no capitulo II deste texto.
%4 CNBB, doc. 78, p. 127



Padroes éticos devem iluminar as relagdes sociais e dirigir os
governantes na condugio do pais.*®

Este ¢ o critério ético a partir do qual a CNBB em seus documentos condena a
ideologia neoliberal. E é com este referencial que os bispos se dirigem a sociedade como

um todo.

Assim o fez, por exemplo, em mar¢o de 2001 onde diziam: “Como pastores,
unimo-nos aos esfor¢os da sociedade civil e do Estado na construgdo de uma nagdo

fundamentada nos imperativos éticos e na dignidade humana”.>*®

Ou anda em setembro de 2003, dirigindo-se ao Congresso Naciona: “o
imperativo ético de defesa da vida, em especial dos mais fracos e desprotegidos, impele

a CNBB adirigir-se aos nossos deputados e senadores...”**’

Quando a dignidade da vida humana ¢ o critério absoluto de orientac¢do, os
sistemas economicos e as teorias como a lei do mercado sdo relativizadas ante o
imperativo ético da manutencdo da vida de todos. Isto ¢, diante da vida humana
ameagada, relativiza-se qualquer institui¢ao ou lei. E isto o que afirma a mensagem de
Natal de 1998 — documento 78 — onde os bispos afirmam que, para um feliz Natal, é

necessario “buscar a igualdade, mesmo que pareca fora das leis econdmicas”.>®

Este ¢ um aspecto importante: a legitimidade da vida humana est4 acima da legalidade da ag@o. Neste sentido, podemos
dizer que os bigpos também vislumbram a recuperagéo do conceito de “liberdade crista”. A liberdade crista ndo ¢ ser livre para agir
dentro dalei — ou damoral -, ndo ¢ a liberdade do mercado ou do consumidor. E aquela que coloca a vida humana como critério
absoluto para 0 cumprimento (ou nao) da lei, como aparece no documento 69 quando diz que “o direito a vida exige a justi¢a
digtributiva e esta acima dos critérios do mercado”.*

Se qualquer instituicao ou lei que, absolutizada, se apresenta como capaz de levar
a sociedade utdpica almejada, acaba por exigir sacrificios humanos, como necessidade
para acancar o bem comum, serda justamente este conceito de liberdade cristd que
permitira o principio ético da defesa da vida constituir-se uma alternativa e uma critica

contundente.

A liberdade crista recoloca o problema da liberdade rompendo os marcos sacrificiais. O ser humano ¢ livre ao colocar-se acima
das leis que levam a desumanizar o ser humano. Liberdade nio ¢ se sujeitar a lei. Ndo ¢ a lei que faz a humanidade livre, mas

%3 14, ibid., p. 24.
%6 14, ibid, p.152.
%7 1d., ibid, p. 162.
%8 14, ibid, p. 129.
%9 CNBB, doc. 69, n.34, p. 20.



sim sua relativizagio, tendo como referéncia as suas vitimas.*® A liberdade cristd é uma reorientagio das instituigdes/ leis em
diregdo ao proximo.

Para Hinkelammert, a liberdade crista ¢ explicitagdo da mesma fé de Abrado. Em
Paulo, quando o cumprimento da lei gera a injustica, é o poder do demdnio agindo.
Quando a lel promove a injustica em nome da justi¢a, ndo ¢ vontade de Deus. Neste
caso, ha uma inversao sacrificial. Ao buscar a justi¢a por meio da lei, leva ao sacrificio.
Mesmo no evangelho de Jodo, uma personagem afirma que cumprindo a lei, Jesus deve

morrer. Para Paulo, amorte de Jesus libertadalei, e ndo perpetua o sacrificio.®™*

Portanto, a critica ao sacrificialismo torna-se radical referenciado no critério da
liberdade crista - arelativizagao da lei diante da vitima. A verdade ¢ que a manutengio
da vida humana frente a globalizacdo neoliberal exige a capacidade de superar a
abolutizagao da lei. Esta ¢ a superagdo do homem que cumpre a lei para o homem que
cré que Deus deseja ver todos os seus filhos vivos. Esta crenca relativiza a lei em relagao
a possibilidade de viver: alei s6 pode ser valida enquanto respeita a vida. Nao ¢ valida,

ndo ¢é legitima, se exige a morte.>"

Quando a fé cristd propde uma outra orientagdo frente a lei (no caso a lei do
mercado Unico e total), rompe com a logica sacralizada das instituigdes humanas
(questiona a absolutizagdo do mercado neoliberal). Centrando a validade da lei na
dignidade das vitimas, procura inibir o circulo sacrificial. Esta reorientagdo, amparada
na exigéncia da manutenc¢ao da vida, condiciona a realizagdo de projetos histéricos a
uma continua revisdo critica de sua validade e legitimidade. Na condenacdo do
neoliberalismo nos documentos da CNBB o0s elementos desta critica estdo todos
presentes. No entanto, a sua articulagdo, embora possivel de ser estabelecida, ndo é

explicitada.

Mesmo assim, isto ndo impede que a critica e a refutagdo do neoliberalismo
procurem ser claras como vemos, por exemplo, no documento 67 sobre as elei¢des:
Recentemente, a prevaléncia do chamado neoliberalismo e as novas

condig¢des de produgdo e distribui¢ao de riqueza tém levado o magistério
da Igregja a explicitar, com clareza, seu posicionamento tanto contra os

370 .f- DUQUE & GUTIERREZ, Itinerarios..., p.51
3 HINKELAMMERT, Sacrificios..., p. 66-67.
372 of.: DUQUE & GUTIERREZ, Itinerdrios. p. 52s.



desvios do atual sistema quanto em favor de novas formas de
solidariedade.®”®

Desse modo, o critério da defesa da vida das vitimas busca suas fontes no Ensino Social da lgreja, que ha mais de cem anos
posiciona-se ante as ideol ogias dominantes no mundo e na Tradi¢do da Igreja, onde a injustiga social ¢ ofensa a Deus ¢ opde-sea

boa Nova de Jesus Cristo®”,

Também ¢ citado o papa Jodo Paulo II, em especial peguenas passagens onde a

sua critica a globalizagdo pareceram mais contundentes, que ganhou muita importancia

nos documentos da CNBB. Podemos ter como exemplo uma passagem da Exortagio

Apostolica Ecclesia in America (1998), onde em um de seus paragrafos Jodo Paulo II

afirma

Domina cada vez mais, em muitos paises americanos, um sistema
conhecido como “neoliberalismo”; sistema este que, apoiado numa
concepgdo economicista do homem, considera o lucro e as leis de
mercado como parametros absolutos em prejuizo da dignidade e do
respeito da pessoa e do povo. Por vezes, este sistema transformou-se
numa justificativa ideologica de algumas atitudes e modos de agir no
campo social e politico, que provocam a marginalizagdo dos mais fracos.
De fato, 0s pobres sio sempre mais numerosos, vitimas de determinadas
politicas e estruturas freqiientemente injustas.*”

Ainda os documentos 67 e 69 citam a Carta apostolica Novo Millenio Ineunte

(2001), onde Jodo Paulo II afirma a necessidade de pautar os processos da globalizagao

economica em fungdo da solidariedade e o respeito devido a pessoa humana, ressaltando

as contradi¢des que geram “milhdes ¢ milhdes” de vitimas humanas degradadas em sua

dignidade:

O nosso mundo comega o novo milénio carregado com as contradigdes
de um crescimento econdmico, cultural ¢ tecnologico, que oferece a
poucos afortunados grandes possibilidades, e deixa milhdes e milhdes de
pessoas, ndo s6 a margem do progresso, mas a bragos com condigdes de
vidamuito inferior a0 minimo que é devido a dignidade humana.®"®

O sofrimento e a miséria que subjugam a dignidade das pessoas — injustica e

ofensa a Deus — geram a questdo central desta analise apresentada no documento 69:

38 CNBB, doc. 67, n. 27, p. 13.
3 1d., doc. 69, n.19, p. 14.

3% 1d., doc. 67,n. 29, p. 14.
376 Cf. Novo Milleneo Ineunte, 50. Ver ainda: 10 e 14, cf:: CNBB, doc. 69, n. 41, p. 22 edoc. 67, n. 30, p.

14.



“Como suportar, a luz da dignidade da pessoa, a violagdo sistematica do direito a vida

plena e dos demais direitos a elainerentes?”>"’

Estaindagagio ética leva a afirmar a necessidade de superar a lei da globalizagao
vigente, repensando radicalmente a sociedade. E a indignagio que possibilita a

comunidade crista resistir 4 submissdo & logica do mercado e a cultura do consumo.®"

Podemos conferir diversas situacdes em que a mesma logica se aplica: o
problema manifesta a violagao da dignidade — este problema tem ligacdo estrutural com
a ideologia neoliberal — aponta-se a possibilidade e a exigéncia de superar o modelo
atual.

No documento 67 (Elei¢des 2002), por exemplo, o progresso da globalizagdo é
sinal de esperanca de superagdo de antigos limites da sociedade humana, mas ¢é
questionado a luz do desencanto ¢ da frustragdo em que a maioria vive pela falta de

acesso aos beneficios deste aclamado progresso.>"

O documento 71 (DGAE 2003-2006) afirma que este modelo “desconhece outro
setor fundamental das relagdes humanas: o das relagdes que nao se baseiam sobre a troca
ou 0 poder, mas sobre a gratuidade do dom e do amor” e que “uma sociedade que
produz consumismo e violéncia revela que o seu mal vem das raizes e deve ser

repensada e reorganizada radical mente”. 3%

Outro exemplo pode ser apresentado numa mensagem institucional reproduzida
no documento 78, que percebe no desemprego a maior violagao a dignidade humana,
pois “o desemprego crescente revela a problematica central da “crise” que ora
enfrentamos e exige um novo modelo de politica econdmica que priorize as pessoas,

particularmente os pobres e ndo o capital”. %"

Esta situagdo, segundo o documento 69 (fome ¢ miséria):

37T CNBB, doc. 69, n. 18, p.14. Ainda, no mesmo documento, n.2, p.9; en.19, p.14.

38 Podemos ver, em sintonia com este tema, 0 texto da CF-2002, n. 214, p. 132 que diz: “Indignagio
significa compaixdo, misericordia e justica. A desigualdade pode ser cronica, mas ndo precisa ser
perpétua. A indignacao preserva a comunidade cristd da submissdo ao mercado e ao consumismo”.

3% CNBB, doc. 67, n. 19, p. 10.

%0 14, doc. 71, n. 174, p. 106-107

%L 1d., doc. 78, p. 131.



requer uma definitiva transformacdo desde a ldgica do mercado, hoje
mundializado e fora do acance de controle socia ou politico, até dos
habitos e motivagdes pessoais marcados pelo consumismo e ambigdo de
riquezas.®

Acontece que, em geral, esta “escandalosa desigualdade” aparece associada a
falta de testemunho evangélico, pela frieza ante o sofrimento alheio ¢ o descrédito pelo
anuncio da Boa Nova®®2. E isto aponta para a necessidade dos cristdos transformarem os

principios éticos em agdes politicas.

Referenciados pelo do imperativo ético da defesa da vida, a Igreja Catolica
assume compromissos politicos. “Este ¢ o critério maximo de julgamento de qualquer

sistema politico, dos model 0s econdmicos e das solugdes técnicas. Este imperativo ético

se concretiza, em cada momento e lugar, em metas politicas”.3*

Somente quando este imperativo ético tornar-Se agdes concretas que resistam a

» 385 1
€,

atual economia, invertendo “a logica do mercado hoje prevalent ¢ que sera possivel

romper com o sacrificio do povo. Somente havera paz — segundo o documento 69 —

guando a “economia de fato colocar-se a servigo do ser humano”.%®

Neste sentido, garantir dignidade as vitimas da globalizagdo neoliberal ndo pode

apenas limitar-se ao socorro imediato de suas necessidades. Diz 0 mesmo texto que:

além do auxilio imediato e de medidas compensatorias, faz-se necessario
promover a cidadania de cada pessoa e garantir condi¢des dignas de
vida, como compete a filhos de Deus. (...) O resgate da dignidade dos
pobres ndo pode limitar-se a assisténcia emergencial, mas exige a
transformacio da sociedade e da economia, numa nova ordem voltada
para o bem comum.*®’

O mesmo documento ainda cita o Concilio Vaticano II que propde:

Satisfagam-se, em primeiro lugar, as exigéncias da justica (...);
eliminem-se as causas dos males, ndo so os efeitos; seja encaminhada

%2 14 doc. 69,n.17., p.14

¥ 1d.ibid., n. 19, p. 14.

%% CNBB, doc. 67, n. 35, p. 16.

¥ 14, doc. 69, n. 41, p. 22; ainda: doc. 78, p. 21.
%0 14., ibid.

%7 Id. ibid., 69, p. 07 en. 20, p. 15.



gjuda de tal maneira que, os que a recebem, pouco a pouco, se libertem
da dependéncia externa e se tornem auto-suficientes. *®

O referencia ético aplicado como critica ao sistema econdmico proporciona uma
proposta de substituicdo do mesmo, ja que dentro da logica do mercado, mesmo o
simples assistencialismo ndo ¢ bem visto. As praticas e iniciativas solidarias para aliviar
o sofrimento dos excluidos ndo podem significar deixar de pensar e lutar por uma

sociedade mais justa e solidaria.**°

A concretizagdo do imperativo ético em metas politicas supde uma efetiva

promocao dos direitos fundamentais para que haja de fato respeito a dignidade

humana®®

. O documento 71 - diretrizes da evangelizagao — apresenta Jesus como
modelo de superacao do assistencialismo pela restituigdo da dignidade essencial.
Segundo o documento, Jesus “ndo faz assistencialismo ou paternalismo, [mas] devolve O

ser humano as suas tarefas, as suas responsabilidade, a sua dignidade”.>*

Sinteticamente, podemos esquematizar a critica dos bispos catdlicos em um momento de indignagéo frente o sacrificio
dos excluidos da globalizagao neoliberal, uma critica ética fundamentada na dignidade de toda vida humana, a necessidade de
concretizar este imperativo ético na defesa e manutengdo da vida das vitimas e a urgéncia por transformar a ordem social e
econémica visando superar a logica que gera exclusdo e vitimas.

O projeto Rumo ao Novo Milénio — documento 56 - descreve como uma tarefa
gue a evangelizagdo deve cumprir, suscitando nas novas geragdes uma “experiéncia de
sentido de vida e de abertura a realidade do nosso mundo (...) gerando a indignagdo
ética, ponto de partida para um renovado compromisso na construgido de uma sociedade

solidaria, justa e fraterna”.>*

O compromisso com a superagio da exclusdo social é apresentado no 13° Plano
Bienal do secretariado geral da CNBB — documento 57 — como um fator indispensavel

daevangelizagdo da sociedade:

Trata-se de um testemunho irrenunciavel no processo evangelizador que
exige a presenca publica da Igreja, com o objetivo de colaborar na
construgdo de uma sociedade mais justa e solidaria. A solidariedade com
os excluidos tornou-se cada vez mais urgente devido ao sistema

388 Apostolicam Actuositatem 08, in CNBB, doc. 69, 03, p. 09.

%9 of. CNBB, doc. 71, n. 157, p. 96.

30 of Id., ibid, n. 40, p. 30.

¥ Citando as seguintes passagens biblicas: Lc 15, 11ss; Jo 8, 1-11; Lc 23, 39-43. Cf. CNBB, doc. 71, n.
78, p. 52.

%2 CNBB, doc. 56, n. 70, p. 28.



econdmico de corte neoliberal, que apresenta tendéncia hegemonica
mundial >

Em todos os textos, nao ha dicotomia entre a missao de salvagdo e a de promogao

da justica social. Superar o neoliberalismo ¢é também evangelizagdo. Afinal, diz o

documento 61 — diretrizes para a evangelizagdo — que “a Igreja ndo pode, Sob pena de

trair amissio de Jesus, separar a salva¢dao da promog¢do da justica e da libertagdo”.

5 394

E o texto 62, sobre a missio dos leigos, acrescenta que o cristianismo se reconhece na

solidariedade com os desesperancados e excluidos.>®

Desse modo, construir um futuro de dignidade e esperanca para o povo ¢ uma caracteristica intrinseca da misséo de evangelizar
asociedade. Esta ¢ uma tarefa de todos, em especial dos cristdos. O documento 65 destaca esta questao afirmando:

Esta construgdo ¢ de responsabilidade de todos os brasileiros, segundo
as condigdes e possibilidades de cada um. N&do pode ser delegada
simplesmente ao governo ou a classe politica, que também devem
reorientar sua atuagdo para atender as necessidades do povo. Todos
deﬂ\/emogs9 6ser parceiros na busca do bem comum e do desenvolvimento
do pais.

A construgao deste futuro de esperanga, que rompe com a légica da exclusao na

perspectiva da liberdade humana e de sua fundamenta dignidade, somente se da como

realidade possivel modificando a ordem econdmica vigente. No ano 2000 afirmavam

contundentes os bispos catolicos:

reorientar a atual politica econdmica para coloca-laaservico da justica e
da paz social é atender o clamor dos pobres, desempregados, excluidos
do mercado, e todas as pessoas que ndo tém outro meio de subsisténcia
para S e para suas familias que ndo seja seu trabalho ou seu direito a
aposentadoria.®’

Permeando os textos oficiais da CNBB estudados, percebemos uma linha mestra

de reflexdo pautada pela questdo fundamental do ser humano como sujeito vivente

vitimado pelas exigéncias de sacrificios da ordem neoliberal. Os textos que criticam a

globaizacdao sao tematizados pela resisténcia ao cumprimento da lei que se apresenta

COMO Unica alternativa possivel para a sociedade humana.

3 14., doc. 57, p. 03.
34 1d., doc. 61,n. T7.

%5 of. CNBB, doc. 62, n. 04.

36 1d., doc. 65, n. 35.

¥71d., doc. 78, p. 108-109.



Para Hinkelammert, a teologia critica diante da realidade atual da globalizagao,
deve se desenvolver como um discurso pastora de resisténcia frente a um sistema
mundia sacrificial homogéneo que ndo tem mais inimigos exteriores. Neste sentido, o
discurso pastoral deveria empenhar-se em dessacralizar esta lei, restaurando o discurso

daliberdade cristd como critério absoluto.

No entanto, 0 marco categoria da critica ao sacrificialismo ocidental deve ser
articulado com seu circuito sacrificial que ¢ gerado pela ilusdo transcendental. O
discurso social da CNBB que realiza a critica do sistema neoliberal globalizado deve ter
como fundamento teol6gico ndo s o sacrificio imposto aos excluidos, mas a critica a

razao utopica que gera sacrificialismo.

A pastoral social, para apresentar contribuigoes especificas da teologia e da
religido, poderia empenhar-se na critica a logica moderna (e messidnica) de que
instituigdes humanas (e/ou leis) podem e devem construir horizontes utépicos, como no

caso daideologia do mercado total.

Portanto, caberia ao discurso pastoral das igrejas cristds desvendar esta logica
teologica que leva necessariamente a sacrificios humanos. Ainda, o parimetro da
liberdade humana frente as leis absolutizadas deveria ser proposto como critério de
resisténcia a ingenuidade utdpica que marca a mentalidade moderna com um cunho

sacrificial.

Neste sentido, apos analisar a concepgdo critica da CNBB da doutrina neoliberal
(capitulo II desta dissertagdo) ¢ de esbogarmos uma proposta de leitura do fundamento
desta critica, baseada na refutacdo do sacrificio pela liberdade cristd (texto acima),
vamos procurar nesta parte final, os elementos de contradi¢ao e reprodugdo da ilusio
transcendental.

Esta questao ¢ bastante relevante na medida em que para Hinkelammert ndo se
supera 0 marco categorico sacrificial que impregnou o ocidente com a simples refutacao
do sacrificio. Para ele, apenas ¢ possivel romper com o circuito sacrificial desvendando e

denunciando ailusio transcendental que a mentalidade utopica provoca.



Portanto, ndo basta negar o sistema neoliberal enquanto ideologia geradora de
sacrificios, mas € necessario denunciar a ilusdo transcendental. E esta questdo nao esta

presente nos documentos da CNBB.

Para Hinkelammert, ¢ realizando a critica a razdo utopica que a religido e o
pensar teologico voltam a ter legitimidade e ocupar um espago importante nos debates
atuais sobre a globalizagdo e o futuro da humanidade. Nao so exigindo e construindo
aternativas, mas, a partir desta critica, ¢ possivel ver que o protagonismo cristdo na
sociedade nao pode reproduzir a mesma estrutura sacrificial da ingenuidade utopica. Isto
somente ¢é passivel de concretizagdo quando o protagonismo cristdo for entendido como
concretizagao da liberdade cristd em constante relativizagdo e auto-reflexdo sobre as

praticas e projetos historicos.

3 — O chamado aos catolicos a lutar contra o neoliberalismo.

Paraa CNBB, o cristido — principamente o leigo — tem um papel fundamental na
transformagdo da sociedade. Cabe ao cristdo ser protagonista da nova sociedade que
supera 0 neoliberalismo, construindo os valores do Reino de Deus. Diante da
globalizacdao neoliberal, que relativiza a vida numa cultura de morte, os cristios se
encontram no meio de uma disputa, “com a responsabilidade irrenunciavel de decidir
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incondicionalmente a favor da vida™.

Neste contexto, as comunidades devem ser referéncia de solidariedade, diz o

documento sobre o protagonismo dos leigos (documento 62):

Numa sociedade em que cresce 0 nimero de excluidos e descartaveis;
onde a concorréncia desenfreada e anti-ética dificulta a fraternidade e a
paz; onde ainjustica e a corrupgao chegam a impor-Se COmo normais, as
comunidades deverao destacar-se como referencial de vida e esperanca,
sobretudo para os mais pobres.*°

3% CNBB, doc. 62, n. 25.
39 14, ibid., n. 115.



Os leigos sio protagonistas da criagdo de uma nova sociedade. Transformar esta nossa sociedade neoliberal em outra ¢ uma
tarefa que “exige profundas mudangas culturais e implicaa participagio de todos”.*® Os critérios referenciais desta agdo,
sintetizados na liberdade crista, sdo de inspiragdo religiosa*™ e tém como fundamento a Palavra de Deus.*”? Paraisto o cristio
precisaredlizar aleitura ética que a Biblia inspira, desde 0 Antigo Testamento até a novidade de Jesus.

No Antigo Testamento, a ética ¢ um elemento constitutivo da fé, afirmam os
bispos. Os profetas reivindicam umaligagdo profunda entre o culto e a pratica da justiga,
a defesa dos direitos dos oprimidos, o0 sustento dos pobres e 0 compromisso com a causa

daviuva. Neste contexto, deixa faltar o pao é assassinato, ressalta o documento 69.493

No Novo Testamento, Jesus ¢ o pao que sacia toda fome de vida, demonstrando
um inabalavel compromisso com os indefesos e oprimidos. “Emprestou-lhes a voz,
transmitiu forca messidnica e a misericordia do Pai. Com isto agiu contra a
marginalizagio social, econdmica, politica e religiosa”.*®* A acdo de Jesus ¢ sempre
apresentada como a concretizagdo do principio ético da defesa da dignidade da vida

humana.
Estaacdo estende-se aos dias de hoje onde Jesus ainda

em nosso presente, continua sendo o Juiz da histéria, que reprova a
humilhacdo de seus irmdos e irmés e a todos convoca a edificar uma
sociedade fraterna, preludio do Reino que Ele promete como coroagio
da historia.*®

E o proprio Jesus quem convoca com seu exemplo para uma agio que transforme
arealidade da sociedade: “Ele traz uma palavra de esperanga aos pobres e reparte o pao
com eles, promessa de um futuro diferente, de um outro mundo possivel”.**® O outro
mundo possivel antecede a coroagdao da historia com o Reino de Deus. Assim, a busca
pelo Reino nao causa desinteresse pela realidade atual, mas, ao contrario, leva a

aperfeicoa-la Leva a solidariedade com os pobres.**” Leva a defesa dos excluidos, que

‘0 1d., doc. 67, n. 03, p.07.

L Cf1d., doc. 71, n. 193, p. 113: ... mostrar que a religido, especialmente o cristianismo, ¢ fermento de
libertagdo da pessoa e de transformagio da sociedade”.

492 cf. CNBB, doc. 61, p. 11.

493 Cf. CNBB, doc. 69, n. 24, p. 16-17.

4% CNBB, doc. 69, n. 27, p. 18.

“® 14., doc. 54, n. 04 edoc. 61, n. 04.

“®1d., doc. 71,n. 78, p. 51.

7 1d., doc. 62, n. 08.



concretiza o programa das Bem aventurancas (afirma o documento destinado aos
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presbiteros).

Neste sentido, o cristdo deve prolongar a diaconia de Jesus, através do “ministério da Caridade”, que “consiste em aceitar
0 desafio de um amor concreto e ativo por todo ser humano, preferencialmente os pobres, através de praticas solidarias e agdes
sociotransformadoras™®. A agio solidéria e de transformagio na sociedade ¢ continuagio da pratica de Jesus, ¢ o discipulado de seus
seguidores.

A Paavra de Deus aponta para a transformagido da sociedade, devendo suscitar
mudangas pessoais e sociais. Nos documentos sociais da CNBB esta clara a relagdo
entre os principios evangélicos e a superagdo da sociedade neoliberal ¢ de sua logica da
exclusio. Como exemplo, o documento 69 afirma que:

O exemplo das primeiras comunidades, que perseveravam nos
ensinamentos dos apostolos, na fragdo do pao, na partilha fraterna e na
oragdo, convence-nos de quanto ¢ ilusorio o bem-estar egoista quando

comparados a alegria de uma convivéncia fraterna, em que todos tém
acesso a condi¢des de vida dignas.*™®

E ndo s6 a Palavra de Deus ¢ utilizada no convencimento da missao do cristdo enquanto protagonista da nova sociedade.
Podemos perceber a abundancia de citagdes do Magistério da Igreja, como referéncia de autoridade que confirma a opgao ética da
CNBB em seu discurso pastoral.

O chamado “Ensino Social da Igreja” é fonte importante de fundamentacdo da
opcao ética da CNBB. Segundo as diretrizes da evangelizagao (1999-2002) — documento
61 -“entre o anuncio evangélico e a promo¢dao humana, entre a caridade cristd e a
solidariedade, ha uma estreita e profunda conexdo, como mostra o ensino social da

Igreja.

As principais fontes citadas sio os textos de Jodo Paulo I, especialmente apos a
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publicacao da Exortagdo Apostolica Ecclesia in America™*, e 0s textos do Concilio

Vaticano |1, em especial o documento Gaudium et Spes.

Os bispos catolicos, no documento 61, buscam em Jodo Paulo II, na Ecclesia in

America aautoridade que concede legitimidade a

“% I4., doc. 75, n. 40, p. 27. Também documento 71, n. 194, p. 113-114.

“% CNBB, doc. 72,n.5.1, p. 25.

M0 14d., doc. 69, n. 21, p. 15.

*1d., doc. 61,n. 19,

2.0 Ecclesia in America é um documento recente (1999) que em apenas alguns de seus paragrafos
aborda a questio social. Mas em poucas linhas expressa posi¢des firmes e contundentes contra o
neoliberalismo. Desde sua publicagdo, estes poucos pardgrafos foram exaustivamente citados nos
documentos em substitui¢do as fontes de Paulo VI. Alguns documentos reproduzem os mesmos paragrafos
eidéias, sendo que no anterior fundamentava-se em Paulo VI e no posterior na Ecclesia in America.



necessidade de formar homens e mulheres para atuarem na vida publica,
visando o bem comum e o desempenho de cargos de dirigentes da
sociedade. Eles podem encontrar o caminho de sua santificagdo no
exercicio da politica. Eles devem conhecer mais profundamente a
Doutrina Socid da Igreja e testemunhar os principios éticos e os valores
morais cristaos.*®

A acdo dos cristdos na vida politica ¢ uma necessidade, que deve ser realizada
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guiada pelo ensino socia da Igrega™" A agdo social e a vida politica podem ser

caminhos de santidade.*'®

Neste sentido, Jodo Paulo II ¢ citado em diversas exortagdes para que a Igreja
cumpra sua obrigacdo de aliviar a miséria dos que sofrem.*® Para isto, “a caridade
tomara entdo, necessariamente, a forma de servigo a cultura, a politica, a economia, a

familia, para que em toda parte sejam respeitados os principios fundamentais de que

depende o destino do ser humano e o futuro da civilizacio”*; porque “a vertente ético-

social ¢ uma dimenséo imprescindivel do testemunho cristio”*.

E podemos aproveitar uma longa citagdo da Exortacdo Christifidelis laici para

explicitar melhor o apelo dirigido aos cristaos para que participem da vida politica:

Para animar cristimente a ordem temporal, no sentido de servir a pessoa
e a sociedade, os fiéis leigos ndo podem absolutamente abdicar da
participacdao na “politica”, ou seja, da multipla e variada agdo
econdmica, social, legislativa, administrativa ¢ cultural, destinada a
promover organica e institucionalmente o bem comum (...) A opihido
muito difusa de que a politica ¢ um lugar de necessario perigo moral,
Nao justifica minimamente nem o ceticismo nem o absenteismo dos
cristdos pela coisa publica. Pelo contrario, é muito significativa a palavra
do concilio Vaticano II: ‘A Igreja louva e aprecia o trabaho de quantos
se dedicam a0 bem da nagdo e tomam sobre si 0 peso de tal cargo, a

servico dos homens’.**

Esta compreensio do cristdo como agente da transformacdo da propria acdo

politica ja estava presente no Plano de Pastoral de Conjunto que previa “a melhor

413 CNBB, doc. 61, n. 311, ¢f. Ecclesia in America, n. 44.

44 cf., CNBB, doc. 61, n.317 — 318; e doc. 54, 310-311.

45 Cf. CNBB, doc. 71, n. 169, p. 104.

416 Cf. Solicitudo Reis Socialis, 31.

7 Novo Millenio Ineunte, n. 51, ¢f. CNBB, doc. 71,n. 41, p. 3L.

418 Novo Millenio Ineunte, n. 52, ¢f. CNBB, doc. 71,n. 41, p. 31.

419 ¢f. CNBB, doc. 67, n. 50, p. 19-20. A citagdo do Concilio Vaticano II refere-se a Gaudium et Spes, n.
75.



inser¢ao do povo de Deus, como fermento na construgdo de um mundo segundo os
designios de Deus”.*° E se estende no conceito de servigo aos irmios na vida publica. E

assim, de um conseqiiente servigo a Deus na agao politica, pois serve a Deus quem serve

0s irmaos.**

Este servico dos cristdos a Deus e aos irmaos, em especial os mais necessitados,

consiste no trabalho social e politico que

levara a questionar e lutar por transformar as estruturas e as decisées
politicas que influem sobre estas situagoes [de exclusao] e o absolutismo
da economia de mercados, que se sobrepde as outras dimensodes da vida
humzar;? e gera a exclusio daqueles que ndo sdo economicamente
uteis.

O sinal do servigo do cristdo ¢ o interesse auténtico e sincero pelos problemas sociais, que gera solidariedade™. A
fraternidade leva a uma compreensio mais profunda das leis da vida social e este servigo ¢ dever de toda a comunidade.** Deixar de

cumprir esta tarefa é deixar de servir a Deus e diz o documento 67 — citando a Gaudium et Spes - “ao negligenciar os seus deveres

temporais, o cristdo negligencia os seus deveres para o proximo e o proprio Deus e coloca em perigo a sua salvagdo eterna” *®

No documento de orientagdo a Renovagéo Carismatica Catolica, os bispos afirmam que situagdo de miséria e a logica da
exclusio imposta pelo sistema neoliberal ¢ justamente resultado da desvinculagéo entre a fé e vida que se concretiza no servigo ao

proximo através da politica. “Os cristdos nem sempre souberam encontrar na fé a forga necessaria para penetrar os critérios e as

decisdes dos setores responsaveis pela organizagio social, econdmica e politica de nosso povo”.*%

No documento 71 (DGAE 2003-2006), a questdo ¢ retomada como grave adverténcia de que os cristdos ndo podem
escol her entre servigos que incluam a agdo socio-politica ou ndo. Pelo contrario, qualquer pessoa crista em comunhdo com a igreja
deve dar sua contribui¢do na construgéo da sociedade nova. Assim diz o texto:

A ética social cristd ndo é opg¢do facultativa ou generoso empenho de
poucos, mas exigéncia para todos. Ela € contribui¢do propria da igreja
para aconstrugao de uma sociedade justa e solidaria e deve ocupar lugar
de destague em nossos programas de formagio e na propria pregagio
inspirada pelo Evangelho.*”*’

Portanto, “a formagdo das consciéncias para a participagcdo nas transformacgdes

sociopoliticas ¢ responsabilidade de toda a Igreja”*®. O cristio bem formado em sua

consciéncia, levado pela caridade, participa da vida politica

2 CNNB, doc. 60, p. 15.

2L of CNBB, doc. 61, n.77, doc. 62, n.4, edoc. 65,n.7.

422 CNBB, doc. 54, n. 200; edoc. 61, n. 198.

2 Cf. CNBB, doc. 71, n. 199, p. 117, em referéncia & Gaudium et Spes, n. 01. Ainda, n. 168, p. 103.
424 Cf. CNBB, doc. 71, n. 118, p. 74, em referéncia a Gaudium et Spes, n. 38.

4% Cf. CNBB, doc. 67, n. 49, p. 19, citando a Gaudium et Spes, n. 43.

4% CNBB, doc. 53, n. 52, em referéncia a DSD, n. 161. Ver ainda: CNBB, doc. 62, n. 189 e doc. 67, n. 26,
p. 13.

*T CNBB, doc. 71, n. 200, p. 117.

428 14., doc. 67, n. 48, p. 19. E responsabilidade, também, de todos os cidaddos brasileiros: ¢f. CNBB, doc.
65,n. 35.



para que a propria organizagdo da sociedade sgja cada vez mais
impregnada de valores evangélicos. Esta participagdo politica, motivada
pela fé, pode assumir diferentes formas, desde o interesse pelos
problemas sociais, que ¢ compromisso de todo cidaddo, até a filiagao a
partidos e a aceitagdo de cargos eletivos. Os cristios poderdo, assim, dar
a sua contribuigdo para o aprimoramento da cidadania.*”

Mas 0 protagonismo na vida politico partidaria compete de modo especial aos
leigos™. Sio os leigos que tem a principal tarefa de edificar os valores do Evangelho

através da economia, da agdo social e da politica.431

Esta agdo dos cristaos leigos deve inspirar-se numa dupla fidelidade: a propria
natureza da politica (com legitima autonomia) e a propria vocagéo crista (iluminada pelo
Evangelho). Assim, o cristao leigo pode e deve escolher entre diversas visdes politicas e
partidarias, desde que esta opgdo ndo fira a ética fundamental de defesa da vida humana

- prioritariamente dos excluidos.**

A Igreja Catdlica nao apresenta nenhum modelo de vida social e nem mesmo
determinado sistema politico, mas incentiva os cristdos leigos a vida politica norteados
pela liberdade crista, para através desta agdo claborar “projetos sodcio-politicos que

contribuam para a construgdo da sociedade justa e fraterna”.*®

Na carta aos presbiteros (documento 75) a agdo social e politica dos padres
também ¢é descrita como sinal da presenga do Reino no mundo e fundamento de uma

nova sociedade, entretanto isto se da

enguanto denuncia tudo 0 que atenta contra a vida e a dignidade da
pessoa nas atitudes, nas estruturas e nos sistemas sociais, enquanto
promove uma plena integragdo de todos na sociedade, como exigéncia
ética da mensagem evangélica da justica, da solidariedade e do amor.*™

D 1d. doc. 71,n. 42, p. 32. Ver ainda: CNBB, doc. 65, n. 36: 0s cristdos devem “assumir efetivamente as
proprias responsabilidades para com a comunidade local e a sociedade em seu conjunto”; CNBB, doc. 67,
p. 06: A Igreja deve contribuir “para que os cristdos assumam o protagonismo na construgdo de uma
sociedade democratica, pluralista, justa e participativa”.

40 14, ibid., em referéncia a Santo Domingo, n. 103.

4L ¢f. CNBB, doc. 62, n. 61.

432 CNBB, doc. 71, n. 169, p. 103-104.

“BId., doc. 75, n. 42, p. 28.

B4 14, ibid., n. 44, p. 28-29, emreferéncia a “A Doutrina Social da Igreja na Formagao Sacerdotal”, n.
64.



A fidelidade ao projeto de Jesus, para leigos ou para o clero, é colocar-se a
servico dos excluidos e na defesa da dignidade da pessoa humana (principio da liberdade
cristd). Os bispos afirmam no documento 71 (DGAE 2003-2006) que “o cristdao, como
Jesus, acredita que Deus esta a seu lado no sofrimento, esta ao lado das vitimas da
desgraga ou da injustica”.** Por isto, laicato e clero deve buscar sempre um verdadeiro
compromisso de transformar a sociedade em favor dos mais pobres e excluidos.**®

Dirigindo-se aos cristaos participantes da Renovacao Carismatica Catodlica - RCC
(documento 53), 0 episcopado brasileiro ressalta esta busca como um dos principais
carismas concedidos a Igreja. Neste sentido, “a evangélica opg¢do preferencial pelos
pobres ¢ um dom do Espirito Santo a Igreja, (...) [e sua vivéncia] deve ser desejada e
implorada por todos como carisma precioso, a ser vivido em nossos dias, como sinal da

presenca do Reino”*".

Este apelo aparece no documento 71 — diretrizes da evangelizagdo — estendido a
todos 0s movimentos eclesiais, apresentando 0 compromisso com 0s pobres e a
transformagao da sociedade como um dos critérios para que um movimento ou agio seja
eclesial. E “o empenho de uma presenga na sociedade a servigo da dignidade integral da
pessoa humana, mediante a participagao e solidariedade, para construir condi¢des mais
justas e fraternas” que garante a grupos cristdos que sejam verdadeiramente agdes

eclesiais.*®

A igregja ¢ reconhecida pelo seu testemunho, afirmam os bispos aos presbiteros
(documento 75). Testemunho dagueles que “mesmo sendo perseguidos ou difamados,
defendem intrepidamente os direitos humanos e doam suas vidas para que tantos
excluidos da sociedade possam ter sua dignidade reconhecida”.*** O testemunho, uma

das dimensdes da evangelizagdo, se da na agdo socio-transformadora. “Supde a

4% CNBB, doc. 71, n. 77, p. 50.

4% Por exemplo, CNBB, doc. 78, p. 19: “Cabe-nos a todos empreender uma agdo sociotransformadora
direcionada a toda a sociedade, mas com atencao prioritaria aos mais pobres”.

*" CNBB, doc. 53,n. 51.

4% CNBB, doc. 71, n. 143, p. 89.

* I4., doc. 75, n. 43, p. 28.



experiéncia pessoal do humilde e corgoso processo de gestagdo de uma nova
sociedade”.**°

Por isso, aigreja - leigos e clero — “se preocupa em participar da construgao de
uma sociedade justa e solidaria, promovendo a justica ¢ o amor ¢ denunciando as
injusticas”.*** E o amor que vem de Deus que impulsiona os cristios para a
transformagao da sociedade, conforme as diretrizes da agdo evangelizadora (2003-2006)
gue afirma:

O amor de Deus que nos dignifica radicalmente se faz necessariamente
comunhdo de amor com os outros homens e participagdo fraterna; para
nos, hoje em dia, deve tornar-se sobretudo obra de justi¢a para com os
oprimidos, esforco de libertacdo para quem mais precisa. De fato,

‘ninguém pode amar a Deus a quem ndo vé, se ndo ama o irmao a quem
vé’(1Jo 4, 20).42

O amor de Deus se traduz em solidariedade, forca de libertagao e transformagao
da sociedade. O cristdo que experimenta o amor de Deus precisa traduzi-lo em “obra de
justica aos oprimidos”.443 A experiéncia de conhecer Jesus leva a um novo projeto de
vida e sua “conseqiiéncia logica ¢ o crescimento na esperanga, na coragem de trabalhar
por um mundo melhor, no empenho concreto por mudangas na ordem social e na criagdo
de condigdes para que cada pessoa viva, na sua dignidade, a forca deste mesmo

amor”.*#

Por isto ¢ muito importante a referéncia dos bispos ao pronunciamento de Jodo
Paulo Il aos jovens do Foérum Social Europeu em Génova. Este texto € tirado de um
pronunciamento cotidiano — a oragdo do Angelus — e ndo de documentos pontificios.
Mas traduz este espirito e ganha relevancia ao dirigir-se aos jovens unidos a esquerda
revolucionaria européia em um grande ato internacional na prépria Italia contra o G-8 e
0 neoliberalismo. O texto reproduzido em longo pronunciamento da CNBB, em 2001,

consta assim no documento 78:

“01d., doc. 69, n. 53, p. 25.

“1d., doc. 65,n. 14.

4“2 14., doc. 71, n. 120, p. 74-75, em referéncia a Puebla, 327.

43 Vgja ainda, CNBB, doc. 56, n. 151, p. 54: “Espiritualidade baseia-se na docilidade ao Espirito, no
seguimento de Cristo, na solidariedade com o povo, na fortaleza e perseveranga, na caridade apostdlica
gue suscita a busca da santidade e a paixdo pela missdo”.

““4 CNBB, doc. 72,n. 4.2, p. 22.



Vocés ndo podem resignar-se a um mundo em que outros seres humanos
morrem de fome, permanecem analfabetos e ficam sem trabalho. VVocés
defenderdo a vida em cada momento do seu desenvolvimento terreno, e
se esforcardo com toda a energia para tornar esta terra sempre mais
habitavel para todos.**

Estes jovens nao estdo resignados. Estdo mobilizados mundialmente contra o
neoliberalismo. Estao na linha de combate, inspirados pelo Evangelho. Portanto, supde-
se apenas uma manifestagao de apoio. Caso ndo seja este o teor completo da mensagem
do papa na ocasido, ¢ esta a impressdo apresentada pelo trecho destacado pelos bispos

brasileiros. E o mesmo espirito que cunhou o seguinte raciocinio:

Ha também cristdos que, movidos pela fé, buscam a transformacgdo da
sociedade, guiados pelos principios da Doutrina Social da Igreja. Para
isso, envolvem-se na luta pelajustica social, para que se realize um novo
modelo de sociedade fraterna e solidaria, segundo o projeto de Deus.**

Para que a nova sociedade acontega, os cristdos precisam estar integrados as lutas sociais e politicas, protagonizando as
discussdes a partir do ensino social da Igreja. Isto é “caridade evangélica”, colocar “a servigo do outro as suas melhores energias, seu
espaco, sua influéncia social e politica, e ndo migalhas de tempo ou de poder”’.

A participag@o dos cristdos concretiza a caridade e a compaixdo em solidariedade. O mesmo documento 69 explica que:

Compaixao significa também ser solidario, gastar tampo e recursos com
a organizagdo dos pobres. (...) Ndo se trata de fazer para, mas de fazer
com 0 pobre, o qual é o sujeito privilegiado da propria libertagao.
Libertar-se implica um processo coletivo que requer empenho e
solidariedade. Ninguém se liberta sozinho.**®

Integrar-se ao projeto de libertagao nao ¢ simples. Exige dos cristdos direcionar
sua vida a partir do processo de transformacdo da sociedade, afinal, significa “gastar”
tempo e o melhor de suas energias. Isto para que afor¢a da misericordia divina se revele

nas lutas pela libertacio dos pobres e excluidos.**

Esta participagdo néo ¢ novidade entre os cristdos do Brasil. No entanto, segundo o documento 62 (missdo dos leigos), a
militancia social catélica mudou bastante nos ultimos anos. Diferentes compreensdes proporcionaram diversas e ricas experiéncias
de atuagio social na transformagio da sociedade:

A presenca dos catolicos militantes na sociedade passou também por
transformagdes significativas, sobretudo depois de 1985, com a
redemocratizagdo do Pais, e da Constituicdo Federal de 1988. Houve

> JOAO PAULO I, oragio do Angelus do dia 08/07/01, L’Osservatore Romano, 09/07/01, in: CNBB,
documento 78, p. 44.

“® CNBB, doc. 54, n. 113; doc. 61, n. 119.

4“7 CNBB, doc. 69, n. 30, p. 19.

4“8 1d., ibid., n. 32, p. 19. Ainda: CNBB, doc. 71, n. 41, p. 31 en. 158, p. 97.

449 Cf. CNBB, doc. 69, n. 29, p. 18: “E possivel, ento, levantar a voz eém seu nome, com a legitimidade
gue ultrapassa 0 conhecimento cientifico e alcanga o conhecimento profundo que s6 o amor pode
garantir”.



opcdes diferentes. Alguns deixaram as comunidades eclesiais e
organizagdes pastorais para ingressar nos partidos, levando no corago a
inspiragdo crista para a luta politica. Outros permaneceram nas CEBs,
nas pastorais sociais e nos movimentos populares, procurando promover
formas alternativas de organizagao do povo, em favor de seus direitos,
sua sainde, sua educagdo e sobrevivéncia. Outros participam ativamente
daconstrucdo da cidadania, atuando nos Conselhos Municipais,
tutelando criangas e adolescentes e promovendo os direitos humanos.
Numa sociedade em que as estruturas econdmicas e politicas estdo
perdendo suas referéncias éticas, os cristdos empenhados nela estdo
exigindo apoio e acompanhamento espiritual e solidariedade mais
efetiva por parte dos pastores e da comunidade eclesial.*®

Seja na vida partidaria, nas comunidades eclesiais ou nos movimentos sociais*"
(ou simultaneamente combinando varias formas de acdo), os cristdos assumem seu
protagonismo para um mundo novo®?, discernindo entre os sinais que apontam para o
Reino e aqueles que “impedem a sociedade humana de avangar na direcdo da justiga, da

paz e da fraternidade”.**

Neste sentido, o cristdo para construir o projeto do Reino, referenciado pela liberdade cristd, deve romper, corajosamente,

com o que vai contra o este projeto.”** Deve comprometer-se com a nova sociedade eliminando tudo que manifesta pecado e suas

estruturas sociais™.

Para isto, 0s cristdos agentes de pastoral sdo chamados “a luz do Evangelho, a
dar testemunho de novos vaores e habitos, renunciando o consumismo, evitando o
desperdicio e promovendo a sobriedade em prol de uma vida simples e frugal”.**® Os
novos valores anunciados pelos cristdos devem ser vividos desde ja, como antecipagio

do Reino.

Como podemos constatar, 0 protagonismo do cristdo exige um radical
testemunho, sgja na vida social, comunitaria e pessoal. O servi¢o a vida e a esperanga é

neste mundo o maior horizonte dos cristios. E desse modo que, como igreja, participam

“0 CNBB, doc. 62, n. 36. Ainda: CNBB, doc. 67, n. 21, p. 11.

“*! De acordo com o doc. 78, p. 51, 0S Movimentos sociais “sio patriménio do povo e que animam nossa
esperanga de reverter os rumos da atual crise e reencontrar os caminhos da construgdo de uma sociedade
justa e solidaria em nossa patria”.

42 of.- CNBB, doc. 67, n. 20, p. 10; doc. 62, n. 131; doc. 73, p. 02; doc. 71, n. 179, p. 108-109.

*3 CNBB, doc. 62, n.10.

44 Cf. CNBB, doc. 72, n. 4.7, p. 24.

“Cf. CNBB, doc.53, n. 50: “Para expandir o projeto de Deus, o cristio deve comprometer-se com a
criagdo de uma sociedade justa e solidaria, eliminando o pecado como gerador de divisio com Deus e com
0s irmdos. A dimensdo social da fé, a luz da Doutrina Social da Igreja, requer a luta para debelar as
estruturas de pecado: pessoal, comunitario, social e estrutural, e assim estabelecer o Reino de Cristo e de
Deus (cf. LG 5)”.

“® CNBB, doc. 58, n. 27. Ainda: CNBB, doc. 72, n. 1.3, p. 16; doc. 78, p. 15.



de um lado da transitoriedade do mundo e de outro da definitividade de Deus e de seu

Reino™’.

O empenho na transformagio da sociedade ¢ identificado com a missdo central
de Jesus do antincio do Reino de Deus, isto porque “a instauragdo de um mundo novo so6

pode vir de Cristo Salvador”.*®

Todos os cristdos devem participar deste processo de reorganizar a sociedade em
uma dimensio mundial, global®®. Contribuir para um mundo justo e solidario™® ¢
apresentado no documento 62 como uma unica missdo do Povo de Deus. Dela
participam cristios leigos e clérigos®. Esta missio ¢ o ponto de convergéncia de todo
cristdo. Missdo esta que “tem como fim a expansdo do Reino, servindo neste tempo de

peregrinacao a construgao da sociedade justa e fraterna e a edificagdo da Igrej a0

O tema do protagonismo cristdo na superagdo do neoliberalismo ¢ um tema
presente em todos os documentos da CNBB. Os documentos 62, 69, 71 e 78 Sio os que
de forma mais contundente associam esta transformagao da sociedade com a construgao
do Reino anunciado por Jesus. De acordo com o texto dos bispos n. 69, este caminho

leva ao sofrimento, a morte, mas conduz a ressurreigéo.463

4 — Tensao entre o anuncio ou a construcao do Reino de Deus

Diante da sociedade globalizada neoliberal, o cristio encontra diversos desafios. Precisa agir na vida pessoal, comunitaria
esocial visando a superagio da realidade atual em direcéo a sociedade justa e solidaria.

Esta acdo se fundamente em exigéncias éticas de defesa da dignidade humana

com inspiragao biblica e legitimadas pelo magistério da Igreja. Estas exigéncias se

7 Cf.: CNBB, doc. 62, n. 68.

% CNBB, doc. 78, p. 34. Ainda: CNBB, doc. 62, n. 75.

459 Cf. Ecclesia in America, n. 55.

40 cf. CNBB, doc. 71, n. 175, p. 107.

4L Cf. CNBB, doc. 75, n. 39, p. 27: O presbitero responde a pergunta de Jesus — “Tu me amas?” com seu
testemunho e dedicagdo a “constru¢do de uma sociedade justa e fraterna, sinal daquele que foi o grande
sentido que Nosso Senhor deu a sua vida: O Reino de Deus”.

%2 CNBB, doc. 62, n. 111.

83 Cf.: CNBB, doc. 69, n. 33, p. 20.



concretizam em uma pratica pastoral ¢ em metas politicas radicalmente diversas dos

valores neoliberais, que se identifiquem com amissio de Jesus, o anincio do Reino.

Pensar a superagao da ordem vigente tendo como referéncia uma sociedade justa
e solidaria ¢ projetar horizontes utopicos. Segundo Lowy é a capacidade utdpica que
permite 0 ser humano transformar a realidade em busca daquilo que ainda nao-¢*%. O
modelo de perfeicdo utopico permite direcionar as agdes politicas concretas e, neste
caso, ¢ o modelo de uma sociedade justa e fraterna que direciona a busca de superar o

estado atual da globalizagido neoliberal.

Para Hinkelammert, o utopico nao ¢é algo exterior ao pensar (sobre o qual
pensamos), mas a raiz do pensar (¢ a possibilidade de pensar). A modernidade tem
utopias como suaraiz central. De fato, as utopias Sio necessarias como uma ferramenta
epistemol 6gica na medida em que a sociedade € repensada tendo como referéncia um
modelo de perfeicdo. Os horizontes utdpicos geram a esperanca que move a

soci edade. *®°

A utopia ndo é simplesmente uma idéia abstrata que possibilita uma “fuga da
realidade”, mas ¢ algo tdo concreto que determina o modo de viver. No caso do nosso
estudo, os valores da nova sociedade almejada devem permear a vida dos cristaos que a

constréem, ndo s6 em ambito social € comunitario, mas também pessoal.

A questio ¢ que muitas vezes os horizontes utopicos sdo confundidos com a
realidade. Nesta situacdo, os modelos de perfeigdo sdo confundidos com um estagio de
desenvolvimento da sociedade atual — imperfeita e precaria. Hinkelammert aponta esta

problematica em “Critica a Razdao Utépica”

Entretanto, (...) as sociedades, que se relacionam com as suas respectivas
plenitudes perfeitamente impossiveis, se distorcem a partir do fato de
que consideram suas realizacdes faticas como passos em dire¢do aquela
infinitude em relagdo a qual sdo concebidas. Sendo impossivel tal
plenitude, elas, porém, sdo interpretadas, em termos empiricos, como
possiveis a longo prazo. Assim fazendo, deixa-Se precisamente de ver 0s
passos possiveis que poderiam ser dados, pois, embora nenhuma esteja a
caminho de sua plenitude concebida, ambas iluminam sua percepcdo de

44 of. Lowy, A Guerra dos Deuses, p. 27ss.
65 Cf. 1d., ibid.



futuro possivel a partir de tal conceituagdo de sua plenitude como o
impossivel em diregdo ao qual jamais se avanga em termos de progresso
empirico no tempo, tais plenitudes, ao mesmo tempo em que iluminam,
também cegam. Nao ¢é possivel ser pragmatico a ndo ser dando-se conta
do carater transcendental de tais plenitudes concebidas e, mesmo assim,
sem confundi-las com algumailusio de sua concretizagio.*®

A diferencga esta em agir com referéncia a um modelo utdpico e a ilusdo de estar
de fato construindo a sociedade perfeita. A ilusio ndo esta em desejar e projetar uma
sociedade justa, fraterna, onde todos tenham seus direitos respeitados e nao haja
nenhuma forma de exclusio (sacrificios). E ilusdo transcendental considerar que a
longos passos um grupo ou institui¢do conseguird realizar plenamente o modelo de

perfei¢ao.

Esta ilusio transcendental precisa ser superada pela critica de sua
transcendentalidade de perfeicdo, sem renunciar a importancia de modelos utopicos.
Modelos utopicos devem ser ferramentas para iluminar o caminho a seguir, mas muitas
vezes acabam cegando as reais condigdes, quando se supde que ha caminhos que levam

asua concretizacio.

Assim, 0 pensamento utopico que é condigd0 necessaria para que se possa
compreender a realidade e conceber agdes socio-politicas concretas que aproximem a
realidade do modelo de perfeigdo utdpico, propicia a ingénua ilusio da plena realizagio
da utopia pelas instituigdes ou projetos historicos (isto ¢, alcangar o modelo perfeito
mediado pela realidade precaria). Ao supor que a mediacdo histdrica, concretizada em
uma instituicao, lei ou grupo humano, somos tentados a absolutizar/ totalizar tais

institui¢des/leis destinadas a cumprir tdo grande tarefa.

Neste sentido, mesmo se a utopia desgjada ¢ realizagdo de uma sociedade sem
sacrificios, onde todos os direitos sejam respeitados, a ilusdo da concretizagdo do
modelo perfeito por recursos precarios leva a absolutizagdo de institui¢des humanas e a
conseqiiente submissdo dos seres humanos a este projeto historico totalizado. Significa
deixar em segundo plano a liberdade advinda da dignidade humana diante da

necessidade de fazer o possivel para alcangar o impossivel.

“® HINKELAMMERT, Critica d Razéo Utdpica, p. 19.



Estailusio transcendental é o eixo central da ilusdo moderna que gera sacrificios.
Toda institui¢ao divinizada impoe sacrificios necessarios. A CNBB concorda que a lei
da globalizagido neoliberal, absolutizada no mercado total e no pensamento tnico, acaba

por sacrificar boa parte do povo.

Neste caso, 0 discurso pastoral que desegja realizar qualquer critica pertinente ao
neoliberalismo precisa ser uma critica a ingenuidade utopica, para que nio reproduza o

problema central moderno que leva ao sacrificio necessario.

Muitas vezes, as religides e o pensar teologico sdo profundamente influenciados
pela ingenuidade utopica®®’ e acabam por, a0 invés de propor alternativas, reproduzir o

circuito sacrificial em sua agio historica.

Nos textos pastorais da CNBB, constatamos uma tensio entre o marco categorial
e a mentalidade utopica tipica da modernidade. Como ja apresentamos, sua principal
referéncia categorial baseia-Se na ética derivada da dignidade humana, que aparece
como elemento especifico da critica profética cristd propondo a liberdade humana frente

aabsolutizagao da lei.

Neste sentido, os documentos pastorais da CNBB podem ser identificados como
um exemplo de critica ética e teologica ao neoliberalismo que visa a superagao do marco

ocidental sacrificial.

Entretanto, segundo Hinkelammert, a superacdo do circuito sacrificial somente é
possivel realizando a critica da ilusdo transcendental moderna. E este ¢ justamente o seu
ponto de tensionamento. Se, a superagdo da globalizagdo neoliberal se da com a
construcao do Reino de Deus, um reino sem vitimas sacrificiais, necessariamente cairia
em um circuito sacrificial. Isto porque, 0 Reino de Deus como um horizonte utopico,

muitas vezes é confundido com a agdo de superar o neoliberalismo.

Quando as agdes que superam a ideologia neoliberal sdo as mesmas que

constroem o Reino de Deus, identificam-se determinados projetos histéricos com a

" Ou ainda, como j4 apresentado, a mentalidade utdpica que gera sacrificio pode ser fundamentada na
leitura medieval da paixdo de Cristo mediada pelo marco categorial de Ifigénia.



antecipagdo que levara (mais cedo ou mais tarde) a concretizagdo da utopia cristd na
histéria humana. Esta logica leva ndo a superacdo da mentalidade sacrificial, mas a

reproduz com outraescaadevaloreseleis.

Desse modo, diversos discursos teologicos, ao se concretizarem em agdes
pastorais, deixariam de contribuir substanciamente para a superacao de uma
mentalidade utopica agressiva que leva a necessidade de sacrificios, para reproduzir sua
l6gica. As vitimas poderiam ser todas as pessoas que devessem ser submetidas para que
nao atrapalhem a constru¢do do Reino de Deus, ou os proprios protagonistas do projeto

que devem se submeter a sacrificios, ou outros.*®

Vae destacar que esta contradi¢ao (superar o sacrificialismo e cair na ilusdo
transcendental) ndo ¢ um fato consolidado, mas aparece como um tensionamento de
diferentes compreensdes. Afinal, a afirmagao da liberdade cristd aparece de forma
homogénea (mesmo que velada) nos documentos estudados, mas nao a ilusdo
transcendental quanto a constru¢do do Reino de Deus como uma realidade e obrigacdo
para 0s cristdos. Encontramos nos documentos algumas compreensdes sutilmente

diferentes sobre a concretizagdo do modelo perfeito.

Por exemplo, no “Projeto Ser Igreja no Novo Milénio” (documento 66), aparece uma confianga de que o mundo novo
pode surgir construido passo a passo, pois a a¢do das pess0as ¢ uma colabora¢do com a graga concedida por Deus. Assim:

Os cristdos confiam que um mundo novo podera ser gerado, se todos os
seres humanos, homens e mulheres, cooperarem com agraga de Deus
para construir uma sociedade diferente, aceitando que cada novo avango
no caminho dajustica e da paz seja obtido pelo amor ¢ pelo empenho de
cada um, em conjunto com o esforgo de todos.*®

8 | digoras, no mesmo verbete de seu dicionario teolégico sobre o sacrificio, acrescenta a seguinte
reflexdo final: “Mas, se nossa geracdo quiser algo elevado, algo gque valha a pena e que represente uma
rica heranga para as geragdes vindouras, isso terd de ser inevitavelmente fruto de um grande sacrificio.
Concretamente, a luta pela libertagdo dos povos oprimidos e a construgdo de uma sociedade nova e
fraternal s6 podem resultar de um sacrificio coletivo e generoso. E o cristianismo deve estar presente nesse
sacrificio, estimulando e tornando agradavel esta dificil entrega”. IDIGORAS, Vocabuldrio Teolégico...,
p. 440. Hinkelammert diferencia a entrega pessoal do sacrificio imposto. Para ele ha uma clara distingdo
entre 0 auto-sacrificio e o Dom de si. “auto sacrificio € aceitar ser sacrificado. (...) significa completar,
complementar, tornar perfeito o sacrificio”. E uma idéia que aparece em Ifigénia e na teologia cristd
medieval. “Jesus se auto-sacrifica para cumprir a decisio do Pai”. O dom de si, diferentemente, supde
“uma razdo para entregar a vida que contenha um elemento de superagdo e dissolu¢do do proprio
sacrificio”. In.: ASSMANN (ed.), René Girard com teélogos..., p. 36.

“ CNBB, doc. 66, p. 02-03.



Ha a idé¢ia de “mundo novo” que em geral remete a uma sociedade modelo, mas
por outro lado sugere uma “sociedade diferente”, que é um conceito muito mais factivel.
No entanto, anogao de progressividade pode perfeitamente levar & compreensao ingénua

dereaizacdo da utopia, mesmo que longinquamente.

O documento 69 (fome e miséria) afirma que a humanidade ainda nutre a
esperanca de realizar o ideal evangélico da civilizagdao do amor. Para isto, proclama o

" Podemos dizer que ndo ha a explicitagio da

designio de Deus para seus filhos ¢ filhas
ilusdo transcendental, mas ha uma tensdo no que vem a ser “realizar o ideal evangélico
da civilizagio do amor”. Se este texto for associado a compreensdo de que o ideal
evangélico ¢ uma sociedade exemplar e perfeita, logo teremos um raciocinio de que em
alguma ocasido, quando os designios de Deus forem aceitos pela humanidade, entdo

teremos a sociedade perfeita.

Neste sentido aparece o texto do documento 71 (diretrizes da evangelizagao) que
afirma ser uma proposta crista a realiza¢do da solidariedade, tendo como referéncia o
texto de Atos dos Apdstolos “Ndo havia necessitados entre eles”*’’: “Participar da
constru¢do de uma sociedade ‘justa e solidaria’ constitui um dos objetivos da ag¢do

evangelizadora dalgrejano Brasil”*",

O destague da adjetivacao da sociedade como “justa e solidaria” pode indicar a
atenuagio da expressdo, talvez como mais justa e solidaria possivel para o processo de
evangelizagdo. No entanto, pode indicar uma compreensdo como a apontada no caso

anteriormente citado.

Em 2001, apresentando o 14" Congresso Eucaristico Nacional os bispos afirmam

que:

A vivéncia da Eucaristia ha de apressar o dia em que todos em nossa
Patria possam ter acesso a terra, a agua, moradia, trabalho, educagdo e

saide, no ambiente de respeito aos valores éticos, concordia e

seguranga.*”

470 ¢f. CNBB, doc. 69, n. 05, p. 10.

LAt 4, 34,

4’2 CNBB, doc. 71, n. 156, p. 95. Faz referéncia ao documento 61, n. 188-194.
4”8 CNBB, doc. 78, p. 42.



E sobre 0 mesmo evento, esperam que “seja ele a expressdo e a garantia do Brasil
fraterno e justo que todos sonhamos, inserido solidariamente na fraternidade
universal”.** Neste contexto, a eucaristia garante e apressa, torna mais rapida a
sociedade fraterna e justa, sabidamente um modelo de perfei¢do, mesmo que desejado

coletivamente.

A construgao de novo modelo de sociedade ¢ uma idéia claramente viavel, na
medida em que qualquer alteragdo de modelos sociais resulta em novo modelo. Qualquer
avango na consolidacdo da dignidade humana na sociedade, leva a um modelo novo de
organizagdo social. No entanto, “uma sociedade radicalmente democratica, que nao
dissocie a ética da politica ¢ da economia ¢ onde tenham lugar digno todos os seres

humanos, sem exclusio de ninguém™*™ ja se torna uma proposta a ser melhor analisada.

Esta analise ¢ perceber a sutil (mas relevante) diferenca entre avangar nas
conquistas da dignidade humana na sociedade e construir uma sociedade onde a
dignidade sgja plenamente respeita e assegurada a todos, sem excegdes. Esta diferenca ¢é
gue conduz o erro da crenga na possibilidade de gradualmente superar a precariedade da
condigdo humana rumo a justica ¢ a plenitude da cidadania. Podemos perceber este
guestdo quando os bispos afirmam que:

Com ampla mobilizagdo da sociedade, conseguir-se-a percorrer o
caminho que conduz a justiga social e chegar ao dia em que todos os
brasileiros gozem, efetivamente, dos direitos fundamentais de cidadania

como alimento, moradia, educagio, satde e trabalho com remuneragdo
digna.*’®

Em diversas ocasides a eliminag¢ao da fome, da miséria ¢ da violéncia aparecem
como sinais da efetiva evangelizacio.*”” Como a evangelizagio ¢ o principio da
transformagao da sociedade, os cristdos devem se empenhar “com eficacia, na vigilancia

de politicas publicas de superacdo da miséria ¢ da fome e assim construir, no Brasil, a

4" Id., ibid., p. 54.

4 Id., ibid, p. 78.

4 1d., doc. 58, p. 11-12.

4T Cf. CNBB, doc. 66, p. 30; doc. 78, p. 20.



cidadania plena”.*"® Afinal, protagonizar este processo “¢ realizar o projeto de Deus na

solidariedade e na busca do bem comum.”*"®

Seria um debate que ndo vem ao caso discutirmos se um mundo sem fome e
miséria corresponde a um modelo de perfeicdo ou a um projeto historico factivel.
Portanto, o problema se concentra nos conceitos que adjetivam as categorias, como
plenitude da cidadania, sociedade sem exclusio, superagao dos sacrificios, democracia
perfeita. Estas nogoes, explicitas ou implicitas, denotam modelos de perfeicdo e claro,
horizontes utopicos. Como horizontes, podemos caminhar em sua diregdo, mas estdo

sempre adiante, por alcangar.

Esta compreensio — a sociedade ideal dever ser perseguida como utopia ou ainda,
0 reino ¢ apenas vislumbrado nas agdes historicas — também se faz presente no discurso

socia dos bispos, talvez com maior fregiiéncia.

Jesus pede ao cristdo que protagonize a edificagdo de uma sociedade fraterna que
¢ “prelidio do Reino que Ele promete como coroacio da historia”®°. Os cristdos se
confortam na certeza da esperanca, mas ¢ “dificil [a] luta pela liberta¢ao integral da
pessoa humana e pela construgio de uma sociedade justa, solidéaria e fraterna™*®*. Por
isto edificam a cidade terrena com os olhos voltados a Jerusalém celeste, final vitorioso

482
S

de Deus™. Deve saber que as lutas atual's Sio necessarias, mas nao vao edificar agora na

terra o que se espera para a Jerusalém celestial.

E neste sentido que as diretrizes da evangelizagio 2003-2006 (documento 71)

reforcam que “a felicidade na terra, fruto da reciprocidade no amor, ¢ vista como

55483

imagem e antecipagio de outra felicidade, para além da morte”™°. Quando o contexto é

este, a acdo evangelizadora da igreja participa da constru¢do de uma sociedade “justa e

4’8 CNBB, doc. 69, p. 08.

14, doc. 61,n. 21.

0 1d., doc. 54 e 61, n. 04 em ambos.
®L1d., doc. 61,n. 28.

B2 of Id., ibid.

“8 CNBB, doc. 71, n. 74, p. 49.



solidaria” pela defesa de um patamar aceitavel de vida digna para todas as pessoas e para

animar atodos na esperanga, a caminho do Reino definitivo.*®*

No fundo, ¢ a utopia quem concede o principio ético da defesa intransigente da
dignidade da vida humana, que se concretiza em agdes historicas e metas politicas. No
entanto, estes projetos historicos apenas antecipam “as alegrias da Pascoa da

Ressurrei¢io”.

Desse modo, a luta dos cristdaos em superar o neoliberalismo ¢ toda forma de
sacrificio humano torna-se sacramento do reino anunciado por Jesus. Reino que ja esta
presente, mas ainda ndo. Projeto utdpico vislumbrado por antecipagdo. O documento 62
(leigos) trata bem da questdo quando afirma que a igreja quando atua ¢ manifesta o amor
ja é realizagdo do Reino enquanto seu sacramento*® (e ndo apenas sinal) e que:

Quando a humanidade descobre e pratica a solidariedade e a partilha, ja
esta sendo movida pelo Espirito de Jesus. Ja reencontrou a esperanca. Ja

esta acolhendo o ‘reino de Deus’ e comegando a superar as decepcdes ¢
suas causas.”’

Esta compreensio ¢ muito proxima da proposta de Hinkelammert para a critica
da estrutura de pensamento fundamentada na utopia que se distorce em realidade
proxima. Um texto pastoral (documento 56) apresenta uma interpretacao do jubileu
biblico como uma institui¢do social que realizaria uma constante revisao critica das leis
e instituigoes humanas. O objetivo dos jubileus biblicos seria a periddica revisao dos
projetos historicos tendo como referéncia a utopia de um pais onde todos possam viver

com dignidade.*®®

Para Hinkelammert, esta constante revisio ¢ imprescindivel na tentativa de
construir sociedades menos sacrificiais e violentas. 1sto é, para se evitar o sacrificialismo

estrutural é necessario ter como parametro fundamental a vida humana concreta.

8% Cf. CNBB, doc. 69, n. 10, p. 12; doc. 71, p. 08; doc. 78, p. 41 ep. 112
85 CNBB, doc. 78, p. 122.

% Cf. CNBB, doc. 62, n. 45.

“8" CNBB, doc. 62, n. 05.

“8 Cf. CNBB, doc. 56, n. 127, p. 44; ainda: doc. 78, p. 20.



Esta constante revisio fundamentada na vida humana vitimada proposta pelo
jubileu “pode parecer ideal, utdpica e, talvez, poucas vezes tenha sido observada. [mas]
O que importa é que Jesus nos garante que veio para realizar hoje esta lei ou
promessqaf’.489 Desse modo, a critica a ilusdo transcendental teria uma ferramenta —
politica ou epistemologica — que permitisse a continua auto-avaliagdo para evitar a

ingenuidade utdpica tio caracteristica das sociedades modernas.

5. Agoes para a construcao do “mundo melhor”

Construir um mundo melhor. Este conceito ¢ bastante adequado para evitar a
ilusdo transcendental. Como vimos, a tonica geral do discurso social dos bispos catolicos
do Brasil ¢ o convite ao protagonismo: “Fagamos o que depende de nos para que as

sementes de esperanga do Reino de Deus, ja nesta terra, déem fruto de vida”.*°

Os conceitos utilizados para definir a sociedade que deve ser construida na

superagio da globalizagdo capitalista neoliberal — e sua exclusao social**

— podem levar
a ilusio transcendental e reproduzir a logica do sacrificio necessario. Mesmo assim,

encontramos nos textos diversas possi bilidades de sua compreensio.

No entanto, ndo ha confusdo nem contradi¢do quanto as acdes que devem ser
empreendidas na construgao deste mundo melhor. Em quase todos os documentos
surgem as propostas e sugestdes. Alguns documentos como projetos, planos bienais e
diretrizes de evangelizagdo, dedicam grande parte de suas paginas a estas agdes, que

COMO Vimos, assumem um carater de agdes da comunidade eclesial catolica.

Estas agcdes estdo sintetizadas em trés grandes metas: a erradicacdo da fome, o

respeito aos direitos humanos de todos e o0 desenvolvimento sustentavel.

“89 CNBB, doc. 56, n. 11, p. 09.
O 1d., doc. 69, n. 22, p. 16.
“1 Cf. CNBB, doc. 71, n. 176, p. 108.



Na primeira meta - a erradicagao da fome — 0s bispos propdoe medidas estruturais
para assegurar as minimas condi¢des de sobrevivéncia: projetos que levem a uma justa
redistribuicdo de renda e acesso aos alimentos*® e definicdo contra toda patente de area
alimentar.**® Propdem reforma agraria, onde a terra de negécio ndo tenha primazia sobre
a terra de trabalho™* e politica agricola para pequeno agricultor e agricultura familiar,
visando garantir géneros alimenticios a baixo custo®. Além disso, propdem politicas

publicas de distribui¢do de sementes e difusao de tecnologia agricolat.496

A segunda meta - o respeito aos direitos humanos de todos — supde metas
estruturais para assegurar os direitos de cidadania que cabem a todos pela sua dignidade

de pessoa humana.

A principal proposta desta meta é o redirecionamento da politica econdomica,

rompendo com o neoliberalismo, realizando a auditoria da divida externa e revisando os

I 497

contratos com o FMI™’, em diregdo a outras prioridades basicas como aparece no

documento 67 (sobre as eleigoes):

Incentive-se a expansio do mercado interno, visando a satisfacdo das
necessidades basicas do povo e o desenvolvimento da poupanga interna,
gue diminuiria a dependéncia do pais com relagdo aos capitais externos
especul ativos.*®

Este redirecionamento deve ser acompanhado de mudangas na gestao financeira

do pais, desenvolvendo “mecanismos de controle, por parte da populagdo, da aplicacao

do or¢amento e dos gastos pﬁblicos”499.

Os cristaos devem participar das diversas iniciativas da sociedade civil,
»500.

relvindicando “democraticamente a implantagao e execu¢do de politicas publicas

acompanhando os poderes legidativo e executivo; aplicando a lei 9840 (contra a

42 Cf. CNBB, doc. 65, n. 42; doc. 67, n. 37, p. 16 e n. 40, p. 17; doc. 71, n. 175, p. 107 e n. 177, p. 108;
doc. 78,p. 19 ep. 24.

98 Cf. Id., doc. 69, n. 39, p. 21.

49 Cf id., doc. 65,N. 42; doc. 67, n. 38, p. 16; doc. 69, n. 39, p. 21; doc. 78, p. 24 e 111.

4B Cf 1d., doc. 65,n.42; doc. 67, n. 39, p. 16; doc. 69. n. 39, p. 21; doc. 78, p. 24 e p. 65-66.

40t 1d., doc. 69, p. 21.

9T Cf 1d., doc. 67,n. 43, p. 17; doc. 71, n. 175, p. 107.

“BId., doc. 67, n. 43, p. 17.

“91d., doc. 67, n. 41, p. 17. Ainda: doc. 78, p. 20 e 66.

® 1d., doc. 71, n. 179, p. 108-109.



corrupgao eleitoral) e principalmente, participando dos Conselhos Paritarios (como local

privilegiado de elaboragio de politicas publicas).”®

Para os bispos, “a transformacdo da sociedade nido sera possivel sem as
transformacdes das estruturas de poder hoje existentes™ Por isto, aos cristdos é
recomendada como fundamental a participagdo na politica partidaria, nos grupos de
acompanhamento do legislativo e do orgamento publico, ¢ nas campanhas por leis de

iniciativa popular.®

Esta participagdo ajuda na transformagéo das relagdes de poder por aproximar o Estado do interesse da populagio,
evitando aredugio do poder publico ao “Estado Minimo” neoliberal.

Neste sentido, o discurso pastoral da CNBB afirma sua confianga na participagao
popular e nos movimentos sociais, sem deixar de demonstrar esperanca quanto a politica
partidaria. Em pronunciamento oficial em 1999, os bispos dizem:

Acreditamos na auto-organizagao do povo com base na guda mutua.

Apoiamos a reivindicagdo de direitos e estimulamos a participagdo nos
movimentos sociais, sindicais e politicos que lutam pela justica.®

Em acordo com esta convicgdo, a CNBB apoiou e participou ativamente do
Forum Social Mundial (FSM), visto como uma busca de aternativas a globalizagio
neoliberal excludente e ao « império do lucro”®. Ao associar-se a0 FSM os bispos

desgam associar-se as lutas dos movimentos sociais mais diversos.

Sido as lutas nos movimentos sociais que garantem a democracia. Estas lutas

contribuem para o respeito aos direitos humanos de todos. O respeito que, segundo os

1507

bispos, comega pelo direito ao trabalho, que deve ter primazia sobre o capital®'. Mas 0s

direitos se estendem ao acesso a moradia, saneamento basico, saude e educagédo publica,

0L of. CNBB, doc. 65, n. 36; doc. 71, n. 163, p. 98 en. 181, p. 109; doc. 78, p. 20.

02 1., doc. 62, n. 132. Destague do texto do original.

%03 of. CNBB, doc. 62, n. 132; doc. 65, n. 36; doc. 71, n. 167, p. 103.

% Of Id., doc. 65, n. 37.

% CNBB, doc. 78, p. 38. Ver ainda: doc. 71, n. 158, p. 97.

% of CNBB, doc. 78, p. 52. Ainda: doc. 67, n. 23, p. 12; doc. 71, n. 48, p. 36.

%7 Em sintonia com Labores exercem, ¢f- CNBB, doc. 67,n.42, p. 17 en. 44, p. 18; doc. 78, p. 24, 44, 64-
66.



politicas setorizadas para juventude, mulheres e combate a desigualdade racial, bem

como ao constante combate a corrupgio. ™

No entanto, as lutas sociais devem dar aten¢do a outros setores ndo menos
importantes para assegurar uma sociedade melhor: lutar pela democratizagdo da
informagdo ¢ da midia, a atengdo aos problemas dos migrantes, uma profunda reflexdo
sobre ética e ciéncia, a solidariedade pela demarcacdo das terras indigenas e a recusa da

guerra preventiva, ainda mais justificada pelareligiao.™®

A terceira meta que serve de eixo articulador as propostas de acdo dos
documentos pastorais da CNBB ¢é a meta de alcangar um desenvolvimento sustentavel. E
a questdo menos discutida, mas que supde a preservacao do planeta para futuras
geragoes como um direito de dignidade. Nesta reflexdo o sistema produtivo deve
respeitar 0 planeta, rompendo com a logica de dominagdo da natureza proposta pelo

capitalismo, aém de condenar a mercantilizagio das aguas.”™

Estas trés metas de agdo social se desenvolvem em trés linhas: Iniciativas e
praticas solidarias; Reivindicagdo de politicas publicas; Participagao politica e reflexdes
prospectivas. Tanto as trés linhas de iniciativas como a trés metas de agdes se articulam
nas trés grandes metas da agdo evangelizadora que sdo: a promogdo da dignidade da
pessoa; a renovacao da comunidade; e a participacdo na constru¢do de uma sociedade

justa e solidaria®'.

Com estas metas para a evangelizacao no terceiro milénio, os bispos pretendem
direcionar e organizar as diversas exigéncias que se faz a um cristdo para que ele possa
ser fiel a missao dada por Jesus. Como vimos, nenhum cristdo pode abdicar de sua
participacao nestas dimensdes de sua vida de fé. Cada cristdo deve, a partir de seus dons,
Inserir-se neste grande compromisso, com a urgéncia que a exclusdo que mata pode

exigir.

%8 of. CNBB, doc. 65, n. 42; doc. 78, p. 19, 24 e 65-66.

% of Id., doc. 71, n.175, 182, 184-185; doc. 78, p. 24.

10 of 1d., doc. 69, p. 21; 67, n. 45, p. 18; doc. 71, n. 166, p. 99-102.
L Cf Id., doc. 72, p. 10-11; doc. 71, n. 156, p. 95.



Sdo diversas tarefas que, se entendidas como a concretizagdo do Reino de Deus,
Impdem uma responsabilidade fora de proporg¢do a cada um dos leigos ou religiosos
comprometidos com as transformagdes sociais, além de impor outros padroes e critérios
de julgamento. Mas se compreendidas como experiéncias que tornam o Reino presente
por antecipagdo, mesmo que pequenas, proporcionam outra forma de relacionar a missao

com arealizagdo da pessoa, também humana, que se compromete com este projeto.



Consideracoes finais.

A globalizagdo capitalista neoliberal ¢ um sistema de lei absoluta que provoca
um problema humano. A lei do mercado como mercado total ¢ sacrificial e ameaga a
sobrevivéncia humana das vitimas. Talvez seja possivel identificar uma nova polaridade
entre neoliberalismo e possibilidade de sobrevivéncia humana (com certeza da

sobrevivéncia dos pobres).

Em nome da utopia do mercado total, impde-se umalogica em que se deve fazer
qualquer sacrificio que for necessario para progredirmos a sua plena realizagdo. Quando
se pensa que o problema de alcancar uma sociedade melhor é um problema de

progressao calculavel, apresenta-se umaingenuidade utopica destrutiva.

Esta ingenuidade utépica leva a concentrar todos os nossos a encontrar a escada
que leva ao céu, isto ¢, empreende nossos esforgos a definir qual estratégia nos levara ao

model o de sociedade sonhada (perfeita).

Sociedades perfeitas sio conceitos transcendentais necessarios. E preciso pensar
em termos de perfeito para encontrar solugdes melhores possiveis para problemas
humanos. Portanto, modelos utdpicos sdo necessarios e legitimos. Porém, a ilusdo de

realizar a solugdo perfeita distorce a realidade e 0s critérios da a¢do se perdem.

Se 0 utdpico ¢ necessidade uma epistemologica das ciéncias empiricas, ndo pode
ser simplesmente deixado de lado. Nao ¢ possivel desconsiderar o papel da construcao
utopica enquanto capacidade geradora de acdo. No entanto, ¢ necessirio refletir

criticamente sobre afungdo destas construgdes utdpicas.

De certo modo, a ingenuidade utopica tem um potencial destrutivo na medida em
que praticamente substitui a realidade concreta (a vida) pela abstragao das ciéncias/leis.
Esta inversio ¢ o inicio de um circuito sacrificial que exige pequenos e grandes

sacrificios.



Ainda, alcancar a utopia supde plena obediéncia a lei/instituicdo que a realiza.
Isto significa que é preciso renunciar a toda e qualquer critica a lei/institui¢ao. Estas
utopias, presentes fortemente em nossa sociedade (como a promessa de um futuro
glorioso que se chega pela absolutizagdo e totalizagdo do mercado, do plano, da
Instituigdo, etc.), buscam neutralizar qualquer pensamento discordante como irracional,
de modo que a condigio para a realizagao da utopia consiste em renunciar a resisténcia e

acritica.

Estatotalizagdo da logica das instituigdes ¢ a sacralizacdo da situagdo presente. A
chamada sociedade secularizada se sacraliza utopicamente. E o irracional apresentado
como incontestavel, unica condigdo de sobrevivéncia. E sacrificio como condi¢io de
sobrevivéncia. E logica pseudo-racional, que precisa ser desvendada, demonstrando que

este realismo nao passa de ilusao transcendental.

No entanto, se a sociedade perfeita almejada ¢ identificada com o Reino de Deus,
uma sociedade sem exclusio nem sacrificios, sociedade justa e solidaria, corremos o

mesmo risco de um deslocamento darealidade para ailusio.

Ter clareza de como horizontes utopico podem cegar a realidade concreta nao
muda profundamente o que se faz, mas sim, 0 que se pensa estar fazendo. Neste sentido,
muda a relagao da pessoa com o projeto historico e o critério ético que norteia as agdes

narealizagdo deste projeto.

Esta distingdo epistemologica pode, assim, (1°) evitar erros de estratégia, por
deixar de dar passos concretos possiveis desejando o caminho para a utopia; e (2') evitar
absolutizagdo de projetos historicos que redundam em sacrificios pessoais (a si mesmo
proposto) ou mesmo estruturais impostos por instituicdes como sistemas econdmicos,
igrgjas, congregacdes, movimentos fundamentalistas, organizagdes revolucionarias,

partidarias, nao governamentais, entre outras.

Um olhar critico acerca das a¢des propostas descritas nos documentos poderia
apontar dois problemas distintos. um deles seria a desproporgao entre atitudes sugeridas
e 0 resultado desgado (0 Reino de Deus); outro poderia ser o carater sistémico de

diversas iniciativas de mudangas, que nao resultardo de agdes pessoais ou de pequenas



comunidades, mas de mudancas na estrutura social como um todo. Neste caso, deveriam

ser bandeiras encampadas em um nivel global?

Mas a pergunta principal, a0 percebermos a tensio provocada pela ilusdo
transcendental, esta na tradicional questdo: o que fazer, entdo? Talvez, como apontamos,
sem abrir mao da necessidade que temos das utopias, como cristdos devéssemos ndo
tanto perguntar o que fazer (a diregdo ja sabemos, a sociedade mais justa e solidaria),

mas Sim perguntarmos como fazer.

A esta pergunta (como fazer?) podemos desenhar um modo de lutar, uma forma
de desenvolver aagdo engajada pautada pela liberdade cristd, e ndo pela utopia sonhada.
Desse modo, em diregdo a utopia, caminhariamos com o critério da liberdade crista, ou
sgja, sempre revendo e relativizando os projetos histéricos e instituigdes tendo como

referéncia a dignidade humana ameagada, as vezes, também por nossa agao institucional.

Esta pesquisa foi gratificante na medida em que explicitamos uma radical critica
da CNBB a0 neoliberalismo como um sistema excludente sustentado por uma logica

sacrificial. Esta critica apresentou-se muito mais abundante do que imaginada.

Ainda, pudemos identificar diversos elementos que podem servir de
contribuigdes especificas do campo da religido e da teologia para 0s debates atuais de
superacao do neoliberalismo em outros mundos possiveis. E, claro, sugerir uma

articulagdo possivel destes conceitos tendo como referéncia a teoria de Hinkelammert.

Nao ha boa teoria revoluciondria sem uma boa pratica revolucionaria. Ambas
exigem continua complementagdo e autocritica. Vivemos um periodo diferente da
historia, com um unilateralismo ideologico e militar radicalizado, que exige muita

atencao e discernimento daqueles que se dispde a intervir na vida social e coletiva.

As condigdes que possibilitaram o surgimento do cristianismo de libertagdo e
desta estrutura metodoldgica que conjuga realidade dos oprimidos com a atitude de fé
assumidos numa perspectiva de libertacdo, sdo: uma acao engajada, comprometida com
opcdes politicas claras, de rosto laico, ecuménico, militante. Parecem continuar

condig¢des atuais para qualquer agdo comprometida, coerente e atenta a conjuntura atual.



Como destacamos, nem sempre a instituigdo acompanha rigorosamente a
reflexdo teologica ou mesmo a praxis cotidiana destes cristdos comprometidos. No
entanto, continua muito importante que mesmo distintos, estes aspectos mantenham uma
profunda afinidade. Entender a dinamica e os tensionamentos dos discursos pastorais das
instituigdes eclesiais possibilita que uma nova agao radicalmente crista ndo se desvincule

dareflexao teologica e da vida das comunidades.
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