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Sinopse

De maneira geral, sempre houve uma monopolizacdo dos textos candnicos em
relagdo as praticas e a teologia do ambiente religioso cristdo. Qualquer outro texto
que ndo estivesse classificado neste grupo, logo era desvalorizado e até evitado pelas
comunidades religiosas, em sua maioria. Portanto, pesquisar e divulgar outros textos,
redescobertos nos ultimos séculos, ¢ uma importante a¢do para a socializagdo do
conhecimento ¢ abertura para novas formas de abordagem do comportamento
humano, da religido e dos proprios textos biblicos. Buscaremos este objetivo através
de dois textos ndo candnicos: / Enoque e A Vida de Addo e Eva. Do primeiro,
destacaremos o Mito dos Vigilantes ¢ do segundo, as abordagens em relagdo a
mulher — representada por Eva. Consideramos que ecles trazem importantes
informagdes e que, direta ou indiretamente, exerceram influéncia sobre a literatura do
cristianismo primitivo, particularmente em 1 Timoteo. Mais especificamente,
buscaremos as informagdes, que acreditamos estarem ali contidas, que justificariam o

conceito negativo atribuido as mulheres nesta epistola.

Palavras —chave: Vigilantes; apocaliptica; pseudoepigrafia, mulher; Addo; Eva; mal;

cristianismo primitivo; literatura.
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Abstract

Generally, there has always been a monopolization of the canonic writings in
relation to the practices and theology of the Christian religious environment. Any
other writing that was not classified in this group was soon devaluated and even
avoided by religious communities, in their majority. Thus, researching and divulging
other writings, rediscovered in the last centuries, is an important action toward the
socialization of knowledge and the opening to new forms of approach to the human
behavior, of religion and the biblical writings themselves. We shall pursue this goal
by the means of two non-canonical writings, I Enoch and The Life of Adam and Eve.
In the first writing, we shall point out the Myth of the Watchers and in the second,
the approaches to women — represented by Eve. We consider that they bring
important information and that, directly or indirectly, they have influenced the
literature of primitive christianism, particularly 1 Timothy. Specifically, we shall
look for information, that we believe that are contained therein, that would justify the

negative concept attributed to women in this particular epistle.

Keywords: Watchers; apocalyptic; pseudoepigraphy, woman; Adam; Eve; evil;

primitive christianism; literature.
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Introdugao

E muito importante para a pesquisa da Literatura Religiosa, ou mais
especificamente a do judaismo e do cristianismo primitivo, o interesse que os textos
pseudepigrafos tém despertado nos estudiosos na historia recente. Apesar do
empenho dos eruditos, ainda hd muito caminho a ser trilhado na busca das
importantes informagdes neles contidas em relagdo ao ambiente e época em que eles
foram produzidos e, principalmente, quanto as questdes concernentes a religiosidade
tanto de seus produtores quanto de seus consumidores. Estas realidades estdo
registradas nestes documentos e cabe aos que se dedicam ao seu estudo “rastrea-las”
e decifra-las. Entretanto, este interesse tem se limitado aos pesquisadores, deixando
ainda estes documentos que nos apresentam historias fantasticas, muito distante do
publico em geral. Mesmo no ambiente religioso, € minimo o niimero de pessoas que
conhecem as historias em torno de Enoque, Set, Addo ¢ Eva, Moisés, Salomdo,
Melquisedeque, Paulo, Pedro e tantos outros. Na realidade, o publico leigo, quase na
sua totalidade, sequer sabe que existem inumeraveis outras literaturas que levam o
nome destes personagens - além daquelas encontradas na Biblia. Seu conhecimento
se limita, a saber, que existem “alguns” livros religiosos que ndo constam da Biblia,

fato que ja é motivo para um olhar preconceituoso e, talvez, até temeroso.

E verdade que em muitos ambientes religiosos, seja na comunidade leiga ou
na académica de diversos seguimentos, ¢ muito reduzido o interesse no
conhecimento e pesquisa destes textos. Com isso, farta informacdo sobre o
imagindrio religioso e certas praticas cultuais de nossos antepassados continuam
desconhecidas pela maioria. Por outro lado, ha que se reconhecer que a redescoberta
de muitos destes textos ¢ “recente”, necessitando ainda de divulgacdo e transmissao
do conhecimento por parte daqueles que o t€ém. O livro de 1 Enoque, por exemplo,
que tinha ampla circulagdo no meio judaico anterior e ao préprio cristianismo
primitivo, desapareceu apos ser oficialmente excluido do Canon Biblico, no fim do
quarto século. Sua redescoberta, na integra se deu apenas no século XIX. De
qualquer forma, felizmente esta realidade tem apresentado indicios de “novos e

melhores horizontes”.



Além do pouco conhecimento que se tem da existéncia deste material, ha
ainda certo desentendimento entre certos seguimentos do cristianismo quanto aos
mesmos, inclusive em relagdo a sua classificacdo. De forma mais geral, livros como
1 Enoque ¢ A Vida de Addo e Eva, sdo classificados como Pseudepigrafos pelos
Protestantes e como Apodcrifos pelos Catolicos Romanos. Esta diferenga pode ser
explicada de uma forma bem simples: a) estes livros foram escritos por pessoas
religiosas ligadas a determinada tradicdo, que pretendiam preservar e divulgar os
conceitos e idéias ligadas a este grupo, registravam suas idéias e atribuiam estes
escritos a algum personagem importante do passado para conferir autoridade ao seu
documento - por isso o titulo Pseudepigrafos, ou seja, falsa autoria; b) eles sdo
classificados como Apocrifos pelos catdlicos romanos, por ndo fazerem parte do
Canon Biblico. Para os protestantes, Apdcrifos sao aqueles livros presentes na Biblia
Catdlica Romana e por ela denominados de Deutero-candnicos. Estas narrativas
geralmente se apropriam de um conceito ou pequena parte de um texto biblico e
desenvolvem toda uma histdria a partir destes — historias quase sempre fantasticas,
carregadas de magia e feitos miraculosos. Muitos destes documentos foram

produzidos no periodo denominado de Interbiblico.

Nesta pesquisa buscamos prestar colaboracdo para esta nova realidade, pois
apresentamos uma narrativa mitica encontrada no livro pseudepigrafo de 1 Enoque,
que foi recebida e desenvolvida em outras versoes, logicamente posteriores. Além de
apresentar o mito, lancamos mao de sua utilidade na busca de informagdes nele
contidas, que podem esclarecer alguns conceitos encontrados na literatura do
cristianismo primitivo. Pensamos que estes conceitos sejam reflexos do imaginario

religioso contido nos textos pseudepigrafos.

Nosso tema principal sera o Mito dos Vigilantes, encontrado em 1 Enoque 1-
36. Porém, trabalharemos principalmente com a pericope compreendida pelos
capitulos 6-11. Enoque foi um personagem de extrema importancia para a religido
judaica antiga, seu nome qualificava o documento como digno de autoridade. Nosso
mito, parte dos primeiros versiculos do Génesis 6 e desenvolve uma extraordinaria
historia que envolve anjos (rebeldes e fiéis), humanos, gigantes hibridos (meio
celestiais ¢ meio humanos), violéncia, intermediagdes e salvagdo divina. Logo

percebemos que se trata também de um texto apocaliptico, pois esta carregado de



elementos deste tipo de literatura. Nosso foco neste mito se concentrara na
participagdo atribuida as mulheres como sedutoras dos anjos e conseqiiente entrada
do mal na humanidade. Pois, pensamos que estes conceitos estdo refletidos no

imagindrio cristdo primitivo.

Além do Mito dos Vigilantes, apresentaremos ¢ estudaremos A Vida de Addo
¢ Eva. Trata-se¢ de outra narrativa baseada no texto biblico, Génesis 3, encontrada em
latim e que apresenta uma histéria muito mais desenvolvida para os episodios do
jardim do Edem, brevemente discorrida no livro candnico. Em A Vida de Adio e
Eva, o plano para fazer Addo pecar ¢ apresentado com detalhes. Este plano seria
executado através da serpente e com a participagdo (involuntaria) de Eva. O autor
discorre sobre o didlogo entre o Diabo e a serpente quando foi convencida a usar Eva
para levar Adao a “rebelido”. Também temos a “negociacdo” e convencimento de
Eva a pecar e conduzir seu marido para tal atitude. Muito interessante neste relato € a
revelagdo da razdo pela qual o Diabo persegue a aflige o primeiro casal. Muitos
episodios interessantes sobre a vida destes dois personagens, apos a expulsdo do
Jardim, sdo oferecidos nesta narrativa mitica. Nela, nossa atengao esta voltada para a
clara e explicita culpa atribuida & Eva pelo pecado e sofrimento da humanidade. Da
mesma forma que o Mito dos Vigilantes, esta historia desenvolveu-se em outras
versdes. Destacaremos também parte da versdo encontrada em grego para esta
narrativa, geralmente denominada Apocalipse de Moisés. Nesta, Eva sempre assume
a culpa pelo pecado da humanidade e retune seus filhos e netos para contar-lhes sua
historia. Percebemos aqui um desenvolvimento do conceito negativo em relacdo as

mulheres, ja encontrado no Mito dos Vigilantes.

Por fim, nossa pesquisa se voltard para os textos produzidos e disseminados
por integrantes do periodo do cristianismo primitivo que tratam de um tema comum
aos dois principais textos ja discutidos, a saber: o imaginario em relagdo a mulher
nos grupos religiosos primitivos. Nao ha diavidas que alguns destes textos sofreram
influéncia daqueles em seu processo de producdo, preservacdo e disseminacdo. Na
epistola candnica de Judas, o autor ou redator ndo teve a menor intencao de esconder
que estava familiarizado com este tipo de literatura e que a considerava digna de
crédito, tanto ¢ que cita explicitamente Enoque e faz alusdo a episddios encontrados

na literatura atribuida a ele. Em 2 Pedro, apesar de uma forma mais discreta, também



encontramos alusdes que lembram episodios do Antigo Testamento e entre estes,
uma historia que provavelmente esta ligada ao Mito dos Vigilantes. Nesta categoria
de escritos, 1 Timoteo 2,9-15 serd nossa pericope principal na qual entendemos
estarem refletidos os conceitos em relacdo as mulheres transmitidos pelos textos
anteriores. Aqui, ha algumas restrigdes ¢ orientagdes quanto a participagdo das
mulheres na adoragdo divina. Para colaborar nesta busca, lancaremos mao também
de alguns conceitos encontrados em 1 Corintios 11 que também trata do

comportamento das mulheres nos cultos ptblicos.

Estamos diante de grandes possibilidades de descobertas que podem explicar
muito do que a religido vivenciou, conservou ¢ ainda hoje observa em seus rituais e
praticas litirgicas e teoldgicas. Vamos tentar encontrar estas informagdes e colaborar

para a pesquisa do tema.
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I. Mito dos Vigilantes como expressdao do Imaginario Religioso.

Preliminar: aproximagdo e abordagens do mito

A primeira parte deste capitulo sera dedicada a apresentagdo do Mito dos
Vigilantes. A escassez de literatura especifica sobre este mito logo ¢ percebida por
qualquer um que se enveredar em sua pesquisa. Mesmo assim, podemos citar alguns
autores que se destacam nao apenas por sua dedicacdo ao Mito dos Vigilantes, mas
também ao Livro de 1 Enoque (onde encontramos este mito) e a literatura desta

; 1
natureza — a pseudepigrafa .

Cada um destes pesquisadores oferece possibilidades para nos auxiliar a
alcancar nosso objetivo de apresentar o Mito dos Vigilantes. Entretanto, por uma
questdo de delimitacdo e do objetivo da pesquisa, em relagdo a estrutura em que a
apresentacdo se desenvolvera, seguiremos a divisdo e os apontamentos feitos por
Hanson® e, como fonte principal para a narrativa, adotamos a tradu¢do comentada
para o espanhol de Corriente e Pifiero’. A escolha da fonte, em abnegagdo a de
Knibb*, por exemplo, que traduziu do etidpico para o inglés, se justifica pelo fato de
ndo termos objetivos exegéticos nesta pesquisa — o que ele faz com preciosidade em

seus detalhes.

Quanto a estrutura da apresentagdo, Nickelsburg’ também oferece uma
disposicdo para analise do mito, mas o faz distinguindo as duas tradigdes em duas
secodes, enquanto Hanson discorre linearmente pela narrativa. Porém, reconhecemos

a importancia, ndo apenas de seus comentdrios, mas dos resultados das valiosas

! Principais autores que tratam dos textos abordados por esta pesquisa: Paul D. Hanson, Federico
Corriente; Antonio Pifiero, Ephraim Isaac, George W. E. Nickelsburg, J. T. Milik, Michael A. Knibb,
Paolo Sacchi.

2HANSON, P. D. Rebellion In Heaven, Azazel, and Euhemeristic Heroes In 1 Henoch 6-11. Journal
of Biblical Literature, 96.2 (1977), p. 195-233

3 CORRIENTE, F.; PINERO, A. Libro 1 de Henoc: (Etiopico y griego). In: Diez Macho, A. (Dir.)
Apocrifos del Antiguo Testamento. Madrid: Ediciones Cristiandad, 1984, v. 4 (ciclo de Henoc),

p. 39-143.

* KNIBB, M. A. The Ethiopic Book of Enoch: a New Edition in the Light of the Aramaic Dead Sea
Fragments. Oxford: At the Clarendon Press, 1982. v. 2. 260 p.

> NICKELSBURG, G. W. E. Apocalyptic and Myth in I Enoch 6-11. Journal of Biblical Literature
96.3 (1977) p. 384.
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pesquisas de todos os autores citados acima, e os consideraremos nas divisdes que a

pesquisa adotara.

Em relagdo a busca do imaginario subjacente ao texto em questdo, existem
pelo menos duas maneiras de abordagem de um relato mitico, sdo elas: a) como a
“linguagem corrente do século XIX” que definia como mito qualquer oposi¢do a
realidade® e; b) na experiéncia religiosa, onde “o simbolo ¢ um modo auténomo de
conhecimento™’, ¢ veridico e da sentido a uma determinada realidade. Pode-se fazer
a aproximac¢do do mito tema desta pesquisa a partir de varios autores de relevante
destaque na area da linguagem simbolica: Mircea Eliade, José Severino Croatto, Paul
Ricoeur e Paul Tillich, entre outros, cada um deles focado em distintas diregoes ao
abordar o simbolismo. Tillich, por exemplo, faz uma abordagem mais existencialista
da linguagem simbolica. Ja Croatto® tem mais uma preocupagio hermenéutica do
fendmeno. Foi dada preferéncia a Eliade por ele fazer uma abordagem do fendmeno
mitico a partir do imaginario e das experiéncias religiosas das comunidades

primitivas.

O objetivo desta pesquisa ¢ a busca pela possivel conexdo entre os
imaginarios refletidos na literatura intertestamentaria e a do cristianismo primitivo.
Para, desta forma, explicitar a fundamentacao mitica de certos conceitos encontrados
na literatura deste ltimo periodo citado, principalmente aqueles que tratam do

comportamento feminino nas questodes religiosas.

1. O Mito dos Vigilantes

O Mito dos Vigilantes ¢ parte integrante de uma obra antiga denominada 1
Livro de Enoque. O livro completo existe apenas em uma versdo copiada para a
lingua etiope. Entretanto, dentre a diversa literatura em torno do nome de Enoque,
este livro também pode ser encontrado em versdes para o eslavo (também chamado

de Livro dos Segredos de Enoque ou apenas 2° Enoque), para o hebraico (Livro

® ELIADE, M. Mitos, sonhos e mistérios. Lisboa: Edigdes 70, sem data. p. 15.

" ELIADE, M. Imagens e simbolos: ensaio sobre o simbolismo magico e religioso. Sdo Paulo: Martins
Fontes, 1998. p. 5.

8 CROATTO, J. S. As linguagens da experiéncia religiosa: uma introdugdo a fenomenologia da
religido. Sao Paulo: Paulinas, 2001. 521 p.
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Hebraico de Enoque) e temos ainda Fragmentos Aramaicos de Enoque. Vanderkam’
comunica que para os capitulos 1-36, onde encontramos o Mito dos Vigilantes,
temos uma copia quase completa (1-32) traduzida para o grego e muitos manuscritos
aramaicos. Ele acrescenta que Milik publicou cinco manuscritos aramaicos que
preservam 50% do Mito dos Vigilantes. Ele ainda destaca a grande importancia
destes manuscritos, pois sdo documentos que possuem uma relacdo muito proxima
com o texto aramaico (candidato a lingua original) e com as versdes posteriores
(grego e etiopico). Nesta pesquisa, usaremos a ja citada traducdo do etidpico para o
espanhol de Corriente e Pifiero. Porém, as traducdes da versdo etiopica para o inglés
de Knibb'® (fonte de Corriente e Pifiero) e de Isaac'' ¢ a tradugdo para o portugués de

. 12 . ~ . L
Tillesse “ também serdo consultadas e comparadas no processo de investigagao.

Como ja mencionado acima, o Mito dos Vigilantes ¢ encontrado nos capitulos
1 ao 36 do Livro etiope de Enoque. Porém, por questes de delimita¢do do texto e do
tema'®, a pesquisa serd restrita aos capitulos 6 ao 11 deste livro, para que se possa

direcionar a investigagdo ao Mito dos Vigilantes propriamente dito.

O tema deste mito gira em torno da desobediéncia que houve no céu quando
alguns anjos se rebelaram e abandonaram seus postos para se unirem as mulheres
belas e formosas. Paul D. Hanson'* divide 1 Enoque 6-11 em quatro secgdes:
rebelido dos anjos; devastagdo da terra pelos gigantes filhos dos anjos com as
mulheres; punigdo aos rebeldes e aos perversos como uma reagdo de Deus por meio

dos arcanjos; restauracao da terra por Deus, também com a interveng@o dos arcanjos.

® VANDERKAM, J. Enoch and the Growth of an Apocalyptic Tradition. Washington: The Catholic
Biblical Association of America, 1984. p. 111. (Monograph Series; 16).

'K NIBB, M. A. The Ethiopic Book of Enoch: a New Edition in the Light of the Aramaic Dead Sea
Fragments. Oxford: At the Clarendon Press, 1982. v. 2. p. 67-92.

"ISAAC, E. 1 (Ethiopic Apocalypse of) Enoch. In Charlesworth, J. H. (editor) The Old Testament
Pseudepigrapha: Apocalyptic Literature and Testaments. New York: Doubleday, 1983, v. 1, p. 5-89.
2 TILLESSE, C. M. 1 Enoque. Revista biblica brasileira, 16.1-2-3 (1999), p. 169-185.

" EGGER, W. Metodologia do Novo Testamento. Sio Paulo: Edigdes Loyola, 1994. p. 53.

¥ HANSON, P. D. Rebellion In Heaven, Azazel, and Euhemeristic Heroes In 1 Henoch 6-11. Journal
of Biblical Literature, 96.2 (1977), p. 197.
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1.1 Apresentagdo do mito

Corriente ¢ Pifiero’’ defendem que os capitulos 6-11 pertencem a uma
tradicdo chamada Ciclo de Noé que foi fundida com outra tradigdo, a dos anjos
caidos. Estes autores comentam a idéia de Nickelsburg de que esta pericope sofreu
diversas adigdes, ou seja, ¢ resultado de elaboragdes e re-claboragdes sofridas
durante sua transmissdo nos mais diversos ambientes e épocas em que circulou.
Vanderkam'® expde que muitos estudiosos, tanto antigos quanto modernos, notam
certa afinidade entre as histérias de Semyaza e Azazel com algumas narrativas
mitologicas gregas. Para ele, estas duas historias tém afinidades com os trabalhos de
Hesiodo, sendo que a historia de Azazel possui notavel afinidade, mais
especificamente, com o mito de Prometeu. Apoiado nestas afinidades, este pensador
ndo tem duvidas de que o Mito dos Vigilantes, principalmente a historia de Azazel,
foi alimentada de fontes gregas, especialmente em suas semelhangas com o ja citado

Mito de Prometeu.

O proprio Nickelsburg'’ defende que este texto é resultado de uma fusdo
entre duas tradi¢cdes de anjos caidos. A narrativa “preserva uma antiga historia sobre
Semyaza e suas hostes” a qual foi adicionado o material sobre Azazel. Estes dois
anjos sdo os lideres de suas hostes em cada uma destas distintas tradi¢cdes. Suas acdes
que trouxeram o mal para a humanidade, em cada uma destas tradi¢gdes, também sdo
distintas e ser@o apresentadas. Nickelsburg também reconhece “elementos” que
sugerem a influéncia de mitos gregos nestas duas tradi¢des. Em relagdo a historia de
Semyaza, guardadas algumas importantes diferencas, ele nota certa relagdo com a
Titanomachia, a Gigantomachia ¢ o Catalogues of Woman and Eoiae. Ao material
de Azazel, ele também relaciona o Mito de Prometeu, sendo estes dois ultimos

trabalhos de Hesiodo'®,

'S CORRIENTE, F.; PINERO, A. Libro 1 de Henoc: (etiopico y griego). In: Diez Macho, A. (Dir.)
Apocrifos del Antiguo Testamento. Madrid: Ediciones Cristiandad, 1984, v. 4 (ciclo de Henoc),

p- 42.

' VANDERKAM, J. Enoch and the Growth of an Apocalyptic Tradition. Washington: The Catholic
Biblical Association of America, 1984. p. 126-127. (Monograph Series; 16).

" NICKELSBURG, G. W. E. Apocalyptic and Myth in I Enoch 6-11. Journal of Biblical Literature
96.3 (1977) p. 383; 386.

'8 NICKELSBURG, G. W. E. Apocalyptic and Myth in, p. 395.
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Apesar desta pericope (6-11) ndo creditar seu conhecimento como originado
de visdes e/ou revelagdes, Sacchi'® o considera como um texto apocaliptico™. Se
bem que logo nos capitulos seguintes a estes, encontramos uma gama de elementos
tipicos desta literatura. O Mito dos Vigilantes e um dos apocalipses pseudonimos
mais antigos que “sobreviveram” até esta €poca — o0 que o torna muito Util no estudo

deste tipo de literatura®'.

Um grande prejuizo para o estudo do cristianismo primitivo é o fato de
possuirmos apenas parte da abundante literatura produzida entre 200 a.C. e 200 d.C.
E esta parte ainda é encontrada, em alguns casos, apenas em fragmentos ou citacdes
de autores contempordneos aos mesmos ou pouco posteriores. Contudo, pode-se
considerar unanime entre os pesquisadores desta literatura a oportunidade que ela
oferece (em grande escala) para o conhecimento e¢ compreensdo da historia, das
dimensoes sociais ¢ do pensamento judeu dos séculos que antecederam e que

seguiram ao cristianismo primitivo®.

. 523 A . .. .
Segue abaixo uma tradugdo™ para o portugués do Mito dos Vigilantes feita a

. ~ . . “~ 24 e~
partir da versao para o espanhol oferecida por Corriente ¢ Pifiero™". A divisdo do
texto e os comentarios seguem a estrutura oferecida por Hanson (acima) em sua

explanagdo do mito.

O termo Vigilantes, que d4 nome ao mito, ¢ do aramaico ‘irin e pode ser
encontrado tanto para referir-se a anjos bons quanto a anjos maus. Na Biblia

encontramos o autor de Daniel 4,13,17,23 usando este termo para referir-se aos anjos

' SACCHL, P. Jewish Apocalyptic and its History. Journal for the Study of the Pseudepigrapha —
Supplement Series 20. Sheffield: Sheffield Academic Press Ltd., 1990, p. 19.

20 Vanderkam define apocalipticismo como o “universo simboélico de um grupo onde a apocaliptica
escatologica tem assumido a func¢do de influéncia em sua ideologia”. VANDERKAM, J. Enoch and
the Growth of an Apocalyptic Tradition. Washington: The Catholic Biblical Association of America,
1984. p. 2. (Monograph Series; 16).

2 NEWSOM, C. A. The Development of 1 Enoch 6-19: Cosmology and Judgment. The Catholic
Biblical Quarterly. 42 (1980) p. 312.

2 ISAAC, E. 1 (Ethiopic Apocalypse of) Enoch. In Charlesworth, J. H. (editor) The Old Testament
Pseudepigrapha: Apocalyptic Literature and Testaments. New York: Doubleday, 1983, v. 1, p. xxviii-
XXIX.

2 Tradugio nossa.

* CORRIENTE, F.; PINERO, A. Libro 1 de Henoc: (etidpico y griego). In: Diez Macho, A. (Dir.)
Apocrifos del Antiguo Testamento. Madrid: Ediciones Cristiandad, 1984, v. 4 (ciclo de Henoc),

p. 42-48.
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que servem a Deus. Ja em 1 Enoque, o termo ¢ usado para designar os anjos que se

2
rebelaram contra Deus ¢ cometeram pecado”.

1.1.1 A Rebelido

6,' Nos dias em que se multiplicaram os filhos dos homens, nasceram-lhes
filhas belas e formosas.

2 Os anjos, filhos dos céus viram-nas, desejaram-nas e disseram: Olha,
escolhamos esposas dentre os humanos e geremos filhos.

Este ¢ o comego da histéria dos anjos caidos encontrada em 1 Enoque — o
Mito dos Vigilantes. O mito comeca com uma parafrase do Génesis 6,1-2, sendo que
ha a possibilidade de que ambos estejam apoiados em um mito persa anterior aos
mesmos. Ainda, esta acdo contradiz Jubileus 4,15 onde os anjos desceram a terra
para ensinar aos humanos a pratica do direito e da equidade®®. Esta parafrase da ao
texto a impressdao de tratar-se de um fargum, porém, com a evolu¢do da narrativa
perceberemos que gradativamente ele vai se distanciando do texto de Génesis, o que
pelo menos, dificultaria classifica-lo como um fargum’’. Hanson?® cita a opinido de
P. S. Alexander que entende “1 Enoque 6-11 como um elaborado midrash de Génesis
6,1-4”. A opinido de Alexander adiciona-se a de Sacchi*’ que também levanta a
hipotese deste material ser um midrash sobre o dilavio. Em partes Hanson concorda
com estes dois autores, pois realmente este texto apresenta algumas caracteristicas de
um midrash, entre elas destaca o uso de partes do texto biblico e o principio basico
da “Escritura interpretando a Escritura”. Porém, em alguns outros pontos, ele
encontra dificuldades para aceita-lo como um midrash, como, por exemplo, o
anuncio da destrui¢do da cria¢do vinculado ao dilavio (10,2), sendo que em Génesis
9,11 havia um pacto de que isso ndo aconteceria mais. Ele ndo concorda também que
o género deste texto seja resultado dos trabalhos da etnografia histérica helenistica
ou judaica. Segundo este erudito, todas as alternativas (fargum, midrash e etnografia

historica) tém alguma relacdo com o texto, porém essas relagdes se encontram no

2 VANDERKAM, J. Enoch and the Growth of an Apocalyptic Tradition. Washington: The Catholic
Biblical Association of America, 1984. p. 110. (Monograph Series; 16).

% CORRIENTE, F.; PINERO, A. Libro 1 de Henoc: (etiopico y griego). In: Diez Macho, A. (Dir.)
Apocrifos del Antiguo Testamento. Madrid: Ediciones Cristiandad, 1984, v. 4 (ciclo de Henoc), p. 42.
Y HANSON, P. D. Rebellion In Heaven, Azazel, and Euhemeristic Heroes In 1 Henoch 6-11. Journal
of Biblical Literature, 96.2 (1977), p. 195.

2 HANSON, P. D. Rebellion In Heaven, Azazel, and Euhemeristic, p. 195.

¥ SACCHL, P. Jewish Apocalyptic and its History. Journal for the Study of the Pseudepigrapha —
Supplement Series 20. Sheffield: Sheffield Academic Press Ltd., 1990, p. 48.
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campo historico e ndo no campo das categorias. Além disso, ndo é preciso manter-se
limitado apenas a estas trés categorias ou aquelas mais comuns para se classificar o
género de um texto®. Usar texto biblico para introduzir uma mensagem ou fazer uso
de qualquer outra forma para estabelecer uma relagdo com esta literatura era um
recurso, entre outros, comum a época ¢ usado com a finalidade de invocar autoridade
ao texto, este expediente pode ser observado nas quatro se¢des em que Hanson
dividiu a narrativa mitica®’. Segundo ele, na verdade, este texto ¢ uma primitiva
“narrativa expositoria... interpretada desde a perspectiva apocaliptica escatolc')gica3 2
que apresenta um desenvolvimento interno onde a tradicdo de Azazel foi, como se

pode ver na seqiiéncia da apresentagio do mito (8,1ss), acrescentada a de Semyaza™.

Muitos textos pseudepigrafos tratam da origem do pecado e do mal sobre a
terra. Geralmente, a maioria parte dos primeiros capitulos do Génesis biblico,
comprovando a grande influéncia do Antigo Testamento sobre a religido dos judeus
deste periodo. A maior parte destes textos desenvolveu-se a partir de idéias e crengas
encontrados no Antigo Testamento. Para estes dois versiculos, que usam Génesis 6
como fonte, pode-se destacar pelo menos quatro possiveis explica966s34: a) o desejo
dos anjos foi provocado pela beleza das mulheres humanas; b) os anjos desejaram
reproduzir descendéncia para eles mesmos (conforme versiculo 2); c) eles seguiram
seu lider maior na recusa de adorar a Adio’”; d) eles desejaram exaltar-se a si

mesmos.

3 . ~ . ~
Semyaza, que era o chefe, disse: Temo que ndo queirais que a ag@o
chegue a executar-se e somente eu pague por tamanho pecado.

Como ja demonstrado anteriormente, a tradi¢do de Semyaza, o chefe dos

anjos, parece ter sido o nicleo do mito e, no processo de desenvolvimento pelo qual

3 HANSON, P. D. Rebellion In Heaven, Azazel, and Euhemeristic Heroes In 1 Henoch 6-11. Journal
of Biblical Literature, 96.2 (1977), p. 196.

3 HANSON, P. D. Rebellion In Heaven, Azazel, and Euhemeristic, p.198.

32 Vanderkam define a apocaliptica escatologica como uma continuagéo da apocaliptica profética,
porém, nesta perspectiva religiosa ndo ha agio de agentes humanos na realiza¢ao dos planos divinos, a
salvagdo deste mundo mal e transformag¢do em um novo mundo ¢ visionaria. VANDERKAM, J.
Enoch and the Growth of an Apocalyptic Tradition. Washington: The Catholic Biblical Association of
America, 1984. p. 2. (Monograph Series; 16).

3 HANSON, P. D. Rebellion In Heaven, Azazel, and Euhemeristic, p-197.

*ISAAC, E. 1 (Ethiopic Apocalypse of) Enoch. In Charlesworth, J. H. (editor) The Old Testament
Pseudepigrapha: Apocalyptic Literature and Testaments. New York: Doubleday, 1983, v. 1, p. xxviii-
XXX.
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ela passou, foi recebendo outros materiais, como a tradicdo de Azazel. Hanson’® data
este nucleo no terceiro século a.C. Outro fator que comprova a fusdo destas duas
tradigdes ¢ que Semyaza aparece como chefe dos anjos apenas aqui € em 6,7; 9,7 ¢
10,11. Fora estes versiculos, Azazel aparecera como o responsavel pela acdo de
corrupgdo da terra e conseqiientemente dos humanos. A partir do capitulo 8 sera
possivel verificar com detalhes a fusdo destas duas tradigdes. Por ora, basta a
afirmacdo de Nickelsburg®’ que, apoiado em alguns elementos, demonstra que este
texto apresenta algumas “costuras literarias e inconsisténcias”. Newsom®® também
entende que a pericope 6-11 forma um complexo, mas o percebe com unidade

literaria em si mesmo.

* Responderam-lhe todos: Juremos e comprometemo-nos sob anatema
entre nos a ndo mudar de decisdo e a executd-la certamente.

5 Entfio, em consenso juraram todos e se comprometeram a ele sob
anatema.
6 Eram duzentos os que baixaram a Ardis, que era em cima do monte
Hermon, chamaram assim porque nele juraram e se comprometeram sob
anatema.

Todos os anjos se comprometem a executar até o fim o plano de abandonar os
céus, juntarem-se as mulheres e ndo deixarem que apenas seu lider seja
responsabilizado pelo pecado. A premeditacdo do ato pelos rebeldes; o rompimento
da separagdo entre céu e terra; a preocupagdo de Semyaza com a puni¢ido pelo
pecado; a solenidade do juramento, mostrando a gravidade do pecado; e a
identificacdo do Monte Hermon como o lugar onde eles desceram; constitui evidéncia
clara de que o autor pretendia expor uma rebelido destes seres contra Deus®’. Atribuir
qualquer desventura como resultado de uma rebelido contra Deus era comum na
teologia de Israel, como pode ser observado em Génesis 3*. A partir do capitulo 8,
quando os ensinos de Azazel ocupardo a atengdo maior do mito, veremos que eles

também representam uma rebelido contra Deus. J4 a idéia de seres divinos descerem e

** No capitulo 2, onde apresentaremos A Vida de Addo e Eva, este conceito sera discutido.

3 HANSON, P. D. Rebellion In Heaven, Azazel, and Euhemeristic Heroes In 1 Henoch 6-11. Journal
of Biblical Literature, 96.2 (1977), p. 197.

3 NICKELSBURG, G. W. E. Apocalyptic and Myth in I Enoch 6-11. Journal of Biblical Literature
96.3 (1977) p. 384.

¥ NEWSOM, C. A. The Development of 1 Enoch 6-19: Cosmology and Judgment. The Catholic
Biblical Quarterly. 42 (1980) p. 312.

3 HANSON, P. D. Rebellion In Heaven, Azazel, and Euhemeristic, p- 199.

“ NICKELSBURG, G. W. E. Apocalyptic and Myth, p. 389.
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circularem pela terra tem origem no mundo helenistico e parece ter sido recebida pelo

. 5 o 4]
autor para compreender sua situag@o e contar sua historia™ .

Em seu comentério, Michael A. Knibb* destaca as diferencas entre a versao
etiopica e um manuscrito grego (Gr Sinc®) no versiculo 6: Neste manuscrito grego
encontra-se: “E eles eram duas centenas que desceram nos dias de Jared no cume do
monte Hermon”. Este autor preocupa-se apenas com a variante “nos dias de Jared”,
considerando esta diferenga digna de uma andlise. Comparando estes dois
manuscritos com um terceiro (aramaico, * 1iii 4) ele encontra as evidéncias de que a
revisdo da versdo grega (Gr Sinc”) foi mais abrangente que no caso da versdo etiopica
— que os textos sofreram revisdes ¢ ponto pacifico para todos os pesquisadores deste
material. Ele considera “plausivel” a hipdtese de que esta diferenga tenha origem em
um trocadilho na lingua original a partir do nome Jared correspondendo ao nome
Hermon. Porém, esta possibilidade implica o uso do hebraico, pelo menos neste
versiculo, pois a raiz 77° encontrada aqui ndo acontece no aramaico. Ainda no
comentario deste versiculo, Knibb explica sua hipétese do trocadilho, ele defende que
a maioria da obra original foi escrita no aramaico e que o uso intercalado do hebraico
ndo ¢ um fato incomum. Para a variante “sobre Ardis” encontrado no etiopico, ele cita

Dillmann que sugere que o tradutor leu ’Idped etvg como uma palavra.

7 Os nomes de seus chefes eram: Semyaza, o chefe supremo; Urakiva,
Rameel, Kokabiel, Tamiel, Ramiel, Daniel, Ezequiel, Baraquiel, Asael,
Armaros, Batriel, Ananel, Zaquiel, Samsiel, Sartael, Turiel, Yomiel e
Araziel.

8 estes eram seus lideres.

Segundo Hanson®, esta lista de nomes dos anjos é um recurso comum ao
midrash hagadico mais tardio - enquanto na Biblia os anjos geralmente sdo
andnimos, aqui eles sdo duas centenas e tanto o nome de seu lider quanto dos sub-
lideres sdo apresentados. Note-se que até aqui apenas Semyaza € apresentado como
lider de todos os anjos, porém logo adiante (8,1ss) havera a fusdo de outra tradicao

onde Azazel sera apresentado como lider dos anjos.

* NICKELSBURG, G. W. E. Apocalyptic and Myth in I Enoch 6-11. Journal of Biblical Literature
96.3 (1977) p. 404.

“2KNIBB, M. A. The Ethiopic Book of Enoch: a New Edition in the Light of the Aramaic Dead Sea
Fragments. Oxford: At the Clarendon Press, 1982. v. 2. p. 68.

“ HANSON, P. D. Rebellion In Heaven, Azazel, and Euhemeristic Heroes In 1 Henoch 6-11. Journal
of Biblical Literature, 96.2 (1977), p. 199.
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1.1.2 Devastacao da Terra

7, E tomaram mulheres; cada um escolheu a sua e comecaram a
conviver com elas, ensinando-lhes salmos e conjuros e treinando-as a
recolher raizes e plantas.

2 Ficaram gravidas e geraram gigantes de trés mil cubitos de altura cada
um.

Mais uma vez o autor recorre ao texto de Génesis em busca de apoio para, a
partir, dele desenvolver suas idéias. Apoiado no texto biblico ele acrescenta fatores
que nao sdo encontrados nesta literatura. Tipico da linguagem mitica, onde ndo ha
limites entre o real e o imaginario ou onde ndo ha real e imagindrio, ¢ o tamanho
extraordinario dos gigantes gerados na relacdo com as filhas dos homens — em torno

de 1500 metros de altura (7,2).

Aqui, ainda na tradi¢cdo de Semyaza, ja ha a citagdo de que os anjos comecam
a transmitir as mulheres ensinamentos que posteriormente causariam a corrupgio da
terra e do ser humano, ou seja, a origem do mal**. Isto pode ser um acréscimo de um
redator j& visando uma transicdo do tema para incluir a tradi¢do de Azazel. Pois,
segundo Nickelsburg®, neste ponto os ensinamentos de Semyaza sdo secundarios e
tém menor valor no mito. Aqui, toda a atenc@o ainda est4 voltada para a geragdo dos
gigantes que trardo sofrimentos e destruicdo para a terra e conseqiientemente para a
humanidade. Corroborando esta posigdo, Vanderkam®® afirma que na historia de
Semyaza, os vigilantes e seus descendentes ¢ que causam dificuldades aos humanos,

e ndo os ensinos dos anjos.

A razdo da unido sexual entre os anjos e as mulheres ser considerada como
uma rebelido contra Deus ¢ apontada por Sacchi*’. Quando estes seres espirituais e
imortais juntaram-se com as mulheres carnais € mortais e geraram os gigantes,
desejaram e praticaram a procriagdo que foi destinada apenas aos humanos, que sdo

mortais. Este autor considera que a rebelde unido sexual dos anjos com as mulheres

* CORRIENTE, F.; PINERO, A. Libro 1 de Henoc: (etiopico y griego). In: Diez Macho, A. (Dir.)
Apocrifos del Antiguo Testamento. Madrid: Ediciones Cristiandad, 1984, v. 4 (ciclo de Henoc), p. 43.
* NICKELSBURG, G. W. E. Apocalyptic and Myth in I Enoch 6-11. Journal of Biblical Literature
96.3 (1977) p. 397.

* VANDERKAM, J. Enoch and the Growth of an Apocalyptic Tradition. Washington: The Catholic
Biblical Association of America, 1984. p. 124. (Monograph Series; 16).
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compreendeu uma grave contaminagdo que trouxe terriveis conseqiiéncias tanto para

os anjos (9,8) quanto para a terra e os humanos (9,9)*

* Consumiam todo o produto dos homens, até que ficou impossivel a estes
alimenta-los.

*Entdo os gigantes se voltaram contra eles ¢ comiam os homens.

* Comegaram a pecar com aves, bestas, répteis e peixes, consumindo sua
propria carne e bebendo seu sangue.

®Entdo a terra se queixou dos iniquos.

O autor (ou compilador) segue desenvolvendo o seu pensamento, agora ele
apresenta as terriveis conseqiiéncias da rebelido dos anjos. Esses gigantes, filhos dos
anjos, comegam a destruir a terra, que ja ndo tem mais condi¢des de sustenta-los.
Eles se voltam contra os humanos, por quem seus progenitores se apaixonaram e
colocam em risco sua existéncia. Além disso, comegam a cometer outros pecados,
como por exemplo, se alimentarem de humanos, de certos animais e beberem seu
sangue — o que era “proibido pela Lei judaica, pois o sangue € portador da vida, que ¢
propriedade de Deus: Gn 9,4; 1 Sm 14,32—34”49. Lembrando da importancia do
sangue para a religido judaica, talvez beber o sangue de humanos e¢ animais tenha
sido uma forma do autor apresentar a que ponto chegou a maldade dos gigantes™.
Esta situacao levou a uma primeira reagdo, que € a terra se queixando. Porém, esta

reacdo sera interrompida pelo aparecimento de Azazel na historia.

No imaginario do autor da narrativa de Semyaza, tradicdo abordada até este
ponto, a origem do mal pode ser compreendida como resultado da acgdo rebelde de
alguns seres celestiais contra Deus, nos primérdios da humanidade®'. Este conceito
se opode a dois principios fundamentais encontrados no Génesis biblico: o primeiro
esta relacionado com a soberania de Deus; o segundo de que a origem do mal ¢
resultado da rebelido dos proprios seres humanos contra Deus. Na historia de
Semyaza, conceitos miticos do Oriente Proximo que circularam em torno do segundo

milénio ressurgem sob nova forma. Nestes mitos a origem da desarmonia cosmica foi

YT SACCHL, P. Jewish Apocalyptic and its History. Journal for the Study of the Pseudepigrapha —
Supplement Series 20. Sheffield: Sheffield Academic Press Ltd., 1990, p. 52.

8 SACCHL, P. Jewish Apocalyptic and its History, p. 49.

% CORRIENTE, F.; PINERO, A. Libro 1 de Henoc: (etidpico y griego). In: Diez Macho, A. (Dir.)
Apocrifos del Antiguo Testamento. Madrid: Ediciones Cristiandad, 1984, v. 4 (ciclo de Henoc), p. 44.
% SACCHL, P. Jewish Apocalyptic and its History, p. 49.

SHANSON, P. D. Rebellion In Heaven, Azazel, and Euhemeristic Heroes In 1 Henoch 6-11. Journal
of Biblical Literature, 96.2 (1977), p. 202-209.
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causada pela rebelido de certos membros do Pantedo. Entdo, este conceito foi
absorvido e modificado pelo Javismo e reinfundido conservando alguns conceitos
originais. Estas influéncias mitologicas também serdo encontradas na historia de
Azazel. Estas apropriacdes e modificagdes mitologicas foram causadas pela realidade
social e cultural que foi sendo transformada durante o transcorrer da histéria. Estas
novas realidades podem ser aquelas causadas pela lideranga de Antioco IV Epifanes
ou a guerra dos Diadochi. Neste caso, a perda da autonomia ¢ a opressao sofrida sob
soberanos estrangeiros minaram o orgulho nacional e, tanto as formas culticas
tradicionais quanto os simbolos miticos primitivos perderam seu apelo e valor e
precisaram ser reinterpretados. Ainda segundo Hanson, estas narrativas miticas sdo
resultadas de longo processo de desenvolvimento. Para exemplificar ele apresenta
alguns trechos de mitos antigos que tratam da rebelido de seres celestes, geralmente
gigantescos, contra um deus supremo. Como a maioria deles tem muita semelhanga,
ele sugere a possibilidade de que tiveram uma origem comum no Oriente Proximo.
Um dos exemplos biblicos oferecidos por este autor € o de Isaias 45,5-21 onde ha um
insulto ao rei da Babilonia que, da mesma forma que os seres celestes da antiguidade,
teria tentado contra a autoridade de lahweh e por isso teria também o mesmo destino

eterno daqueles seres.

Neste ponto da narrativa, temos o repentino “aparecimento” de Azazel na
historia, interrompendo o protesto da terra diante da dificil situagdo na qual se

encontrava. Porém, o protesto da terra sera retomado em 8,4.

8,! Azazel ensinou os homens a fabricar espadas, facas, escudos,
peitorais, os metais e suas técnicas, braceletes e adornos; como enfeitar
os olhos e embelezar as sobrancelhas, e dentre as pedras as que sdo
preciosas e seletas, todos os corantes e as metalurgias.

“Houve grande impiedade e muita fornicagio, erraram e se corromperam
seus costumes.

3 Amezarak treinou os encantadores € 0s que arrancam raizes; Armaros,
como anular os encantamentos; Baraquiel, aos astrélogos; Kokabiel, os
signos; Tamiel ensinou astrologia; Asradel, o ciclo lunar.

Este ¢ o ponto principal da fusdo das duas tradi¢des — a de Semyaza e a de
Azazel. Este e seus ensinos surgem abruptamente na historia interrompendo o clamor
da terra, que sera retomado no versiculo 4. A partir deste ponto Azazel ¢ inserido na

historia e ganha notoriedade, deixando Semyaza esquecido até o capitulo 9 versiculo

7. Esta outra tradi¢do se distancia do pecado sexual de Semyaza (procriagdao
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indevida) e direciona sua atencdo para os ensinos que Azazel e os outros anjos deram
a conhecer as suas mulheres. Alguns pormenores, ndo menos importantes, sao
observados aqui: os nomes dos anjos Amezarak e Asradel, além do proprio Azazel,
ndo aparecem na lista do capitulo 6 - mas isso pode ser explicado por uma possivel
“corrup¢io” do texto, interpretacio esta defendida por Corriente e Pifiero™ e apoiada
por M. A. Knibb>; Azazel aparece no texto biblico de Levitico 16,8 como um
demonio que habitava no deserto, a ele era enviado o “bode expiatério” do ritual do
“dia da expiacdo” praticado pelos israelitas. No mito ele continua como um opositor
de Yahweh, talvez o autor “entenda” que esta a¢do primordial tenha sido a origem

desta oposi¢ao.

De maior interesse para nossa investigagdo ¢ a opinido negativa do autor
quanto aos ensinamentos de 8,1 que estdo relacionados com os cuidados femininos
ligados a beleza. Na versdo grega deste mito, este tema ¢ apresentado de forma mais

detalhada, o que faz valer a pena observa-lo:

8,! Azael, o décimo dos chefes, foi o primeiro a ensinar-lhes a fabricar
espadas, escudos e toda classe de instrumentos bélicos; também os metais
da terra e o ouro — como trabalhar com eles e fazer adornos para as
mulheres — e a prata. Ensinou-lhes também a fazer brilhantes (os olhos), a
embelezar-se, as pedras preciosas e as tintas. Os homens fizeram tais
coisas para si e para suas filhas; pecaram e fizeram errar aos santos.”

O pecado de Azazel e seus liderados foi a instrugdo, pois ela causou a
fornicagdo, irreligiosidade e a desolagdo da terra™. Nesta tradi¢do, o ensino da
metalurgia e mineracdo por parte de Azazel ¢ a base de todos os males da terra. Sua
instrugdo capacitou os humanos a especializarem suas armas de guerra. Além disso,
as joias, as pedras preciosas € o material de pintura “possibilitou as mulheres
introduzirem a fornicacdo no mundo”. Apesar de a ultima frase de 8,1 (versdo grega)

que acusa as mulheres de fazerem os santos desviarem de seu comportamento ¢ uma

32 CORRIENTE, F.; PINERO, A. Libro 1 de Henoc: (etidpico y griego). In: Diez Macho, A. (Dir.)
Apocrifos del Antiguo Testamento. Madrid: Ediciones Cristiandad, 1984, v. 4 (ciclo de Henoc), p. 44.
33 KNIBB, M. A. The Ethiopic Book of Enoch: a New Edition in the Light of the Aramaic Dead Sea
Fragments. Oxford: At the Clarendon Press, 1982. v. 2. p. 79.

>* Grifo nosso.

% NICKELSBURG, G. W. E. Apocalyptic and Myth in I Enoch 6-11. Journal of Biblical Literature
96.3 (1977) p. 386.
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revisdo de Syncellus™, ndo podemos nos esquecer de que, antes destas instrugdes
que levaram as mulheres as artes da seducdo serem transmitidas, os anjos desceram
a terra ja seduzidos pelas “belas e formosas filhas dos homens”. Parece que no
imaginario do autor, a natureza de sedugdo seja inerente as mulheres. Isto porque o
mito apresenta uma relagdo ciclica onde, os anjos primeiramente sdo seduzidos,
coabitam com as mulheres ¢ lhes ensinam técnicas para a produgdo de material que

novamente as deixam sedutoras.

Numa comparagdo entre as duas versodes, etidpica e grega, para este evento,
encontramos uma estrutura e ordem muito proximas no que diz respeito as agoes e
conteudos de ensino. As duas versdes comeg¢am com Azazel ensinando os homens a
fabricar armas de guerra e adornos com os metais da terra. Depois os ensinos se
voltam para os cuidados em rela¢do a beleza feminina, isto é, cosméticos e joias. E
por fim os dois tratam das conseqii€ncias destas atitudes para toda a humanidade —

impiedade, fornicagdo e pecado (corrupgao).

Voltando a atengdo para os ensinos dos anjos, Vanderkam®’ interpreta que a
revelagdo de segredos celestes que ndo eram destinados a humanidade s6 pode ser
entendida como mais um ato de rebelido contra a autoridade celeste. Ainda, para
este autor, a revelagdo destes segredos constitui-se em pecado também por causa

“imensuravel maldade e miséria” que eles teriam causado.

4 r ’ r
Porem, os homens clamaram em sua ruina e sua voz chegou ao ccu.

Agora o texto retoma o clamor e pedido de socorro por parte da humanidade -
interrompidos pelo surgimento do relato dos ensinamentos de Azazel e dos outros
anjos na historia. Este clamor encontrara nos arcanjos intercessores diante de Deus.
Ainda refletindo sobre o imaginario do autor do mito, unir-se as mulheres e gerar os
gigantes ou ensinar segredos celestes aos humanos, ou seja, qualquer que tenha sido
a origem desta situagdo, trouxe outras conseqiiéncias além de caracterizar um ato de

rebelido contra Deus. Estes gigantes receberam os espiritos rebeldes de seus pais e,

3 NICKELSBURG, G. W. E. Apocalyptic and Myth in I Enoch 6-11. Journal of Biblical Literature
96.3 (1977) p. 398.

7 VANDERKAM, J. Enoch and the Growth of an Apocalyptic Tradition. Washington: The Catholic
Biblical Association of America, 1984. p. 125-126. (Monograph Series; 16).
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por isso, estdo condenados a viver em constante rebelido contra Deus e violéncia
contra toda sua criagdo. Também, as ac¢des proporcionadas pelos ensinos dos anjos,
ndo podem ser controladas. Como a violéncia contra a humanidade teve origem na
dimensdo espiritual, ndo ha nada que eles possam fazer para mudar esta situacao.
Entdo surgira adiante (9,1ss) a presenca dos arcanjos, pois estes podem atuar na
mesma dimensdo (espiritual) que os causadores do mal e sdo os Unicos que podem

. 58
mudar esta realidade™.

1.1.3 Punigao aos rebeldes

9,! Entdo olharam Miguel, Uriel, Rafael e Gabriel desde o céu, e viram o
muito sangue que se derramava sobre a terra, e toda iniqliidade que sobre
ela se cometia.

2E disseram entre si: - Clama a terra desolada com o som de seus ais até
as portas do céu.

* A vos, pois, santos do céu, se queixam agora as almas dos homens
dizendo assim: “Leva ao Altissimo nosso pleito”.

*E disseram ao Senhor dos reis: - Tu és Senhor dos senhores, Deus dos
deuses, Rei dos reis.

> Teu trono glorioso permanece por todas as geracdes do universo, tu
criou tudo e em ti esta todo o poder, tudo ante ti esta aberto e explicito,
tu vés tudo e nada pode ocultar-se.

Outra vez lancando mao do Génesis biblico, o autor/redator faz uma re-
elaboracdo da historia, partindo do texto biblico e expandindo as idéias. Enquanto no
Génesis ¢ o proprio Deus quem vé a devastagdo da terra e decide destrui-la
juntamente com todos seus habitantes (exceto Noé e sua familia — como podemos
verificar em 10,1), em 1 Enoque, s@o os arcanjos que ouvem o clamor dos humanos
e intercedem junto ao “Senhor dos reis” em favor dos oprimidos. Entretanto,
também podemos encontrar nos textos biblicos os anjos intercedendo pelos humanos
junto a Deus (Jo 5,1; 33,23; Mt 18,10; Z¢ 1,12; Ap 8,3)59, Hanson® explica esta
substitui¢do da acdo direta de Deus, em todos os atos que se seguirdo, pela
intercessdo e intervengdo angélica como conseqiiéncia da “tendéncia antiga de

antropormofizagdo do periodo do segundo templo”. A intercessdo angélica também

¥ NICKELSBURG, G. W. E. Apocalyptic and Myth in I Enoch 6-11. Journal of Biblical Literature
96.3 (1977) p. 389.

% CORRIENTE, F.; PINERO, A. Libro 1 de Henoc: (etidpico y griego). In: Diez Macho, A. (Dir.)
Apocrifos del Antiguo Testamento. Madrid: Ediciones Cristiandad, 1984, v. 4 (ciclo de Henoc), p. 45.
% HANSON, P. D. Rebellion In Heaven, Azazel, and Euhemeristic Heroes In 1 Henoch 6-11. Journal
of Biblical Literature, 96.2 (1977), p. 200.
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pode ser um “artificio” do autor para expor os sentimentos de seus

A 1
CO1’1t€31’1’1pOI'8.IlCOS6 .

® Tu tens visto o que tem feito Azazel ao ensinar toda classe de
iniqiiidade pela terra e difundir os mistérios eternos que se realizam nos
céus;

7 Semyaza, a quem tu tens dado poder para reger aqueles que estdo junto
dele, tem ensinado conjuros.

8 Tem ido as filhas dos homens, fazendo com elas: com essas mulheres
tem cometido impureza e lhes tem revelado estes pecados.

? As mulheres tem parido gigantes, pelo que a terra esta cheia de sangue
e iniqiiidade.

Estes versiculos apontam claramente para as (pelo menos) duas tradi¢des
fundidas nesta pericope, eles apontam qual é a acusa¢do a cada um dos dois lideres
apresentados no mito que, recebem acusagdes distintas. Dillmann apud Vanderkam®
também entende que se esta pericope reflete duas tradigdes dos anjos que pecaram e
foram responsabilizados por todo a mal sobre a terra no periodo anterior ao diluvio.
Relacionados com o versiculo 2 do capitulo 6, os versiculos 7-8 indicam qual ¢ a
acusacdo contra Semyaza: unido com as mulheres e geragdo dos gigantes que
trouxeram derramamento de sangue e devastacdo da terra - seu pecado tem
conota¢ido sexual. Hanson™ expde que no imaginario do autor, céus e terra sdo
realidades distintas e habitados por seres naturais a cada um. A acusagdo contra
Semyaza e os demais seres celestiais ¢ que eles transgrediram esta separagdo
causando desarmonia e uma ruptura na ordem criada por Deus®. Esta posi¢io esta de
acordo com a de Sacchi descrita acima (pagina 9) de que os anjos desejaram e
buscaram praticas que eram reservadas a seres de outra natureza — os humanos.
Enquanto isso, Azazel e seus liderados sdo acusados de ensinar aos humanos “os

mistérios eternos” que foram a causa de toda a corrupcdo em que a terra se

encontrava.

Refletindo sobre as idéias do redator final do mito (6-11), se o grande mal da

terra com suas conseqiiéncias para a humanidade foram causados pela seqiiéncia de

8 NICKELSBURG, G. W. E. Apocalyptic and Myth in I Enoch 6-11. Journal of Biblical Literature
96.3 (1977) p. 387.

2 VANDERKAM, J. Enoch and the Growth of an Apocalyptic Tradition. Washington: The Catholic
Biblical Association of America, 1984. p. 123. (Monograph Series; 16).

8 HANSON, P. D. Rebellion In Heaven, Azazel, and Euhemeristic Heroes In 1 Henoch 6-11. Journal
of Biblical Literature, 96.2 (1977), p. 198.

% HANSON, P. D. Rebellion In Heaven, Azazel, and Euhemeristic, p. 198.
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acontecimentos narrados pelo mito, as quais sdo: unido sexual entre os anjos rebeldes
e as filhas dos homens, a geragdo dos gigantes que comecaram uma grande
destrui¢do, a continuidade do mal pelos ensinos dos anjos que levaram os humanos a
perdi¢do; conclui-se que, no seu imaginario até entdo ndo havia o mal (pecado) na
terra. Apesar do uso marcante de partes do Génesis biblico, nenhuma das duas
tradi¢cdes (Semyaza ¢ Azazel) faz referéncia ao relato da queda de Addo e¢ Eva
encontrado no capitulo 3 deste livro. Desta forma, o autor do mito esta isentando os
humanos de qualquer culpa pelo mal no qual a humanidade esta inserida. Esta
hipotese também ¢ defendida por Nickelsburg® que compara esta narrativa com
Génesis 6. Neste ultimo texto, a relagdo que em 1 Enoque € vista como uma rebelido,
¢ neutra, ndo se enfatiza esta relagdo. Em Génesis, os humanos s2o responsabilizados
pelo pecado que levou Deus a decidir destruir o mundo com o dilivio, ndo ha
nenhuma relagdo com os anjos. Sdo os humanos que atraem a ira de Deus. Porém,
esta idéia de que ndo havia pecado antes do diluvio e que ele foi originado pela a¢do
dos anjos, ¢ mais uma novidade para o pensamento de Isracl. Trata-se de um
desenvolvimento do Javismo. Isto pode ser facilmente percebido pela comparagdo
desta idéia com o Génesis 3, onde Addo ¢ induzido a comer o fruto por um ser que ja
conhecia o pecado“’. Talvez o autor tivesse nocdo das duas tradicdes, ¢ este
acréscimo seja explicado por alguma mudanga na realidade que experimentava,

necessitando de um novo acontecimento primordial para dar sentido a esta realidade.

Uma leitura ndo religiosa deste mito encontrard diversos elementos que
podem ser classificados como absurdos, filtrados pelo imaginario religioso que
motivou seus autores e redatores. Um simples exemplo ¢ o fato do mito apresentar
Semyaza como lider dos anjos e repentinamente esta liderancga ser atribuida a Azazel,
para que em outro momento os dois sejam apresentados juntos como lideres dos
anjos, porém a comunidade religiosa primitiva recebe isto naturalmente sem

necessitar de nenhuma explicagdo.

19 Agora, pois, clamam as almas dos que sdo mortos, se queixam até as
mesmas portas do céu, e seu clamor tem chegado e ndo pode cessar ante a
iniqiiidade que se comete sobre a terra.

% NICKELSBURG, G. W. E. Apocalyptic and Myth in I Enoch 6-11. Journal of Biblical Literature
96.3 (1977) p. 386-387.

5 SACCHL, P. Jewish Apocalyptic and its History. Journal for the Study of the Pseudepigrapha —
Supplement Series 20. Sheffield: Sheffield Academic Press Ltd., 1990, p. 50.
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"' Tu sabes tudo antes que se sucede, tu sabes destas coisas e as permites
sem dizer-nos nada: Que devemos fazer com eles por causa disto?

Os arcanjos finalmente apresentam ao “Senhor dos reis” o pedido de socorro,
note-se, das almas daqueles que ja morreram. Fazem mais uma vez uma exaltagcao do
seu poder de conhecer mesmo o que ainda ndo aconteceu e questionam qual punig@o

deverao aplicar aos anjos rebeldes.

O versiculo 10 apresenta uma novidade, explicitamente o clamor das almas
dos que ja morreram, idéia ja ventilada em 9,3. Para Sacchi®’, aqui, “um novo
elemento ¢ inserido na histéria do pensamento judaico”. Além da historica e
terrestre, surge uma nova dimensao para as realidades concernentes a vida — a pos-

morte.

No versiculo 11, temos a impressdo de que os anjos estdo repreendendo ao
“Senhor dos reis”, pois ele sabia tudo o que estava acontecendo ¢ mantinha-se
calado. Também, eles questionam qual serd a punicdo dos anjos, pois ja os haviam

sentenciados como culpados.

10,! Entdo o Altissimo, grande e Santo, deu uma ordem e enviou a
Arsyalalyur ao filho de Lamec com essas palavras:

?Diga em meu nome: “Oculta-te”. E revela o fim que vai chegar, pois vai
perecer toda a terra, e a agua do diluvio vird sobre ela totalmente, e
perecera tudo o que nela ha.

? Instruam-o, pois, que escape e permaneca sua semente para toda a terra.

Neste ponto comegam os comandos de Deus para a punigdo dos rebeldes e
salvacdo dos justos. A reagdo de Deus apds a intercessdo feita pelos arcanjos €
apresentada em trés direg¢des, comegando um julgamento, que € tema tipico da
literatura apocaliptica. Nestes versiculos a primeira acdo ¢ anunciada: o Altissimo
envia a Arsyalalyur para que anuncie ao filho de Lamec a destrui¢@o de toda a terra
através do diluvio, como punigdo por todas as maldades que se cometem nela. O
nome deste anjo também nao configurava nas listas dos anjos apresentadas

. . ~ s e 68
anteriormente, também pode ser uma corrupgao do texto da versao etiopica .

7 SACCHL, P. Jewish Apocalyptic and its History. Journal for the Study of the Pseudepigrapha —
Supplement Series 20. Sheffield: Sheffield Academic Press Ltd., 1990, p. 49-50.

% CORRIENTE, F.; PINERO, A. Libro 1 de Henoc: (etiépico y griego). In: Diez Macho, A. (Dir.)
Apocrifos del Antiguo Testamento. Madrid: Ediciones Cristiandad, 1984, v. 4 (ciclo de Henoc), p. 46.
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Apesar de o Mito dos Vigilantes ser parte integrante de um livro atribuido a
Enoque, até aqui seu nome ndo foi nem citado e ndo o sera em toda a pericope da
qual nos ocupamos. O personagem aqui ¢ o filho de Lamec que, parece ndo haver
davida que se trata de Noé, patriarca da Unica familia da mesma forma salva das
aguas do diluvio no relato biblico. Corriente ¢ Pifiero® defendem que o texto de
10,1-3 ¢ interpolag@o do Livro de Noé. Existem fragmentos deste Livro de No¢ que,
pela logica, sdo de procedéncia anterior, pois aparecem citados explicitamente em
Jub 10,13; 21,10 e no Livro dos Vigilantes. Provavelmente sua circulagdo se deu no
século IIT a.C.”™". Charles e Dillmann apud Vanderkam’' atribuem 10,1-3 para um
texto que denominam Apocalipse de Noé. Outro fator interessante da comparacio
desta narrativa com Génesis ¢ que, enquanto neste ultimo Noé ¢ uma exce¢do no
meio de um povo pecador, que levou Deus a ira e provocou o dilivio, no Mito dos
Vigilantes o pecado ¢ atribuido aos anjos, enquanto os humanos sao vitimas. Entdo,

Nickelsburg’® questiona a salvagio exclusiva de Noé neste mito.

O julgamento dos rebeldes e 0 novo comego com Noé refletem a expectativa
que o proprio autor do mito tem de uma nova era que ele acredita que chegara. Além
disso, a oragdo atribuida aos anjos ¢ mais do que um artificio do autor para
apresentar a realidade de maldade e perversidade pela qual o mundo passava. Esta
oragdo ¢ também um grito de socorro do proprio autor que se identifica com o
sofrimento do povo. A descricdo que ele faz das acdes dos gigantes refletem a
realidade pela qual ele e sua terra passavam: guerra, saque, derramamento de sangue.
Provavelmente ele foi motivado a atribuir esta realidade aos gigantes por uma antiga

tradi¢io que identificava os guerreiros com gigantes’”.

*E disse também o Senhor para Rafael: - Encadeie a Azazel de méos e
pés e atire-o nas trevas; fende o deserto que ha em Dudael e atira-o ali.

> Fecha sobre ele pedras 4speras e agudas e cobre-o de trevas; permaneca
ali eternamente; cobre seu rosto, que ndo veja a luz,

®e no grande dia do juizo seja enviado ao fogo.

% CORRIENTE, F.; PINERO, A. Libro 1 de Henoc: (etidpico y griego). In: Diez Macho, A. (Dir.)
Apocrifos del Antiguo Testamento. Madrid: Ediciones Cristiandad, 1984, v. 4 (ciclo de Henoc), p. 20.
" CORRIENTE, F.; PINERO, A. Libro 1 de Henoc: (etidpico y griego), p. 24

" VANDERKAM, J. Enoch and the Growth of an Apocalyptic Tradition. Washington: The Catholic
Biblical Association of America, 1984. p. 123. (Monograph Series; 16).

> NICKELSBURG, G. W. E. Apocalyptic and Myth in I Enoch 6-11. Journal of Biblical Literature
96.3 (1977) p. 387-388.

" NICKELSBURG, G. W. E. Apocalyptic and Myth, p. 387-389.
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7 Vivifica a terra que corromperam os anjos, anuncia sua restauragio,
pois eu a vivificarei, para que ndo peregam todos os filhos dos homens
por causa de todos os segredos que os vigilantes mostraram e ensinaram
a seus filhos.

¥ Pois se tem corrompido toda a terra pelo ensino das obras de Azazel:
registre toda a culpa.

A segunda acdo do julgamento ¢ direcionada aos rebeldes que
corromperam a terra. Comeca com o anuncio da sentenca de Azazel — que recebeu a
culpa pelo pecado, exatamente como temia Semyaza (6,3). Seu castigo também sera
aplicado em dois momentos. Primeiro ficard atado e preso em trevas eternamente
(linguagem mitica para descrever o tempo da prisao) aguardando o dia em que sera
enviado ao abismo de fogo como puni¢do final pela rebelido e por seus ensinos que

4 ,
,éade

~ r . 7.
perverteram e corromperam toda a terra. Uma observagao ¢ feita por Hanson
que deserto ¢ mar sdo locais tradicionais de puni¢ao no imaginario mitico, lembrando

também dos vales da terra e abismos de fogo.

Uma terceira agdo ¢ a purificag@o da terra, hd ainda a promessa da restauragao
dela por parte do Altissimo. No versiculo 7 os anjos caidos sdo chamados de

Vigilantes, o que também acontecera nos versiculos 9 e 15.

°E a Gabriel disse o Senhor: - “vé eles, a esses bastardos, reprovados e
nascidos de fornicagdo, e aniquila de entre os homens a estes e aos filhos
dos vigilantes. Atira-os, instiga-os uns contra os outros, que eles mesmos
se destruam lutando uns contra os outros, pois ndo hdo de ser longos os
seus dias.

'°E todos te rogardo por seus filhos, mas nada se concedera a seus pais,
pois esperaram viver quase eternamente; que havia de viver cada um
deles quinhentos anos”.

A purificacdo da terra segue com o exterminio ndo apenas dos rebeldes, mas
também de sua descendéncia. Porém, se seguirmos o raciocinio de Jubileus 5,6-11, o
mal é destruido apenas de forma parcial, os gigantes serdo exterminados apenas
fisicamente de sobre a face da terra, mas seus espiritos continuardo no esfor¢co de

exercer uma influéncia negativa sobre os humanos até que chegue o juizo final

" HANSON, P. D. Rebellion In Heaven, Azazel, and Euhemeristic Heroes In 1 Henoch 6-11. Journal
of Biblical Literature, 96.2 (1977), p. 209.
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(15,11-16,1)”. Justino também entendeu que os demdnios seriam os filhos dos

anjos, conforme encontrado em 1 Enoque 15,87°.

""E a Miguel disse o Senhor: V&, informa a Semyaza e aos outros que
estdo com ele, aos que se uniram as mulheres para se corromperem com
elas em todas suas torpezas.

2E quando todos seus filhos tenham sido aniquilados e tenham visto a
perdicdo de seus prediletos, amarra-os por setenta geracdes sob os
montes da terra até o dia do seu julgamento definitivo, até que se cumpra
0 juizo eterno.

Desta vez ¢ anunciada a puni¢do a Semyaza, a ordem dada a Miguel no
versiculo 11 repete a idéia de Jub 4,22". Com a diferenca que neste wltimo o
comando é dado a Enoque. E evidente que o tempo que ele ficara preso aguardando
o julgamento final, “setenta gera¢des”, significa um tempo indeterminado’®. Mais
uma vez ¢ apresentado o seu pecado: ele e seus seguidores uniram-se as mulheres e
geraram os gigantes que devastaram a terra. Explicitamente foi a unido com as
mulheres que levou os anjos a corrupgdo. Esta afirmagdo provoca a questdo do
porque, segundo o imaginario do autor/redator, a unido com as mulheres corrompeu
aos anjos. Algumas hipoteses podem ser levantadas: rompimento da separacdo entre
céu e terra; rebeldia contra Deus; ou ainda, as torpezas eram intrinsecas as mulheres.

L L 79
De qualquer forma, os anjos sao os responsaveis pelo mal do mundo™.

3 E nesse dia serdo enviados ao abismo de fogo, ao tormento, e serdo
encadeados em prisdo eternamente.

' Entiio, desde esse momento, ele queimara e se desfara juntamente com
eles, e permanecerdo atados até a consumagao das geragdes.

'S Aniquila a todas as almas lascivas e aos filhos dos vigilantes por
haverem oprimido aos homens.

Esta sec¢do é encerrada com a apresentagdo do destino final dos rebeldes,
explicitando que esta sentenga € merecida por terem oprimido aos homens (seres
humanos). Esta protecao e preferéncia de Deus pelos humanos estdo bem proximas
de varios relatos encontrados em textos do Antigo Testamento onde os humanos sdo

privilegiados em relagdo a Deus. O tema do grande Dia do Juizo, que ¢ tema

7> Esta idéia sera apresentada do desenvolvimento do Mito dos Vigilantes em 2 Enoque.

8 CORRIENTE, F.; PINERO, A. Libro 1 de Henoc: (etidpico y griego). In: Diez Macho, A. (Dir.)
Apocrifos del Antiguo Testamento. Madrid: Ediciones Cristiandad, 1984, v. 4 (ciclo de Henoc), p.47
"7 CORRIENTE, F.; PINERO, A. Libro 1 de Henoc: (etidpico y griego), p. 47

® CORRIENTE, F.; PINERO, A. Libro 1 de Henoc: (etidpico y griego), p. 47.

" NICKELSBURG, G. W. E. Apocalyptic and Myth in I Enoch 6-11. Journal of Biblical Literature
96.3 (1977) p. 384-385.
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apocaliptico, ¢ desenvolvido em toda a a¢do de Deus. Porém, no imaginario do autor
do mito, este dia ja chegou. Bastou os gritos das almas dos justos alcangarem os
céus, que o comando para que os injustos sejam aprisionados no deserto e no abismo
escuro até encontrarem seu destino definitivo, foi decretado. O julgamento j& ¢ uma
realidade, pois mesmo que em uma dimensdo intermediaria (pds-morte), ja houve a

separacio das almas dos justos e dos injustos™.

1.1.4 Restauracdo da Terra

A quarta sec¢do da narrativa mitica trata apenas da restauracdo fisica da terra,

pois todos os seus corruptores ja teriam sido aprisionados ou aniquilados.

' Elimina toda opressio da face da terra, desaparega todo ato de maldade,
surja abundancia de justica e de verdade, transformem-se suas obras em
béngdo e plantem com jubilo obras de justica e verdade eternamente.

17 Entdo serdo humildes todos os justos, viverdo até gerar a mil filhos e
cumprirdo em paz todos os dias de sua mocidade e velhice.

'® Nesses dias, toda a terra sera lavrada com justiga, toda ela ficara repleta
de arvores e sera cheia de béncao.

' Plantario nela toda classe de arvores agradaveis e videira, ¢ a parreira
que se plantar nela dara fruto em abundancia. De quanta semente seja
plantada nela, uma medida produzird mil, e cada medida de azeitonas
produzira dez tinas de azeite.

* Purifica tu a terra de toda injustica, de toda inigiiidade, pecado
impiedade e de toda impureza que se comete sobre ela: extirpa-os dela;

2 que sejam todos os filhos dos homens justos, e que todos os povos me
adorem e bendigam, prostrando-se ante mim.

2 Seja pura a terra de toda corrupgio e pecado, de toda praga e dor, e eu
ndo voltarei a enviar contra ela um dilivio por todas as geragdes até a
eternidade.

11," Nesses dias abrirei os tesouros de béngdos que hé no céu para fazé-los
descer a terra sobre as obras e esfor¢o dos filhos dos homens.

2 A paz e a verdade serdo companheiras para sempre, em todas as
geracdes.

Ap6s a vitoria final de Deus sobre os rebeldes e seus descendentes, a tarefa
dos anjos que estdo a servigo da restauragdo da terra foi substituir a opressdo, a
maldade, a injusti¢a, a iniqiiidade, a impiedade e o pecado pela justi¢a, verdade,
abundéncia e adorag@o a Deus. Toda aquela situagdo provocou nas pessoas uma crise
de fé. Elas estavam sendo destruidas e Deus ndo fazia nada. Nesta situagdo, a
mitologia oferece uma esperanca para o povo, inclusive para o autor que, atribui uma

origem espiritual a situacdo pela qual passavam. Desta forma, esta situacdo so6 podera

% SACCHL, P. Jewish Apocalyptic and its History. Journal for the Study of the Pseudepigrapha —
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ser resolvida também na dimensdo espiritual, a Unica esperanca deles repousa na

intercessdo dos arcanjos e na acdo de Deus para livra-los das maos dos seus
1 . .

opressores”' . O Deus de 1 Enoque ¢ um Deus semelhante ao do Antigo Testamento:

Criador, Santo, Legislador, Sustentador e perfeito Juiz®.

Vanderkam® classifica este Gltimo intervalo como uma se¢do
escatoldgica e a percebe com um limite relativamente estreito com a
escatologia biblica: o julgamento final ¢ mencionado antes da secdo em
conexao com a puni¢do dos anjos e descreve com alguns detalhes a condicao

paradisiaca em que os justos desfrutardo no seu futuro.

1.2 Data

Corriente ¢ Pifiero® defendem uma data anterior a 166 a.C. (inicio do II séc.
a.C.) para o Livro dos Vigilantes (6-36), ¢ para isso apresentam os seguintes
argumentos: ele ja era conhecido no Livro dos Sonhos (83-90) e por Jubileus;
encontraram-se fragmentos dele em Qunram (séc. II a.C.); muitos comentaristas
concordam que em 26,1 (sobre a arvore cortada) ha uma alusdo a situacao de
dependéncia politica em que se encontrava Israel; e em 25,6 (1,9) parece ser uma
adicdo posterior que faz alusdo as perseguicdes de Antioco Epifanes. Um outro
caminho para a analise da data do Livro dos Vigilantes pode ser a divisao em duas
partes que Sacchi® fez do texto: BW (Book of the Watchers) 1 para os capitulos 6-11
e BW (Book of the Watchers) 2 para os capitulos 12-36. Ele*® data a obra como, pelo
menos, anterior a 200 a.C. e afirma que ela reflete correntes de pensamento antigas
que se distinguem do restante da literatura judaica daquele tempo. Isso porque ele

entende que algumas idéias contidas no texto ainda ndo eram conhecidas em Israel

Supplement Series 20. Sheffield: Sheffield Academic Press Ltd., 1990, p. 52.

8 NICKELSBURG, G. W. E. Apocalyptic and Myth in I Enoch 6-11. Journal of Biblical Literature
96.3 (1977) p. 389.

82 ISAAC, E. 1 (Ethiopic Apocalypse of) Enoch. In Charlesworth, J. H. (editor) The Old Testament
Pseudepigrapha: Apocalyptic Literature and Testaments. New York: Doubleday, 1983, v. 1, p. 9.

8 VANDERKAM, J. Enoch and the Growth of an Apocalyptic Tradition. Washington: The Catholic
Biblical Association of America, 1984. p. 129. (Monograph Series; 16).

8 CORRIENTE, F.; PINERO, A. Libro 1 de Henoc: (etidpico y griego). In: Diez Macho, A. (Dir.)
Apocrifos del Antiguo Testamento. Madrid: Ediciones Cristiandad, 1984, v. 4 (ciclo de Henoc), p. 21.
% SACCHL, P. Jewish Apocalyptic and its History. Journal for the Study of the Pseudepigrapha —
Supplement Series 20. Sheffield: Sheffield Academic Press Ltd., 1990, p. 48.

86 SACCHLI, P. Jewish Apocalyptic and its History, p. 61.
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até essa data. Por exemplo, em sua opinido o autor da primeira parte do mito (6-8)
ndo conhecia sobre a imortalidade da alma (refutado pelos dois autores anteriores) e
nem da pistas de conhecer os escritos sacerdotais (P), mas ja conhecia a angelologia
e isso poderia adiantar a obra para até o quinto século a.C. Também, para ele, os
fragmentos aramaicos de 1 Enoque encontrados em Qumran demonstram que o Livro
dos Vigilantes é uma parte mais antiga de 1 Enoque. Estas divisoes e subdivisoes do
Mito dos Vigilantes (6-36) feitas por Sacchi sdao apresentadas e explicadas por Diez
Macho®’. Ele (Sacchi) dividiu o mito em duas partes. A primeira compreende os

capitulos 6-11, é chamada de BW 1%

e ¢ subdividida em outras duas partes: BW 17,
capitulos 6-8, onde ndo havia ainda o conhecimento da imortalidade da alma; BW lb,
capitulos 9-11, onde ja havia o conhecimento da imortalidade da alma. A segunda
parte coube os outros 24 capitulos que formam o mito, 12-36. Esta segunda parte
recebe o titulo de BW 2 e se distingue da antecessora por apresentar tanto o
conhecimento da imortalidade da alma quanto da mediagdo angélica como veiculo
para as oragdes dos humanos e para as agdes de Deus. Ainda segundo este autor,
Sacchi se apoia em Eclesiastes 3,18-21 para defender uma data anterior a 400 a.C.,
pelo menos para BW 1°. Isto porque ele entende que este texto de Eclesiastes se trata
de uma reacao irdnica de seu autor a idéia da imortalidade da alma. Como Eclesiastes
¢ datado de meados do século III a.C., 1 Enoque 6-11 s6 pode ser anterior. Estas

conclusdes de Sacchi sdo refutadas por Corriente e Pifiero®.

O Mito dos Vigilantes deve ser tdo primitivo quanto o Qoheleth, segundo

.90 . .. . .
Sacchi™. Assim, ele posiciona este documento entre o contato com o mundo iraniano
e a produgdo dos escritos sacerdotais. Se este documento tem procedéncia da
Babilonia’!, deve ser datado como anterior a 485 a.C., se de procedéncia palestina,

circulou antes de 400 a.C., quando Esdras levou para 14 o Pentateuco ja fundido’.

¥ DIEZ MACHO, A. Apocrifos del Antiguo Testamento. Madrid: Ediciones Cristiandad, 1984, v. 1
(ciclo de Henoc), p. 231.

® Traducdo do autor.

% CORRIENTE, F.; PINERO, A. Libro 1 de Henoc: (etidpico y griego). In: Diez Macho, A. (Dir.)
Apocrifos del Antiguo Testamento. Madrid: Ediciones Cristiandad, 1984, v. 4 (ciclo de Henoc), p. 21.
% SACCHL, P. Jewish Apocalyptic and its History. Journal for the Study of the Pseudepigrapha —
Supplement Series 20. Sheffield: Sheffield Academic Press Ltd., 1990, p. 18; 61-62.

*! Onde teria acontecido a fusdo dos documentos (J) e (P); conforme DIEZ MACHO, A. Apocrifos del
Antiguo Testamento, p. 231.

%2 Conforme DIEZ MACHO, A. Apocrifos del Antiguo Testamento, 231.
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Nao arriscando uma data tdo antiga quanto o quinto século a.C. para os capitulos 1-

36, como faz Sacchi, Newsom” entende que este texto ¢ do terceiro século a.C.

Nickelsburg™ reconhece a intercessio dos anjos como o clamor do proprio
autor. Ele entende que seus inimigos sdo estrangeiros ¢ que o ambiente apresentado é
um penoso conflito militar, longo e violento, que o levou a clamar quando percebeu
que seu grupo estava ameacgado. Nickelsburg descarta a possibilidade de este periodo
ser aquele sob o governo Ptolemaico, pois este periodo foi de relativa paz. Dois
eventos poderiam estar sendo representados nesta batalha de gigantes: guerra dos
Diadochi (323-302) e o periodo do conflito Seleucida-Ptolemaico pelo controle da
Palestina. Ele acredita que se trate da primeira alternativa e data a obra do fim do
quarto século a.C. O “Apocalipse dos Animais” (I Enoque 85-90), que foi escrito
durante as batalhas de Judas Macabeus, demonstra: a) ja conhecer e usar a histéria de
Semyaza (86,3-88,3); b) uma referéncia a queda de Azazel (86,1-2); ¢) a ac¢do dos
anjos de levar Enoque para o céu (87,2-4). Para Nickelsburg, estes fatores sdo
evidéncias de que o seu autor tinha conhecimento dos capitulos 17-19; e para ele, isto
é suficiente para datar esta obra em um periodo anterior a 200 a.C. E importante citar
que Corriente e Pifiero’ refutam também a posi¢io de Nickelsburg de que a batalha

dos gigantes representaria a guerra dos Diadochi.

Vanderkam’® tece alguns comentarios em relagdo a posi¢do de Nickelsburg de
que a batalha dos gigantes representaria um ataque do autor aos sucessores de
Alexandre o Grande (Diadochi). Ele lembra que estes reivindicaram divindade para
si mesmos e constantemente lancavam mao de recursos como opressao, por meio de
guerras e saques, no esforco de manterem suas posigdes. Porém, ele entende que
estes fatores ndo sao suficientes para se concluir que Nickelsburg esta correto em sua
posi¢do. Pois, Vanderkam também discorre sobre a posicdo de Bartelmus que
entende o texto como sendo do periodo de Antioco Epifanes IV, que também

reivindicou divindade para si mesmo e que no campo militar castigou

% NEWSOM, C. A. The Development of 1 Enoch 6-19: Cosmology and Judgment. The Catholic
Biblical Quarterly, 42 (1980) p. 311.

% NICKELSBURG, G. W. E. Apocalyptic and Myth in I Enoch 6-11. Journal of Biblical Literature
96.3 (1977) p. 390-391.

% CORRIENTE, F.; PINERO, A. Libro 1 de Henoc: (etidpico y griego). In: Diez Macho, A. (Dir.)
Apocrifos del Antiguo Testamento. Madrid: Ediciones Cristiandad, 1984, v. 4 (ciclo de Henoc), p. 21.
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demasiadamente a Judéia. Além destes, outras caracteristicas devem ser observadas
na datagdo desta obra, por exemplo: a) ja no comego do terceiro século os
governantes Ptolemaicos e Seleucidas inauguraram os cultos reais e, b) ainda neste
mesmo século, a regido Siro-Palestina foi marcada pelas campanhas militares destes
governantes. Como ndo ha, em todo o livro de Enoque, nenhuma demonstragdo
explicita destas situagdes, Vanderkam conclui que a melhor data para os capitulos 6-

11 ¢ a primeira metade do terceiro século.

Consolidando sua posigdo, Vanderkam’ cita que Milik data um dos
manuscritos que publicou, conforme ja mencionado, (4QEn" que preserva parte dos
capitulos 1-12) da primeira metade do segundo século a.C. Porém, ele nota que o
estilo de mao semi-cursiva da letra, ndo € proprio da tradicdo dos copistas judeus da
Judéia e nem do Egito. Entdo, provavelmente o escriba lancou méo de fontes
aramaicas do terceiro-segundo século a.C., que se ajustam melhor a este estilo, para
fazer esta copia. Aqui, ele apresenta um argumento paleografico para confirmar que

os capitulos 6-11 sdo pelo menos do terceiro século a.C.

1.3 O Livro de 1 Enoque

Enoque, filho de Jared, personagem brevemente citado em Génesis era uma
figura de alta estima no circulo religioso judeu do periodo interbiblico. A citacdo de
Génesis (5,18-24) de que ele foi levado por Deus criou uma série de lendas a respeito
desta sua “caminhada” com Deus e do tempo em que ele teria estado no céu ou nos
céus. Ja na metade do segundo século a.C. havia abundante literatura relacionada a
este personagem’”. Este livro atribuido a Enoque ¢ resultado da compilagio de
diversos outros “livros” ou escritos. Ele ja era citado desde antes do periodo cristao
em textos tais como Jubileus e posteriormente em 4 Esdras e Apocalipse de Baruque.
Alguns autores cristdos dos primeiros séculos também fizeram citagcdes deste livro.

Entretanto, estas citagdes sempre foram encontradas de forma esporadica e breve. De

grande valor foram alguns fragmentos deste livro, na versdo grega, recolhida por

% VANDERKAM, J. Enoch and the Growth of an Apocalyptic Tradition. Washington: The Catholic
Biblical Association of America, 1984. p. 128. (Monograph Series; 16).

7 VANDERKAM, J. Enoch and the Growth of an Apocalyptic Tradition, p. 112-114.

% VANDERKAM, J. Enoch and the Growth of an Apocalyptic Tradition, Washington: The Catholic
Biblical Association of America, 1984. p. 1. (Monograph Series; 16).
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Gregorio Syncellus no séc. XIX. Somente em 1838, apos longo periodo da
descoberta de uma versao completa na lingua etiope, na igreja absinia, que este livro
foi publicado e posto a disposi¢cdo de todos os interessados — que tém aumentado
muito no decorrer da histoéria. Uma das razdes para este grande interesse pelo
documento sdo as informagdes do periodo imediatamente anterior ao cristianismo

que ele contém.

H4 autores que acreditam que a pericope do livro de Génesis que cita Enoque
¢ uma parte selecionada da tradigdo sobre 0 mesmo que permaneceu na tradi¢ao oral
até que foi registrada e sofreu re-elaboragdes até chegar a forma que se encontra

hoje”’.

No principio seu titulo era encontrado no plural, Livros de Enoque —
provavelmente por ele ser o resultado de um agrupamento de alguns outros textos ou
documentos. Mas alguém, provavelmente querendo dar unidade aos escritos, mudou

para o singular: Livro de Enoque'®.

A versdo de que dispomos em etiopico ¢ uma tradugdo do grego e sua data

circula em torno de 350-600 d.C!'%!.

1.4 Autor

O conhecimento da topografia e as doutrinas apontam para um autor ou

102

redator final da Palestina, talvez um piedoso do norte ~. Como o Livro dos

Vigilantes ¢ anterior ao ano 200 a.C., os elementos contidos em seu imaginario,
como ja discutido anteriormente, sdo originais de seu autor € representam uma

- 103
novidade para Israel .

% CORRIENTE, F.; PINERO, A. Libro 1 de Henoc: (etidpico y griego). In: Diez Macho, A. (Dir.)
Apocrifos del Antiguo Testamento. Madrid: Ediciones Cristiandad, 1984, v. 4 (ciclo de Henoc), p.13.
% CORRIENTE, F.; PINERO, A. Libro 1 de Henoc: (etiopico y griego), p.16.

%' CORRIENTE, E.; PINERO, A. Libro 1 de Henoc: (etiépico y griego), p. 26.

2 CORRIENTE, F.; PINERO, A. Libro 1 de Henoc: (etiépico y griego), p. 24.

19 Sacchi, P. Jewish Apocalyptic and its History. Journal for the Study of the Pseudepigrapha —
Supplement Series 20. Sheffield: Sheffield Academic Press Ltd., 1990, p. 61.
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1.5 Influéncias sobre o autor ou redator

E evidente que o autor ou redator, tanto do Mito dos Vigilantes quanto do
Livro de Enoque como um todo, sofreu também diversas influéncias do imaginario
mitico externo a Palestina, como por exemplo: lendas babil6nicas tais como a
“descri¢dao dos maus espiritos (15,11); aguas primordiais da vida (17,4)... concepgdo
dos fundamentos dos céus (18,5)... predominio do nimero sete (7 montanhas, 7 rios,
7 ilhas, 18,6; 24,2; 32,1); do Egito deve ter vindo o imaginario da localizacdo do
Hades no Oeste (22,1); a permanéncia das almas nas cavidades das montanhas. Do
mundo grego ele recebeu o imaginario das lutas entre os gigantes (10,12) e as
possiveis alusdes ao ciclo de oito e de 76 anos de Calipo em 14,17 e 78,9; entre
muitos outros. Todas estas inser¢des foram feitas dentro de uma mentalidade
veterotestamentaria que dd um tom absolutamente judeu a obra. Entdo, conclui-se

que tanto os autores quanto o redator final eram judeus palestinos™'*.

De forma geral, os paralelos desta historia sempre sdo encontrados na
literatura apocaliptica. Este tipo de literatura trata de temas tais como: guerra ou
momentos de perigo ou violéncia; pedidos de socorro divino; promessa de vitoria
divina e restauracdo de sua soberania; de julgamento e de uma nova realidade que
vira depois disto. Com suas distintas preocupagdes e mensagens, pode-se relacionar
alguns textos semelhantes na literatura judaica: 3° Isaias; Daniel 10-12; Jubileus;

<1
Testamento de Moisés'®.

E praticamente unanime o conceito de que o autor do Mito dos Vigilantes e
os autores de outras partes de 1 Enoque foram influenciados por um texto antigo
conhecido como Livro de Noé. Este documento foi encontrado em Qumran, escrito
na lingua aramaica. Nele, Noé claramente ¢ o protagonista que teria recebido a
sabedoria de Enoque. Ele teria lido livros deste personagem que teriam mudado sua
vida. Em Jubileus 10,13 ha a citagdo de que No¢ teria escrito um livro e realmente ha

citagdes de um Livro de Noé em documentos antigos. Ainda assim, alguns duvidam

1% CORRIENTE, F.; PINERO, A. Libro 1 de Henoc: (etidpico y griego). In: Diez Macho, A. (Dir.)
Apocrifos del Antiguo Testamento. Madrid: Ediciones Cristiandad, 1984, v. 4 (ciclo de Henoc), p. 24-
25.

19 NICKELSBURG, G. W. E. Apocalyptic and Myth in I Enoch 6-11. Journal of Biblical Literature
96.3 (1977) p. 391-395.
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ou negam a existéncia deste livro, Agostinho, porém, o citou (De civitate Dei XVIII,
38: CSEL XL, 328). Em 1 Enoque, a influéncia do Livro de Noé ndo se limitou ao
Mito dos Vigilantes, os capitulos 106-107 sdo outra parte do Livro de Noé

incorporada em 1 Enoque'®.

1.6 Lingua Original

Nao restam muitas davidas quanto & lingua original dos textos que deram
origem as versdes & nossa disposicdo atualmente. E quase unanime a posi¢io de que
a lingua original do texto ¢ semita — restando a duvida se hebraica ou aramaica. Na
obra de Corriente e Pifiero'®” ha a citagdo de que Knibb acredita que os fragmentos
aramaicos de Qumran podem apontar para o aramaico como lingua original. Mas ha
autores que acreditam que, a exemplo do livro candnico de Daniel, partes podem ter
sido escritas também em hebraico. Eles'® apresentam ainda outros argumentos que
os fazem acreditar em um original semitico para a lingua original: “existéncia de
vocabulos, em grego ¢ etidpico, transliterados do hebraico ¢ aramaico; construgdes
hebraicas e aramaicas reproduzidas literalmente nas versoes; o significado dos nomes
proprios e diversos jogos de palavras; a compreensao do texto em algumas passagens
sO0 resulta plenamente satisfatoria restaurando um original semitico”. O proprio
Knibb'” em seu comentirio do texto (6,6) sugere o original aramaico com

interpolagdes do hebraico.
1.7 Influéncia sobre Literatura Posterior
E evidente que 1 Enoque depende em muito do Antigo Testamento e que

exerceu grande influéncia sobre o Novo Testamento e também sobre a literatura

extra-canonica.

% DIEZ MACHO, A. Apocrifos del Antiguo Testamento. Madrid: Ediciones Cristiandad, 1984, v. 1
(ciclo de Henoc), p. 228-229.

'CORRIENTE, F.; PINERO, A. Libro 1 de Henoc: (etidpico y griego). In: Diez Macho, A. (Dir.)
Apocrifos del Antiguo Testamento. Madrid: Ediciones Cristiandad, 1984, v. 4 (ciclo de Henoc), p. 25.
'% CORRIENTE, F.; PINERO, A. Libro 1 de Henoc: (etiépico y griego), p. 25-26.

19 KNIBB, M. A. The Ethiopic Book of Enoch: a New Edition in the Light of the Aramaic Dead Sea
Fragments. Oxford: At the Clarendon Press, 1982. v. 2. p. 68-69.
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A seguir, temos alguns exemplos da influéncia exercida pelo Mito dos

Vigilantes e pelo Livro de 1 Enoque sobre a literatura posterior aos mesmos''°.

1.7.1 Literatura judaica posterior:

1.7.1.1 Jub 4,17-19.21-23; outras Jub 2,2 =1 En 60,12-20; 3,10 =
473;4,15=6,8; 5,1-10 = 10,12; 12,6; 7,21-22 = 7,1 Gr%; 10,1-
14 =15,8-12; 16,26 ¢ 21,24 = 10,16; 21,12 =3; 23,20-31 =
47,48.
1.7.1.2 ApBar (sir) 29,4 = 60,7-9; 29,5 = 104,46; 56,11-13 = 6,10
1.7.1.3 4 Esd 6,49-52 = 60,8-10; 7,32 = 51,1; 7,55 = 104,2 ¢ 72,10.
1.7.1.4 Test XII: TestLev 3,4 = 14,20 + 102,3; 10,5 = 89,50; 14,1 =
91,6-7; 16,1 = 89,59; 16,2 =99,2.14 + 104,9-10; 18,5 =51,4;
TestRub 5,6-7 = 6-9,2; TestNef 3,5 = 6-9,2.
1.7.1.5 AsMos 10,3s = 1,4s.

Em relagdo ao ultimo item acima e algumas partes de Jubileus, restam

algumas duvidas se a literatura endquica influenciou ou foi influenciada por eles.

1.7.2 Novo Testamento:

Corriente e Pifiero oferecem muitos textos que teriam recebido influéncia do
livro de 1 Enoque no Novo Testamento, apresentaremos apenas aqueles que estdo

diretamente ligados ao texto que delimita o Mito dos Vigilantes (6-36).

1.7.2.1 Mt 8,29 = 16,1;

1.7.2.2 Lc 16,26 = 18,11Gr;

1.7.231Tm 6,15=9,4; 6,16 = 14,21-22

1.7.2.4 Hb 4,13 =9,5;

1.7.2.52 Pe 2,4 =10,12;

1.7.2.6 Jd 5-6 =10,4-12; 13 = 18,15; 14-15=1,9

" CORRIENTE, F.; PINERO, A. Libro 1 de Henoc: (etiépico y griego). In: Diez Macho, A. (Dir.)
Apocrifos del Antiguo Testamento. Madrid: Ediciones Cristiandad, 1984, v. 4 (ciclo de Henoc), p. 31-
33.
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1.7.2.7 Ap 2,7 = 25,4-6; 4,2-6 = 14,15-23; 6,10 = 22,12 + 47,2; 7,17 =
22,9;10,5-7=16,1; 17,14 =9,4; 22,3 = 25,6

Corriente e Pifiero advertem que muito das relagdes entre 1 Enoque e o Novo
Testamento podem ser resultado apenas da procedéncia do mesmo ambiente

espiritual.'"!

1.7.3 PRIMEIROS AUTORES CRISTAOS!!?

1.7.3.1 Epistola de Barnabé 16,4 = 89,56; cita como Escritura

1.7.3.2 Origenes — Contra Celsum 5,54; De principiis 1,3,3;

1.7.3.3 Jeronimo De viris inlustribus 4

1.7.3.4 Tertuliano de cultu femin. 1,2,1; 2,10 = 8,1-3 cita como
Escritura; 2,20; De idol. 9;

1.7.3.5 Justino 2 Apol. 5 = 6-9

1.7.3.6 Taciano Or. Adv. Graecos 8,20

1.7.3.7 Atenagoras Leg. 24s;

1.7.3.8 Irineu Adv. Haer 1,15,16; 4,36,4;

1.7.3.9 Clemente de Alexandria Strom. 3,9; 5,1;

1.7.3.10 Comodiano Instructiones, Migne PL 5,203-204;

1.7.3.11 Cipriano de Cartago De hab. Virg. 14.
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Isaac’ ~ também apresenta uma lista sobre os primeiros autores cristdos que

reconheceram o valor de 1 Enoque, além destes ja citados ele acrescenta Agostinho.

Mesmo com o “aval” de tdo importantes autores do cristianismo primitivo, a
partir do IV século o livro perdeu a capacidade de influéncia e foi definitivamente

excluido do Céanon oficial.

" CORRIENTE, E.; PINERO, A. Libro 1 de Henoc: (etidpico y griego). In: Diez Macho, A. (Dir.)
Apocrifos del Antiguo Testamento. Madrid: Ediciones Cristiandad, 1984, v. 4 (ciclo de Henoc), p. 32.
2 CORRIENTE, F.; PINERO, A. Libro 1 de Henoc: (etiépico y griego), p. 33.

B ISAAC, E. 1 (Ethiopic Apocalypse of) Enoch. In Charlesworth, J. H. (editor) The Old Testament
Pseudepigrapha: Apocalyptic Literature and Testaments. New York: Doubleday, 1983, v. 1, p. 8.
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1.8 Desenvolvimento em 2 Enoque e Jubileus

Vimos acima (1.7) a vasta literatura na qual podemos encontrar reflexos do
imaginario e conceitos do Mito dos Vigilantes e de 1 Enoque. O desenvolvimento
destas idéias ja pode ser encontrado no proprio Mito dos Vigilantes. Os capitulos 12-
16, que sdo posteriores, sdo produto do desenvolvimento e re-claboragdo dos
capitulos 6-11 e ja “preparam o terreno” para as jornadas de Enoque em 17-19 ¢ 21-
36'". Porém, apesar das varias possibilidades, neste ponto analisaremos apenas os
reflexos do Mito dos Vigilantes em 2 Enoque e Jubileus - pois estdo diretamente

ligados ao interesse desta pesquisa.

1.8.1 2 Enoque

Este ¢ outro livro de literatura apocaliptica que ¢é atribuido a Enoque.
Também pode ser encontrado com o titulo de Livro dos Segredos de Enoque ou
apenas Enoque Eslavo. Este ultimo titulo deve-se ao fato deste documento, que ja foi
publicado em duas redagbes, uma breve e outra mais extensa, ser conhecido
atualmente apenas na versdo traduzida para esta lingua. Semelhante a 1 Enoque, as
informacdes a respeito de sua data, origem e lingua original, estdo apoiadas em
suspeitas que s@o encontradas no proprio texto ou em documentos posteriores.
Portanto, em sua maioria, sdo informacdes especulativas — como outros textos
antigos. Alguns indicios apontam para a possibilidade deste texto, provavelmente
anterior ao ano 70 d.C.'", ser uma traducio do hebraico para o grego que, num
processo de expansdo geografica e religiosa, foi se desenvolvendo até as formas que

16 Mesmo com as recomendacdes caracteristicamente

nés o encontramos hoje
cristas, em 13,81-86: de suportar as afrontas; ndo devolver o mal com o mal, pois o
Senhor vingara destes no dia do juizo; gastar os pertences com o proéximo para juntar
um tesouro ‘“no outro mundo”’; entre outros; ndo € possivel afirmar que o autor destes

conceitos foi dependente do cristianismo. Porém, as relagdes do primeiro com o

"4 VANDERKAM, J. Enoch and the Growth of an Apocalyptic Tradition. Washington: The Catholic
Biblical Association of America, 1984. p. 122. (Monograph Series; 16).

15 Conforme: OTERO, A. S. Libro de los Secretos de Henoc (Henoc eslavo). In: Diez Macho, A.
(Dir.) Apocrifos del Antiguo Testamento. Madrid: Ediciones Cristandad, 1984, v. 4 (ciclo de Henoc),
p. 152.

"® DIEZ MACHO, A. Apocrifos del Antiguo Testamento. Madrid: Ediciones Cristandad, 1984, v. 1
(ciclo de Enoque), p. 240-241.
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segundo Enoque sdo facilmente percebidas. As viagens de Enoque no primeiro livro
s Ao !
(12-36) possibilitam a ascensdo as visdes que ele teve no segundo livro''”. Nossa

fonte para este texto é a traducdo para o espanhol oferecida por A. de Santos

Otero''®,

Entendemos que o capitulo 7 deste livro apresenta um desenvolvimento do

Mito dos Vigilantes e nos deteremos nesta pericope.

Em determinado momento de suas viagens celestes Enoque ¢ levado ao
quinto céu onde se encontra com uns guerreiros chamados grigori (vigilantes). Estes
seres se pareciam com os homens, mas eram maiores que os gigantes. Ndo havia
nenhum tipo de servi¢o no quinto céu, pois os grigori estavam tristes e em siléncio.

Quando Enoque perguntou aos que o guiavam qual a razdo daquela situacdo, eles

responderam''’:

7). “Estes sio os grigori que apostataram do Senhor — duzentas
miriadas no total — juntamente com seu lider Satanael,

¢ os que seguiram seu exemplo agora se encontram algemados e
submersos em uma espessa névoa no segundo céu.

7 Estes sdo os que, desde o trono do Senhor, desceram a terra, ao lugar
chamado Hermon, e romperam a promessa em cima do monte Hermon,
manchando a terra com suas maldades.

¥ As filhas dos homens cometem muitas abominagdes em todas as épocas
deste século, conculcando a lei, misturando-se (com eles) e gerando aos
grandes gigantes, os monstros e as grandes iniqiiidades.

° E por esta razdo (o Senhor) os condenou a um grande juizo, enquanto
eles choram a seus irmdos e esperam sua confusdo no grande dia do
Senhor.

Depois destas coisas, Enoque diz aos grigori que ja intercedeu pelos seus
irmdos e que Deus ndo atendeu positivamente a sua intercessdo € os mantera
algemados. Porém, ele os aconselha a retomarem o servigo que exerciam no quinto

céu, eles o atendem: tocam as trombetas e come¢am a cantar.

Pode-se perceber que o imaginario em relagdo a colaboragdo das mulheres na

criacdo de todas as situagdes ndo desejaveis continua presente até este momento.

" DIEZ MACHO, A. Apdcrifos del Antiguo testamento. Madrid: Ediciones Cristandad, 1984, v. 1
(ciclo de Enoque), p. 245,247.

"8 OTERO, A. S. Libro de los Secretos de Henoc (Henoc eslavo). In: Diez Macho, A. (Dir.) Apocrifos
del Antiguo Testamento. Madrid: Ediciones Cristandad, 1984, v. 4 (ciclo de Henoc), p. 145-202.

19 Tradugdo nossa.
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Mesmo que a acdo das mulheres ndo seja tema central em 2 Enoque, onde elas sdo

apenas citadas.

1.8.2 Jubileus

O livro de Jubileus é uma obra apocaliptica que apresenta uma re-claboragéo
de Génesis 1 — Exodo 12. Como é comum em obras desta natureza, no processo de
re-elaboracdo do texto biblico, o relato sofre acréscimos, variagdes e exclusoes.
Entretanto, esta sua relacdo com o texto biblico ndo esta ligado ao interesse imediato
desta pesquisa. Nossa atencdo esta voltada para os elementos do Mito dos Vigilantes,
aplicados pelo autor (ou compilador), para recontar a histéria da humanidade dentro
do periodo por ele abrangido. Que Jubileus depende, em certas partes, do livro de 1

Enoque ¢ praticamente senso comum'*’,

O livro de Jubileus é encontrado em uma versdo grega, provavelmente
copiada de um original hebraico, datado de meados do 2° século a.C. Neste livro
destaca-se com mais clareza a influéncia do “Livro de Noé” (10,13 e 21,10), um
tanto quanto velada ou timida no Mito dos Vigilantes. Charles'?' acredita que
Jubileus 7,20-39 e 10,1-15 sdo fragmentos do Livro de Noé que foram agregados e
conservados nesta tradi¢cdo. Ele ¢ refutado por Florentino Garcia Martinez (também

citado por Diez Macho) em relagdo ao capitulo 10.

Interessamo-nos por Jubileus 5,1-11 que trata da corrup¢do do mundo, da raga
humana e da condenagdo dos Vigilantes juntamente com seus descendentes'.

Wintermute' >

estende este episodio até o versiculo 16. Além desta pericope, no
capitulo 10,1-14 temos a intervencdo de Noé que intercede em favor de seus
descendentes. Paulo A. S. Nogueira'** observa que aqui, o personagem principal é
Noé, sendo que “Enoque ndo desempenha qualquer papel”. Ele explica que este

siléncio em relacdo a Enoque, provavelmente deve-se ao “género literario de

20 WINTERMUTE, O. S. Jubilees. In Charlesworth, J. H. (editor) The Old Testament
Pseudepigrapha: Apocalyptic Literature and Testaments. New York: Doubleday, 1983, v. 2, p. 49.

12! Conforme: DIEZ MACHO, A. Apdcrifos del Antiguo Testamento. Madrid: Ediciones Cristandad,
1984, v. 1 (ciclo de Enoque), p. 181.

2 DIEZ MACHO, A. Apdcrifos del Antiguo testamento, p. 180-181.

2 WINTERMUTE, O. S. Jubilees, p. 36.
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Jubileus, que reconta o Génesis. Desta forma, ndo caberia dar muita énfase a

Enoque”.

5

Wintermute'? oferece uma traducdo do texto completo para o inglés. A

seguir, apresentaremos a tradugﬁo126 para o portugués apenas das partes que

julgamos de interesse para nosso tema.

4" E ele permaneceu entdo com os anjos de Deus seis jubileus de anos. E
eles mostraram-lhe tudo o que existe na terra e nos céus, o poder do sol. E
ele escreveu tudo.

22 conduziram-no para atestar para os Vigilantes, os que pecaram com as
filhas dos homens, porque eles comegaram a misturar-se com elas de
forma que eles puderam ser contaminados.

5,' E quando os filhos dos homens comegaram a se multiplicar sobre a
superficie da terra e nasceram-lhes filhas, os anjos do Senhor viram em
certo ano do Jubileu que elas eram desejaveis para se olhar. E pegaram
esposas para eles, de todas aquelas que eles escolheram. E elas geraram
filhos para eles. Estes filhos sdo os gigantes.

2 E a injustica aumentou sobre a terra, toda a carne ficou corrompida:
homem, gado, passaros e tudo o que esta sobre a terra. Todos eles
corromperam seu costume e Lei e eles comegaram a comer um ao outro.
A injustica aumentou sobre a terra e toda imaginacdo de pensamentos de
toda raga humana foi, desta forma, continuamente ma.

Da mesma forma que no Mito dos Vigilantes, a corrup¢do e todo o mal esta
sobre a superficie da terra é conseqiiéncia da relagdo ilicita entre os anjos e as

mulheres, filhas dos homens (humanos).

* & 0 Senhor viu a terra, observou que ela foi corrompida e que toda a raga
humana tem corrompido sua ordem e tudo o que existe sobre a terra tem
feito todo tipo de mal em sua vista.

* E ele disse: ‘Eu extirparei o homem e toda a carne que eu criei de sobre
a superficie da terra’.

> Mas Noé foi o tinico que encontrou favor a vista do Senhor.

® E contra seus anjos que ele mandou para a terra ele ficou extremamente
irado. Ele mandou que eles fossem expulsos de todo seu dominio. Ele
disse-nos para prendé-los no abismo da terra, e guardar. Eles estdo
confinados no centro dela, e eles estdo isolados.

" E contra seus filhos uma palavra foi dita para golpeéa-los com a espada
diante de sua presenca de forma que eles pudessem ser removidos de sob
o céu.

2 NOGUEIRA, P. A. S. O mito dos vigilantes: apocalipticos em crise com a cultura mediterrdnea.
Sdo Bernardo do Campo: Texto ndo publicado. Umesp, 11/03/2003, p. 5.

2 WINTERMUTE, O. S. Jubilees. In Charlesworth, J. H. (editor) The Old Testament
Pseudepigrapha: Apocalyptic Literature and Testaments. New York: Doubleday, 1983, v. 2, p. 35-
142.

126 Tradugdo nossa.
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$ E ele disse: ‘Meu espirito ndo habitara sobre o homem para sempre,
porque eles sdo carne, e seus dias serdo de cento e dez anos’.

? Ele enviou sua espada entre eles de forma que cada um matou seu
companheiro e eles comegaram a matar um ao outro até que todos cairam
a espada e eles foram extirpados da terra. E seus pais também foram
vigiados.

' E subseqiientemente eles foram confinados nos abismos da terra para
sempre, até o dia do grande julgamento, afim de que o julgamento seja
executado sobre todos aqueles que corromperam seus costumes e obras
diante de Deus.

""" E ele extirpou cada um deles de seus lugares e nenhum deles
permaneceu que ele ndo julgou de acordo com sua maldade.

O capitulo 5 de Jubileus que é extremamente proximo ao Génesis, também
apresenta reflexos do Mito dos Vigilantes. No versiculo 6 os anjos sdo alvo a ira do
Senhor, foram expulsos de seus dominios e presos em um abismo no centro da terra.
Eles assistem a exterminagdo de seus proprios filhos, que causavam muito mal a terra

e a seus habitantes (versiculo 7).

O capitulo 10 comeca com a informacdo de que os demonios poluidos
comegaram a desviar os netos de Noé com o objetivo de destrui-los. Seus filhos lhe
relatam o que os demonios estavam fazendo. Sua reacdo foi suplicar ao Senhor que

fora misericordioso com ele e seus filhos no evento do dilavio:

10,° "Tu sabes o que seus vigilantes, os pais destes espiritos, fizeram em
meus dias e também estes espiritos que estdo ativos”. Prenda-os e leve-os
ao lugar de julgamento. E ndo lhes permita causar corrupc¢do entre os
filhos de seu servo, oh meu Deus, porque eles sdo cruéis e foram criados
para destruir.

®E ndo permita-lhes dominar sobre os espiritos existentes porque somente
tu conheces o seu julgamento, e ndo permita-lhes ter poder sobre os filhos
dos justos desde agora e para sempre”.

A acdo dos Vigilantes, nos primordios era conhecida. Assim, Noé dialoga
com Deus na seqiiéncia da narrativa. O Senhor Deus manda que os demonios sejam
aprisionados. Porém, Mastema, o chefe dos espiritos pede-lhe que deixe alguns
espiritos para prestarem os seus servicos de “tentar” e desviar os humanos, pois estes
seriam inclinados para a corrupgdo e seu mal é grande. Deus permite que uma
décima parte ficasse aos seus servigos, mas as outras nove partes dos espiritos foram
aprisionadas. Os anjos fizeram desta forma e ainda ensinaram a Noé como eles

podiam encontrar a cura para as doengas e para a seducao com ervas da terra.
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Nao resta divida de que as idéias contidas no Mito dos Vigilantes formaram a
opinido de muitos que tiveram contato com os textos e comunidades onde estes
conceitos foram sendo conservados e por quem foram transmitidos. E evidente que
neste processo de transmissao e recep¢ao o mito passa por adaptagdes para responder
as necessidades da comunidade religiosa que o recebeu. Veremos agora outro relato

mitico que trata da entrada do mal no mundo.
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II. A Vida de Adédo e Eva

Preliminar: Motivos e apresentacdo do Mito.

Neste segundo capitulo abordaremos outra narrativa mitica que, devido a
muita semelhanga com o relato de Génesis 3, denuncia um possivel desenvolvimento
a partir deste texto biblico. Visivelmente carregado de tracos da historia da queda de
Adao e Eva encontrada no capitulo 3 deste livro canénico, A Vida de Addo e Eva ¢
outro complexo mitico que trata de questdes concernentes a histéria da “queda” do
ser humano (aqui também representado por estes dois personagens), sua expulsdo do
Paraiso e as terriveis conseqiiéncias que este fato ocasionou a toda sua posteridade.
Fome, dor e doenga sdo implicagdes diretas da desobediéncia do primeiro casal. Esta
atitude de rebeldia trouxe aos seres humanos o sofrimento e a morte como estagio

final de punicéo.

Dentre a numerosa e variada literatura escrita em torno da historia de Adao e

127
Eva

, escolhemos este complexo mitico devido a alguns fatores: a) porque ele
apresenta outra justificativa para a entrada do mal (pecado) na historia da
humanidade; b) sua relacdo com o Mito dos Vigilantes, pois ambos atribuem este
fato a um ato de desobediéncia (rebeldia); c) participagdo das mulheres nestes
eventos: mais explicito que em 1 Enoque 6-11, onde as mulheres apenas motivaram a
rebeldia dos anjos, neste relato, a culpa pelo primeiro pecado ¢ atribuida diretamente
a mulher (Eva), imputando ao homem (Adao) a condi¢do de vitima da imprudéncia

de sua mulher (Eva); d) familiaridade com textos biblicos, tanto do Antigo quanto do

Novo Testamentos.

Mesmo ndo sendo elementos relacionados com o interesse imediato desta
pesquisa, concluimos que ¢ importante destacar outros dois itens considerados com
énfase pelo autor da narrativa: a) ele ¢ categorico quando se refere & morte como

conseqiiéncia do pecado e que ndo ha nenhuma possibilidade de reverter esta

27 Muitos livros antigos, em vérias formas e linguas, foram atribuidos a Addo ou aos seus filhos, por
exemplo: Apocalipse de Adao (descoberto em Nag Hamadi em 1945); Testamento de Adao (siriaco);
Livro de Adao (arménio); Conflito de Addo e Eva com Satanas (etiopico), que tem certa relagdo com
A Vida de Adao e Eva (versdo latina); entre outros. Alguns destes textos estao relacionados entre si,
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situacdo; b) o autor langa mao da importancia que Set ocupa no imaginario religioso
. ~ . 12
judeu e o coloca como “figura central nas agdes” que seguem & morte de Abel'*® —

talvez buscando autoridade para seu relato.
1. A Vida de Addo e Eva

A Vida de Adao e Eva ¢ um texto posterior a 1 Enoque, provavelmente ja do
1° século d.C.'%, que também trata da suposta participacio da mulher na entrada do
mal no mundo e na vida dos seres humanos. Esta participacao teria se estabelecido na
relacdo de Eva com a serpente/Diabo que teria conduzido o primeiro casal ao pecado
e sua conseqiiente expulsdo do Paraiso. Eva teria sido seduzida e enganada duas
vezes pelo Diabo e, com isso, barrado qualquer possibilidade de perdao e restauragdo
ao Paraiso. Nogueira'*’ comenta que a imagem negativa das mulheres nestes mitos
(quase sempre de criagdo) que circulavam nas comunidades religiosas do
cristianismo primitivo influenciaram tanto o ambiente quanto a literatura deste
periodo. Estas concepgdes renderam as mulheres o titulo de “colaboradoras de
Satanas”. Eva colabora com Satanas ao seduzir Adao logo apods, ela mesmo, ter sido
seduzida. A culpa do pecado de Adao ¢ atribuida diretamente a Eva. Entendemos que
este imaginario ¢ refletido em textos tais como 1 Timoteo, 1 Corintios e outros do
Novo Testamento. Esta historia € encontrada em pelo menos cinco versdes
traduzidas para as linguas: grega, latina, arménia, georgia e eslava'>'. Destas, as mais
difundidas sd3o: uma em latim chamada de A Vida de Addo e Eva e outra em grego,

geralmente intitulada Apocalipse de Moisés.

Nesta pesquisa, A Vida de Ad3o e¢ Eva sera mais enfatizada devido a,

segundo nossa opinido, sua maior relagdo com o Mito dos Vigilantes e com textos do

enquanto outros sao praticamente independentes. TILLESSE, C. M. 1 Enoque. Revista biblica
brasileira, 16.1-2-3 (1999), p. 131.

28 NICKELSBURG, G. W. E. Jewish Literature Between the Bible and Mishnah. Philadelphia:
Fortress Press, 1981. p. 253.

129 JOHNSON, M. D. Life of Adam end Eve — a New Translation and Introduction. In: Charlesworth,
J. H. (editor) The Old Testament Pseudepigrapha: Apocalyptic Literature and Testaments. New York:
Doubleday, 1983, v. 2, p. 252.

BONOGUEIRA, P. A. S. Experiéncia religiosa e critica social no cristianismo primitivo. Sio Paulo:
Paulinas, 2003. p. 205-220.

31 ANDERSON, G. A.; STONE, M. E. 4 Synopsis of the Books of Adam and Eve. 2™* ed. rer. Atlanta:
Scholars Press, 1999. p. vii-xi (SBL Early Judaism and its Literature; 17).
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cristianismo primitivo. Entretanto, abordaremos também os capitulos 15-30 do

Apocalipse de Moisés que relata uma confissdo de culpa de Eva.

1.1 Versoes

Seguindo os principais pesquisadores de referéncia, daqui em diante a versdo

latina seré citada apenas como Vita ¢ a versao grega como Apocalipse.

1.1.1 Vita

O texto da versdo latina, do qual nos atentamos, resultou de 12 manuscritos
datados dos séculos 9 ao 15 e foi publicado pela primeira vez em 1878. Dos séculos
13 ao 15, sdo outros 12 manuscritos que serviram para uma nova publicagdo desta
versdo, em 1929. Esta tltima publicacdo auxiliou na confirmacdo de que os copistas
daquele periodo (Medieval) “ndo tinham escrupulos de modificar ou expandir a
fraseologia do texto original cada vez que tinham desejo de fazé-lo, ou de incorporar
trechos soltos de materiais adicionais nos lugares julgados mais apropriados™ 2.
Como exemplo da acdo dos copistas, este livro apresenta caracteristicas judaicas e
cristds, vejamos: a) nos capitulos 50-51 temos um elemento de origem judaica, Eva
incumbe Set de escrever o que viu e ouviu sobre a historia de seus pais em tabuas de
barro e de pedra, porque assim elas poderiam resistir ao julgamento de Deus, fosse
ele pelo fogo ou pelas aguas; b) o discurso de Miguel nos capitulos 41,2-43,5 ¢
nitidamente uma manifestagdo cristd, o anjo fala do Cristo, do Rei, do filho de Deus
que vira, ressuscitara Addo e os demais mortos ¢ os conduzird novamente ao Paraiso.
Este discurso encontra paralelos em outros textos cristaos tais como a recensdo latina

A dos Atos de Pilatos (Evangelho de Nicodemos).

1.1.2. Apocalipse

Apocalipse € a versdo desta historia mais proxima de Vita, adotada nesta

pesquisa. Trata-se de uma versao grega, de origem dos trés primeiros séculos, editada

por Tischendorf em 1866 e por ele intitulada de “Apocalipse de Mois¢s”. Com

2 TILLESSE, C. M. 1 Enoque. Revista biblica brasileira, 16.1-2-3 (1999), p. 132-133.
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pequenas variagdes, o titulo inicial deste documento era “Historia e Vida de Adao e
Eva, revelada por Deus a Moisés, seu servo, quando recebeu as Tabuas da Lei da
Alianga das méos do Senhor, sendo instruido pelo arcanjo Miguel”. Este material foi
reeditado por Ceriani em 1868. A grande deficiéncia desta versdo esta no fato de ela
apresentar uma lacuna de 18 capitulos'®, justificando assim a auséncia de trés
trechos de Vita ndo encontrados no Apocalipse'®*: a) o arrependimento de Addo e
Eva (1-11); o relato da queda de Satands do céu (12-16) e a ascensdo de Adao ao
Paraiso celeste (25-29). Compensando esta ausé€ncia, esta versdo apresenta uma rica
narrativa (15-30) onde Eva declara em detalhes como foi seduzida, pecou comendo o
fruto proibido e sua agdo de convencer Addo a também comer do fruto. Esta
narrativa esta diretamente relacionada com os objetivos desta pesquisa, pois ali, Eva
exclusiva e explicitamente assume a culpa pelo pecado, queda e expulsdo de ambos

do Paraiso.
1.2 Lingua Original

Um original hebraico com posteriores tradugdes para o grego ¢ latim ¢ o mais
provavel em relacdo a este texto. Sendo que a versdo grega deve ter sido traduzida
diretamente do hebraico, enquanto a latina, da mesma forma pode ter sido obtida
diretamente do hebraico ou de forma secundaria a partir da versdo grega. Porém,
mesmo concluindo que o hebraico parece o mais correto para a lingua original da
historia, faz-se necessario destacar que o texto apresenta alguns tracos de
caracteristicas gregas, como “familiaridade com a LXX de Génesis 1-5” e que o

“Lago Acheron”"* do Apocalipse 37,3-4 é recebido da tradigdo grega'™.

33 TILLESSE, C. M. 1 Enoque. Revista biblica brasileira, 16.1-2-3 (1999), p. 132.

134 JOHNSON, M. D. Life of Adam end Eve — a New Translation and Introduction. In: Charlesworth,
J. H. (editor) The Old Testament Pseudepigrapha: Apocalyptic Literature and Testaments. New York:
Doubleday, 1983, v. 2, p. 251.

130 ato de Miguel lavar os pecados arrependidos das almas dos mortos encontra paralelos em
ApPaulo 22; Oraculos Sibilinos 5.484; 3 Bar 10,2; 1 En 17,6.

136 JOHNSON, M. D. Life of Adam end Eve — a New Translation and Introduction, p.- 251; 289; 291.
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1.3 Data

Meyer apud Johnson'*’ cita alguns argumentos para declarar que as primeiras
tradugdes, grega e latina, deste texto devem ter acontecido no minimo no ano 400 e
no maximo em 500 d.C. Em relagdo ao texto original, Johnson declara que, fora as
nitidas “variantes” em Vita 29 e 51, a falta de alusdes cristds ndo ¢ suficiente para se
determinar uma data anterior ao periodo cristdo. Isto porque, segundo ele, ndo era
comum encontrar alusdes cristds em escritos judaicos, mesmo aqueles deste periodo.
O grande numero de paralelos com as tradigdes rabinicas primitivas aproximam o
texto original do inicio do periodo cristdo. Da mesma forma que para todos os textos
antigos, ¢ praticamente impossivel definir uma data para o texto original. Uma
aproximacdo da data circula entre 100 a.C. e 200 d.C., sendo que o fim do primeiro

século cristdo € o mais provavel.
1.4 Proveniéncia

Da mesma forma que temos muita dificuldade para se estabelecer uma data
para o documento original Vita, sua proveniéncia também ¢ incerta. Existem
especulagdes a seu respeito, mas cada uma delas também encontra contra-

argumentos que dificultam a op¢do por uma ou outra possibilidade.

A citagdo do Lago Acheron que poderia apontar para uma proveniéncia
Alexandrina ¢ posta em duvida por alguns fatores: a) tanto o Apocalipse quanto a
Vita apresentam sinais de uma fonte hebraica com tradugo incorreta; b) os dois
textos ndo fazem uma aproximacao alegorica ou simbdlica da interpretagdo biblica,
como era comum na tradi¢do filoniana; c) o texto se aproxima muito mais de um
Midrash ou de um Haggadah tipico das comunidades rabinicas, como as de Qumran,

por exemplo. Disso, Sharpe apud Johnson conclui que “o documento original foi

137 JOHNSON, M. D. Life of Adam end Eve — a New Translation and Introduction. In: Charlesworth,
J. H. (editor) The Old Testament Pseudepigrapha: Apocalyptic Literature and Testaments. New York:
Doubleday, 1983, v. 2, p. 252.
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escrito em hebraico, a forma é de um Midrash e a teologia ¢ do Judaismo Farisaico”.

. .. . .
Johnson ainda acrescenta que o documento original deve ter surgido na Palestina'*®.

1.5 Paralelos

A propria historia narrada denuncia sua dependéncia do Antigo Testamento.

Porém, de maior interesse para esta pesquisa sdo os paralelos que podem ser tragados

entre Vita e Apocalipse (apenas 15-30) e algumas passagens do Novo Testamento,

conforme a seguinte tabela:

Vita 13-14 Hebreus 1,16
Vita 29,2; ApMos 36,3 Tiago 1,17
Arvore da Vida Apocalipse 22,2

Eva como fonte do pecado ¢ morte

2Co11,3;1 Tm 2,4; Rm 5,12-21

Morte como separagdo da alma e do

corpo

2 Corintios 5,1-5

Satanas aparecendo como um anjo de luz

(Vita 9,1 e ApMos 17,1

2 Corintios 11,14

O Paraiso no 3° céu ApMos 37,5

2Co 12,2

Epithymia como causa do pecado

ApMos 19,3

Romanos 7,7

Johnson'* adverte que apesar de todos estes paralelos, que ele mesmo

ofereceu, ndo ¢ possivel afirmar que se trata de uma relacdo entre os textos Vita e

Apocalipse com o Novo Testamento. Tao importantes quantos estes, sdo os paralelos

que podem ser tragados entre Vita e Apocalipse e outros textos judaicos, tais como:

Escritos do Mar Morto; 4 Esdras; Jubileus; 1 ¢ 2 Enoque. Ha uma relagdo mais

fechada entre a Vita ¢ 2 Enoque na apresentagdo de alguns temas: queda de Satanas;

Paraiso celeste; aguas do Paraiso; os tabletes.

138 JOHNSON, M. D. Life of Adam end Eve — a New Translation and Introduction. In: Charlesworth,
J. H. (editor) The Old Testament Pseudepigrapha: Apocalyptic Literature and Testaments. New York:

Doubleday, 1983, v. 2, p. 252.

139 JOHNSON, M. D. Life of Adam end Eve — a New Translation and Introduction. In: Charlesworth,
J. H. (editor) The Old Testament Pseudepigrapha: Apocalyptic Literature and Testaments. New York:

Doubleday, 1983, v. 2, p. 254-255.
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2. Apresentagdo do texto

Por se tratar de um texto relativamente longo, resumiremos a historia e
apresentaremos apenas as partes que estdo diretamente relacionadas com Eva e sua
atribuida participagdo na queda do ser humano e conseqiiente entrada do pecado ¢ da

morte no mundo.

. . x Ao 140
A narrativa serd apresentada por uma tradugdo para o portugués , que tem

< A . 141
como fonte a versdo para o inglés oferecida por Johnson ™.

2.1 A Vida de Adao e Eva (Vita).

Ap6s terem sido expulsos do Paraiso, Addo e Eva choraram e lamentaram.
Depois de 7 dias sentiram fome, mas nada encontraram para comer, pelo menos nada

como eles tinham no Paraiso.

3,l E Eva disse para Addo, “Meu senhor, queres me matar? Eu deveria
morrer! Entdo, talvez o Senhor Deus lhe reconduzira de volta ao
Paraiso, pois ¢ por minha causa que o Senhor Deus estd irado com
voceé”.

?Adio respondeu: “Nio faga tal pedido e ndo diga tal palavra para que
o Senhor Deus ndo nos traga mais uma maldi¢do. Como seria possivel
eu levantar minha mao contra minha carne? Pelo contrario, melhor é
levantarmos e irmos procurar algo que possa nos manter vivos € nao
enfraquecermos”.

Ap6s a resposta de Addo, levantaram-se e com 9 dias de caminhada ainda ndo
tinham encontrado comida como a que tinham anteriormente. Depois de se lamentar,
Addo propde a Eva uma peniténcia para tentar convencer Deus a dar-lhes algum
alimento que os mantivesse vivos. Eva questiona sobre o que ¢ peniténcia e sugere
que ndo facam um propdsito tdo grande que ndo pudessem cumprir e piorassem ainda

mais a situacao.

5,2 ... “Meu senhor, quanta peniténcia vocé pretende fazer, ja que eu tenho
trazido fatiga e tribulagdo sobre vocé?”

140 Tradugdo nossa.
141 JOHNSON, M. D. Life of Adam end Eve — a New Translation and Introduction, p. 258-295.
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Adao aconselha Eva a ndo prometer tanto quanto ele, mas apenas o quanto ela
puder suportar. Depois disso, ele vai para o rio Jorddo e ela para o rio Tigre, onde
ficardo respectivamente 40 e 37 dias de pé, submersos até o pescogo € sem pronunciar
uma palavra sequer, na esperanga de receberem misericordia do Senhor.
Nickelsburg'* estd convicto que por traz deste tipo de peniténcia ha valores
teologicos do autor. A acdo de submergir nestes dois rios tdo importantes para a
religido judaica pode ser um vestigio de um ritual de “purificagcdo religiosa praticada

por grupos judeus ou cristdos que podem ter produzido ou transmitido esta literatura”.

Ap6s 18 dias de peniténcia, Satanas em forma de um esplendoroso anjo, foi
até o rio Tigre, local onde Eva se encontrava. Chorou com ela e disse-lhe para sair do
rio, pois o Senhor j4 havia aceitado a peniténcia deles e mandou-lhe para busca-la e

conduzi-la onde o alimento ja estava preparado.

10, Quando Eva ouviu isto, ela acreditou e saiu da agua do rio, e seu
corpo estava como grama por causa do frio da agua.

2 E quando ela saiu do rio, ela caiu sobre a terra ¢ o Diabo a levantou e a
conduziu até Addo.

3 Mas quando Addo a viu junto com o Diabo, ele gritou com lagrimas e
disse: “Oh Eva, Eva, onde esta o trabalho da sua peniténcia?

* Como vocé foi novamente seduzida por nosso inimigo, por quem temos
sido privados de nossa habitagdo no Paraiso e de nossa alegria
espiritual?”

Quando Eva ouviu que foi novamente enganada pelo Diabo, sua aflicdo foi
redobrada. Nestas condigdes, ela comeca a questionar o Diabo sobre qual era sua
motivagdo para persegui-los daquela forma. Ele respondeu que fazia tudo aquilo
porque sentia inveja e magoa de Addo. Estes sentimentos eram motivados pelo fato
de que ele (Diabo) e seus anjos foram expulsos do céu por terem se recusado a
adorarem a Adao quando Deus o criou. Pela desobediéncia e rebeldia ele perdeu sua

gldria e posicao que tinha no céu e diz:

3 . . A
16,” “Assim, com engano eu ataquei sua esposa e fiz vocé€ ser expulso
completamente de sua alegria e felicidade, como eu fui expulso de minha
gloria”.

"2 NICKELSBURG, G. W. E. Jewish Literature Between the Bible and Mishnah. Philadelphia:
Fortress Press, 1981. p. 257.
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Ha um relato em 2 Enoque 11,37-40 que pode estar relacionado com a
expulsdo de Satands do céu. Segundo esta versdo, quando os anjos foram criados, um
arcanjo, juntamente com seus liderados, se rebelou, querendo ser igual a Deus em

forca, e este os lancou das alturas e eles ficaram voando pelos ares'*.

Quando ouviu o relato do Diabo, Addo clamou a Deus que o afastasse dele.
Neste momento o Diabo desapareceu e Adao cumpriu seus 40 dias de peniténcia.
Mais uma vez Eva se dirige a Addo assumindo a culpa por tudo o que estava lhes

acontecendo.

18, E Eva disse a Addo: “Vocé vive, meu senhor. A vida é concedida
para vocé, pois vocé ndo tem participado nem no primeiro e nem no
segundo erro, mas eu tenho sido enganada e iludida, por néo ter guardado
o mandamento de Deus”.

Na seqiiéncia, o texto narra a separacdo do primeiro casal, o nascimento dos
seus filhos — que os reaproximou e a concessao de sementes e técnicas de plantio, por
parte do anjo Miguel, para que Addo e sua familia pudessem se alimentar e a
fracassada tentativa e evitar o assassinato de Abel por Caim. Apos a morte de Abel,
nasceu-lhes Set, um personagem de extrema importancia no imaginario religioso

judaico.

Adao chama Set e comega a contar-lhe alguns eventos com caracteristicas
marcadamente apocalipticas: visdo; aparicdo de anjos; carro parecido com vento e
rodas de fogo; arrebatamento ao Paraiso celeste; visdo do Senhor. Estes elementos
estdo relacionados ao arrebatamento de Adao ao “Paraiso da Retiddo” que ele narra

ao seu filho. Nesta ocasido Adao ouve de Deus:

26, E Deus disse-me: “Veja, vocé morrerd, porque negligenciou o
mandamento de Deus, ao contrario, vocé tem escutado a voz de sua
mulher, a quem eu lhe dei autoridade para vocé manté-la sob sua vontade.
Mas vocé a ouviu e negligenciou minhas palavras”

Depois de receber a sua sentenca, Addo conta que comecou a clamar

misericordia a Deus. Porém, a unica resposta que obtém Dele € que seus descendentes

' DIEZ MACHO, A. Apocrifos del Antiguo Testamento. Madrid: Ediciones Cristiandad, 1984, v. 1
(ciclo de Henoc), p. 243.
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continuardo a ter o direito de servi-lo (Deus). Esta resposta de Deus levou Adéo a
adora-lo e louva-lo. Em seguida, de forma magica, o arcanjo Miguel conduz Adao

para fora do Paraiso e o acompanha até o local de onde havia sido arrebatado.

Neste ponto, alguns manuscritos contém uma interpolagdo apocaliptica onde
Addo continua narrando alguns eventos a Set, seu filho. Nesta série, ele revela os
mistérios sobre o futuro da raca humana que ele descobriu quando comeu da arvore
do conhecimento. Mais uma vez podemos encontrar elementos tipicos da literatura
apocaliptica na histéria narrada: manifestacdo do Senhor através do fogo; espada;
habitagdo em um pais futuro que sera preparado por Deus; ira de Deus; tempos de
crise. Depois deste tempo vem: restauracdo; habitacdo de Deus na terra; justica;

limitacdo da agdo do mal; protecdo aos justos e puni¢ao aos injustos.

Proximo da morte, Addo retine seus filhos, que ndo entendem o que esta
acontecendo com seu pai, pois ndo sabiam o que era doenga e morte. Entdo, Adao
lhes relata que no Paraiso, onde ele ¢ Eva foram colocados por Deus, havia uma tnica
restri¢ao, a arvore do conhecimento do bem e do mal. Quando os dois anjos que os

guardavam se ausentaram para adorar a Deus, o Diabo aproveitou para:

33, ... “iludir vossa mie de forma que ela comeu da arvore ilicita e
proibida. E, ela comeu e me deu”.

Em conseqiiéncia da desobediéncia, irado, Deus declarou que como castigo a
humanidade seria atingida com 70 doencas, em todo seu corpo. Neste momento Adao
grita em alta voz e questiona o porqué de sofrer tanta miséria e agonia. Quando Eva o

vé chorando, cla também comeca a chorar e diz:

35,2 ... “Oh Senhor, meu Deus, transfere sua dor para mim, visto que fui
eu quem pecou”.

3 E Eva disse para Adio: “Meu senhor, dd-me uma porgdo de sua dor,
pois a culpa que veio sobre vocé ¢ minha”.

Entdo, Adao envia Eva juntamente com Set a regido do Paraiso para tentar
obter um pouco do 6leo da misericordia, que flui da arvore da vida e que poderia

aliviar suas dores e sofrimento. No caminho, Set foi atacado e picado pela serpente —
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segundo Nickelsburg, provavelmente o autor estava lembrando-se da maldicdo de

Génesis 3,15'*

O ataque da serpente a Set provocou uma nova confissao de culpa por parte de

Eva:

37,2 ... “Afli¢ao é sobre mim, pois sou maldita, desde que ndo guardei o
mandamento do Senhor”

Na seqiiéncia deste fato, Eva repreende a serpente, que lhe responde:

38,! ... “Oh Eva, ndo ¢é nossa maldade contra vocé? E ndo é nossa furia
contra vocé?

% Diga-me, Eva, como foi que sua boca se abriu para comer o fruto que
o Senhor Deus mandou que vocé ndo comesse?

3 Agora, entretanto, que eu comego a te repreender, vocé néo & capaz de
suportar?

Esta frase denota o imaginario do autor de que o Diabo escolheu Eva como
agente realizador de sua vinganca contra Addo. Apos breve discussdo com a serpente,
eles continuam sua viagem ao Paraiso, onde ndo alcancar@o seu objetivo. Neste ponto
alguns manuscritos interrompem uma conversa entre o arcanjo Miguel, Eva e Set com
uma interpolacdo cristd. Este “acréscimo” pde na boca do arcanjo uma revelacio
sobre a vinda do Cristo, do Filho de Deus e expde que apenas quando este tempo
chegar ¢ que o 6leo da misericordia serd concedido. Segue entdo, o didlogo anterior
quando Miguel revela aos dois interlocutores que a morte de Adao estd proxima.
Neste ponto, o autor da narrativa demonstra sua posi¢do de que o pecado ndo tem

remédio, leva a morte mesmo.

Quando eles voltam sem o 6leo da misericordia ¢ informam Adao sobre o
incidente com a serpente, novamente ele profere palavras de condenacao a Eva e de

isencdo de culpa em relacdo a si proprio:

44. % .. “O que vocé fez? Vocé tem trazido sobre nos grande chaga,
transgressdo e pecado para todas as geracdes.

" NICKELSBURG, G. W. E. Jewish Literature Between the Bible and Mishnah. Philadelphia:
Fortress Press, 1981. p. 254.
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3 E, apos minha morte vocé relatara aos nossos filhos o que fez, pois eles
se levantardo para labutar, ndo viverdo adequadamente, mas em falta, e
eles nos amaldigoardo, dizendo:

* “Nossos pais que foram antes de nos, trouxeram sobre nds todo mal’”

5 Quando Eva ouviu isto, ela comegou a chorar e gemer.

Neste ponto, Vita apenas cita a ordem de Addo para que Eva revele sua culpa
aos seus descendentes. Mais adiante, nos capitulos 49-51, apds a morte de Addo, o
texto apresenta apenas a ordem dela para que Set registre em tabuas de barro e de
pedra a historia que ele tinha visto e ouvido a respeito de seus pais. Enquanto
Apocalipse oferece esta historia em detalhes, nestes trés pequenos capitulos, a historia
parece ja ser conhecida por Set. Entretanto, o mais interessante nestes capitulos de
Vita é que Eva ndo assume a culpa sozinha. Neste lugar, quando confessa culpa, ela o

faz dividindo a responsabilidade com Ad3o:

2 . . .
49 ~ “Ougam-me, meus filhos, e eu contarei para vocés que eu e seu pai
transgredimos o mandamento de Deus”.

Apéndice

Em Vita temos apenas a ordem de Adao para que Eva conte aos seus filhos ¢
netos a historia da sedugdo, queda e expulsao deles do Paraiso. Apesar desta ordem, o
texto narra apenas a ordem de Eva para que Set registre esta historia. Entdo,
langaremos mao de parte do Apocalipse, mais especificamente dos capitulos 15-30,
onde esta versdo desenvolve uma detalhada confissdo de culpa por parte de Eva.
Aqui, imediatamente apds a ordem de Adao, ela relata como se deram os fatos que

levaram ao pecado e a conseqiiente contaminagd@o do mundo e dos seres humanos.

19,! “Assim que eu abri (o portdo) para ele, e ele entrou no Paraiso,
passando direto a minha frente. Apds ele ter avangado um pouco, ele
virou-se ¢ disse-me: ‘Eu mudei minha intengdo e ndo te darei para
comer’. Ele disse essas coisas com o objetivo de incitar-me e destruir-me.
E ele me disse: ‘Jura-me que vocé dara (isto) também para seu marido’.

2 E eu disse para ele: “Eu ndo sei por que tipo de juramento eu devo jurar
para vocé; entretanto, aquilo que eu sei eu digo para vocé: pelo trono do
Senhor, pelo Querubim e pela Arvore da Vida, eu darei (isto) também
para meu marido comer’.

3 Quando ele recebeu meu juramento, ele foi, subiu na arvore e espalhou
o seu veneno mal sobre a fruta que ele deu-me para comer — que € sua
cobica. Pois, cobiga ¢ a origem de todo pecado. E eu voltei o galho junto

a terra, peguei a fruta e comi.
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Em 2 Enoque 11,75 ha a referéncia de que foi o Diabo/Satanas quem entrou
no Paraiso e, através de Eva, atacou Addo'®. Parece haver uma relagdo entre a idéia
que o autor do Apocalipse tinha em relagcdo ao interlocutor de Eva no Paraiso e o

conceito do autor de 2 Enoque de quem teria dialogado com Eva.

Em sua seqiiéncia, o texto permanece proximo ao Génesis: Eva descobre que
estava nua; ao ser questionada a serpente sai da presenca de Eva e ela ndo encontra
folhas para se cobrir sendo na figueira — arvore da qual teria comido. Entdo, ela
chama Adao para convencé-lo a também comer a fruta. Enquanto revela como o

convenceu, ela diz:

21,° Quando ele veio, eu abri minha boca e o Diabo foi falando, e eu
comecei a admoesta-lo [a Adédo], dizendo: ‘Venha, meu senhor, ouca-me
e come do fruto da arvore que Deus disse-nos para ndo comermos dela, e
vocé sera como Deus’.

4 Seu pai respondeu-me: ‘Eu tenho medo de que Deus fique irado
comigo’

Na seqiiéncia do didlogo, Eva teria rapidamente convencido Addo a também
comer do fruto da arvore proibida. Apos comé-la, ele também “descobre” sua nudez ¢

brada com Eva:

21,5 ... “Oh mulher malvada! Por que vocé tem trazido ruina entre nos?
Vocé afastou-me da gloria de Deus”.

A narrativa segue parafraseando o capitulo 3 de Génesis. Porém, nosso texto ¢
muito mais desenvolvido, novamente apresentando caracteristicas apocalipticas
marcantes. Apds os dois terem comido a fruto proibido e descoberto sua nudez,
Miguel toca sua trombeta e anuncia o julgamento de Deus sobre eles. Deus vem ao
jardim para o julgamento deles sentado num carro de querubim, com os anjos
louvando-o. Quando Deus chega, todas as plantas do jardim, que tinham perdido até
suas folhas, floresceram. Ali foi estabelecido o trono de Deus. O texto segue proximo
ao de Génesis, apenas com pequenos acréscimos ou mudangas no encontro e dialogo
entre Deus e Adao. Uma destas variagdes, digna de andlise, ¢ a reacdo de Addo ao

ouvir de Deus que sua desobediéncia fora descoberta:

'S DIEZ MACHO, A. Apécrifos del Antiguo Testamento. Madrid: Ediciones Cristandad, 1984, v. 1
(ciclo de Enoque), p. 244.
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23.* “Quando se lembrou da palavra que eu disse para ele, quando eu
desejei engana-lo: ‘eu te livrarei de Deus’.
° E ele virou-se ¢ disse-me: ‘Por que vocé fez isso?’ E eu também me

EREL)

lembrei da palavra da serpente, e eu disse: ‘A serpente me enganou’.

A promessa apresentada nos versiculos anteriores ndo faz parte do texto, ela
ndo ¢ encontrada no capitulo 21 onde Eva convence Adao de comer a fruta da arvore
proibida. Entretanto, ela é confessada pela propria Eva. Estas palavras podem
denunciar uma intengdo do autor de inculcar a idéia de que, enquanto tentava
convencer seu marido, Eva teria assumido a responsabilidade pelas conseqiiéncias da

acdo de desobediéncia. Depois Deus anuncia a sentenga deles:

24" “Deus disse para Addo: ‘Porque vocé desobedeceu meu mandamento

EREL)

e ouviu a sua mulher, maldita ¢ a terra em que trabalhares’.

25,' “Voltando-se para mim, o Senhor disse-me: ‘Ja que vocé ouviu a
serpente e ignorou o meu mandamento, vocé sofrera aflicdo e dores
terriveis no parto;

% com muito tremor vocé trard a crianga, nessa hora vocé estard proxima
de perder a vida por causa de sua grande dor e aflicdo,

3 E vocé confessara e dira: ‘Senhor, Senhor, me salva e eu nunca mais
tornarei para o pecado do corpo’

* E por isto, em relagdo as tuas palavras eu julgarei voce, por causa da
inimizade que o inimigo colocou em vocé. E novamente vocé tornard ao
seu marido e ele governara sobre vocé’.

30,' Desta forma, meus filhos, eu mostrei para vocés como que nds fomos
enganados. Mas vocés, cuidem-se para que ndo se afastem do bem

Em todos os trechos apresentados, ha uma atribuicao explicita da culpa pelo
pecado a Eva. Parece que ¢ uma tentativa do autor de diminuir a responsabilidade de
Adao pelos fatos narrados. Esta dire¢do apresentada pela narrativa de, explicitamente
culpar Eva pelo pecado, a nosso ver € um desenvolvimento do imaginario em relagdo
a mulher que encontramos primeiramente no Mito dos Vigilantes e agora de forma
bem mais desenvolvida em Vita e Apocalipse. No quadro a seguir, apresentamos um
esboco do desenvolvimento destas duas tradigdes, em relagdo ao papel da mulher, a

partir de suas possiveis origens.
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Génesis 6 Mito dos Génesis 3 A Vida de Addo e Eva

Vigilantes —Apocalipse de Moisés
fontes/desenvolvimento| fonte de Mito | desenvolvimento | fonte de Vita| desenvolvimento de
dos Vigilantes de Gn 6 Gn 3
relacdo sexual dos neutra rebelido contra - -
anjos com as mulheres Deus
mulher sedutora sedutora e seduzida seduzida e
propagadora do colaboradora de
mal Satanas.

Da analise deste quadro podemos perceber que a imagem da mulher esteve,
desde tempos anteriores ao cristianismo, relacionada a entrada do mal no mundo.
Desta forma, havia um conceito negativo em relagdo as mesmas no imaginario
religioso. Buscaremos agora, no proximo capitulo, como o cristianismo primitivo
recebeu esta imagem feminina e, acreditamos encontrar estes elementos na literatura

deste periodo.
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III. Recepgdo no Novo Testamento

Preliminar: Reflexos do imaginario mitico

Diante e além do que ja foi apresentado nos dois primeiros capitulos, a partir
de agora analisaremos alguns textos do cristianismo primitivo que apresentam alguns
aspectos que nos parecem resultado da influéncia dos mitos, ja descritos
anteriormente, ¢ do imagindrio do periodo interbiblico sobre seus autores,

consumidores e possiveis redatores.

Devido a limitagdo extensiva desta pesquisa nosso foco estara voltado para a
pericope canonica de 1 Timoteo 2,9-15. Porém, outras pericopes também canonicas
tais como 1 Corintios 11,2-16; 2 Pedro 2,4 ¢ Judas 6.9.14 também serdo abordadas,
mas ndo com a mesma énfase. Evidentemente que outros textos ndo canoénicos do
cristianismo primitivo, tais como escritos dos “Padres Apostolicos”, nos auxiliardo
tanto com evidéncias que confirmam a nossa hipdtese quanto com novas diregdes a

seguir.

No esfor¢o de apreender a mensagem e os elementos envolvidos e que formam a
pericope de 1 Timoéteo 2,9-15, langcaremos mao de alguns recursos oferecidos por W.
Egger'*® para através da exegese do texto comegarmos o processo de investigagdo da
pericope. Apods esta etapa, nosso foco se voltara para as informacgdes que
conseguirmos levantar através dos comentarios ou artigos aos quais tivermos acesso.
Por fim, buscaremos as relagdes que se estabelecerem entre as idéias encontradas nos
textos apresentados nos dois primeiros capitulos e aqueles do cristianismo primitivo

abordados neste capitulo.

3.1 1 Timoteo 2,9-15

Introduzimos o estudo com uma apresentacdo da pericope usando a traducgéo

oferecida pela Biblia de Jerusalém'*:

"¢ EGGER, W. Metodologia do Novo Testamento: introdugio aos métodos lingiiisticos e historicos
criticos. Sdo Paulo: Loyola, 1994. 238 p.
47 BIBLIA DE JERUSALEM: nova edigo, revista e ampliada. Sio Paulo: Paulus, 2002. 2206 p.

63



? Quanto as mulheres, que elas tenham roupas decentes, se enfeitem com
pudor e modéstia; nem trangas, nem objetos de ouro, pérolas ou vestuario
suntuoso;

' mas que se ornem, ao contrario, com boas obras, como convém a
mulheres que se professam piedosas.

"Durante a instrucdo a mulher conserve o siléncio, com toda submiss3o.
'2N&o permito que a mulher ensine, ou domine o homem. Que conserve,
pois, o siléncio.

1 Porque primeiro foi formado Addo, depois Eva.

4 E ndo foi Addo que foi seduzido, mas a mulher que, seduzida, caiu em
transgressao.

15 Entretanto, ela serd salva pela sua maternidade, desde que, com
modéstia, permaneca na fé, no amor e na santidade.

. ., . s 148 ,
O primeiro passo a seguir ¢ buscar uma leitura exegética =~ da pericope 1

Timoéteo 2,9-15.

Esta pericope foi escolhida por estar, em nossa opinido, relacionada as idéias
derivadas dos mitos abordados nos capitulos anteriores desta pesquisa — Mito dos
Vigilantes e A Vida de Adao e Eva. Pois trata da relagdo entre homem e mulher e das
responsabilidades a estes atribuidas em relacdo a entrada do mal na humanidade.
Além disso, aqui a mulher (representada por Eva) recebe toda a culpa por esse

acontecimento.

Além da tradugdo do texto a partir da sua lingua original (grego), outras
tradugdes aproveitadas das varias edigdes da Biblia serdo consideradas e estudadas —

sempre paralelas a tradugdo da pericope feita para esta pesquisa.
3.2 Primeira impressio do texto'*

Em uma primeira leitura, a impressao que se tem do texto é de que seu autor
esta transmitindo (divulgando, disseminando, propagando) para seu(s) destinatario(s)
algumas “regras” que devem ser observadas durante o culto cristdo. Mais
especificamente, estas regras de culto indicam qual deve ser o comportamento das
mulheres durante a adoragdo. Este comportamento diz respeito quanto a forma como
elas devem (e como ndo devem) se vestir para freqiientar a celebragdo publica.

Porém, um olhar um pouco mais atento encontra vestigios de que estas

8 EGGER, W. Metodologia do Novo Testamento: introdugio aos métodos lingiiisticos e historicos
criticos. Sao Paulo: Loyola, 1994. p.11.
% EGGER, W. Metodologia do Novo Testamento, p. 56.
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recomendacdes ndo se limitavam ao momento de adoracdo, mas sim que elas eram
para o comportamento cotidiano das mulheres. Fazer boas obras e dar a luz filhos sdo
“atividades” ndo realizdveis durante os cultos. Submissdo ao invés de dominio, para

as mulheres, ndo parece ser apenas na adoracgao coletiva, mas algo continuo.

Outro fator a ser observado é que no imaginario do autor, a “culpa de Eva” é
conhecimento de dominio publico, ndo h4 necessidade de apresentd-la ¢ nem de
defendé-la. Acreditamos que ele estava influenciado pelo Génesis 3 ¢ também pela
literatura ndo canonica disponivel a sua época, que tinha grande circulagdo nos meios
religiosos do cristianismo primitivo. Dentro desta literatura podemos destacar os

textos do intertestamento ja abordados nos capitulos anteriores.
3.3 Tradugédo

Para nossa analise cientifica do texto pesquisado, fizemos uma traducdo do
mesmo para posterior verificagdo de suas tendéncias e buscarmos o maior nimero de
informagdes possiveis sobre a realidade envolvida na produgdo, preservacido e
transmissd@o da mensagem. Porém, a traducdo da Biblia de Jerusalém apresentado
anteriormente sera usado nas citagdes que se fizerem necessarias.

3.3.1 Tradugdo da pericope 1 Timéteo 2,9-15"°

’ w'sau,twj fkai.P gunai/kaj evn Kkatastolh/| kosmi,w|
Semelhantemente também as mulheres em no modo de vestir modestamente

meta. aivdou/j kai. swfrosu,nhj kosmei/n e'auta,j( mh. evn
ple,gmasin
com reveréncia ¢ sensatez adornem-se  ndo com  trancgas

kai. crusi,w| h' margaritaij h' 1 matismw/| polutelei/(
e enfeitede ouro ou  pérolas ou roupa custoso

' avllV o] pre,pei gunaixin evpaggellome,naij qgeose,beian( diV

mas o adequado as mulheres  que professam piedade através

e;rgwn avgaqw/n

'3 THE GREEK NEW TESTAMENT. Stuttgart: Deutsche Bibelgesellschaft United Bible Societies,
1994. 200 p.
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de obras do bem
" gunh. evn h'suci,a] manganetw evn pa,sh| u'potagh/|\
a mulher em siléncio aprende em toda  submissdo

12" dida,skein de. gunaiki. ouvk evpitre,pw ouvde. auvqentei/n

avndro,j(
ensinar  entdo a mulher ndo permito enem  dominar o homem

avllV  ei=nai evn h'suci,alA
mas permanecer em siléncio

¥ VAdam gar prw/toj evplasqh( ei=ta  Eu[aA

Adao pois primeiro foi formado posteriormente Eva

¥ kai. VAda.m ouvk hvpath,gh( h'  de. gunh. evxapathqgei/sa

E Adao nao foienganado ou pelo contrario a mulher  foi enganada

evn paraba,sei ge,gonen\
em transgressdo  tornou-se

1 swqh,setai de. dia. th/j teknogoni,aj( eva.n mei,nwsin evn pi,stei

Sera salva mas por meio de de dar a luz filhos se permanecerem na fé

kai. avga,ph| kai. a’giasmw/| meta. swfrosu,nhj\
e amor e santidade com decéncia

3.4 Comparacao com algumas versdes da Biblia

Faremos uma comparagdo da tradugdo, nesta pericope, dos dois termos
julgados mais interessantes para esta pesquisa em algumas versdes da Biblia. Mais
adiante faremos um estudo da incidéncia destes termos e de seus derivados em outros

textos biblicos.
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Versdo biblica paraba,sei teknogoni,aj

A Biblia Sagrada: Antigo e Novo Testamento. transgressao sua missao de

Traduzida em Portugués por Jodo Ferreira de mae

Almeida - Edi¢ao Revista e Atualizada no Brasil.

Rio de Janeiro: Sociedade Biblica do Brasil: 1962.

Revista e Corrigida - Brasil SBB/1998 transgressao dando a luz
filhos

A Biblia Sagrada: traducdo na linguagem de hoje. desobedeceu a | tendo filhos

Sdo Paulo: Sociedade Biblica do Brasil, 1988. lei de Deus.

Biblia Sagrada. Traducdo dos originais hebraico, | transgressao tornando-se

. . ~ mae

aramaico e grego, mediante a versdo francesa dos

Monges Beneditinos de Maredsous (Bélgica) pelo

Centro Biblico de Sdo Paulo. 9* edigdo. Sdo Paulo:

Editora Ave Maria, 1966.

Biblia Sagrada. Traduzida da Vulgata e anotada | Prevaricou educacao dos

pelo Pe. Matos Soares. 6 edi¢do. Sdo Paulo: filhos

Edi¢des Paulinas, 1953.

A Biblia Sagrada: Velho Testamento e Novo | transgressao dando a luz

Testamento. Versao Revisada da Tradugdo de Joao filhos

Ferreira de Almeida de acordo com os Melhores

Textos em Hebraico e Grego. 12 impressdo. Sdo

Paulo/Rio de Janeiro: Candeia/Juerp, 1996.

A Biblia Sagrada: Antigo e Novo Testamentos — em pecado dando a luz

Tradug@o das linguas originais por Jodo Ferreira de filhos

Almeida — Edigdo Contemporanea Revisada e

Aumentada com ajudas adicionais. Rio de Janeiro:

Alfalit Brasil, 1996.

1989 Reina-Valera (Spanish) trasgresion teniendo hijos

La Santa Biblia. Antigua version de Casiodoro de | trasgresion engendrando
hijos

Reina (1569), revisada por Cipriano de Valera
(1602) y cotejada posteriormente con diversas
traducciones, y con los textos hebreo y griego.

Sociedades Biblicas Unidas. Spanich: 1955
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3.5 Caracteristicas do texto

A analise lingiiistico-sintatica'>' do texto pode revelar através do Léxico desta
pericope, como exemplo, quais sdo as inten¢des do autor, ou talvez seja melhor dizer,
quais os resultados que ele esperava e sobre quem estes resultados eram objetivados.
Os trés termos mais usados por ele na pericope, com elementos de ligacdo entre si,
que tornam toda a pericope um texto coeso, sdo: mulher, reveréncia e adornos —
nestes dois ultimos, ou aparecem os termos ou aparecem outros termos relacionados

aeles.

Tanto os “eixos” quanto as “oposi¢des seménticas™ > também apontam para
0 mesmo objetivo: mulher - homem; modestamente - custoso; submissdo - dominar;
primeiro - posteriormente; aprender — ensinar; professam — siléncio; ndo enganado -
enganada. Os termos que demonstram atitudes que revelam uma posicdo de
subordinag¢do sdo indicados para ou estdo relacionados a mulher: modestamente,
submissdo, posteriormente, aprender, siléncio, enganada. Diferente disto, as atitudes
expressas pelos termos que podem indicar que seu agente, no minimo tem certa
autonomia, lhes sdo vetadas ou estdo relacionadas ao homem: custoso, dominar,

primeiro, ensinar, professam, ndo enganado.

Esta pericope ndo apresenta nenhum tipo de “repeti¢do, descontinuidade ou
contradi¢do” que pudessem indicar “tensdes” originadas pelo uso de fontes por parte
de seu autor'>>.

3.6 Estudo dos termos mais importantes'>*

Os termos paraba,sei e teknogoni,aj sdo os que julgamos mais importantes

para a mensagem da pericope e nos dedicaremos aos mesmos.

SUEGGER, W. Metodologia do Novo Testamento: introdugdo aos métodos lingiiisticos e historicos
criticos. Sdo Paulo: Loyola, 1994. p. 74-82

32 EGGER, W. Metodologia do Novo Testamento, p. 94-95

133 EGGER, W. Metodologia do Novo Testamento, p. 160-161.

'3 EGGER, W. Metodologia do Novo Testamento, p. 107-112
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. ;o . r 1
paraba,sei: este termo so6 ¢ encontrado no Novo Testamento em 1 Timoéteo 2,14 5 5,

porém podemos encontrar alguns termos derivados com os respectivos significados:

TEXTO TRADUCAO

Mateus 15,2 violar a lei

Mateus 15,3 violar o mandamento

Romanos 2,25 transgressor da Lei

Romanos 2,27 transgressor da Lei

Romanos 3,23 todos pecaram

Romanos 4,15 transgressor da Lei

Romanos 5,14 transgressao de Adao

Galatas 2,18 Transgressor

Galatas 3,19 a lei manifesta as transgressoes

das pessoas

Hebreus 2,2 a transgressdo da lei causara
julgamento
Hebreus 9,15 A morte de Cristo nos resgata

das transgressdes da primeira

alianca
Tiago 2,9 transgressor da Lei
Tiago 2,11 transgressor da Lei

.. . ro~ 4 156
teknogoni,aj: Este termo ou derivado s6 sdo encontrados em 1 Timoteo ™.

TEXTO TRADUCAO
1 Timéteo 2,15 dar a luz filhos
1 Timéteo 5,14 criem filhos

155 CONCORDANCIA fiel do Novo Testamento: grego-port.. v. 1. Sio José dos Campos: Fiel da
Missdo Evangélica Literaria, 1994. p. 609.
13 CONCORDANCIA fiel do Novo Testamento: grego-port.. v. 1. Sfo José dos Campos: Fiel da
Missdo Evangélica Literaria, 1994. p. 754.
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3.7 Consideragdes sobre a pericope

A pericope apresenta uma lista de cuidados que devem ser observados pelas
mulheres. Esta lista contém ordens do que deve e do que ndo deve ser praticado por
elas. Assim, o texto se classifica como “Catalogos de Virtudes Domésticas e Listas
de Deveres”"’. Textos como este, apresentam uma evolugio na tradi¢io parenética,
pois apresentam certa “reciprocidade nos deveres”. Devido a esta evolugdo, textos
com estas caracteristicas foram tornando-se cada vez mais independentes da tradicao
parenética e, no Novo Testamento, se apresentam muito mais evoluidos - porém
ainda em transi¢do. Esta evolugdo pode ser evidenciada observando a diferenga entre
uma citacdo de uma “inscricdo de uma agremiagdo religiosa em Filadélfia (séc. 11
a.C.)” que trata da relacdo entre casais e as parénesis do Novo Testamento: “Além de
sua propria esposa, o homem ndo deve ter relagdes sexuais, desonrosas, com outra
mulher, nem com uma livre nem com uma escrava que tem marido, nem com um
menino nem com uma virgem, ¢ ndo deve aconselhar tal coisa a ninguém. E se
souber de alguém que tal coisa pratique deve denuncia-lo. ... Uma mulher livre tem
de ser santa, e ndo conhecer o leito nem a convivéncia de ninguém, a nao ser de seu
proprio marido”'®. Alguns fatores indicam esta evolugdo, isto ¢, certos elementos
foram suprimidos e outros acrescentados, como por exemplo: admoestacio em
relagdo aos meninos nao se encontra no Novo Testamento; filhos e escravos que nas

tradigdes mais antigas ficavam subentendidas aparecem com freqiiéncia.

Ainda com relagio as questdes literarias, Helmut Koster'” de certa forma
também aponta para a evolucdo das exortagdes éticas, sendo que a Lista de Deveres
Domésticos (Haustafeln) € resultado de dois grupos anteriores. Segundo ele, o
judaismo recebeu os Catalogos de Virtudes e Vicios da filosofia helenistica que,
junto com as Maximas tipicas do judaismo também da época helenistica, foram
empregados no cristianismo primitivo, inclusive nas pastorais. Para ele, 1 Timoteo

2,9-15 ¢é “um catalogo apropriado de deveres eclesiasticos” desenvolvido a partir da

" BERGER, K. 4s formas literdrias do Novo Testamento”. Sio Paulo, Edi¢des Loyola, 1998. p. 127-
132.

138 BERGER, K. 4s formas literarias, p. 129.

139 KOSTER, H. Introduccion al Nuevo Testamento: historia, cultura y religion de la época helenistica
y historia y literatura Del cristianismo primitivo. Salamanca: Ediciones Sigueme, 1988. p. 570-71.
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lista de deveres familiares tradicional'®’. Diferente de sua opinido em relagio ao uso
do véu, na comunidade de Corinto, Kdster entende que o versiculo 12 é uma reacdo a
“tendéncia de emancipagdo feminina de algumas seitas gnosticas em que as mulheres
tinham uma importancia relevante”. Esta idéia foi interpolada posteriormente em 1

Corintios 14,33b-36'%".

Analisaremos agora alguns elementos do texto, vamos comegar pelo versiculo
9: “Quanto as mulheres, que elas tenham roupas decentes, se enfeitem com pudor ¢
modéstia; nem trangas, nem objetos de ouro, pérolas ou vestuario suntuoso”. No
versiculo 8 o autor tratava do comportamento dos homens na oragdo. Ele comeca o
versiculo 9 com o termo wsau,twj (semelhantemente), isto da a impressdo de que as
recomendacdes que se seguirdo para as mulheres destinam-se também a atitude de
culto. Porém, a seqiiéncia dos versiculos evidenciard uma visdo muito mais ampla na
inteng@o do autor em relagdo ao comportamento feminino. Podemos destacar aqui
dois elementos que demonstram a preocupacdo do autor: vestimenta e pudor. Qual
seria a razdo dele estar tdo preocupado com a vestimenta das mulheres? Algumas
informacdes de textos antigos demonstram que uma vestimenta modesta era algo
virtuoso para uma mulher'®®. Entretanto podemos pensar que o autor da pericope,
estivesse se recordando das mulheres “belas e formosas” que teriam seduzido aos
anjos no passado, e ndo quisesse que em sua congregacdo nem homens e menos

ainda anjos fossem de tal forma seduzidos.

O versiculo 10 segue tratando do comportamento feminino afirmando que seu
vestudrio e ornamentacdo devem ser adequados a fé que professam, tudo isto
demonstrado pelas boas obras: “mas que se ornem, ao contrario, com boas obras,
como convém a mulheres que se professam piedosas”. Ha uma preocupa¢ao do autor
em relagdo aos elementos que pudessem deixar as mulheres mais bonitas. Ele

valoriza a beleza das boas obras em detrimento da beleza fisica.

YOROSTER, H. Introduccion al Nuevo Testamento: historia, cultura y religion de la época helenistica
y historia y literatura Del cristianismo primitivo. Salamanca: Ediciones Sigueme, 1988. p. 830.

11 KOSTER, H. Introduccion ao Nuevo Testamento, p- 833.

192 DIBELIUS, M. The Pastoral Epistles: A Commentary on the Pastoral Epistles. Philadelphia:
Fortress Press, 1977. p. 45-46.
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As boas obras s3o encontradas no Novo Testamento como simbolo do
verdadeiro cristio'®. E muito provavel que tanto 1 Timéteo 2,10 quanto 1 Pedro
3,3ss sejam “derivados de alguma lista de regras familiares” e Efésios 2,10
juntamente com Hebreus 10,24 seja influéncia da parénese judaica. Talvez o autor
tivesse a intengdo de que os anjos fossem seduzidos por essas boas obras e ndo pela

beleza fisica das mulheres, como lembramos dos anjos do Mito dos Vigilantes.

A lista de ordens segue nos versiculos 11 e 12: “Durante a instru¢do a mulher
conserve o siléncio, com toda submissdo. Nao permito que a mulher ensine, ou
domine o homem. Que conserve, pois, o siléncio”. Posteriormente veremos a posicao
de um autor que reconhece os termos auvgente,w e dida,skw como os termos chave
da pericope. Por enquanto, submissado e siléncio sdo mais dois elementos observados
por nosso autor. Podemos pensar que o siléncio ¢ submissdo aqui ordenados, sejam
uma preocupagdo motivada pela sabedoria proibida adquirida pelas mulheres junto
aos anjos. Sabedoria esta que poderia coloca-las numa posi¢do de vantagem diante
do homem, pois segundo o mito elas aprenderam a trabalhar com diversos elementos
importantes: farmacia, metalurgia, mineracdo e encantamentos. Pode ser que
houvesse a preocupagdo de que, de posse destes conhecimentos elas dominassem os
homens ou contaminassem a comunidade através da disseminacdo destes

conhecimentos.

No minimo, elas teriam sido influenciadas por idéias obtidas em documentos
religiosos que circulavam a época e que posteriormente ndo foram considerados
oficiais nem pelo judaismo e nem pelo cristianismo. O autor poderia estar
preocupado, entdo, com os falsos ensinos apresentados as mulheres. Estes falsos
ensinos seriam provenientes de um documento intitulado Atos Apocrifos, semelhante
aos Atos de Paulo e Tecla. Nestes, semelhante aos ensinos combatidos nas Pastorais,
havia a recomendacdo para abstencdo de carne, vinho e relagcdes sexuais. Temos a
informacdo de que a época das Epistolas Pastorais, as mulheres ocupavam lugar de

. . . . 164 ~ o~ . .
lideranca e ensinavam na igreja'®. Esta preocupacio ¢ tdo evidente que ele dedica os

'S DIBELIUS, M. The Pastoral Epistles: A Commentary on the Pastoral Epistles. Philadelphia:
Fortress Press, 1977, p. 47.

' PADGETT, A. Wealthy Women at Ephesus: 1 Timothy 2:8-15 in Social Context. 4 Journal of
Bible and Theology. XLI.1 (1987), p. 20-21.
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outros trés versiculos para tratar da condi¢do da mulher em relagdo ao homem —

representados por Adao e Eva.

Sdo evidentes as intengdes de se colocar a mulher numa condicdo de
inferioridade nos versiculos 13, 14 ¢ 15: “Porque primeiro foi formado Adao, depois
Eva. E ndo foi Adao que foi seduzido, mas a mulher que, seduzida, caiu em
transgressao. Entretanto, ela sera salva pela sua maternidade, desde que, com
modéstia, permaneca na fé, no amor e na santidade.”. Aqui, recorre-se ao imaginario
religioso judaico e cristdo da criagdo e da queda, encontrado no Génesis biblico (1-
3), para demonstrar que o homem ¢ superior a mulher. Essa condicdo se justifica
porque ele foi criado primeiro; também, porque a mulher é culpada pelo pecado da
humanidade devido a relacdo/associagdo entre Eva e a serpente no jardim. Esta
relagdo de culpa da mulher através de Eva é apresentada brevemente em Génesis 3 e
com riqueza de detalhes em A Vida de Addo e Eva. H4 ainda a condigdo para a
salvacdo da mulher que estd baseada em dois fatores: a) maternidade e b)
permanéncia na fé, amor e santificacdo. Podemos pensar que este primeiro elemento
da salvacao feminina realmente esteja relacionado ao imaginario do Génesis 3,15
onde o castigo da serpente foi relacionado ao descendente da mulher. Mas também,
por que ndo pensar em gerar filhos do homem em oposi¢do a geracdo dos gigantes,
filhos delas com os anjos do Mito dos Vigilantes? Enquanto geravam filhos dos
homens nao poderiam engravidar dos anjos. Além disso, enquanto permanecessem
na fé, amor e santificacdo, as mulheres ndo estariam praticando e disseminando o

conhecimento que receberam dos anjos.

George W. Knight III'®® entende que os termos auvgente,w e dida,skw sdo os
termos chave para esta pericope ¢ a tarefa do exegeta consiste em encontrar as varias
nuances destes termos. Este autor oferece algumas traducdes e interpretacdes
recentes destas palavras. Vejamos algumas primeiro para a palavra auvgente,w a)
inicialmente significava “alguém que por sua propria mdo domina aos outros ou a si
mesmo” depois se desenvolveu e passou a significar “alguém que age sobre sua
propria autoridade”; b) “usurpar autoridade”, significando uma apropriagdo injusta

de autoridade e ndo o exercicio de autoridade; c) “domineer” que significa dominar,

19 KNIGHT, G. W. AUQENTEW in Reference to Women in 1 Timothy 2.12. New Testament
Studies. 30 (1983) P. 143-157.
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governar tiranicamente, exercer autoridade com arrogancia, sendo entdo uma visao
negativa sobre a palavra em contraste com o exercicio positivo de autoridade; d) por
ultimo duas possibilidades em que uma mantera o conceito negativo do termo, “ter
autoridade ou dominio” sendo que dominio significa um governo dominante, ou “ter
autoridade” como o apropriado exercicio de autoridade que afasta o conceito
negativo neste uso do termo. Ha também alguns exemplos do uso deste termo em
documentos proximos ao de 1 Timodteo 2,12: “aquele em autoridade; exercer
autoridade sobre; dominar; de sua propria iniciativa; usurpa autoridade; pegar sob
sua autoridade; exercer autoridade; ter todo poder e autoridade sobre; ter poder e
autoridade sobre alguém”. Entre todas estas, segundo a opinido dos diversos
tradutores e lexicograficos apresentados por Knight III, ndo ha nenhuma alusio
negativa ao termo. A opinido ¢ de que o uso deste termo ¢ positivo ou, no minimo,
neutro. Outra observacdo que confirma esta posicdo € o uso deste termo junto com
dida,skw, este termo significa a posi¢do ou agdo de alguém que ensina algo. Isto em
nada esta relacionado com uma visdo negativa. Portanto, da relagdo entre auvgente,w
e dida,skw podemos confirmar a conclusdo de que auvqgente,w neste contexto tinha

um foco positivo de exercicio de autoridade.

Junto com outras cartas, 1 Timoteo foi produzida, provavelmente pelos
seguidores do apostolo Paulo, imitando seus padrdes e visando dar continuidade a
sua tradigdo. O uso do pseudénimo era necessario para dar autoridade ao escrito'®.
Essa pratica era comum nesta época'®’, usava-se a autoridade de algum apostolo para
dar respaldo aos escritos originados em comunidades onde este exerceu influéncia no
passado'®. Na pesquisa da autoria das Epistolas Pastorais, recorre-se a alguns meios
que indiretamente nos auxiliam na confirmacdo de nossa hipdtese: a busca por
paralelos e outros corpos de literatura apontam para uma consideravel parte de

significados obtidos de materiais externos dentro das Epistolas Pastorais'®.

As pastorais foram escritas para suprir uma necessidade das igrejas de

tradicdo paulina: “conservar e garantir a autoridade do apodstolo e também da tradicdo

1 K OSTER, H. Introduccion al Nuevo Testamento: historia, cultura y religion de la época helenistica
y historia y literatura Del cristianismo primitivo. Salamanca: Ediciones Sigueme, 1988. p. 497.

' Citagio do depoimento de Paulo Nogueira a Erica Montenegro, In: Um outro Jesus. Super
interessante. 207 (2004), p. 52.

18 K OSTER, H. Introduccion al Nuevo Testamento, p- 501.
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de suas cartas reunidas em uma coleg@o”. Esta prote¢do se fazia necessaria devido

. . ~ o . 1
aos perigos causados pela interpretagdo gnostica que se fazia dos mesmos' ™.

Joseph Reuss'”' “desconfia” que estas instru¢des dadas as mulheres foram
motivadas por ocorréncias anteriores que desagradaram ao autor - Paulo na opinido
deste comentarista. Ainda, o excesso de adorno pde em risco “a dignidade do servigo
divino” e ensina qual deve ser o verdadeiro e melhor adorno para as mulheres cristas.
Reuss especula que a ordem para que a mulher guardasse siléncio ¢ devida as
“conseqiiéncias perigosas” da experiéncia da igreja de Corinto, por exemplo, onde as
mulheres podiam falar durante as reunides. Essas conseqiiéncias seriam uma possivel
busca de libertagdo ou emancipagdo das mulheres que teriam até passado a decidir
quanto aos assuntos familiares. Para ele, as idéias de dominio e submissdo do autor
da pericope sdo baseadas no Antigo Testamento, mais especificamente no Génesis.
Também nesta fonte ele buscou a idéia da salvagdo da mulher por meio da

maternidade “se adaptando a disposi¢do divina”.

William Barclay'”* lembra que a igreja cristd primitiva surgiu no meio judeu
e que seus primeiros adeptos adotaram as praticas judias de oragdo. Acrescenta que,
por isso, esta pericope ndo pode ser analisada “fora de seu contexto historico” e que
sua mensagem estad embasada em circunstancias que envolveram a pratica da oragdo
e, se for assim, pensamos também do culto publico. Segundo este autor, fora do
circulo familiar, a posi¢do da mulher no meio judaico era de desvalorizagdo e
restricbes. Na mesma condi¢do estavam o0s escravos e as criancas. Além da
influéncia judaica, a igreja cristd primitiva nasceu em um ambiente que respirava
também a influéncia da cultura grega. Nesta cultura, a posi¢do das “mulheres
respeitaveis” ndo era diferente, também viviam com restri¢coes e limitagdes. Portanto,
se em alguma igreja as mulheres tinham participacao ativa, falando e ensinando,
provavelmente esta igreja ndo era vista com bons olhos e seria reputada como
“reunido de mulheres perdidas e imorais”. De mais relevante para nossa pesquisa ¢

uma citacdo que o autor faz de uma inscricdo de uma das religides de mistério

' BUSH, P. G. A Note on the Structure of 1 Timothy. New Testament Studies. 36 (1990), p. 152-156.
0K OSTER, H. Introduccion al Nuevo Testamento: historia, cultura y religion de la época helenistica
y historia y literatura Del cristianismo primitivo. Salamanca: Ediciones Sigueme, 1988. p. 828.
WREUSS, J. 4 primeira epistola a Timéteo. Petropolis: Vozes, 1984. p. 47-50
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gregas: “uma mulher consagrada ndo levara ornamentos de ouro, nem cabelo
trangado, nem rouge, nem se branqueara o rosto, nem usara vinchas, nem sapatos,
exceto aqueles feitos de feltro ou de couro de animais sacrificados”. Lembrando que
para Barclay, a igreja se desenvolveu em seu principio neste ambiente misto de
influéncias judaica e grega. Apesar de nenhuma lembranca dos mitos
intertestamentarios por nos abordados, entendo que a hipotese desta pesquisa é
corroborada por este autor, ou seja, o autor de 1 Timodteo 2,9-15 foi influenciado
pelas culturas, textos e imagindrio circulantes a época de sua produgdo ou redacdo

final.

3.8 Comparagdo com textos afins.

Encontramos textos que podem ser relacionados ao Mito dos Vigilantes (ou a
1 Enoque) tanto na literatura candnica quanto na extra-biblica. Alguns textos do
Novo Testamento devem ser estudados junto com 1 Timoéteo 2,9-15, por serem
considerados relacionados quanto aos temas. Isto sera 1util porque pela comparagdo
das semelhancas e das diferencas se pode encontrar respostas procuradas sobre a
pericope central da pesquisa. Estes textos serdao a) 1 Corintios 11,2-16 que nos parece
influenciado pelo relato da queda no Génesis e trata da questdo do comportamento
das mulheres na adoragdo; b) 2 Pe 2,4 e Judas 6.9.14 que também demonstram ter
recebido influéncia da tradicdo de Enoque e serdo abordados, mas de forma mais
breve. Da literatura extra-biblica encontramos algumas citagdes de alguns dos Padres

Apostolicos.

3.8.1 1 Corintios 11,2-16

Um texto que pode e deve ser estudado junto com 1 Timoéteo 2,9-15 ¢ 1
Corintios 11,2-16. Este texto aceito sem muitas restricdes como de autoria paulina,
da mesma forma que o primeiro trata do comportamento devido no culto. Os temas
em comum lembram de como deve ser a conduta das mulheres durante as oragoes
(culto), a ordem da criagdo (também usada no texto a Timdteo), e talvez o mais

interessante ¢ a relagdo do comportamento das mulheres com os anjos.

"2 BARCLAY, W. EI Nuevo Testamento comentado por William Barclay. v. 12. Buenos Aires:
Editorial La Aurora, 1974. p. 72-77.
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Muitas sdo as opinides e por conseqiiéncia as divergéncias sobre as intengoes
do autor ao discorrer sobre estes assuntos. Dentre as opinides, destacamos a de

Helmut Koster'

que entende que Paulo estava confrontando membros da
comunidade que queriam se exibir por seus “conhecimentos espirituais profundos e
suas qualidades religiosas”. Ainda que, a determinac¢do para o uso do véu em nada
tem em relagdo com emancipagdo, mas apenas com o costume geral das igrejas

daquela época.

Concordando com Barclay (citado anteriormente) Elisabeth S. Fiorenza'™
discute o assunto do “comportamento devido” as mulheres, tratado nestas pericopes,
lembrando que tudo o que se disser ou se discutir a respeito “do movimento de
Jesus” deve ser feito a luz da historia judaica do primeiro século. Que tanto Jesus e
seus seguidores quanto a igreja que leva seu nome surgiram dentro do ambiente
judaico, sendo que a separacdo entre ambos s6 ocorreu de forma gradativa
posteriormente. Para ela, o movimento de Jesus era uma “opg¢do alternativa” dentro
do dominio patriarcal do judaismo, revelando entdo o que ela chama de “impulsos
feministas criticos” >. Mais uma vez temos a opinido de confiavel autora sobre os
diversos grupos existentes dentro do cristianismo primitivo, mas que ficaram sem
registros, pois as fontes tanto judaicas quanto cristds foram escritas, selecionadas e

1
preservadas por homens, portanto refletem apenas o pensamento dos mesmos' .

Fiorenza confirma que o movimento de Jesus ndo era o unico “partido
religioso” do periodo do primeiro século, mas que havia varios outros grupos. Porém,
dentre todos, temos apenas o “judaismo rabinico e o cristianismo patriarcal” como
representantes do pensamento judaico daquela época. Cada um destes apoiados em

. . 177
suas respectivas fontes “normativas™ '’

'3 KOSTER, H. Introduccion al Nuevo Testamento: historia, cultura y religion de la época helenistica
y historia y literatura Del cristianismo primitivo. Salamanca: Ediciones Sigueme, 1988. p. 636.

M FIORENZA, E. S. As origens cristds a partir da mulher. Sio Paulo: Edi¢des Paulinas, 1992
(Biblioteca de Estudos Biblicos). p. 133.

'3 FIORENZA, E. S. As origens cristds, p. 136.

176 FJORENZA, E. S. 4s origens cristis, p. 137.

""" FIORENZA, E. S. As origens cristis, p. 138-139.
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As determinagdes quanto ao comportamento durante o culto encontram
congruéncia em alguns autores. Para Fiorenza'’® os cabelos soltos e descobertos
eram comuns “nos cultos extaticos de divindades orientais”, com praticas que
pareciam “loucura ritual’, mas que eram consideradas como marca de
espiritualidade. Em cultos como o de Dionisio, de Cibele, da Pitia de Delfos, da
Sibila, as mulheres deixavam os cabelos soltos para “produzir encantamento magico
e eficaz”.

179 .
. Acreditava-se

Os cabelos soltos também eram uma marca do culto de Isis
que Isis tinha dado as mulheres equivaléncia de poder em relagdo aos homens. Como
o cristianismo aceitava mulheres e escravos como membros de suas comunidades,
pode ser que as mulheres cristas estivessem sendo confundidas com as praticantes
destes cultos — o que Paulo condena. Além disso, no imaginario do contexto judaico,
os cabelos soltos eram associados a impureza. Esta concep¢do estaria relacionada
com a citagdo dos anjos no versiculo 10, pois criam que os anjos estavam presentes
no culto e nenhuma identificagdo com impureza (cabelos soltos) seria permitida, pois

A . 180
as mulheres t€ém poder sobre os anjos

. Um dado importante que Fiorenza oferece ¢
que os versiculos 33b-36 do capitulo 14 de 1 Corintios seriam um acréscimo
posterior feito pelos seguidores do apdstolo Paulo. Estes estavam influenciados pela
teologia judaica-helenista que, como Josefo ja havia documentado, teria absorvido

. . e~ 181
conceitos greco-romanos relacionados a “sujeicao das esposas” 81

3.8.2 2 Pedro

Apesar de ndo tratar do imaginario em relacdo as mulheres, consideraremos
esta carta porque ela demonstra fortes indicios de usar os textos do intertestamento
como uma de suas fontes. A autoria desta carta ¢ também um pouco controvertida,
alguns argumentam a favor do apostolo enquanto outros o fazem contra sua autoria.
Para nos, interessa apenas alguns fatores que depdem contra a autoria petrina. O

autor usa Judas como fonte no segundo capitulo; apresenta uma linguagem

'8 RIORENZA, E. S. As origens cristds a partir da mulher. Sio Paulo: Edi¢des Paulinas, 1992
(Biblioteca de Estudos Biblicos). p. 264.

' FIORENZA, E. S. As origens cristds, p. 265.

"% FIORENZA, E. S. As origens cristds, p. 266.

'8 FIORENZA, E. S. As origens cristis, p. 268-272
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helenizada comum ao cristianismo do segundo século; uso do termo “participantes da
natureza divina” (1,4) que ndo ¢ do cristianismo primitivo; refrdes gregos como 2 Pe
2,22 “ cdo ... vomito; porca ... lama”; adverte quanto a distor¢ao dos ensinos de Paulo
- em meados do segundo século Dionisio, bispo de Corinto também advertiu quanto
a esta pratica. Em 2,4 temos: “Com efeito, se Deus ndo poupou os anjos que
pecaram, mas langou-os nos abismos tenebrosos do Tartaro, onde estdo guardados a
espera do julgamento,”'™. Este capitulo parece uma re-elaboragio dos ataques de
Judas contra o gnosticismo, especificamente em relacdo a interpretagdo de Génesis
6,1-4, porém mais evoluido. Diferente de Judas ele ndo cita explicitamente os textos

judeus apocrifos'®’.
3.8.3 Judas

Esta carta de género apocaliptico judeu (v. 14) deve ter sido escrita até o final
do primeiro século'*. Seu autor confrontava tanto o ideal da escatologia realizada
quanto o0 gnosticismo, proporcionando um novo interesse pelas tradi¢Ges
apocalipticas. Ele faz um uso “ingénuo” de material das tradi¢des apocalipticas, o
uso do pseudénimo também pode indicar que foi escrito ainda em uma época em que
a familia de Jesus era valorizada. Tudo isso, pode ser uma indicacdo que trata-se de
um documento mais antigo que 2 Pedro 2, que o reproduz, com certas modificacdes.
O uso de termos como Sodoma, Gomorra, Caim e anjos caidos, sdo evidéncias da
luta contra os gnosticismo. Seus ataques estdo apoiados em materiais judeus
apocalipticos: Assuncdo de Moisés (9), Enoque etiopico (6 ¢ 14)'®. Judas é de uma
época em que houve uma renovacdo no pensamento apocaliptico opondo-se a
coexisténcia “pacifica” com concepgdes divergentes dentro do cristianismo. Havia,

. . (=186
uma luta pela “pureza” dentro da comunidade crista .

'82 BIBLIA DE JERUSALEM: nova edigio, revista e ampliada. Sio Paulo: Paulus, 2002. 2206 p.

183 ROSTER, H. Introduccion al Nuevo Testamento: historia, cultura y religion de la época helenistica
y historia y literatura Del cristianismo primitivo. Salamanca: Ediciones Sigueme, 1988. p., p. 824-825.
18 KOSTER, H. Introduccion al Nuevo Testamento, p- 559-560.

185 KOSTER, H. Introduccion al Nuevo Testamento, p- 770-772.
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3.8.4 Literatura extra-biblica

Diversos foram os textos produzidos ou que passaram por processo de
redagdo que circulavam a época do cristianismo primitivo. O processo de
canonizagdo do Novo Testamento atendeu aos “interesses” da igreja que ja dominava
a época de seu fechamento, com isso, deixou para trds varios textos usados e
respeitados pelas comunidades cristis primitivas. Dentre estes textos, Erica
Montenegro'®’ cita os Evangelhos Apobcrifos, que segundo ela sio “vestigios de
cristianismos perdidos”, o que entendemos que significa que em seu comeco o
cristianismo possuia varios grupos distintos e independentes, inclusive quanto a
literatura que definia seus padrdes éticos, morais e de liturgia (conforme Fiorenza,
citada acima). Esta autora lembra ainda que nos Evangelhos Apdcrifos o papel da

mulher ¢ valorizado. Porém, no de Filipe, apenas as virgens entrardo no Paraiso.

Os Pais da Igreja'™ davam ao livro de Enoque tanto valor quanto aos
candnicos. No séc. II, Justino Martir atribuia a maldade aos demonios filhos dos
anjos que cairam por causa das mulheres. Atenagoras, em 170, também reconheceu
que os anjos cairam devido a “luxaria” por causa das mulheres por quem foram
dominados “pelos prazeres da carne”. Irineu de Lyon (século III), acusa um mago de
filho de Azazel. Tertuliano (160-230) € outro que em seus escritos trata dos anjos
corruptos ¢ da sua relagdo com as mulheres. Clemente de Alexandria (150-20)
também discorreu sobre os anjos que trocaram a “beleza de Deus” pela “beleza que

desvanece, caindo assim do céu para a terra”.

186 K OSTER, H. Introduccion al Nuevo Testamento, p, 770-772.

' MONTENEGRO, E. Um outro Jesus. Super interessante. 207 (2004), p. 48-57.

'88 PROPHET, E. C. Anjos caidos e as origens do mal: por que a Igreja ocultou o Livro de Enoque e
suas impressionantes revelagdes. Rio de Janeiro: Nova Era, 2004. p. 45-53
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Conclusao

Nossa pesquisa esteve voltada principalmente para o conceito da mulher no
imagindrio religioso dos textos do periodo chamado interbiblico e seus reflexos na
literatura do cristianismo primitivo. Acreditamos que o Mito dos Vigilantes ¢ A Vida
de Addo e¢ Eva (Vita) sdo novidade para uma parte consideravel de pessoas que
estudam textos biblicos — principalmente aqueles que buscam sua formagdao em
institui¢des com cursos mais confessionais ¢ piedosos. Desta forma, colaboramos

para que o acesso a estas informacdes fosse facilitado para alguns.

Do Mito dos Vigilantes, capitulos 6-11 de Enoque, encontramos uma historia
que comeca de forma bem simples, no Génesis 6,1-4. Neste ultimo, a relagdo entre os
anjos e as mulheres € neutra, o autor n2o se preocupa com ela, ndo da énfase. Porém,
ja neste mito, esta relagdo ¢ considerada a principal causa do mal que cerca a
humanidade. E clara a evolugio pela qual esta historia passou. Depois do comego
simples de Génesis, esta relagdo ganha conotagdo de rebelido contra Deus no mito,
causa um desencadeamento progressivo de fatores: violéncia, punicao e restauragao -

com interveng¢ao divina. Depois disso, expande-se em outros documentos posteriores.

O proprio mito € resultado do desenvolvimento de outras tradigdes que se
fundiram e formaram esta histéria maravilhosa, cheia de influéncia das tradi¢Ges
grega, egipicia e babilonica. Destas fusoes surgiram as duas explicagdes para o mal,
que também pensamos ser aquele pelo qual o proprio autor ou redator estava
passando por volta do terceiro século a.C.: a) a primeira delas ¢ a relacdo sexual dos
anjos com mulheres e a geragdo dos gigantes que trouxeram violéncia contra os
humanos — concordamos que estes gigantes representam o dominio estrangeiro sob a
comunidade do autor; b) a outra explica o mal através dos ensinos proibidos que os
anjos teriam passado aos humanos, mais especificamente as mulheres — que através
da metalurgia, cosméticos e magia, representam as guerras, imoralidade e
perversidades, em relacdo a lei, judaica a qual o autor assistia. Nestas duas tradi¢des
as mulheres sdo vistas como sedutoras de anjos, receptoras e propagadoras do
conhecimento que traz o mal para a humanidade. O mito apresenta uma realidade

onde ndo havia nenhum mal, o pecado nao existia até entdo. Tudo comegou por culpa
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da beleza das mulheres que atrairam os anjos e suas violentas conseqiiéncias para o

mundo de forma geral.

O imaginario em relagdo a mulher é o mesmo em A Vida de Addo ¢ Eva
(Vita). Entendemos que o autor ou redator final deste texto conhecia o Mito dos
Vigilantes e compartilhava dos mesmos conceitos em relagdo a culpa atribuida a
mulher pelo mal em que o mundo estava inserido. Porém, ele apresenta esta realidade
de outra forma — também a partir do Génesis. Uma historia muito mais elaborada e
desenvolvida que a do capitulo trés do livro canodnico, Vita demonstra que o
imaginario religioso em relacdo a estes assuntos ja estava muito mais elaborado —
apos ter passado por redagdes e adaptagdes no processo de transmissdo e recepgao.
Produzido em época diferente do Mito dos Vigilantes, fim do primeiro século a.C., as
conseqiiéncias apresentadas como resultado da acdo de Eva e depois de Addo, sdo

outras: doenca, dor e morte.

Também fica evidente que o conceito em relagdo a culpa de Eva ja era bem
mais desenvolvido nesta época. Enquanto o Mito dos Vigilantes se limita a informar
que as mulheres seduziram os anjos e propagaram ensinos secretos, Vita declara
explicitamente que Eva ¢ culpada por todo o mal que sobreveio ao primeiro casal e a
todos seus descendentes. O autor sempre coloca uma palavra de confissdo de culpa

nas palavras atribuidas a Eva.

Também diferente do Mito dos Vigilantes, em Vita ndo ha solugdo para o mal
nesta dimensdo da vida. Naquele, ha a intervencdo divina através dos arcanjos que
eliminam o mal (gigantes e anjos) e restauram a terra para que os humanos voltassem
a gozar de uma vida tranqiiila. Neste, ndo ha solugdo, a morte ¢ uma punigdo
inevitavel, ela vem como conseqiiéncia do pecado, mas assemelhando-se ao Mito dos
Vigilantes, havera a interven¢ao divina para salvar o homem e a concessdo do “6leo
da misericordia”. As conclusdes referentes a estes dois textos ndao nos deixam
davidas de que estes conceitos estao refletidos na literatura do cristianismo primitivo.

Como ¢ confirmado pelo estudo de 1 Timoteo.

Os conceitos em relacdo a mulher encontrados em 1 Timoéteo certamente

refletem o imagindrio expressado no Mito dos Vigilantes e A Vida de Adao e Eva:
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decéncia, modéstia, siléncio e proibi¢cao em ensinar. O que a primeira vista parece
uma regra para a adoragdo coletiva, esconde algumas preocupagdes de quem ja

conhecia algumas experiéncias (reais e miticas) das quais ndo queria experimentar.

Sendo um texto cristdo, ndo precisamos tratar da influéncia do Antigo
Testamento ¢ judaica sobre o autor, mesmo porque o proprio texto demonstra isto.
Porém, as influéncias ndo se limitam a estas fontes, este “catdlogo de virtudes
domésticas” foi recebido da parénese judaica que, por sua vez, foi influenciada pela
filosofia helénica. De forma direta ou indireta, a literatura do cristianismo primitivo
foi influenciada por diversas fontes. E claro que o texto foi tomando caracteristicas
cristds, como a ordem para as mulheres se adornarem com as boas obras em lugar de
roupas, penteados e caros ornamentos. Esta deve ser a beleza das mulheres, ndo

aquela que seduz — anjos ou humanos.

Em 1 Timéteo a insisténcia em relacionar as mulheres conceitos que denotam
uma posicdo inferior, tais como modéstia, submissdo, espera, aprender ao invés de
ensinar e acusa¢ao de culpa; parece denotar uma preocupacao do autor com a posi¢ao
ocupada por elas naquela realidade ou, ao menos, posicoes que elas estavam
alcangando. Provavelmente algumas mulheres ocupavam posicdes de lideranca,
como 1 Corintios 11 nos demonstra. Realidade a qual o autor ndo queria ver sua
comunidade relacionada, pois era mal vista pelo judaismo — que o ber¢co do
cristianismo. O autor usa o imaginario biblico e, acreditamos, ndo biblico em relagdo
a Adao e Eva para autorizar sua mensagem de superioridade masculina e condenar a

mulher como colaboradora do Diabo.

Encerramos com a lembranga de que, na opinido da maioria dos estudiosos,
esta epistola também ¢ pseuddnima, entdo, a apropriagdo de conceitos nao deveria
ser elemento estranho ao seu autor ou redator. Além disso, os textos que
permaneceram deste periodo foram aqueles selecionados pela lideranca e religido
oficial, segundo suas crengas ¢ interesses. Provavelmente nunca saberemos qual era a
verdadeira posi¢ao que as mulheres ocupavam naquele contexto, ja que outros textos
que ndo condiziam com a religido oficial foram eliminados e aqueles que tém sido
descobertos ainda necessitam encontrar crédito em nossos tempos — como ¢ o caso de

1 Enoque.
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Finalmente, entendemos que os autores do periodo do cristianismo primitivo
foram influenciados pelos textos de 1 Enoque, A Vida de Addo e Eva, entre outros.
A posi¢ao que o texto de 1 Timoéteo apresenta para as mulheres ¢ resultado desta
historias miticas e de receios quanto a luta por espago com as mulheres — como ainda
deve ser o caso de algumas comunidades religiosas de nossos dias que limitam a

participagdo das mulheres em certas atividades.

84



Referéncias Bibliograficas

A) Fontes e obras de referéncias:

ALAND, K. (Ed.), et al. The Greek New Testament. Stuttgart: United Bible Societies,

1994. paginas irregulares.

ANDERSEN, F. I. 2 (Slavonic Apocalypse of) Enoch. In Charlesworth, J. H. (editor)
The Old Testament Pseudepigrapha: Apocalyptic Literature and Testaments. New
York: Doubleday, 1983, v. 1, p. 91-221.

BIBLIA DE JERUSALEM. Nova ed., rev. e ampl. Sdo Paulo: Paulus, 2002. 2206 p.

COENEN, L.; BROWN, C. Dicionario internacional de teologia do Novo
Testamento. 2. ed. reimp. Sdo Paulo: Vida Nova, 2000. 2 v.

GINGRICH, F.W.; DANKER, F. W. Léxico do Novo Testamento: grego/portugués.
Sao Paulo: Vida Nova, 1991. 228 p.

ISAAC, E. 1 (Ethiopic Apocalypse of) Enoch. In Charlesworth, J. H. (editor) The
Old Testament Pseudepigrapha: Apocalyptic Literature and Testaments. New York:
Doubleday, 1983, v. 1, p. 5-89.

JOHNSON, M. D. Life of Adam and Eve. In: In Charlesworth, J. H. (editor) The Old
Testament Pseudepigrapha: Apocalyptic Literature and Testaments. New York:

Doubleday, 1983, v. 2, p. 249-295.

KNIBB, M. A. The Ethiopic Book of Enoch: a New Edition in the Light of the
Aramaic Dead Sea Fragments. Oxford: At The Clarendon Press, 1982. 260 p.

MACHO, A. D. Apocrifos del Antiguo Testamento. Madrid: Ediciones Cristandad,
1984. v. 4. p. 13-202.

85



THE GREEK NEW TESTAMENT. Stuttgart: Deutsche Bibelgesellschaft United
Bible Societies, 1994. 200 p.

TILLESSE, C. M. 1 Enoque. Revista biblica brasileira, 16.1-2-3 (1999), p. 169-185.
WINTERMUTE, O. S. Jubilees. In Charlesworth, J. H. (editor) The Old Testament
Pseudepigrapha: Apocalyptic Literature and Testaments. New York: Doubleday,
1983, v. 2, p.

VIDA de Adao e Eva. Revista Biblica Brasileira, Fortaleza, 16.1-3 (1999), p. 18-
153.

WINTERMUTE, O. S. Jubilees. In Charlesworth, J. H. (editor) The Old Testament
Pseudepigrapha: Apocalyptic Literature and Testaments. New York: Doubleday,
1983, v. 2, p. 35-142.

B) Livros e comentarios:

ANDERSON, G. A.; STONE, M. E, 4 Synopsis of the Books of Adam and Eve. 2 nd.
ed. rev. Atlanta: Scholars Press, 1999. 98 p. (Society of Biblical Literature; 17)

BARCLAY, W. El Nuevo Testamento comentado por William Barclay. v. 12.
Buenos Aires: Editorial La Aurora, 1974. p. 72-77.

CROATTO, J. S. As linguagens da experiéncia religiosa: uma introducdo a

fenomenologia da religido. S@o Paulo: Paulinas, 2001. 521 p.
COLLINS, J. J. The Apocalyptic Imagination: an Introduction to the Jewish Matrix
of Christianity. New York: Crossroad, 1989. p. 33-47; 63-67; 154; 194-198; 207-

211.

DIEZ MACHO, A. Apocrifos del Antiguo Testamento. Madrid: Ediciones
Cristandad, 1984. v. 1. 414 p.

DIBELIUS, M. The Pastoral Epistles: A Commentary on the Pastoral Epistles.
Philadelphia: Fortress Press, 1977. P. 45-46.

86



EGGER, W. Metodologia do Novo Testamento: introdugdo aos métodos lingiiisticos
e historicos-criticos. Sao Paulo: Loyola, 1994. 238 p.

ELIADE, M. Imagens e simbolos: ensaio sobre o simbolismo magico e religioso. Sdo

Paulo: Martins Fontes, 1998. 178 p.

, Mitos, sonhos e mistérios. Lisboa: Edigoes 70, 1957. 199 p.

GAFNI, I. The Historical Background. In: STONE, M. E. Jewish Writings of the
Second Temple Period: Apocrypha, Pseudepigrapha, Qumran Sectarian Writings,
Philo, Josephus. Assen/Philadelphia: Van Gorcum/Fortress Press, 1984. p. 1-17

KOESTER, H. (Ed.) The Pastoral Epistles: a Commentary on the Pastoral Epistles.
Philadelphia: Fortress Press,1988, p. 45-49 (Hermeneia).

, Introduccion al Nuevo Testamento. Salamanca: Ediciones Sigueme, 1988.

905 p.

MACRAE, G. W. [ Corinthians — A Commentary on the First Epistle to the
Corinthians. Philadelphia, Fortress Press, 1984, p. 181-191 (Hermeneia).

MESTERS, C. Por tras das palavras: um estudo sobre a porta de entrada no mundo
da Biblia. 9. ed. Petropolis: Vozes, 1999. 261 p.

NICKELSBURG, G. W. E. Jewish Literature Between Bible and the Mishnah — a
Historical and Literary Introduction. Philadelphia: Fortress Press, 1981. p.1-7; 43-81;
145-160; 185-193; 214-230; 253-275.

, The Bible Rewritten and Expanded. In: STONE, M. E. Jewish Writings of
the Second Temple Period: Apocrypha, Pseudepigrapha, Qumran Sectarian Writings,
Philo, Josephus. Assen/Philadelphia: Van Gorcum/Fortress Press, 1984. p. 89-104;
110-118.

87



NOGUEIRA, P. A. S. Experiéncia religiosa e critica social no cristianismo

primitivo. Sdo Paulo: Paulinas, 2003. p. 205-220.

ORR, W. F.; WALTHER J. A. I Corinthians — a New Translation. New York,
Doubleday, 1986, p. 258-264 (The Anchor Bible).

PROPHET, E. C. Anjos caidos e as origens do mal. Rio de Janeiro: Nova Era, 2004.
475 p.

ROST, L. Introdugdo aos livros apocrifos e pseudepigrafos do Antigo Testamento e

aos manuscritos de Qumran. Sao Paulo: Ed. Paulinas, 1980. 210 p.

SACCHI, P. Jewish Apocalyptic and its History. Journal for the Study of the
Pseudepigrapha - supplement series 20. Sheffield: Sheffield Academic Press, 1990.
p. 32-71.

STONE, M. E. Apocalytic Literature. In: . Jewish Writings of the Second
Temple Period: Apocrypha, Pseudepigrapha, Qumran Sectarian Writings, Philo,
Josephus. Assen/Philadelphia: Van Gorcum/Fortress Press, 1984. p. 383-408; 427-
441.

. Jewish Writings of the Second Temple Period: Apocrypha, Pseudepigrapha,
Qumran Sectarian ~ Writings, Philo, Josephus. Assen/Philadelphia: Van

Gorcum/Fortress Press, 1984. p. xvii-xxiii.

THOMPSON, J. B. Ideologia e cultura moderna. Petropolis: Vozes, 1995. p. 165-
215; 353-427.

VANDERKAM, J. C. Enoch and the Growth of an Apocalyptic Tradition.
Washington, DC: The Catholic Biblical Association of America, 1984. 217 p.

88



C) Artigos:

ALEXANDER, P.S. Historical Setting of Hebrew Book of Enoch. Journal of Jewish
Studies 28.2 (1977), p. 156-180.

BARR, J. Books of Enoch — Aramaic Fragments of Qumran Cave-4 — MILIK,JT.
Journal of Theological Studies 29 (1978), p. 517-530.

CARVALHO, I. S. Imaginario, mito e ideologia: elementos da coesdo e da

dominagao social. Caminhando 6.8 (2001), p. 145-169.

CHARLESWORTH, J. H. Snts Pseudepigrapha Seminars at Tubingen and Paris on
Books of Enoch. New Testament Studies 25.3 (1979), p. 315-323.

DAVIS P.G.The Mythic Enoch — New Light on Early Christology. Stud Relig-Sci
Relig 13.3 (1984), p. 335-343.

GRONINGEN, J. T. A. G. M. A Literary Dependency of Jubilees on I Enoch?

A Reassessment of a thesis of J. C. Vanderkam. Henoch. XXVI (2004), p. 205-209.
THOMPSON, J. B. Ideologia e cultura moderna. Petropolis: Vozes, 1995. p. 165-
215;353-427.

HANSON, P. D. Rebellion in Heaven, Azazel, and Euhemeristic Heroes in I Enoch
6-11. Journal of Biblical Literature 96.2 (1977), p. 195-233.

KNIGHT, G. W. AUQENTEW in Reference to Women in 1 Timothy 2.12. New
Testament Studies. 30 (1983) p. 143-157.

MONTENEGRO, E. Um outro Jesus. Super interessante. 207 (2004), p. 48-57.

NEWSOM, C. A. The Development of 1 Enoch 6-19 — Cosmology and Judgment.
The Catholic Biblical Quarterly 42.3 (1980), p. 310-329.

NICKELSBURG, G. W. E. Apocalyptic and Myth in I Enoch 6-11. Journal of
Biblical Literature 96.3 (1977) p. 383-405.

89



NOGUEIRA, P. A. S. O mito dos vigilantes: apocalipticos em crise com a cultura
mediterranea. Sao Bernardo do Campo: Texto ndo publicado. Umesp, 11/03/2003.

OLSON, D. C. Those Who Have Not Defiled Themselves with Women”: Revelation
XIV,4 and the ‘Book of Enoch’ (The Angelic Status of the Christian as a Neglected
Theme of Early Christian Literature). The Catholic Biblical Quarterly. 59.3 (1977),
p. 492-510.

ORLOV, A. A. The Flooded Arboretums: the Garden Traditions in the Slavonic
Version of 3 Baruch and the Book of Giants. The Catholic Biblical Quarterly 65.2
(2003) p. 184-201.

PADGETT, A. Wealthy Women at Ephesus: 1 Timothy 2:8-15 in Social Context. 4
Journal of Bible and Theology. XLI1.1 (1987), p. 19-31.

PINERO, A. Angels and Demons in the Greek Life of Adam and Eve. Journal for
the Study of Judaism. 24.2 (1993), p. 191-214.

PRIORE, M. D. Viagem pelo imaginario do interior feminino. Rev. bras. Hist. 19.37
(1999), p. 179-194

REUSS, J. 4 primeira epistola a Timoteo. Petropolis: Vozes, 1984. p. 47-50
RIZZANTE, A. M. A mulher, tremendo e temendo, caiu aos pés dele: a opressdo da
mulher na época do Segundo Templo. In: Huefner, B.; Monteiro, S. (organizadoras)

O que esta mulher esta fazendo aqui?. Sdo Bernardo do Campo: Editeo — Imprensa

Metodista, 1992, p. 73-83.

90



FICHA CATALOGRAFICA

Neves, Jodo Luis Ferreira das

Imagens do feminino no mito dos vigilantes e sua
recepgdo no cristianismo primitivo / Jodo Luis Ferreira das
Neves. Sdo Bernardo do Campo, 2005.

90 p.

Dissertagao (Mestrado) - Universidade Metodista de Sao
Paulo, Faculdade de Filosofia e Ciéncias da Religido, Curso
de Pos-Graduacdo em Ciéncias da Religido.

Orientacgdo : Paulo Augusto de Souza Nogueira
1. Livro de Enoque 2. Literatura intertestamental
3. Cristianismo primitivo 4. Livros apocrifos 1. Titulo

CDD 229.913

91



