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“Se eu nao tivesse JO! Nao posso explicar-lhes minuciosa e sutilmente que
significado e quantos significados ele tem para mim. N&o o leilo com os olhos,
como se lé um outro livro; coloco-o, por assm dizer, no coracgdo e, em um estado
de clarividéncia, interpreto as singulares passagens dos mais diferentes modos.
Como a crianga que pde o livro sob o travessairo, para estar certo de nao ter
esquecido a licdo ao acordar pela manhd, assim, a noite, vou para a cama com o
livro de J6. Cada palavra sua é alimento, vestimenta e balsamo para minha
pobre alma. As vezes, ao acordar-me de minha letargia, sua palavra desperta-
me uma nova inquietacdo, outras vezes aplaca a estéril furia que ha em mim, e
outras, ainda acaba com 0 que de mais atroz existe nos mudos espasmos da
paixao.”

Kierkegaard

1 RAVASI, Gianfranco, A narrativa do céu, as histérias, asidéias e os per sonagens do Antigo
Testamento, S&o Paulo, Edi¢des Paulinas, vol.1, p.83.
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Um estudo exegético em JO 24,1-12, Universidade Metodista de Sé&o
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Sinopse

O livro de J6 pertence a literatura sapiencial de Israel. Seu
contedo é um grande debate entre sabios. Estes formavam um segmento
educado da populacdo: sabiam ler e escrever. A sabedoria era demasiadamente
valorizada e concebida como orientagéo prudente para a vida. O texto 24,1-12
de J6 pertence a parte poeética do livro. O poema foi escrito na primeira metade
do século V a.C., no periodo do pos exilio, durante a dominacéo dos persas. Este
império trouxe profundas modificagbes para a vida do povo em Juda. Apesar da
aparente tolerancia por parte de seus gover nantes, eles criaram métodos muito
eficazes para alcancar seus objetivos de controle sobre os povos submetidos.
Através de um forte apareho burocrético, fiscal e militar controlavam e
garantiam a ordem e o pagamento de tributos. O templo tornouse o
intermedidrio entre o império e o povo. A economia e a sociedade se
estruturaram conforme o regime imposto pelos persas. Essa politica econémica
e administrativa favorecia o enriquecimento dos setores dominantes, e
consegquentemente 0o empobrecimento cada vez maior dos camponeses. Os
sacerdotes eram os lideres do povo e a teologia da retribuicdo se fortaleceu
muito nessa época. No entanto, a justica de Deus explicada pela teologia da
retribuicdo deparava-se com o problema do mal e do sofrimento do justo. E a
partir da experiéncia e da observacdo da realidade que se origina um
movimento de resisténcia a teologia da retribuicdo. No capitulo 24,1-12, J6 se
lanca numa contemplacdo sobre a sociedade dividida entre opressores e
oprimidos. Desmonta o funcionamento da sociedade mostrando suas rupturas e
conflitos graves. Sua intencdo nesse texto é mostrar através da realidade,
porque ndo concorda com as afirmacgdes dos sabios que defendem a teologia da
retribuicdo, sobre o castigo infalivel para osimpiosricos e sobre o sofrimento do
pobre como indicacdo de castigo.



CALONGA, Tania Aparecida da Silva, A Critic of Reality and God: A
Exegetical Study of Job 24,1-12. Universidade Metodista de Sao Paulo,
Sao Bernardo do Campo, 27 de fevereiro de 2004.

Abstract

The Book of Job belongs to the wisdom literature of Israel. Its content
represents a great debate among the wise of the era. Those involved in this
debate were members of an educated class who knew how to read and write.
Wisdom was highly valued and understood as prudent orientation for life. The
text 24,1-12 belongs to the poetic section of the book. The poem was written in
the first half of the fifth century A.C., in the post-exilic period during the
Persian domination. This Empire brought profound changes to the life of the
people in Judah. In spice of the apparent tolerance in the part of the
government, very effective methods wer e created to reach their goals. Behind a
strong bureaucratic, fiscal and military apparatus they controlled and
guaranteed order and the payment of tributes. The temple became na
intermediary between the Empire and the people. The economy and society
were structured in accordance with the regime imposed by the Persians.
Economic and administrative policy favored the enrichment of the dominant
class, and consequently the systematic impoverishment of the peasants. The
priests were the leaders of the people, and the theology of retribution was
strengthened considerably during this period. Nonetheless, the justice of God
expressed by the theology of retribution faced the problem of evil and the
suffering of the just. Personal experience and the observation of reality
generated a movement of resistance to the theology of retribution. In chapter
24, 1-12, Job contemplates a society divided between oppressors and oppressed.
He challenges the function of society by showing its weaknesses and
contradictions. Hisintention in the text isto show, viareflections on reality, why
he does not agree with the affirmations of the wise that defend the theology of
retribution. He does so by demonstrating the infallible punishment of the
impious rich, and reflecting on the suffering of the poor as an indication of
punishment.
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Introducéo

J6 ainda é conhecido como modelo de paciéncia e fidelidade a Deus. Isto
ocorre porque a maioria das pessoas conhece muito bem a antiga lenda oriental do
homem justo que passou pelos piores sofrimentos e permaneceu fiel a Deus,
aceitando com resignagcdo suas provagdes. Por ter agido desta forma, no fina da

histéria J6 foi recompensado com muito mais do que havia perdido.

Tanto o judaismo como o cristianismo preferiram passar a imagem do Jo
personagem da antiga lenda. Realmente, para manter um conformismo nas pessoas, €
bom que n&o conhegam o livro de J6 na integra. Pois 0 homem que esta no centro do
livro escrito muito tempo depois que a histéria que o emoldura € um homem
impaciente, questionador, inconformado e decidido. Para saber mais sobre este livro
considerado como uma obra prima da literatura mundial de todos os tempos e

principalmente sobre o texto J6 24,1-12. Este trabal ho se dividira em trés capitul os.

No primeiro capitulo serd feito um levantamento bibliografico considerando
as pesquisas e producles redizadas nos Ultimos vinte anos. Para elaborar essa
pesquisa, os referenciais serdo livros de teologia do Antigo Testamento e varios
comentarios sobre o livro de J0. Havera um estudo sobre o livro de J6 bem como
uma resenha das principais producbes literarias sobre o livro. A partir do
conhecimento do pensamento desses autores, verificar-se-a a questdo do género
literario do livro. Havera uma pesguisa e estudo sobre a data e o lugar em que o livro
foi escrito. Com base nessas leituras, se sabera qual a intencdo do autor ao escrever

uma obratdo complexa.

Jano primeiro capitulo sera feito um estudo sobre o texto escolhido. Primeiro
serd andisado o capitulo 24 como um todo em seguida tratar de forma mais
especifica o texto Jo 24,1-12. O objetivo desta dissertacdo € demonstrar que a critica



de J0 a redidade e a Deus, tdo contundente neste texto, tem a intencdo de
desmascarar a teologia da retribuicdo. Esta doutrina foi utilizada para explicar as

causas do sofrimento humano.

No segundo capitulo, sera feito o estudo exegético do texto. Haverd uma
andlise de J6 24,1-12 como literatura. Para isso, seréo utilizados o texto hebraico e
sua traducdo literal. No inicio deste capitulo, havera uma tradugdo provisoria
Somente depois do estudo do conteldo havera condicbes de apresentar a traducéo
definitiva. Sera necessé&rio andlisar a forma do texto, procurando identificar a sua
delimitacdo, a fim de verificar se ele podera ser estudado como texto autdbnomo. Em
seguida, serd verificado como as frases se relacionam entre s, anaisando

seqiiencialmente coeséo e poesia.

Sabe-se que este € um texto poético, deve-se, portanto, definir a partir da
classificacéo das frases, a divisdo da poesia em estrofes. A seguir, seradfeita a andlise
de cada uma das estrofes. Outro ponto importante serd também, estabelecer a que

género literério pertence o texto J6 24,1-12.

Como a data do texto deve ser definida ja no primeiro capitulo, é preciso
nesta etapa do trabalho fazer um estudo do contexto histérico. Na historiografia de
Israel, serdo analisados os aspectos politicos, econdmicos, sociais e religiosos do
periodo pds exilico. Mais precisamente no periodo em que Juda esteve sob o dominio
do império persa. Neste sentido, sera feito um breve relato histérico sobre o império
persa, desde sua ascensdo em 539 a.C., passando por todos o0s seus reis, até sua
guedaem 330 a.C.

A partir dai, sera analisada a situac&o politica, econémica, socia e ideoldgica
de Juda inserido nesse império. Em seguida, quais as consequéncias que o sistema
administrativo persa trouxe para os judaitas. Este estudo € de especial importancia
para a realizacdo da pesquisa, 0 que permitira entender as denuncias feitas por J6 no
capitulo 24,1-12.

No estudo do contelido, serdo examinados as frases em hebraico, havera a

andlise dos versos, respeitando as estrofes da poesia. Ao final de cada estrofe, sera



apresentada a traducdo elaborada a partir desse estudo. Como se trata de um texto
com aguns problemas complexos de tradugdo, serd importante a andise das
expressdes hebraicas para que se possa chegar a uma traducéo bem proxima ao texto
original.

Sabe-se que o livio de J6 é um grande debate entre sabios, que defendem
posicoes diferentes com relagdo a teologia da retribuicdo. De um lado, se encontram
agueles que acreditam na eficiéncia dessa doutrina, e de outro esta Jo, com sua
rebeldia tentando mostrar a inutilidade e a falsidade pregada por essa teologia. Mas,
esse debate ndo acontece somente no livro de JO. Na verdade, esse livro é o retrato de
uma época. E isso que se pretende mostrar no terceiro capitulo. Primeiramente, é
importante reler o livro de JO, procurando outros textos que descrevam as injusticas
existentes na sociedade e a relagdo entre justos e injustos. Essas descrigoes
aparecerem tanto nos discursos de J6, como nos discursos dos seus amigos. Por
conseguinte, mediante a andlise desses textos, sera possivel compreender as razdes

que levaram J6 a tamanha revolta contra a teologia da retribui ¢go.

Apo6s a verificago do livro de JO, seré analisada a mesma temética em outros
textos da mesma época, assim como, o debate teologico a luz de Jo 24,1-12. A
escolha feita sd0 os salmos 1; 37 e 73. Em todos esses textos estéo retratadas as
experiéncias do povo marginalizado. A sociedade descrita é controlada pelas elites

proprietarias das terras e do poder que exploravam e oprimiam os pobres.

Esse debate entre sbios que defendiam ideologias diferentes, revela um
grande impasse. De um lado estdo aqueles que defendiam a teologia da retribuicéo.
Negamse a enxergar a realidade, porque desta forma justificam as injusticas. Néo
estdo preocupados se 0 que falam de Deus € verdade ou mentira. Por outro lado, esta
Jo, aquele que se compadece dos sofredores, que insiste em descobrir a verdadeira
face de Deus.



Capitulo I = O livro de JO

Neste primeiro capitulo, antes de verificar o fascinante mundo de J6 24,1-12,
€ importante fazer uma coletdnea de alguns autores, sobre 0 que escreveram a
respeito do livro de J6. Quando e onde foi escrito e qual a intencdo do autor. O
levantamento bibliografico leva em consideraco as pesquisas e producdes realizadas
nos Ultimos vinte anos. Para elaborar esta pesquisa a base serdo livros de teologia do
Antigo Testamento e vérios comentérios sobre o livro de J6. Dentre eles destacam
se, Ernst Sellin e Georg Fohrer, Karl Heinem, Jorge Pixley, Marvin H. Pope,
Edouard Dhorme, Gustavo Gutiérrez, Samuel Terrien, Luiz José Dietrich, Luis |. J.
Stadelmann, Jean Lévéque, José Raimundo Oliva, Henri de Ternay, Isidoro

Mazzarolo.

Sera articulada uma resenha dessas producdes literérias sobre o livro de Jo,
contextualizando o capitulo 24. Isto € de especial importancia para que se possa ter
umavisdo das leituras feitas sobre este livro, se houve evolugdo nesse estudo e seu

contributo para esta pesquisa.

1.1. Contetudos de J6

Os autores Ernst Sellin e Georg Fohrer escrevem que o livro de J6 é uma obra
de arte poética de ata categoria e que o estilo do livro mostra que seu autor é um
mestre da palavra raramente superado. J0 consegue expressar-se num mesmo
discurso, os sentimentos mais variados. Afirmam tratar-se de uma obra anénima que

tem o0 nome, ndo de seu autor, mas de sua figura central: J0 que € apresentado pela



narrativa da moldura e por Ez 14,14.20 como uma figura de época remota e envolta

em lendas.?

Karl Heinem coloca o livro de J6 ao lado da “Divina Comédia’ de Dante
Aleghiere, 0 “Fausto” de Goethe e 0 “Paraiso Perdido” de Milton, como uma dentre
as grandes obras da literatura universal. Diz Heinem que apesar de sua linguagem
vigorosa, suas formulas poéticas, a sua estrutura € de um drama e a grandeza desse
livro esta no seu conteido, que diz respeito aos homens em sua condicdo de exilio no

mundo.®

Para Peter F. Ellis, J6 € um tipico problema da literatura sapiencial. Mas ao
contr&rio de Provérbios e Eclesiastes, 0 autor de JO ndo estd preocupado com
problemas gerais nem com multiplas licbes de sabedoria. Trata-se de um Unico

problema— o insoltvel enigma do sofrimento do inocente.*

Quanto ao livro de Jb, Samuel Terrien comenta que o livro utiliza o tema do
sofrimento injusto, para tentar responder a uma questdo muito importante: qual o
verdadeiro significado da fé. Defendendo que o livro data do século VI a.C., toda a
catéstrofe do exilio era muito recente. A “aianca’ havia sido rompida, o templo
destruido e afamiliarea destruida. O homem estava abandonado no universo. A red
intencdo do autor ndo era provar sua inocéncia, pois o livro ndo termina com o
protesto de inocéncia (cap.31), mas com a teofania. Esta consiste em mostrar a
divindade de Deus, a humanidade do homem e a natureza especifica da relacéo entre
o Deus que é verdadeiramente Deus e 0 homem que é verdadeiramente homem. A
velha histéria do homem de Hus oferece um modelo perfeito para o autor do livro,
alguém da mais excepciona integridade destruido sem explicacdo, pela mais terrivel
das sortes. Ele descreve muito mais que o sofrimento fisico. Jo € atingido ndo sb pela
dor corporal, pela privacdo econdmica, pela perda dos filhos, pela incompreensdo de
sua mulher e de seus amigos, pela reprovacdo social, mas também pela tortura

fundamental: €le esta isolado de Deus.

2 SELLIN, Ernst e FOHRER, Georg, Introdugo ao Antigo Testamento, S&o Paulo, Edices Paulinas,
1977, vol .2, p. 480-481.
3 HEINEM, Karl, O Deus indisponivel — O livro de J6, Sdo Paulo, Edices Paulinas, 1982, p. 5.



Samuel Terrien faz criticas aos tedlogos que véem a restauracéo de Jo0 como
um simbolo da graga oferecida livremente. Ele afirma que ndo se pode comparar esse
conto de retribuicéo terrestre com o evangelho do dom gratuito. O livro se coloca

entre os profetas e os salmos, no centro da teologia hebraica.®

Mais do que uma meditagdo sobre o sofrimento, o livro de J6 nos propde uma
reflexdo sobre os caminhos de Deus, e ele conservou para nés tragos de um
verdadeiro drama de fé. Seus poemas colocam em jogo e questionam diretamente a
imagem de Deus e a esperanca do justo as voltas com a desgraca imerecida, afirma
Jean Lévéque.®

Para Jorge Pixley, o livro de JO questiona a doutrina da universal providéncia
divina. Trata também do problema do mal, para o qual ndo oferece nenhuma solucéo.
J6 N0 é um tratado teoldgico. E um drama intelectual e teoldgico. E um confronto

com 0s sabios e seus interesses.

A solucdo para o problema de J6 ndo pode ser intelectual nem espiritual, tem
de ser material, a transformagdo do mal e a busca por uma ordem mais justa. JO
termina com uma tarefa, ndo teolégica, mas prética. Deus inicia a tarefa com a
restauracdo de JO, JO com a restauracdo de seus amigos. E o leitor é convocado a

continuar a tarefa de construir um mundo mais justo.’

Luiz José Dietrich faz uma critica severa ao sistema econémico, politico,
social e religioso da época. Afirma que a teologia da narrativa que forma a moldura
do livro é a teologia da retribuicéo, e na parte poética a teologia é construida a partir
da rebeldia de J6, uma teologia feita fora do templo, que questiona profundamente a

teologia da retribuicgo.?

4 ELLIS, Peter F., Os homens e a mensagem do Antigo Testamento, Aparecida, Editora Santudrio,
1985, p.446.

° TERRIEN, Samuel, J6, Sdo Paulo, Paulus, 1994, p. 7-8.

® LEVEQUE, Jean, J6 - O livro e a mensagem, S&o Paulo, Edicdes Paulinas, 1987, (Cadernos
Biblicos), p. 7.

" PIXLEY, Jorge, El libro de Job— (Comentério biblico |atino-americano), San José, Costa Rica,
Ediciones Sebila, 1982, p. 14-15.

8 DIETRICH, Luiz José, O grito de J6, S&o Paulo, Edicdes Paulinas, 1996, p.11-12.



Gustavo Gutiérrez faz uma leitura teologica do livro de J6, numa perspectiva
latino-americana. Considera como tema central, a questdo do falar sobre Deus, mais

exatamente, falar de Deus a partir de uma situagéo limite: o sofrimento do inocente.®

Segundo José Raimundo Oliva, a experiéncia pessoa de J6 ndo significauma
experiéncia individual, mas a experiéncia coletiva. E o retrato da experiéncia do
povo marginalizado. Ele faz uma comparacéo entre literatura sapiencial e o género
profético, afirmando que o género liter&rio da sabedoria foi muito bem adaptado

como instrumento profético no pés-exilio.

O livro trata do sofrimento dos pobres, da presenca do mal no mundo e da
providéncia divina, tendo embutida, uma linguagem critica e profética, culminando

com uma linguagem de contemplaczo.*°

Isidoro Mazzarolo também aproxima o contetido do livro de Jo a profecia. O

texto coloca uma ampla reflexdo em torno da vida e do sofrimento do justo.*

Para Henri de Ternay, o livro traz uma reflexéo que acentua mais o tema da
justica do que o enigma do sofrimento por ss mesmo. O livro se apresenta como um
mashal, cheio de enigmas ou verdades escondidas, de queixas e perguntas. Mas ndo
serd 0 mal a ultima palavra, mas sim a prodigalidade e 0 amor como verdadeiras
fontes de gratuidade.?

Obtémse aqui, portanto, consideracbes de alguns dos mais importantes

autores, 0 que pensam sobre os contetidos do livro de Jb.

No item abaixo sera examinado 0 género literario desse livro.

® GUTIERREZ, Gustavo, Falar de Deus a partir do sofrimento do inocente — Uma reflexéo sobre o
+livro de J6, Petropolis, Vozes, 1987, p.19-21.

0 OLIVA, José Raimundo, J6 - Sabio, profeta. Exegese do capitulo 24, Pernambuco, CEBI, 2000,
p.30.

1 MAZZAROLO, Isidoro, J6 - 0 amor e o 6dio vém do mesmo Deus?, Rio de Janeiro, Mazzarolo
Editor, 2002, 276p.

12 TERNAY, Henri de, O livro de J6— Da provac&o & conversio um longo processo, Petrépolis,
Vozes, 2001, p.11-120.



1.2. Géneroliterério

“Paciéncid’, estaé aidéiaque vem a mente quando o assunto é o livro de Jo.
E muito comum ouvir ditados sobre a paciéncia de Jo. Como escreve Peter Ellis, “a
paciéncia de JO, como a caridade do Bom Samaritano, tornou-se t&o proverbial que,
muitas vezes, se considera o livro como sendo uma biografia de uma personagem
histérica’. '3

Geralmente as pessoas se lembram da histria do homem que possuia muitos
bens, bons filhos , erarespeitado por todos e tido como um homem bom e justo. E de

repente perde tudo, ariqueza, os filhos, a salide e o respeito por parte das pessoas.

No entanto, J6 permanece fiel a Deus e aceita calado o sofrimerto e por ter
agido dessa maneira, no final da histéria J6 recebe tudo de volta, bens, filhos, netos,
bisnetos e vida longa. A imagem que fica é de um homem bom e calado que aceita

com resignacao sua sorte.

Isto mostra que a maioria das pessoas sO conhecem a parte do livro que esta
em prosa (1,1 — 2,13; 42,7-17), formando uma espécie de moldura para a parte
poética do livro. Esta apresenta um Jo totalmente impaciente, rebelde e questionador.

A histéria da moldura era uma lenda muito antiga, que provavelmente néo
teve sua origem na Palesting, pois J0 € apresentado como um estrangeiro de Hus
(1,1). Esse tipo de lenda com finalidade didatica era comum em todo o Antigo
Oriente. Essa em particular era conhecida em Israel, visto que o Profeta Ezequiel
cita Jo, como um modelo de homem sabio, juntamente com Noé e Daniel (Ez.
14,14)

13 ELLIS, Peter F., Os homens e a mensagem do Antigo Testamento, Aparecida, Editora Santudrio,
1985, p.446.



Esta histéria foi modificada e ampliada pelos judaitas, que introduziram a
Javé como Deus de J6, ampliaram a conclusdo e mais tarde acrescentaram 0S

episodio de Satd, da mulher e dadoenca **

Como uma histéria que tinha por finalidade ideolégica a resignacdo e
aceitacdo diante da redlidade, passa a fazer parte de um poema cujo personagem

guestiona 0s mecanismos da sociedade, areligido e até mesmo Deus?

Pode-se acrescentar a esta pergunta os questionamentos feitos por Luiz José
Dietrich: “Paralimitar a rebeldia e domesticar ateologiafeita a partir darebeldia?
Ou foram juntadas ao livro justamente para que pudessem ser demolidas por

nova espiritualidade?’ . 1°

A maioria dos criticos aceita, pois, a hipdtese da unidade literaria da narragdo
em prosa, mas esta extremamente dividida na questdo de sua relacdo com a parte

poética.

“Um primeiro grupo de especialistas afirma que o poeta
escreveu a histéria em prosa como ela existe atuamente, se
bem que se tenha inspirado em antiga tradicéo oral, em forma
ja fixada, remontando talvez a uma lenda de origem edomita
ou, em todo caso, ndo hebraica.

Um segundo grupo pensa que a narracdo em prosa foi
acrescentada a0 poema por um redator de uma época
posterior.

Um terceiro grupo considera que o prélogo e o epilogo
existiam na forma escrita de um Volksbuch muito antes da
época do poeta, que 0 usou como base para apresentar sua
meditacdo teoldgica dialogada. Foram propostas também
muitas variantes desses trés grupos de hipoteses principais, e
parece que todas as solucdes possiveis foram examinadas. O
problema literério de J6 € uma das questdes mais dificeis da
critica biblica."*®

14 OLIVA, José Raimundo, J6 - Sabio, profeta. Exegese do capitulo 24, Pernambuco, CEBI, 2000,

.32.
E DIETRICH, Luiz José, O grito de J6, S&o Paulo, EdicBes Paulinas, 1996, p.15.

18 TERRIEN, Samuel, J6, Sdo Paulo, Paulus, 1994, p. 20-21.



Ao contrario da velha lenda, o poema foi escrito na Palestina durante o

seculo V a.C., no periodo do pos-exilio, durante a dominagéo dos Persas.

A citacdo dereis, de conselheiros e de funcionérios em 3,14-15 corresponde a
administracdo do Estado Pérsico (cf. Esd 7,28; 8,25), a0 passo que 19,23 supbe o
conhecimento da inscricdo mandada gravar por Dario | no rochedo [de Behistum ].

O vocabulério sugere também o mesmo periodo.*’

Nessa época, desaparece a influéncia salutar exercida antes por Ageu e
Zacarias. E a época que precede a vinda de Esdras, que vai impor a vida do povo a
pressdo da Lei. A atitude cética e a revolta dos contemporéneos de Malaquias (Ml.
2,17; 3,13-18), as tristes condi¢cbes morais e sociais as quais se aplicam textos como
Is 58,7; 59,7 —15, etc., concordam por boa parte com o gque deixa entrever o livro de
Jo.18

Os pontos de contato com a pregacdo do profeta Ezequiel, que visava
encorgjar 0s judeus exilados em situacdo desalentadora e com o0s autores
deuteronomistas, que incorporavam a doutrina da retribuicdo na volumosa obra
histérica. Tanto Ezequiel, como os deuteronomistas datam da época do exilio. E de
notar, também o carder universalista da literatura sapiencia do periodo pos-

exilico.*®

O livro de J6 faz parte da literatura sapiencial do Antigo Testamento. Mas é

tarefa muito dificil tentar definir o género literério desse livro.

Ha tempos, notou-se que a forma literaria deste livro € Unica nas Escrituras.
Apesar de as tradicbes judaica e cristd o terem relacionado entre as obras de
Sabedoria e de se encontrarem nele numerosas sentencas de sabor sapiencial,
especialmente nas intervengdes dos visitantes, um dos caracteres deste livro téo
origina é que ele escapa a todo esforco de classificacdo. O fato mesmo de ele

pertencer ao grupo dos escritos sapienciais ja € um sina da dificuldade de Ihe atribuir

" SELLIN, Ernst e FOHRER, Georg, I ntroducéo ao Antigo Testamento, S&o Paulo, Edicdes Paulinas,
1977, vol.2, p. 490.

18 TERNAY, Henri de, O livro de J6— Da provacso & conversio um longo processo, Petropolis,
Vozes, 2001, p.14.



um género literério determinado. A variedade dos enigmas da existéncia humana e as
incongruéncias da estéria que o livro conta impedem a definicdo de seu género.
Independentemente disso, haverd a oportunidade de se constatar varias vezes que
uma das caracteristicas da tradicdo sapiencial consiste na releitura dos primeiros
tipos de escritos da Biblia, isto é a Lei e os Profetas. Este fato também reforca a

dificuldade de classificacdo de uma obratéo rica por s mesma.

E provavel que o poeta que escreveu o livro de J6 pertencesse ao circulo
internacional da Sabedoria e conhecesse a forma literaria do didlogo. Tal género se
prestava a apresentacdo em publico de opinides subversivas ou, pelo menos, de
idélas que questionavam os dogmas de uma sociedade conformista, como por

exemplo, no caso de Jb, a doutrina da retribuicao.?°

A formado livro ndo é homogénea. O prélogo e o epilogo lembram o género
literario das tradicOes patriarcais e da anedota folclorica. O poema, ao contrario,
pertence ao gnero sapiencial, mas se distingue dos Provérbios e do Coélet e das
outras obras do mesmo tipo por dois tracos principais. ele trata de um s tema e
emprega a forma dialogada. O termo “didogo” ndo € muito exato, porque 0s
discursos sd0 de tal extensdo que ndo permitem nenhuma interrupgdo, mudanca,
interrogacéo ou réplica, marcas habituais da conversacdo e dos “didogos’ literarios

ou filosoficos.

N&o seria possivel, contudo, pbr em duvida o carater sapiencial do livro. O
autor criou uma obra lirica e didética, mas as suas preocupacdes decididamente ndo
sdo0 orientadas para o culto. Embora J6, com Provérbios e Coélet, deva ser colocado
na literatura de sabedoria, deve-se reconhecer que ele ndo pertence a um sO género.
As suas formas literérias e as suas idéas, bem como as suas emocdes, ultrapassam o0s

quadros comuns. Ele é verdadeiramente sem paralelo na literatura hebraica >

Peter Ellis defende que o livro um € drama poético e psicologico. A ficgdo

poética fica muito bem caracterizada pelos numeros redordos do prélogo e do

19 STADELMANN, Luis|. J., Itinerario espiritual de J6, Sao Paulo, Edicdes Loyola, 1997, p.16.
20 TERNAY, Henri de, O livro de J6— Da provac&o & conversio um longo processo, Petrépolis,
Vozes, 2001, p.12-13.



epilogo, as cenas do prologo nas quais Sata se apresenta diante de Deus, a dramatica
eficiéncia dos mensageiros no mesmo prélogo (em cada caso, um apenas escapa e
traz a JO 0 anuncio da calamidade), a teofania na tempestade, no final dos didlogos e,
aindicacdo mais clara, todas as personagens usam a mesma linguagem magnifica e

inquestionavel mente poética.

Ellis concorda que o livro nd é um drama no sentido convencional, mas
considera que o fato do protagonista ser colocado frente a frente com uma situacéo
especifica de crise, em torno da qual se desenvolve a agdo dramética, o caracteriza
como um drama poético. No caso de JO, o confronto se da em relagdo ao problema

do sofrimento.??

Para Luis Stadelmann existe um desgjo de renovacdo na producéo literaria
Nos escritos sapienciais. Por isso, 0 autor emoldura o poema com uma narrativa que
capta um flagrante da vida de Jo, o que da respaldo a veracidade de seus argumentos.
Esse estilo esta a servigco da comunicacdo de doutrinas gque interessam a todos 0s
seres humanos. Na parte narrativa existem trés ensinamentos sapienciais sobre a
vida humana em relacdo a Deus e ao proximo. Na parte poética sobressai a forma
literaria da lamentagdo, comum nos livros poéticos da biblia, neste caso, o fbio
aparece em cena apresentando Sseus interesses na presenca de algum ouvinte. Esse
tipo de linguagem faz com que o leitor entre no didogo com suas perguntas e

respostas e tome partido de Jo.%3

Pode-se concluir que € complexo definir um Unico género Iterario para o
livro de J6, mesmo porque se fala normamente de géneros literarios, visto que véarios
deles estéo presentes no livro como a lamentacéo, o didlogo, o debate sapiencial, o
hino, o discurso, a confissdo, etc. O livro de J§, tanto pela forma como pelo

contetdo, € certamente o livro que tem afisonomia mais particular de toda a Biblia.

1.3. Datae lugar

2L TERRIEN, Samuel, J6, Sao Paulo, Paulus, 1994, p.9-10.

22 ELLIS, Peter F., Os homens e a mensagem do Antigo Testamento, Aparecida, Editora Santudrio,
1985, p.447.

23 STADELMANN, Luis|. J., Itinerario espiritual de J6, S0 Paulo, Edicdes Loyola, 1997, p.15.



N&o € possivel definir uma Unica data e um Unico lugar para o livro de Jo,
pois esse traz consigo uma longa historia literaria, na qual pode-se distinguir quatro
etapas. Se se unir as duas extremidades do livro, o Prologo (cap.1-2) e o Epilogo
(cap.42,7-17), se achara a histéria de J6. Um exemplo de homem justo, bom e fiel

diante de Deus.

Esse homem piedoso perde tudo, riqueza, filhos, salide, amigos. Mas, apesar
de todas as adversidades , ele ndo perde afé. Em troca recebe de Deus tudo de volta.
Essa era uma antiga lenda que, provavelmente, ndo teve sua origem em Israel. A
julgar pelos nomes das pessoas e lugares, parece que o0 conto teve origem em Edom
ou na regido de Har& na Trangordania. Como o relato menciona dromedérios e
sabendo-se que esse animal foi domesticado no Oriente Médio apds o ano de 1200, o
conto primitivo deve ter surgido no fina do segundo milénio. Mas, bem cedo entrou
para as tradices de Israel, talvez, desde a época em que apareceram os relatos mais
antigos do Pentateuco (séculos X-1X). Por volta do ano 600 a.C. Ezequid faz alusdo
a Jo como um herdi bem conhecido (Ez 14,12-13).

Os nomes de JO, dos sabeus e caldeus e, provavelmente, também os dos
amigos, a descricdo de J6 como agricultor e de acordo com 0s textos ugariticos
paraelos, a posicao das filhas de Jo; a introducdo dos criados, a reunido do conselho
celeste, 0s seres celestes, todas caracteristicas enfatizam a versao pré-exilica e mais
antiga da lenda. A versdo israelita também formou-se no pré-exilio, pode-se verificar
isso através da maneira de estimar as riguezas de JO pela quantidade de gado e de
escravos, os sacrificios oferecidos para aplacar a ira de Deus; a descricdo do poder
gue Deus possui de produzir frutos de bencdo; a inclusdo na fé javista e ainda a
construcéo e a explanagdo edtilisticas. A partir do pés-exilio as cenas celestes
assumem nova fislonomia com a introducéo de Satanas. O prélogo e o Epilogo, que

formam uma moldura ao redor do texto poético, 30 escritos em prosa. >4

Os didogos poéticos formam a segunda camada literéria do livro. Dentre os
autores pesquisados somente Samuel Terrien propde uma outra data para a parte do

livro que esta em poesia capitulos 3-42,6, incluindo os mondlogos (3 e 29-31).

24 SELLIN, Ernst e FOHRER, Georg, Introduc&o ao Antigo Testamento, S&o Paulo, Edicdes Paulinas,
1977, vol.2, p. 481-483



Terrien fixa a data da discussdo poética na primeira metade do século VI a.C., em
torno de 575 aC.%®

Em contrapartida, ha um consenso entre os autores de gque se trata de uma

obra que data da primeira metade do século V a.C., por volta de 450 a.C.

Algumas caracteristicas revelam que essa sgja realmente a data mais
provavel. A citacdo de reis, funcionérios (3,14) corresponde a administracdo do
Estado pérsico (cf. Esd 7,28; 8,25), em 19,23 supde-se 0 conhecimento da inscricéo
gravada por Dario | no rochedo de Behistum. O vocabulario € bem caracteristico

dessa época. %

O carater universalista da mensagem do livro é tipico da literatura sapiencial
do periodo pos-exilico. Henri de Ternay escreve gque naquele tempo, desaparece a
influéncia exercida antes por Ageu e Zacarias. E a época que precede a vinda de
Esdras, que vai impor a vida do povo a pressdo da Lei. Outro indicio sdo as
semelhancas entre o livro de J6 e as tristes condi¢des morais e sociais de textos como
Is 58,7; 59,7-15 e a atitude cética e revolta dos contemporaneos de Malaquias, Ml
2,17; 3,13-18.7'

Acredita-se que os discursos de Eliu, capitulos 32-37, faca parte da terceira
camada do livro. Podem ter sido acrescentados pelo proprio autor ou por algum
redator. Como a problemética se aproxima, em certos momentos, do profeta
Malaguias, alguns autores os situam depois de 450 a.C. Samuel Terrien ndo acredita
gue tenha sido obra do autor do livro, mas sim, de um escriba da escola jobiana.
Segundo ele, 0 autor desses discursos parece ter estudado o poema em sua forma
escrita. Sem contar que a linguagem é carregada de aramaismos, e ndo simplesmente
porque o autor procurasse sindnimos requeridos pelo paralelismo poético, como fazia
0 autor do didlogo. Ela contém também termos ou expressdes que anunciam o baixo-
hebraico assm como varios substantivos ou formas verbais que ndo aparecem na

discussdo dialogada. Na sua opinido, o autor dos discursos de Elid, ndo possuia a

% TERRIEN, Samuel, J6, Sao Paulo, Paulus, 1994, p.29.

26 SELLIN, Ernst e FOHRER, Georg, Introdugéo ao Antigo Testamento, S&o Paulo, Edicdes Paulinas,
1977, vol.2, p. 481-483



genididade do autor do restante da obra. Samuel ndo propde nenhuma data para

esses discursos.?®

Quanto ao capitulo 28, chamado de poema sobre a Sabedoria, h& opinifes
diferentes de dois autores. Samuel Terrien acredita que o poema € uma composi cao
do autor do livro, pelo fato de que sua linguagem e seu estilo apresentam afinidades
com os discursos de lahweh. E acrescenta que deve ter sido colocado por um
membro da escola jobiana em sua posicdo atual, na forma de “gradua” ou de

preparacdo para ateofania.?®

Para Jean Lévégue um redator anénimo (IV-111 séculos) que inseriu o0 poema
em seu lugar atual. Para, sem divida, concluir as discussoes de Jo e seus amigos,
relativizando todo o saber do homem e todas as suas afirmagdes. o homem n&o
conhece 0 caminho da sabedoria. O poema funciona como um elo entre os didlogos
(4-27) e a segunda metade do poema, em que JO, depois de haver protestado e
confirmado sua inocéncia, depois de ter feito seu Ultimo desafio a Deus, vidumbrara

seu poder e sua sabedoria. *°

Quanto ao lugar onde o livro foi escrito, tudo leva a crer que foi na Palestina.
A localizacdo do cenério da obra sO pode ser compreensivel a partir da Palestina. Os
habitantes do Oriente, provavelmente de Safa, ao norte da Trangordania. Todo o
conjunto do livro, afamiliaridade do autor com o homem comum da Palestina e com
as tradicOes de Israel, 0 conhecimento dos povos vizinhos, especialmente o Egito, o
modelo utilizado para os discursos de Deus correspondem aos dados pal estinenses,.

Bem, tudo isso contribui para a opini&o de que se trata de um autor israglita.

O quadro abaixo mostra as camadas literérias do livro de Jo

PROLOGO EPILOGO
Quadro em prosa (séc. X —1X?)
1-2 42, 7-17

2T TERNAY, Henri de, O livro de J6— Da provac&o & conversio um longo processo, Petrépolis,
Vozes, 2001, p.13-14.

28 TERRIEN, Samuel, J6, Sao Paulo, Paulus, 1994, p.32.

29 TERRIEN, Samuel, J6, Sao Paulo, Paulus, 1994, p.29.

30| EVEQUE, Jean, J6 - o livro e a mensagem, S&o Paulo, Edicdes Paulinas, 1987, (Cadernos
Biblicos), p. 7-8.



Primeira MONOLOGO DIALOGOS MONOLOGO TEOFANIA
Metade 3 4-27 29-31 38,1-42,6
Do <. V.
Metade ELIU
Do s£c. V. 32-37
IV-111 séculos A SABEDORIA

28

1.4. Intencdo

O livro de J6 ndo é um tratado de teologia, embora sgja, provavelmente o
livro mais teolégico do Antigo Testamento.

A primeira idéia que aparece quando se trata do livro de JO é a questdo do
sofrimento, mais precisamente do sofrimento do inocente, a velha questdo: Por que

sofre o justo?

Na busca dessa reposta, JO apresenta caminhos surpreendentes. Mais do que
tentar responder a esta questdo, o autor propde uma reflexdo sobre a vontade de
Deus e a vontade dos homens, um verdadeiro drama de fé. Lembrando as palavras de
S. Jerdnimo: “Explicar J6 € como tentar segurar uma enguia ou uma pequena moréia:

guanto mais a apertamos, mais rapidamente ela nos escapa’.

Esta foi, sem davida, desde o comeco, uma obra escrita, e uma obra escrita
num tempo em que a escrita era privilégio de uma pequena classe, uma obra de

dificil compreensdo.

Os personagens, JO, seus trés amigos, Elil sGo todos sabios. Porém na
literatura sapiencial, os sabios sdo conservadores e atrelados ao sistema de
dominacdo, nesse caso, externa (Império Persa) e interna (templo). Dificil esperar
deles uma proposta no estilo dos profetas. Mas, J6 nas suas denlincias, brada como
um profeta.

O livro de J6 nos apresenta os questionamentos de um “sabio ebelde’. De

um lado estéo os conservadores que em nome da sabedoria e da tradicéo defendem a



teologia que mantinha o sistema em que viviam, de outro, Jo, que partindo da

experiéncia vivida, coloca em divida o funcionamento dessa teologia.

O cerne do debate enfoca a “sabedorid’ e atesta a efervescéncia dos espiritos
em um lsrael sempre em busca, sempre inquieto, inquieto de Deus. Entre sdbios,
tipicamente escolhidos, quem tera razéo? Os defensores de teses tradicionalmente
aceitas, na linha do Deuterondmio e dos Provérbios, ou o homem que, pela propria

experiéncia, acha-as insuficientes e sonde solucdes ainda desconhecidas?

A coragem do livro de JO é ter posto uma grave questdo e ter recusado as

respostas faceis. J0 também € o livro de uma experiéncia, com suas tensdes, seus
choques, suas emocdes.®!

Para Ernst Sellin e Georg Fohrer, a intengdo do livro de J6 € abordar um
problema vital: o problema da existéncia humana vivida no sofrimento e como se
deve proceder dentro dessa existéncia. No Antigo Oriente havia muitas formas de
responder a esse questionamento. Pela atuacdo da magia ou do culto sobre os
deménios ou sobre os deuses causadores do sofrimento. O autor apresenta algumas
respostas diferentes, embora evidentemente ndo admitiu nenhuma delas. A narrativa
gue enquadra o poema refere-se a0 sofrimento como uma provagdo, na qual o
homem pode confirmar ou ndo a sua verdadeira fé.

Os amigos de Jo atribuem a infelicidade as culpas do proprio homem e
indicam que o Unico caminho € a conversdo radical e a humildade do homem diante
de Deus. Mas, Jo levanta-se contra todas as opinifes, partindo em busca de sua

propria solucdo, aqual atesta a profunda influéncia da fé profética. >

O problema maior, para Samuel Terrien, era descobrir qual o verdadeiro
significado da fé, diante de tantas calamidades. O autor toma o exemplo classico do
homem integro atirado na adversidade, utilizando da velha lenda de JO, o que
permitiu-lhe perscrutar o homem engquanto homem, despojado de todos os confortos

e todas as ilusdes. Conmo sébio oriental, apresentou um exemplo concreto de

31 AUZOU, Georges, A tradicgo biblica, S&o Paulo, Livraria Duas Cidades, 1971, p.212-213.



humanidade, o que ele procurava ndo podia ser a esséncia da natureza humana. O
Seu objetivo era o da existéncia terrestre, libertado do particularismo de uma época
dada e a0 mesmo tempo tipica do homem wiversal. Nesse sentido, 0 personagem Jo
era ideal, embora sendo de naturalidade edomita, transcendia o tempo e o0 espaco,
isolado de toda restricdo racial, politica, religiosa e cultural. Além disso, para esse
estudo, o autor precisava de um ser de estatura herdica, ndo de um exemplo da
humanidade comum. Era-Ihe necessario um modelo da mais excepcional integridade,
aniquilado, sem explicacBes, pela mais horrivel das sortes. E nesse momento que o
poeta intervém , ele eleva o herdi da atmosfera de lenda e o introduz ho mundo da
existéncia. A integridade admiravel se desintegra. O homem, justo, que bendizia o
nome divino, perde sua integridade sem entender e amaldicoard, se ndo o autor de
sua miséria, a0 menos sua propria vida. Explorando o desconhecido teoldgico, Jo foi
conduzido a pedir que fosse langada um elo entre Deus e 0 homem abandonado no

universo.

Enquanto J6 pretende encontrar Deus, a fim que sua integridade sgja
reconhecida diante de todos, seus amigos declaram que néo ha nenhum prazer para o
Todo-poderoso em saber que o homem pode ser justo. Como 0 Satd na narracéo
popular, nem J6 nem seus amigos acreditam realmente que o homem possa servir a
Deus “por nada’. Para eles, a religido € um mercado, a humildade uma apdlice de

seguro, e amoralidade € uma moeda que compra a paz da ama e a prosperidade.

E contra essa teologia que JO se rebela. Ele realmente pds a justica de Deus
em divida. Tentando justificar-se, reduziu Deus a finitude. Compreendeu a justica
divina ndo em relagdo a0 macrocosmo teocéntrico, mas, em fungdo de um
microcosmo antropocéntrico. O poeta opde a tradicdo a experiéncia. Mas, na
presenca do sagrado, o desgjo de quitacdo se torna supérfluo. J6 toma consciéncia de
sua culpa no momento de sua reconciliacdo. Agora, 0 homem solitério € recebido na
sociedade de Deus.

32 SELLIN, Ernst e FOHRER, Georg, Introdugéo ao Antigo Testamento, S&o Paulo, Edicdes Paulinas,
1977, vol.2, p. 496-497.



O problema do mal néo € resolvido pelo livro, nem pelo poema, nem pela
narragcd em prosa. A sua findlidade era outra, mostrar o triunfo da fé no

desnudamento completo do eu.

Segundo Jorge Pixley o livro de J6 € um drama intelectual e teoldgico, que
critica em sua raiz o méodo teolégico dominante em Isragl. Os seus amigos
representam os sabios tedlogos de Israel. Mas, J6 ndo € um tratado teol6gico e ndo
oferece solucdes a este nivel. Ele defende que a solucéo para a problemética do livro
de J6, ndo pode ser intelectual, nem espiritual. Tem de ser materia, a transformagéo
do mal e a busca de uma ordem justa. JO termina com uma tarefa por diante. Néo é
uma tarefa teoldgica, mas sim uma tarefa prética. Deus inicia a @refa com a
restauracdo de Jo. JO, por suavez, inicia atarefa com arestauracéo de seus amigos. E

o leitor é convocado a continuar a tarefa de construir um mundo mais justo.3*

A teologia da narrativa que emoldura o poema € a teologia da retribuicao,
segundo a qual € Deus quem dé a riqueza para alguns e a pobreza para outros. Mas
NOos outros quarenta capitul os o autor constroi uma nova teologia, ndo conivente com
a paciéncia da narrativa, mas feita a partir da rebeldia de Jo, afirmando que a

realidade do cotidiano € uma negacéo dos dogmas oficiais.

E uma teologia |eiga, feita fora do templo, a partir da vida cotidiana daqueles

que estdo em sofrimento e questiona profundamente a teologia da retribuicao. *°

A leitura do livro segundo, escreve Jose Oliva, nostra que o autor, ao fazer a
montagem de sua obra poética, ndo pretendia, através das reflexdes nos diaogos,
simplesmente dar uma chave de solucéo para a questdo do sofrimento. Ele pretendia,
sim, era mostrar os limites e impasses da posicéo tradicional e apontar para uma
atitude diferente, questionadora e critica, também néo livre de impasses, mas de certo
modo abrindo a questdo para novos horizontes. Qual deve ser a atitude do sofredor
diante do sofrimento? Resignar-se? Procurar rever sua vida, onde errou ou pecou?

Clamar a Deus? Inconformar-se? Revoltar-se? Essas questdes perpassam por todo o

3 TERRIEN, Samuel, J6, Sao Paulo, Paulus, 1994, p.43-59.

3 PIXLEY, Jorge, El libro de Job— (Comentério biblico latino-americano), San José, Costa Rica,
Ediciones Sebila, 1982, p. 14-15.

% DIETRICH, Luiz José, O grito de J6, Sao Paulo, Edicdes Paulinas, 1996, p.14-15.



livro de J6. Contudo, a experiéncia pessoal de JO ndo significa uma experiéncia
individual, mas, uma experiéncia coletiva. Em J6 estava retratada a vida do povo
marginalizado. A partir de sua obra, procura oferecer, de maneira profética, um

alento para a resisténcia na relagdo entre pobre e rico, opressor e oprimido.®

Realmente, tentar definir ou explicar o livro de Jo, e principalmente definir
gual a intencdo de seu autor é tarefa impossivel. O livro € tdo excéntrico e
intensamente psicolégico na sua abordagem sobre o impacto do sofrimento fisico,
mental, socio-cultural e intelectual, que se torna dificil conhecer que conclusbes o
autor pretendia que seus leitores dele tirassem . O texto coloca uma ampla reflexdo
em torno da vida e do sofrimento. Mais do que tentar entender o sofrimento e a
presenca do ma na existéncia humana, o poeta quer conhecer qual a relacdo
existente entre Deus e 0 sofrimento humano. Nos primeiros tempos de Isragl, bastava
aos homens a certeza da bondade e da justica de Deus. Raramente se questionavam
as explicacbes sobre béncgéos e castigos. Mas a inexatidéo dessas explicagdes mexem
com Jeremias, que ndo pode deixar de notar que as vezes 0 mau prospera enquanto o
justo sofre. E, humildemente, se dirige a Deus: “ Tu és justo demais, Senhor, para
gue eu entre em processo contigo. Contudo, falarei contigo sobre questfes de direito:
Por que prospera o caminho dos impios? Por que os apéstatas estdo em paz?’ (Jer
12,1). N&o muito tempo depois, o profeta Habacuc levantou a questéo: “Teus olhos
s80 puros demais para ver o mal, tu ndo podes contemplar a opressdo. Por que
contemplas os traidores, silencias quando um impio devora alguém mais justo do que
ele?’ (Hab 1,13).

Durante o exilio da Babildnia, alguns se gueixavam dizendo que estavam
pagando pelos pecados cometidos por seus antepassados. “Os pais comeram uvas
verdes e os dentes dos filhos ficaram embotados?’ (Ez 18,1). Ezequid afirma que
ndo: “A pessoa que peca € a que morre! O filho no sofre o castigo da iniquidade do
pai, como o0 pai hdo sofre o castigo da iniquidade do filho: a justica sera imputada a
ele, exatamente como a impiedade do impio sera imputada a ele.” As palavras de
Ezequiel enfocavam o individuo. A partir do pos-exilio a doutrina da retribuicéo sera

aplicada ao individuo, ndo mais com relacdo a coletividade. A relacdo com Deus,

38 OLIVA, José Raimundo, J6, sabio, profeta exegese do capitulo 24, Pernambuco, CEBI, 2000, p.34-
35.



baseada na doutrina da retribuicdo, se comparada a realidade dos homens ndo tem
nenhum sentido. Como grande conhecedor de toda histéria de Israel, J6 questiona
abertamente esse modo de pensar e explicar os sofrimentos humanos. Se Deus € bom
e justo, € o autor da vida, como pode ser a0 mesmo tempo o autor do mal? Se todas
as desgragas sdo enviadas por Deus como castigo, por que muitos ndo conseguem
conhecer a razdo de sua puni¢do? JA no prologo se percebe que o autor ndo
acreditava que os castigos eram enviados por Deus, pois ele coloca Satd diante de
Deus pedindo permissdo para castigar o justo. No capitulo 24, hipétese fica mais
evidente. N&o se pode imputar a Deus aquilo que vem dos homens. Na concluséo do
livro, Deus repreende os amigos de JO por seus discursos improprios e alienantes.
Falta a eles uma visdo profética da historia, uma consciéncia e um discernimento dos
males que se abatem sobre a sociedade, sobre 0s justos, sobre os inocentes. Eles
representam aqueles que se dizem fiéis a Deus, mas distorcem a verdade. Talvez

nesse momento € possivel dizer que aintencdo do autor do livro de J6 é propor uma
profunda reflexdo, as vezes em tom sapiencial; as vezes, em tom profético, sobre a
posicdo do homem com relagdo a Deus e a injustica. O autor exige do leitor um

posicionamento. Ou se aceita a religido formalista, cheia de dogmatismos e
moralismos que abafa o clamor do pobre e o grito do inocente. Ou, como Jo, parte
da realidade e desmascara toda uma teologia el aborada para manter um conformismo
e uma alienacdo, afim de manter os privilégios de uma minoria. O Deus mostrado
por J6 no fina do livro ndo impde o siléncio, mas se dispde a ouvir. O poeta convida

o leitor a descobrir com ele, o “verdadeiro Deus’.

Interessante a colocagdo de Gianfranco Ravasi “ Em seu nlcleo central, J6 €
um livro sobre Deus e sobre a aventura trégica e sublime do crer. E a possibilidade
de uma esperanca para todos agueles que estdo num caminho incerto, entre espera e

blasfémia, contanto que tenham J6 como guia.”®’

1.5. O capitulo 24

3" RAVASI, Gianfranco, A narrativa do céu, as histérias, asidéias e os personagens do Antigo
Testamento, S&o Paulo, Edig¢des Paulinas, vol.1, p.83.



Os didogos entre JO e seus trés amigos, abrangem a maior parte do livro,
s80 0s capitulos de 04 a 27. Pode-se dividir esses vinte e trés capitulos em trés ciclos
de didogos. Por trés vezes Elifaz, Badad e Sofar tomam a paavra, sempre na
mesma ordem, e a cada uma dessas intervencdes JO responde. O primeiro ciclo é
composto pelos capitulos 04 a 14, o segundo de 15 a 21 e o terceiro ciclo de 22 a 27.
Portanto, o capitulo 24 pertence ao terceiro ciclo de didogos. Os capitulos 23 e 24
formam o oitavo discurso de J6. Porém no capitulo 24 inicia-se uma nova tematica.
Enquanto que na primeira parte do discurso (cap.23) Jo faz um pedido de audiéncia
com Deus, para debater sobre as causas do seu sofrimento, na segunda parte (cap.24),

faz uma andlise do sofrimento de muitos outros.

O quadro a seguir demonstra os trés ciclos de didlogos, bem como os temas
tradicionais sobre os quais os amigos de J6 argumentam: o castigo infalivel dos
impios, a felicidade assegurada aos justos e nenhum homem é puro diante de Deus.
Mostra também, as doxologias que fazem parte tanto das falas de J6, como das de
Seus amigos e as queixas de JO que aparecem nas doxologias e com forte expressao
em suas respostas aos amigos. Essas queixas se situam em dois niveis diferentes. as
queixas de JO (ele) quando J6 se queixa de Deus e as queixas de JO (tu) em que JO se
dirige diretamente a Deus. As esperancas nascem dessas reflexdes, com forte

contetdo teol égico.

Argumentos dos amigos

- asorte dos impios:

Elifaz 4,7-11; 5,2-7 15,17-35 22,15-18

Baldad 8,8-19 18,5-21

Sofar 11,20 20,4-29 27,13-23,24,18-24
- afelicidade dos justos:

Elifaz 6,17-21.25-26 22,21-30

Baldad 8,5-7.20-22

Sofar 11,15-19

- Nada é puro diante de Deus.
Elifaz 4,17-21 15,14-16

Ciclol (4-14) Ciclo1l (15-21) | Ciclolll (22-27)




Baldad 25,4-6
Respostas de J6
- as limitaces do homem: 7,17, 9,2-3
13,28 a14,12
- 0s desmentidos da
experiéncia:
..aexperiéncia
comum: 12,6 21,27-34
...aexperiénciade Jo: 9,22-24 21,2-26 24,1-17
12,2-3
13,2
Doxologias
Elifaz 5,9-18 22,12.(29-30)
Badad 25,1-6; 26,5-14
Sofar 11,7-11
Jo 7,12.17.20
9,4-13; 10,8-12
12,7-10.11-25
As queixas “ele’: 3,64 16,7-17 23,1-17
9,2-3.14-24.32-35 |19,6-12.21-22 24,1
13,3.7-11.13-19 27,2-6
As queixas “tu”: 7,7-21
9,28b-31;10,1-22
13,20 214,22
17,4-6 (30,20-23)
A esperanca: esperanca implicita | grandes textos
7,16b-19;10,20b 16,18-22
14,6.13-17 17,3
19,25-27

233 (31,35-37)




O capitulo 24 faz parte do terceiro ciclo de didogos. O eixo temético
dominante € a sociedade dividida entre ricos/opressores e pobres/trabalhado-
res/oprimidos. A andlise da sociedade feita no capitulo 24 é como um resumo das
outras descricdes feitas em outras partes do livro. O outro eixo, que encaminha para
0 eixo temdtico central, é a indiferenca de Deus. No versol, Deus se omite e seus
amigos nNao conseguem ver o tempo de sua justica; no verso 12c¢ Deus ndo ouve 0
clamor dos que sofrem. Estes eixos nos levam ao tema centra do livro. S&o
guestionamentos levantados por JO sobre as causas e explicacBes do sofrimento

humano e sobre a veracidade da teologia da retribuicéo.

As acusacdes dirigidas a Jo por Elifaz no capitulo 22 € uma resposta ao
capitulo 21 que faz parte do segundo ciclo de didogos, a partir desse ponto Jo inicia
suas duras criticas a realidade e a Deus. JO estende sua situacdo de sofrimento a de
todos os infelizes, principamente aos pobres. No confronto com a realidade, ele
prova com exemplos que a felicidade do impio é concreta e permanece até sua morte,
ndo é passageira como afirmam seus amigos. Uma das razdes que o levam a

discordar e criticar a teologia da retribuicao.

Essa descricéo da vida do impio feita por Jo, entra em choque com algumas
afirmagdes elaboradas por seus amigos anteriormente. Os impios tém muitos filhos e
0S véem crescer com seguranca, ao contrario do que falaram os amigos: Jo 18,19; Jo
20,26. Moram com seguranga, em paz, sem temor e a vara de Deus ndo 0s atinge,
diversamente pensam ao amigos. Jo 15,34; Jo 18,15; J0 20,28. Seus bens aumentam
sem falhar, enquanto que os amigos dizem outra coisa: J6 15,29; J6 20,10.15. E
neles ndo ha nenhum sinal de angustia, como afirmam os amigos:. Jo 15,20; J6 18,11.
No dia do desastre, o impio é poupado e sua casa nédo é destruida, como afirma Sofar
(J6 20,28). O impio faz 0 que quer de sua vida e ndo ha retribuicdo por suas
injusticas, morre em paz, € enterrado com pompas e seu tumulo € guardado,
mantendo viva sua memoria, contradizendo Baldad (J6 18,17). Com tantos

argumentos, JO acaba desmascarando a teol ogia da retribuicao.

Os impios ndo se interessam pelos caminhos de Deus. Afastam-se dele pois
acham mais proveitosa a vida sem Deus. E no entanto, morrem em paz, depois de

uma vida de fdicidades.



Diante das acusactes de Jo, Elifaz continua defendendo sua maneira de ver o
mundo, isto €, defendendo a teologia da retribuicdo. Deus simplesmente retribuia.
Ter uma  vida regrada congtituia-se num beneficio para o homem, n&o para Deus.
Dessa forma, as causas para o sofrimento de J6 ndo tinham outra explicagéo, o
problema estava nele proprio, estava sendo punido por suas culpas. A légica da
teologia da retribuicdo defendida pelos amigos era clara. Ele havia perdido bens,
filhos, salde, respeito, certamente o castigo de Deus o havia atingido. Com base
nesse pensamento e analisando a situacdo desesperadora de Jo, Elifaz conclui que ele
esta sendo castigado por culpas graves, e ironicamente pergunta, “é por sua piedade

que Jo estd sendo castigado” ?

Assim, ele faz uma série de acusagdes , ndo utilizando provas, porque o
proprio J6 se defende num juramento solene em J6 31,16-23, mas a partir de sua
sorte. Alguém naguele estado sb poderia ter cometido os mais graves delitos. Como
por exemplo: a penhora, sem razdo, dos bens do seu préprio povo. Néo respeito a lei
gue protegia agueles que ndo possuem mais nada e tomar-|hes até suas roupas, (cf.
Ex 22,25-26; Dt 24,12-13). N&o dar sequer um pouco de &gua ao que tem sede e um
pedaco de pdo ao faminto. Tornar-se rico através de roubo e violéncia, tirar dos mais

fracos, as villvas e o0s Orfaos, (cf. Ex 22,21).

Fica claro que os amigos de J6 conheciam os mecanismos de exploracéo e
enriquecimento ilicito. Mas parecem ndo ser capazes de reconhecer quem 0S
praticava. Estavam presos ao dogma de uma tradicdo separada da experiéncia. Isto se
torna mais evidente quando Elifaz propde a Jo que restabel eca sua relacdo com Deus.
Pois, dessa amizade ele sb poderia tirar vantagens, ou seja, reconciliar-se com Deus

parater de novo tudo o que perdeu. Isto soa como umatroca, um negdécio.

No seu oitavo discurso, que abrange os capitulos 23 e 24, J6 nem procura
responder as acusacOes de Elifaz, pois elas ndo estdo certas. No capitulo 23 que
corresponde a primeira parte deste discurso, acontece uma longa queixa (queixa-ele),
Jo inicia esse discurso com uma critica a Deus. Porque ele sabe gque a culpa da sua

situagcdo ndo estd nele, como querem convencé-1o, 0 motivo de sua desgraca sd pode



ser Deus. Sua méo o abate. Essa Situagdo também ndo condiz com a doutrina da

retribuicdo, pois se JO era inocente, Deus ndo poderia castigé-lo.

Jo protesta contra Deus, que 0 colocou nessa crise, mas fica ausente e
indiferente diante de seu desespero. Esse protesto contra a teologia dos amigos e
contra Deus, fica mais forte na segunda parte deste discurso (capitulo 24), quando
estende sua experiéncia a situacdo insustentavel da maioria do seu povo, que como

ele esta sofrendo, mas Deus continua ausente e inacessivel.

As acusacoes feitas por Jo no capitulo 21, sdo confirmadas no capitulo 24. A
descricdo da pobreza é clara. Trata-se de um sofrimento que néo é fruto do destino
ou de causas inexplicaveis. Existem responsaveis por isso. JO consegue enxergar
aém da venda que estdo tentando colocar em seus olhos. Partindo de sua
experiéncia e refletindo sobre a realidade que o cerca, ele reconhece que ha justos
gue sofrem. E a existéncia de impios que praticam todo tipo de maldades, mas
vivem tranquilos e felizes. Se a teoria defendida por seus amigos fosse verdadeira,

essas situacdes de sofrimentos e impunidades ndo poderiam ser tao gritantes.

Geralmente o verso 25 do capitulo 24 é considerado como a conclusdo do
primeiro discurso de J6 no terceiro ciclo de didlogos. “Se assim ndo &, diz JO, depois
de ter mostrado a realidade como ela realmente €, e depois de ter desmascarado a

teologia de seus amigos, quem me desmentira ou reduzira a nada minhas palavras?’

151 OtextoJo24,1-12

Este texto contém uma das mais tristes descricBes de pobreza, sofrimento e
injustica de todo o Antigo Testamento. Afim de desmascarar de uma vez por todas, a
falsa teologia de seus amigos, JO convida-os para uma andlise da realidade. Depois
de constatar a veracidade das palavras de JO e diante do fato de que ha inocentes e
justos que sofrem, resta uma grande duvida no que se refere a teologia dos seus
amigos. J6 os desafia, porque ndo encontra na realidade a justica téo propalada por
eles. Deus deveria a0 menos estipular tempos para que ajustica fosse implantada. Os

justos livrados dos sofrimentos e os impios condenados por suas faltas. Mas isto



nunca acontece, pois Deus continua indiferente as stiplicas dos que sofrem, parece

nado ouvi-las.

Do profundo de seu sofrimento, J6 reflete sobre as dimensdes sociais da dor

provocada pelainjustica: as vitimas sdo sobretudo os pobres, 6rféos e vilvas.

A descricdo é precisa e reflete uma cuidadosa atencéo pela situagdo concreta
do pobre. Trata-se de uma pobreza que ndo € fruto de causas inexplicavels. Pelo
contré&rio os responsaveis sdo denunciados sem piedade. J6 é fruto de um sistema que
gera sofrimento. Sistema estruturado para beneficiar uma pequena parcela da
populacdo. Esta é cercada de todos os confortos e beneficios. A lei esta do seu lado,
afina sdo eles mesmos que fazem as leis. Para ser rico, muito rico, sO ha um
caminho, ser perverso. Nenhum rico, ao longo da histéria da humanidade, se fez rico
somente por seu trabalho. J6 demonstra as artimanhas usadas por eles para
acumularem riquezas. Invadem territérios, roubam rebanhos dos mais desprotegidos,
os Orféos e as vilivas. Utilizamse de um sistema que gera dividas, que acabam por
levar tudo das pessoas, até mesmo transformando-as em escravos. Exploram os
trabalhadores, que embora trabalhem em meio a fartura, passam fome e sede, ndo

tém onde morar e nem roupas para vestir.

Diante de tantas injusticas J0 néo se cala. E questiona. Sera que o trabalho €
um castigo que Deus infligiu a0 ser humano? Por que este castigo s6 atinge os
pobres? Por que é preciso que o pobre derrame suor e sangue para enriquecer uns
poucos ricos? JO sabe que mesmo trabalhando muito, sem uma justa distribuicéo dos
frutos do trabalho, ndo ha como acabar com o sofrimento humano. Quando J6 mostra
as causas do sofrimento e exige uma transformagdo da sociedade, ele desmonta o
funcionamento da sociedade, mostrando suas rupturas e fraturas graves, o que
desmente radicamente as tentativas de justificacdo das estruturas desta mesma

sociedade pela teologia da retribuicéo.

Uma teologia que dividia tudo em puro e impuro. Era uma teologia e uma lel
feitas para excluir ndo para acolher. E claro que as justificativas para o sofrimento
eram baseadas nessas leis. Uma lei que transformava um Deus Libertador, que

sempre esteve presente na histéria, ao lado dos fracos, num Deus terrivel, longe do



povo e pior ainda, que castiga as pessoas, com 0s piores sofrimentos que um ser
humano pode aglentar. Dessa forma, o0 rico que possuia uma vida boa, era
considerado justo e abengoado por Deus. Doenca e pobreza, ao contrario, estavam
vinculadas a idéia de castigo, que eram determinados por Deus aos pecadores. Ror
isso, além do sofrimento causado pela pobreza, existia ainda a discriminagcdo e
marginalizacdo social, o que gerava no pobre um sentimento moral e psicolégico de

inferioridade e vergonha.

Justamente nessa teologia oficia é que os amigos de J0 se apoiam para
responder aos questionamentos de J0. Os amigos tém conhecimento das actes
injustas dos impios ricos, porém ndo as entendem, acham que receberdo o castigo de
Deus neste mundo, e parece ndo perceberem que € a injustica que gera o sofrimento
dos trabalhadores que os empobrecem cada vez mais. Repreendem J6 por sua atitude
guestionadora e insubmissa, com a qua estaria relutando em reconhecer o seu

pecado, agravando mais a sua Situacéo com esta maneira de ser.

Para JO, contudo, as coisas sdo diferentes. JO reconhece a indignidade e a
pequenez do homem diante de Deus. Porém, ndo concorda com as afirmagdes dos
sabios sobre o castigo infalivel para os impios ricos e sobre o sofrimento do pobre
como indicagdo de pecado. Jb se coloca na mesma posicao de seus amigos sabios,
mostra-lhes que conhece as regras de sua religido, tanto quanto eles. Mas ele tem
como fundamentos a experiéncia da vida e, particularmente, sua experiéncia pessoal.
O que se vé na realidade n&o é o castigo dos ricos impios, mas a sua prosperidade,
seu bem-estar escandal 0so, sua seguranga, sua impunidade. E Deus parece ndo tomar
conhecimento de tudo isto. E ainda mais, os ricos, na ansia de acumular riquezas, em
busca de poder e seguranca, sdo 0s causadores da pobreza e do sofrimento do pobre
trabalhador. O sofrimento do pobre é sinal e resultado, ndo de algum pecado seu, mas

da cobica e injustica do rico.
1.6. Conclusdo
O livro de J6 faz parte da literatura sapiencial de Israel, produzida pelos

sabios, que antes do exilio da Babildnia eram ligados a corte de Jerusalém e depois

do exilio, a Templo e Sinagogas. Esta literatura tem como caracteristica um carater



internacional. Ela evita tratar de temas caracteristicos de Israel e privilegia temas de
valor universal como a sabedoria e a criagdo. Ha paralelos desse tipo de literatura na
Mesopotamia e no Egito, com tematicas parecidas. Os sabios formavam uma camada
da populacdo educada, sabiam ler e escrever e a sabedoria era demasiadamente
valorizada e concebida como orientacdo prudente para a vida. Dai, a importancia de
saber faar e saber cdar (Pv 22,1). Geramente, os sdbios viviam de seu
conhecimento, isto explica que muitas vezes eram servidores do poder. Podemos
dizer que forma de agir vale também para a religido. Deus é o criador que
estabelece e garante a ordem das coisas. Assim sendo, esta ordem néo deveria ser
guestionada. Cabia ao sabio render homenagens e reveréncias. Por em divida a

vontade de Deus, € subverter a ordem, portanto ser pecador.

O livro de Jb nasce nesse ambiente de sabedoria. O conteldo € um grande
debate entre sdbios, que defendem duas correntes de pensamentos diferentes. De um
lado est&o os que acreditam nas teses tradicionais (teologia da retribui¢éo) e de outro
estd o “sébio rebelde”, que, a partir da experiércia concreta, ndo se deixa convencer
com as explicacles faceis e cOmodas, que ndo alteram em nada a vida das pessoas,
respostas que somente sustentam um sistema de desigualdades e sofrimentos.
Considerado por todos os autores como uma obra prima da literatura mundia de
todos os tempos, o livro de JO satisfaz pela profundidade dos problemas que levanta

e inquieta pelas pistas que aponta, sem resolver as dlvidas que provoca.

O livro é formado basicamente por uma parte narrativa em prosa e por
poemas em forma de didlogo. A parte narrativa € composta do prélogo e do epilogo
ambientados no céu e na terra, descreve aspectos exteriores do sofrimento de J6 e 0
cenario celeste. Entre os mondlogos (J6 3; 29-31) encontramos trés ciclos de
didogos entre J6 e seus amigos (J6 427). O capitulo 28, considerado como um
acréscimo, é um poema sobre a sabedoria. Os discursos de Elit (J6 32-37) também
s80 considerados como uma inser¢do secundaria. Os discursos de Deus e a resposta
de JO se encontram em Jo 38,1-42,6.

O prélogo € uma narrativa didatica, cujo personagem é um justo fiel a Deus.

Sata quer po-1o aprova, por meio do sofrimento. O sofrimento € uma prova para que



0 justo dé testemunho de sua adeséo a Deus. Para superar a prova é necessario muita

perseveranca.

Nos capitulos 4-27, faam os trés amigos de Jo, em trés ciclos de trés
discursos cada um deles. Utilizamse dos argumentos da teologia da retribuicdo: o
destino do malvado e a justica de Deus. Os discursos de Elifaz sdo contraditérios:
nenhum justo jamais norreu, mas a retiddo do homem n&o é vantagem para Deus.
Para Baldad o destino do malvado é tragico, aém disso, 0 homem €& mau por
natureza.. Sofar também concorda que é tragico o destino do malvado, dizendo que
este € um inimigo pessoal de Deus. E acrescerta que o arrependimento pode mudar o

destino, a Unica saida para JO € reconhecer-se pecador, ndo insistir na sua inocéncia.

Quanto a Jb, este passa o livro blasfemando e desafiando a Deus. As suas
respostas so severas criticas a teologia da retribuicdo defendida por seus amigos. J6
tem certeza de suainocéncia, portanto seu sofrimento € injusto. Ele quer discutir com
0 proprio Deus. Porém, apesar dessa posi¢&o assumida por Jo, suas atitudes diante de
Deus ndo s as de um infid, mas de um fie sofredor. Ele reconhece a
transcendéncia de Deus, tem consciéncia da sua condi¢do de criatura. J6 acusa Deus
de ser a causa da sua ruina, mas pede e espera um juizo justo. A0 mesmo tempo que
ndo vé sentido em sua vida, ele chega a ansiar a morte, renova a esperancaem seu

vingador, o proprio Deus, seu inimigo.

Deus lhe responde no meio da tempestade. Faz dois discursos que deixam JO
calado. Talvez ai estggam algumas respostas, tao esperadas durante a leitura do livro.
Mas sdo idéias do autor, que ndo satisfazem plenamente, por isso, o tema do livro
estd sempre aberto a novos questionamentos. O homem ndo pode salvar-se ou
justificar-se, e nem mesmo pretender ter achado uma regra geral que diga como o
mundo funciona. Deus faz dois discursos e J0 da duas respostas. a primeira € o
siléncio. Na segunda JO se reconhece pegqueno diante de Deus. Reconhece que Deus

ndo esta confinado a teologia da retribui¢do.

O poema sobre a sabedoria apresenta que a verdadeira sabedoria é algo

inacessivel ao homem, nem neste mundo, nem nas sombras da morte.



De repente aparece um novo personagem, Elid. Seu discurso pretende afirmar
que o sofrimento € uma educacéo da parte de Deus, e que 0 homem deve aceitar tal
correcdo para que possa tornar-se melhor. Suas palavras ndo trazem conseqiéncias

posteriores.

No epilogo, em prosa, JO que permaneceu fiel recebe a retribuicdo por sua
fidelidade. Parece contraditério. Mas talvez nesse momento Jo j& se sinta um novo
homem. Antes, conhecia Deus s6 de ouvir falar, s pela teologia da retribuicao.
Agora, “viu a Deus’, tem suas proprias experiéncias e reconhece a liberdade

absoluta de Deus.

Como ja foi dito acima, o livro é um grande debate entre sdbios. A tese
defendida pelos amigos de JO é a teologia da retribuicdo. Diante da revolta de Jo,
segundo eles, nenhum homem é perfeito, sem nenhuma falta, nem pode considerar-se
justo perante Deus. O sofrimento existe porque ninguém € puro diante de Deus.
Portanto, se J0 est4 sofrendo € porgque pecou e a Unica aternativa para acabar com
seu sofrimento seria reconhecer-se pecador e voltar-se para Deus, afim de que Deus

restitua sua vida como era antes.

Porém, esse discurso dos amigos ndo é convincente para JO. Para ele aquelas
explicagbes ndo sdo coerentes, partindo do principio de que ele se coloca como um
justo e inocente. Um cumpridor da lei. Isto fica bem claro no prélogo. Depois passa
de sua experiéncia individual para a experiéncia coletiva. JO se revolta porque a
teologia dos amigos ndo explica a realidade, estd mais preocupada em defender seus
dogmas, do que tentar buscar a verdadeira vontade de Deus. Pelo contrério, diante
dos questionamentos de JO, eles ndo conseguem dizer nada, nem sobre Deus, nem

dar um conforto ao homem que sofre.

No capitulo 21, J6 responde aos amigos partindo dos temas apresentados por
eles. Ele inverte a perspectiva, desmascarando as deducdes dos amigos. Na primeira
parte (7-13) JO faz questdo de mostrar a felicidade dos maus, que apesar de toda
evidéncia, seus amigos insistiam em negar. Esse problema também foi tratado em Jr
12,1; Sl 73,10-12; MI 3,15. A vida boa e farta dos maus, o sofrimento dos homens

bons, sdo os argumentos utilizados por JO, para demonstrar que a teologia da



retribuicdo, podia até funcionar na teoria, mas na prética era insuficiente. Jo critica os
amigos por estarem dizendo coisas erradas sobre Deus. Nesse caso, para o autor
justificar seu pensamento era necessaria a intervencdo de Deus. O autor do poema
propde uma imagem de Deus auténtica e ndo convencional. O Deus professado por
J6 é dguém gue ndo se encerra em um esquema humano, pois € o Senhor Todo-
poderoso e possui total liberdade para o seu agir. N&o existe uma lei acima de Deus,

aqual o homem possa recorrer, para poder cobré- o de ago.

Quanto ao capitulo 24, pode-se concluir que depois da tentativa de pleitear
com Deus no capitulo 23, J6 se langa numa contemplac&o sobre a sociedade dividida
entre opressores e oprimidos. Descreve a opressdo exercida pelo impio, o sofrimento
do trabalhador pobre e a auséncia de Deus. Essa descricdo da sociedade conduz a
conclusdo de que a teologia da retribuicdo ndo corresponde a realidade dos fatos.
Com relacdo ao género literario deste texto pode-se consideré lo pertencente ao
género sapiencial com contetido profético, em estilo poético, didatico, descritivo. E
através da atenta observacdo da realidade que J6 quer desmascarar as falsas imagens

de Deus, trabal hadas e difundidas pel os poderosos.

Através da figura de JO, o poeta mostra o enorme desafio que pode haver na
aceitagdo do Deus desta realidade terrestre, com tanto sofrimento incompreensivel e
inexplicavel. Diante da tentacdo que JO teve de sustentar, torna-se problemética uma
teologia que ndo se sente desafiada e desapontada perante 0s imensos sofrimentos do

mundo. 38

38 WESTERMANN, Claus, “A duplaface de J6”, em: J6 e o siléncio de Deus, Petrépolis, Vozes,
1983, p.3L.



Segundo capitulo

Estudo exegético em JO 24,1-12

Nesta segunda parte da pesquisa, sera analisado J6 24,1-12 como literatura.
Paraisso serdo utilizados o texto hebraico e suatradugdo literal. Em primeiro lugar, €
necessario analisar a forma do texto, nela identificar a delimitagdo do proprio texto,

verificando se ele pode ser estudado como um texto auténomo.

Em seguida, como se relacionam as frases entre g, isto €, serdo analisadas a

sua coesdo e poesia. E, em especial, serdo abordados os contelidos.

2.1 Traducao provisoria

A base serd o texto da Biblia Hebraica Stuttgartensia®®, com sua maior
fidelidade ao texto original. A sugestdo é uma traducdo literal, o que permite uma

aproximacao deste e de suas perspectivas exegéticas e teol bgicas.

A[d>yOw> ~yTi[i WnP.cnl-a{ yD;V;mi
[;WDm; 24:1

-ele conhece que aquele e- tempos -escondidos foram ndo- -Shadai de-  Por que

‘wym'y Wzx'-al {

-deledias -véem ndo-

"'W[r>Ylw: WIz>G " rd,[] e WgyFiy: tAlbuG>

24:2

39 BIBLIA HEBRAICA STUTTGARTENSIA, Karl Elliger e Wilhelm Rudolph (editores), Stuttgart,
Deutsche Bibelgesellschaft, 1977, 1574p.



-gpascentam e~ -tiram  -rebanho-  -ultrapassam -fronteiras-

"hn"m'l.a; rAv WIB.x.i  Wgh'n>yl
~ymiAty> rAmx] 243
-vilva- -boi- - penhor comotomam -levam -6rfdos  -jumento-

“#ra-yYEnl[ ]| WaB.xu dxyy  %r,D'm i

~ynlAyb.a, WJy: 24:4 -terra necessitados- -escondem-se- -juntos -
caminhodo- -pobres- desviam

yrex]jv;m .;~I'[\p'B. Wacy" rB'd>MiB;

~yair'P. !he 245
procuram -delestrabalho para- -sasem+  -deserto- - selvagens asnos- como

~yrl['N>l; ~x Al hb'r[ ] @r,JI

-jovens- -pdo- para deserto -presaa

~r,k,w>  Wryciq.y: AlyliB. Hd,FB; 246

-vinhae- colhem  corrupto -campo no-

“WvQel;y> [v'r
rebuscam perverso
"hr'Q'B; tWsK. lyaew> vWbl. yliB.mi  Wnyliy"
~Ar[' 24:7

-friopara cobertor -seme- roupa sem - noiteapassam nu

hsx.m; yliB.miW Whbj'r>yl ~yrlh'

~r,Z<mi 24:8
refigio -seme  molhamse montanhas -chuvas causa por-
TWce-WgB.x

abragam rocha-



‘'WIBox.y yniI[-I[;w> ~Aty" dVomi WIiz>g>yl
24:9
-penhor como tomam -pobredo e- 6rféo -peito do- tiram

Waf.n" ~ybi[er>W vWhbl. yliB. WKL.hi ~Ar[’

24:10
carregam -famintose- roupa sem caminham nu

rm,[0
feixe

"Wam'c.Ylw: Wkr>D' ~ybigy>  Wryhic.y:

~t'roWv-lyBe 24:11
-sedecomestdo e- pisaram lagares -azeite espremem -muros entre-

[;WEV;T. ~ylil'’x]-vp,n<w >  Wgan>yl ~ytim.

ry[ime24:12

-s0Corro por gritam - -feridos alma e- -gemem- -homens- -cidade da-
h'p.Ti ~yfiy"-d { H;Alalw<
-suplicar -ouve ndo- -‘éloahe_

2.2. Delimitacéo

O capitulo 24 pertence ao terceiro ciclo de didlogos, que abrange os capitul os
22-27. Os capitulos 23 e 24 formam o oitavo discurso de JO. Porém no capitulo 24
inicia-se também uma nova temética. Enquanto que na primeira parte do discurso
(cap.23) J6 faz um pedido de audiéncia com Deus, para debater sobre as causas do
seu sofrimento, na segunda (cap.24) faz uma andlise do sofrimento de muitos

outros.

Os versos 2 a 12b tratam das ages dos malvados e da opressdo dos pobres,
enquanto que os versos 1 e 12c trazem como tema idéia da disténcia de Deus,
formando assm uma espécie de moldura. Este enquadramento supBe gue o trecho

escolhido, versos 1 a 12, pode ser estudado como um texto autdbnomo.



O texto inicia e termina  com um mesmo lamento de JO. No verso 1, ele se
gueixa que os amigos de Deus ndo conseguem ver seus dias, e no verso 12c termina
sua queixa afirmando que Deus ndo ouve as suplicas dos que sofrem. Referindo-se a
seguinte frase do verso 1. “Por que de shaddai ndo foram escondidos tempos, e
aquele que o conhece ndo véem seus dias’. E a esta do verso 12c: “E Deus ndo ouve
suplica’. A leitura desse verso oferece algumas dificuldades, as quais € possivel
resolver no estudo do contelido. Por enquanto, percebe-se que JO estd chegando no
auge de seus questionamentos sobre o sofrimento humano e sobre qual a atitude de
Deus perante esse sofrimento. Existe uma grande divida a esse respeito: Deus tem
conhecimento de tudo o que acontece no mundo, entre as pessoas ou sua onisciéncia
€ limitada? Nesse caso, talvez fosse mais facil para JO crer na justica de Deus, mas se
a primeira alternativa estiver correta, entédo ele ndo consegue entender a justica de
Deus. Se pelo menos fossem determinados tempos ou prazos para que a justica fosse
aplicada. Esta hipétese nos leva a outra questdo levantada por Jo, “e aguele que o
conhece ndo véem seus dias’. Com base em textos anteriores, nos quais Jo diz, que
0s impios ndo se interessam pelos caminhos de Deus. Afastam-se dele pois acham a
vida mais proveitosa sem Deus, pode-se afirmar que quando JO cita “aquele que o
conhece’, esta se referindo a0 justo, aguele que é vitima de injustica. Esses ndo
conseguem ver os dias de retribuicdo. Nos préximos versos Jo discorre sobre uma
série de acontecimentos que demonstram a real Situagdo das pessoas, e no verso 12c¢
afirma que Deus ndo ouve as suplicas dos que sofrem, deixando dessa forma uma
outra divida. O autor ndo deixa claro se Deus realmente ndo ouve esse clamor ou

simplesmente ndo se interessa pel os que sofrem.

Nos versos 2 a 11 J6 faz uma série de denlincias que estdo muito longe da
verdadeira justica de Deus. A primeira se refere aos que tomam posse das terras
alheias e roubam rebanhos e cuidam deles como se fossem seus. A situagdo se agrava
ainda mais quando cometem tais injusticas contra as vilvas e os Orféos desde o
confisco de animais até do proprio 6rfao ainda crianca (v.9). A partir do verso 5 haa
descricéo das terriveis condicdes de vida dos pobres. Eles ndo tém casas, roupas e
alimentos. Sobrevivem do gue conseguem recolher no deserto ou os restos deixados
em propriedades alheias. Trabalham durante o dia, nas lavouras de trigo, na

fabricacdo do vinho e do azeite, fontes de alimentagdo e de riquezas, mas ndo tém



acesso a nada disso, pois ndo ganham o suficiente para ao menos matar a fome e a
sede.

O verso 12b “Da cidade homens gemem, e ama de feridos grita por socorro”,
também funciona como uma frase de transi¢céo para o restante do capitulo 24, que
continua com a temética da relacdo entre os malvados e os pobres. Mas, 0 cenario

passa a ser a cidade, enquanto que nos versos 2 a 11 as agdes acontecem no campo.

Levando-se em conta 0 verso 1 em que J6 introduz a temética sobre a
indiferenca de Deus diante do sofrimento humano, os versos 2 a 12b em que ele
narra situacbes com as quais prova a existéncia da injustica, e o verso 12c no qua
volta a temética do verso 1, afirmando a indiferenca de Deus, pode-se dizer que os
versos 1 a 12 estdo bem delimitados. A partir daqui sera introduzido o tema da

€0es3o.

2.3 Coesao

O texto tem diferentes assuntos, mas é coeso. Ele esta enquadrado pelos
versos 1 e 12¢, que sereferem a Deus e a suaindiferenca. Os versos 2 a 4 tratam das
acOes dos malvados contra os orfaos, a viuva, os pobres e oprimidos. Do verso 5 até
0 verso 11 acontece a descricdo do sofrimento dos pobres. Os versos 12a e 12b se

enguadram, mas funcionam como um elo de transicdo para o restante do capitulo 24.

Os temas estdo interligados, ndo é possivel dividir o texto. E necessario

estudé-lo como um todo.

2.4 Poesia

Constata-se em muitas culturas uma grande admiracdo pelos poetas, a poesia
€ sempre reservado um lugar especial e quanto mais proximo o poeta estiver da
realidade do cotidiano, mais sua poesia seria valorizada. A poesia hebraica se

desenvolve no contexto do Antigo Oriente. Um componente especial da poesia



hebraica € a presenca religiosa na vida profana e a presenca profana na vida
religiosa®. Os dois elementos, cotidiano e religiosidade se misturam de maneira
harmoniosa. Encontra-se poesia em todo Antigo Testamento. A poesia na
antiglidade ndo era sO uma forma diferente de se expressar, mas conferia a

mensagem a ser transmitida um poder especial.

A seguir sera analisado o texto J6 24,1-12, considerado como a parte do livro

de JO, escrito em poesia.

1 Porque de  Shadda nd  foram escondidos  tempos
e aguele que
o0 conhece ndo  véem diasdee

2 Fronteiras ultrapassam

rebanho roubaram

e apascentaram

3 Jumento dos 6rféos levam

tomam como penhor boi davitva
4 Desviam pobres do caminho

juntos

escondem-se necessitados daterra

5 Como asnos selvagens no deserto

saem para trabalho deles

os que procuram a presa
deserto para si pao para os jovens
6 No campo do corrupto colhem
evinha do perverso rebuscam
7 Nu passam anoite por faltaroupa

Por causa de chuva
montanhas
e por fata refagio
Tiram do peito
e sobre o pobre
10 Nu caminham
e famintos
11 Entre os muros

9

e sem cobertor no frio

molham-se

abragcam rocha
orféo

tomam como penhor
por falta roupa

carregam feixe

espremem azeite

40 SELLIN, Ernst e FOHRER, Georg, Introduc&o ao Antigo Testamento, Sao Paulo, Edices Paulinas,

1977, vol.1, p.46.



lagares pisaram e estédo com sede

12 Dacidade homens gemem
e admade feridos grita por socorro
e Deus ndo ouve stplica

O texto € composto de frases que repetem contelidos. Trata-Se de uma poesia.
“Deduz esta caracteristica dos paralelismos, i.e. cada contelido € expresso em duas
afirmagdes coincidentes (paralelismo sinénimo), contrapropostas (paraelismo
antitético) ou semelhantes (paralelismo sintético). Sdo estes paralelismos que

formam a poesia hebraical"**.

Na sequiéncia, a classificagdo dessas frases, a comegar pelo verso 1.

v.1 - Por que de Shaddai ndo foram escondidos tempos

e aquele que o conhece ndo véem dias dele

Iniciadmente, ha o verso 1 formado de duas frases. O verso € complexo em
termos de contelido, por enquanto sera analisada esta traducéo provisoria. Funciona

como uma introducdo a poesia. Ele € constituido por duas questdes, a primeira a

respeito de shaddai yD;V;i e a segunda se refere a “aquele que o conhece”

A[d>YO>. 0 tema ¢ a distancia de shaddai, articulando-se a0 verso 12¢ que

constata e afirma a indiferenca de Deus.

Do verso 2 ao 11, as frases podem ser divididas em trés estrofes. A primeira

Se encontranos versos 2 a 4.

v.2 - Fronteiras ultrapassam
rebanho roubaram

€ apascentaram

41 SCHWANTES, Milton, “A cidade dajustica estudo exegético de Is 1,21-28", em Estudos
Teoldgicos, Sdo Paulo, Vozes, n., p.548.



v.3 - Jumento dos 6rfaos levam
tomam como penhor boi davitva
v.4 - Desviam necessitados do caminho

juntos escondem-se necessitados da terra

Ent&o, esta primeira estrofe é formada pelos versos 2 a 4 e contém sete frases.
S&0 sete verbos. “acancam” WgyFiy:, “roubaram” WIz>G", *“apascentaram”
W[r>Yl, “levam” Wgh'n>yl, “tomam como penhor” WIB.x.i, “desviam” WJly: e
“escondem” WaB.xu, todos na terceira pessoa masculino plural, designando as acbes
de um mesmo sujeito, que esta oculto. Talvez sgja o0 sujeito que aparece no verso 6, 0
“perverso” [V'r'. Em contrapartida, estdo agueles que sofrem em decorréncia dessas
acOes. Estes sdo os “orfapos’ ~ymiAty>, a “viava’ hn"m'l.a;, os “pobres’ ~ynlAyb.a,
e 0s “hecessitados’ yYENI[. O tema é a denincia de como agem os malvados com

relagdo aos Orféos , a vilva, 0s necessitados e 0s aflitos.

Nas frases do verso 2 o0 que estd em jogo € a posse da terra e dos animais, isto
€, uma disputa entre dois sujeitos sociais que estdo ocultos. No verso 3 a questéo dos
animais esta relacionada a duas situagGes. Em primeiro lugar, uma situacéo pessoal,
pois trata-se de fatalidades da vida, nos casos, a perda dos pais (6rféos) e do marido
(vitvd). Em segundo lugar, pode-se dizer que trata-se também de uma situacdo
social, pois tanto os orfaos quanto as vilvas pertencem a um grupo socia, o qual sera

tratado quando da andlise dos conteldos.

Nas frases do verso 4 pode-se perceber questdes econdmicas e sociais. Existe
ai uma luta de classes e a0 que tudo indica, s8o0 economicamente distintas, pois
aqueles que sofrem as agles sdo denominados de pobres e necessitados. Os sujeitos
que praticam tais as agles estdo ocultos, mas devem pertencer a um grupo com
privilégios econdmicos e sociais. Enquanto que o outro grupo, caracterizado aqui por

pobres e necessitados, aparecem a margem da sociedade.

A segunda estrofe é formada pelos versos 5 e 6, possui quatro frases.

v.5 - Como asnos selvagens no deserto



saem para trabalho deles, os que procuram a presa
deserto para s pao para os jovens
v.6 - No campo do corrupto colhem

e vinha do perverso rebuscam

O verso 5 também é um verso de dificil traducdo. As duas primeiras frases

s80 comparativas. Por enquanto, fica evidente, uma comparacdo entre a grande

dificuldade dos pobres “os que procuram’ yrex]v;m,, para conseguirem
comida, com a vida de animais, “asnos selvagens’ ~ya| r'P gue também tém de
procurar 0 que comer, “presa’ @F,J' no “deserto” hb'r'[. Os verbos “saem”

Wac.y" e “os que procuram” yrex]v;m é que mostram as acles desses

sujeitos.

As duas frases seguintes sdo explicativas e bem claras. Descrevem com 0s
verbos “colnem” WIryCIQ.Y: e “rebuscam” WVQEI;y>, como alguns desses
pobres conseguiam o que comer. Além disso, fica explicito onde esses sujeitos
praticavam tais agdes, no “campo” d,F e na “vinha’ ~r,k,> do perverso. Essas

duas frases correspondem a vinha do perverso.

Nessa estrofe também percebe-se dois grupos sociais e economicamente
diferentes. De um lado existem agueles que ndo possuem meios de garantir o seu
sustento, por isso dependem da sorte de encontrar 0 que comer em diversos lugares,
como por exemplo, o deserto e a vinha de outros. Afim de conseguir alimentos para
s e para seus filhos. De outro lado, estdo 0s que possuem propriedades e se

encontram numa situacdo mais privilegiada no sistema socia e econdmico.

Em seguida, serdo analisadas as frases da terceira estrofe.

v.7 - Nu passam a hoite por falta de roupa

e sem cobertor no frio



v.8- Por causade chuva montanhas molhamse
e por faltareflgio abracam rocha

v.9- Tiram do peito 6rféo
e sobre 0 pobre tomam como penhor

v.10 - Nu caminham por falta roupa
e famintos carregam feixe

v.11 — Entre 0s muros espremem azeite

lagares pisaram e estdo com sede

A terceira estrofe é constituida pelos versos 7-11. O verso 9 funciona como
um contraponto entre a primeira parte da estrofe (v.7,8) e a segunda parte (v.10,11).
Esse verso, composto de duas frases, volta ao tema da primeira estrofe. No verso 9 os

verbos “tiram” WWIZ>Q>Y| e “tomam como penhor” WIBOX.Y  descrevem
duas agles, praticadas por sujeitos que estdo ocultos, contra o “o6rfao” ~Aty eo
“necessitado” an ['. Os versos 7 e 8 possuem trés frases, que designam como
vivem 0s sujeitos da segunda estrofe, isto €, “nus’ ~AI’[ “passam a noite”
Wnyliy",, e“sem lyae “cobertor tWSK. parao“fric" hr'Q" . Moram
nas “montanhas’ ~yr| h' 1. Nos versos 10 e 11, formados por 5 frases, aparecem
os verbos “caminham” WkLhI “carregam” Waf N,  “espremem”

Wryhic.y:, “pissam” WKI>D' e *passam sede’ Wam'c.Yiw.

Existe nesta estrofe uma denuncia feita através da descricdo da situacdo
precéria em que estdo vivendo alguns grupos naguela sociedade. Um primeiro grupo
ndo tem roupas, que alguém com um minimo de dignidade deveriater para vestir-se,
tampouco um cobertor para se proteger do frio. N& possuem casas, por isso se
refugiam nas montanhas, ficando a mercé das intempéries climéticas, como por

exemplo, as chuvas, das quais ndo tinham como se esconder.



Uma segunda situacdo é a de uma vilva que perde seu filho o qual ainda
amamentava e diante de sua aflicdo vé, indefesa, a crianca sendo levada como

garantia de dividas.

O terceiro grupo estéo trabalhando em péssimas condic¢fes. Uns carregam
feixes, outros espremem azeite e alguns pisam lagares. Mas a gravidade da situacdo é

gue eles ndo possuem roupas dignas para se vestir, estéo passando fome e sede.

Por dltimo, sera analisado como funciona o verso 12.

v.12 - Dacidade homens gemem
e ama dos feridos grita por socorro

e Deus ndo ouve suplica

O verso 12 é formado por trés frases. Os versos 12a e 12b funcionam como
versos de transicdo para a préxima unidade (v.13-25). O verso 12c, por sua vez,
aparece como um verso conclusivo em relacdo aos versos 1 a 11. Traz 0 mesmo

eixo temético do verso 1 e fecha a moldura colocada ao redor dos versos 2a 12b.

2.5 Conclusao

Portanto, pode-se afirmar que os versos 1 a 12 do capitulo 24 de J6 formam
um texto auténomo. Estédo bem delimitados, pelo verso 1 que é uma introducdo a
poesia e 0 verso 12c que funciona como um verso conclusivo. Os dois versos tratam
do mesmo tema, formando uma moldura no texto. Apesar de trazer vérios assuntos
existe uma coesdo interna no texto, que n&o deve ser dividido. E necessario estudélo

como um todo.

O texto enquadrado que sdo 0s versos 2 a 11 podem ser divididos em trés

estrofes, sendo a primeira formada pelos versos 2 a 4, a segunda se constitui dos



versos 5 a 6 e a terceira os versos 7 a 11, cada uma formando uma poesia bem
apurada.

2.6 Géneroliterario

Como ja foi visto no primeiro capitulo o género liter&rio em Jo, é uma
guestdo muito controvertida. Quanto ao capitulo 24, :12, em estilo poético, esta
muito proximo do género profético. A descricdo analitica da sociedade, pode ser
considerada como sendo uma critica profética. A partir do destaque das relacoes de
dominagdo entre opressor e oprimido, o texto remete a questéo central no livro de Jo.
Demonstrar que a teologia da retribuicdo ndo expressava a verdadeira realidade.
Pode-se dizer que também ha o género de disputa. Este consiste numa discusséo
entre duas partes, cada qual argumenta para defender sua tese sobre algum assunto.
O género de disputa € muito amplo e pode designar as discussdes entre homens
sabios ou no tribunal. Na disputa aparecem caracteristicas tiradas da prética juridica,

do culto ou do mundo da sabedoria.

O livro de J6 em sua parte poética, segundo especiaistas, apresenta muito
aramaismos, esta € uma das caracteristicas que levam os exegetas a defenderem que
o livro foi escrito no inicio do periodo do pos-exilio, quando essa lingua estava
sendo difundida intensamente em Israel. No capitulo 24 porém, o vocabuléario é em
estilo direto, smples, claro, com frases curtas e contundentes. Cada verso, de modo
geral, pode ser dividido em duas partes. uma parte € uma afirmacao ou interrogacéo,
seguida de outra parte que é confirmacao, um refor¢co ou uma consequéncia. Trata-se
de um paralelismo construido de fatos concretos.

2.7 Lugar

Na historiografiade Israel deve-se analisar 0s aspectos politicos, econdmicos,
sociais e religiosos do periodo pés exilico, mais precisamente por volta da metade
do século V a.C.; época em que, provavelmente, o livro de Jo foi escrito. Este livro

reflete a grande crise econdmica e 0 empobrecimento do povo nesse periodo em que



Israel estava sob o dominio do império Persa. A respeito do império persa sdo
necess&rias algumas informagtes sobre esse novo império no Oriente Médio a partir
de 539 a.C. Suas inovacdes nas cobrancas dos tributos e sua ideologia de dominagéo.
Serd analisada a situacdo de Juda nesse contexto, bem como o papel do templo e da

religido nesse periodo.

2.7.1. Impériopersa - Ascensdo e queda

Na histéria de Israel, 0 que interessa para a presente pesquisa € compreender
o0 periodo em que Judid esteve sob o dominio do Império Persa. Aspectos
econdmicos, politicos, sociais e religiosos provocaram muitas mudancas para Juda e
para seu povo. Os persas estiveram por dois séculos no comando desse império, este
alcangou uma extensdo que o mundo antigo ndo conhecera até entdo. Em 539, Ciro
era rel dos medos e persas, depois de 539 também se tornou rei da Sumeéria, de
Acade, da Babilonia e das quatro regides do mundo. N&o conquistou o Egito, porque
faleceu antes, este foi anexado posteriormente. Com isso, 0s persas reinavam desde
a primeira catarata do Nilo até a Asia Menor Ocidental e até o Indo*?. Ha a seguir
uma explanacdo de modo geral sobre a ascensdo desse império e o enfoque de forma

mais especificao seculo V a.C.

2.7.2 Osreispersas

Em 539 a.C., aconteceu a batalha decisiva que culminou com a queda da
Babilonia. Deurse em Opis, sobre o Tigre. Ciro, que desde 0 ano de 549 a.C. tornara-
se rei dos medos e persas, entra triunfalmente na cidade e é recebido como um
libertador. Depois dos horrores praticados durante séculos pelos assirios e babilénios,
0S persas surgiram como uma hova esperanca para os povos subjugados. Os judaitas
festejaram Ciro como “ungido” de Javé (Is 45). Realmente a tolerancia, passou paraa
histéria como uma de sias principais caracteristicas. Ciro procurou respeitar os

costumes, as tradicbes e a religiosidade dos povos dominados. Entdo, para

42 DONNER, Herbert, Histéria de Israel e dos povos vizinhos— Da época da divisdo do reino até
Alexandre Magno, Sdo L eopoldo, Petrépolis, Sinodal/V ozes, vol.2, 2000, p.449-450.



demonstrar essa posic¢ao, o proprio Ciro apresentouse na Babilénia como o eleito de
Marduc, em Ur como o enviado de Sin, aos judaitas como executor das ordens de
Jave.

Os sucessores de Ciro procuraram manter essa politica. N&o queriam repetir
0S mesmos erros dos assirios e babilénios que dominaram através de sagues,
destruicdes, deportacdes enfim, um duro regime que visava diminar 0s costumes e
as tradicdes dos povos dominados. Estes buscaram basear sua politica na tolerancia e
ndo na violéncia. Também ndo almejavam conseguir a unidade do império por meio

da devocdo num deus protetor.

Logo no primeiro ano de seu reinado (538 a.C.), Ciro decretou a restauracéo
do culto e da comunidade Judaica. Autorizou a volta dos exilados judaitas e a
reconstrucdo do templo (Esd 1,2-4), com despesas pagas pelo tesouro real. Mandou
devolver todos os objetos do Templo (Esd 1,9-11) que haviam sido levados por
Nabucodonosor. Estes objetos foram trazidos por Sasabassar, principe de Juda (Esd

1,8), também chamado de Senasser (1Cr 3,18), considerado descendente davidico.

Ciro reinou de 539 a 529 a.C., com ele teve inicio a dominacdo persa sob a
direcéo dos Aqueménidas. Fundou Pasargada para sua capital e [& construiu imensos

pal&cios, morreu em campanha junto ao Mar de Aral.

Seu filho e sucessor Cambises (529-522 a.C.), volta-se para a expansdo do
império em direcdo do Ocidente. Conquista o Egito e é acusado de ter desrespeitado
0s santud&rios locais, embora alguns autores pensem que essas acusagdes Sgjam
exageradas, pois o Templo dos judaitas em Elefantina foi poupado. Cambises morreu

perto de Carmel, quando voltava para a Babil6nia.

Dessa época, pode-se encontrar informagdes sobre Juda na terceira parte do
livro de Isaias (s 56,8; 57,5.11; 64,9; 65,3.4). A regiao da Judéia, depois de 17 anos,

continuava praticamente abandonada.

Com a morte de Cambises, quem ocupara o trono € Dario | (522-485a.C.),

filho de Histaspe. Ele pertencia a um segundo ramo dos Aqueménidas e havia



acompanhado Cambises no Egito.*® Durante o seu reinado ocorreram muitas revoltas
por guase todo o império. Dario passou uma grande parte de seu governo em
campanha, mesno assim, construiu grandes obras, tais como: seus monumentos em
Persépolis e em outras localidades, o canal unindo o Nilo a0 Mar Vermeho, o
complexo rodoviario, amplas reformas legais, 0 aperfeicoamento de um sistema
padronizado de moedas, entre outras. Mas fracassou na sua campanha mais
ambiciosa, a conquista da Grécia.

Em 520 a.C., Zorobabel € enviado a Juda com a misséo de aplicar o decreto
de Ciro, acrescidos de disposicbes de Dario (Esd 6,6-12). O templo sO seria
concluido em 515 a.C., no vigésimo terceiro diado més de Adar (Esd 6,15). Mas, j&
ndo ha citacdo de Zorobabel, este € mencionado até o ano de 518 a.C.

O sucessor de Dario foi seu filho Xerxes (486-465 aC.), que ndo foi
considerado um bom governante, se comparado a seu pai. Logo de inicio teve de
enfrentar uma revolta no Egito que havia comegado antes da morte do pai. Tratou
com severidade a Babil6nia, depois que esta tentou revoltar-se. Depois disso, voltou
se para a invasdo da Grécia. Iniciamente, obteve sucesso, mas com o tempo bi

derrotado. Xerxes foi assassinado em 465.

Artaxerxes | Longimanus, filho mais jovem de Xerxes, afastou o legitimo
herdeiro e assumiu o poder do império. Governou durante quarenta e um anos (465-
424 a.C.), em meio a muitas revoltas. JA em 460 a.C. ele teve de enfrentar uma
rebelido no Egito, sob o comando de Inaros, talvez fosse descendente dos rei saitas
da 26% dinastia. Este recebeu auxilio da frota ateniense, que estava ancorada em
Chipre™. Logo o Baixo Egito estava livre das tropas persas, que se concentraram em
Ménfis. Em 456 a.C., o exército persa, sob o comando de Megabizos, sarapa de
Abar-nahara entra no Egito e ainda enfrenta a resisténcia até 454, quando derrota e
expulsa os atenienses, prende Inaros, que levado para a Pérsia foi crucificado.

M egabi zos tornou-se satrapa de Transeufrates, mas em 448 a.C., revoltou se contra o
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poder central. Ndo se tem muito claro as razbes e por quanto tempo se deu

revolta. O resultado foi um acordo entre Megabizos e Artaxerxes .

Em 431 aC. iniciouse a guerra entre Atenas e Esparta; tanto uma quanto
outra pediram ajuda a Pérsia. O império persa, com o proposito de enfraquecer
ambos os lados, ora gjudava Atenas, ora Esparta, conseguindo sair ileso na Asia,

firmando um documento de paz em Cdlias (449 a.C.).

A partir do século V aC. ja se percebia as consequiéncias das politicas
impostas aos povos subjugados, embora o fim do império ainda estivesse distante, as

relagOes entre as diversas regides haviam piorado substancial mente.

Quanto a situacdo de Judé nesse periodo, havera mais detalhes a seguir. Mas,
vale dizer que, sob o reinado de Artaxerxes, comegaram a aparecer nomes judaicos
em contratos, especialmente nos arquivos dos Murachu de Nipur, a partir de 455 a.C.
Os arquivos déo testemunho da instalacdo de judaitas em 27 localidades dos distritos

daregido™®.

Apo6s a morte de Artaxerxes I, seu filho Xerxes || sobe ao trono em 423 a.C.,
mas € assassinado apos 45 dias de reinado e quem assume o poder € Darioll (423-
404 a.C.), e aproveitando-se da rivalidade entre Atenas e Esparta, conseguiu firmar

ainda mais seu dominio sobre a Asia Menor.

Com a morte de Dario I, o novo rei é Artaxerxes Il (404-358 a.C.). O
império passa por uma grave crise, O Egito revolta-se e se torna independente. Do
lado ocidental acontece a “Revolta dos Satrapas’ , que estavam descontentes com o

pesado tributo imposto pela coroa.

Sob o governo de Artaxerxes 111 (358-338 a.C.), 0 império parecia estar se
reerguendo novamente. Sufocou as revoltas em todas as partes e reconquistou o
Egito. Artaxerxes Il morreu envenenado. Foi sucedido por seu filho, Arses (338-

336a.C.), que como seus irmaos, também foi assassinado.
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Seu sucessor foi Dario 111 (336-331 a.C.), foi assassinado pelo sétrapa Besso,
gue assumiu o trono com o nome de Artaxerxes IV. Com morte de Dario Ill e a
ascensdo de Alexandre, da Macedbnia, o império persa se desintegra. Em 330 foi

aniquilado pelos exércitos gregos.

2.7.3 A situacéo politica de Juda no Império persa

O império Persa estava dividido em provincias, que recebiam o nome de
satrapias. Foram organizadas por Dario, depois de ter derrotado todos os seus
adversarios até 515 a.C. Nado ha como afirmar o nimero exato de provincias pelo
qual o império foi dividido, pois numa inscricdo de Behistun, consta que foram
criadas 23 provincias. Sobre a estétua trilinglie encontrada em Susa, sd0 enumeradas
24 provincias. Ha registro que no final de seu reinado 0 nimero era de 31, porém
Herddoto escreve sobre 20, por volta de 450 a.C.

Essas satrapias eram administradas por governadores empossados pelo
império, funcdo de muita importancia, pois o0s satrapas eram escolhidos dentre a ata
nobreza e até mesmo dentre os membros da familia rea. O tempo que
permaneceriam no governo era decidido pelo rel. Esse governante tinha por
obrigagdo prestar contas de suas responsabilidades ao soberano, mas gozava de
algumas vantagens, estava isento de qualquer pagamento de tributo e recebia uma
renda didria. A hierarquia do império persa seguia duas linhas separadas. Umaia do
imperador ao sdtrapa e até o governo de cada localidade. A outra, envolvia grupos
de oficiais, geramente persas de confianca real, que reportavam diretamente ao
imperador e deste modo asseguravam ao império a lealdade e obediéncia do sétrapa e
dos governadores. Incluemse neste grupo as forcas armadas, os escribas e 0s
tesoureiros. Facilitando, assim, o controle sobre os povos dominados, bem como a

fixacdo e a coleta dos impostos.

Juda fazia parte da quinta satrapia que incluia Samaria, Siria, Fenicia e
Chipre. Era chamada de “Ebernahari”, que quer dizer, “Além do Rio”, ou

Transeufrates, uma referéncia ao lado ocidental do rio Eufrates. Era dividida em



pequenas unidades, cidades ou provincias. A provincia era uma regido peguena,
compreendia ndo mais do que 2.500 a 3.000 quilémetros quadrados, esta era ainda
dividida em nove distritos sob o comando de um oficial (Ne 3,14). O distrito por sua
vez, era subdividido em meios distritos comandados por um oficial administrativo.
Com isso, a importancia dos antigos clas e familias como unidades locais eram

eliminadas por esse sistema administrativo.

Juda estava anexada a provincia de Samaria, por isso, esteve sem autoridade
politica-local de 597 a 445 a.C. No fina do século VI, sob o0 governo de Dario,
acontece o retorno de 4.000 exilados juntamente com Zorobabel, mas este ndo pode
ser considerado como um governador de Juda, mas como um oficial com autoridade
para organizar a migracao e coordenar o reassentamento dos judaitas nas suas antigas
terras. A missdo de Zorobabel durou pouco tempo de 520 a 518 a.C., e 0 que
aconteceu a ele € um mistério, seu nome simplesmente desaparece da historia. Dessa
forma, Juda fica sob a autoridade do sumo sacerdote Josué e seus sucessores até a

vinda de Neemias.

Nessa época, 0 rei persa era Artaxerxes |, que governou durante quarenta e
um anos (465-424a.C.). Neemias era copeiro do grande rei, quando recebeu péssimas
noticias de Jud4, trazidas por um de seus irmados, de nome Hanani. Este o informou
gue 0 povo passava por grande miséria, que os muros de Jerusalém ainda estavam em
ruinas e suas portas queimadas. Preocupado com tal situacéo, e gozando da confianca
de Artaxerxes |, Neemias consegue ser enviado a Jerusalém, com uma missao
bastante dificil. Deveria reconstruir os muros de Jerusalém, povoar a cidade e tomar
medidas necessarias para organizar e assegurar o dominio do corredor Siro-
palestinense, em especial a parte meridional da Palestina, que era o corredor de

passagem entre a Mesopotamia e o Egito.

Diante do poder recebido por Neemias e levando-se em consideragao o tempo
gue permaneceu em Jerusalém, véarios autores chegam a conclusdo que ele ndo era
apenas um comissario persa de reconstrucdo, mas foi o governador de uma nova

provincia. Juda com sua propria administracéo, separa-se da Samaria, tornando-se



uma provincia ligada diretamente ao império. Hans G. Kippenberg se refere a Juda,

como a provincia da Judéia no reino persa.*

2.7.4 A situagdo econdémica de Juda

Analisouse um pouco da situagdo politica de Juda. A partir daqui, sera
analisada a economia, principamente o problema daterrano século V a.C., visto que
as situagBes descritas por JO, no cap.24,1-12, ocorrem no campo. Para tanto, €
necessario gque se conhega 0 modo de producdo vigente, e as mudancas que estavam

acontecendo na agricultura e no comércio.

Os persas criaram uma estrutura prépria para manter a unidade do império,
com um complexo rodoviario bem desenvolvido, que permitia o escoamento das
tropas imperiais, o transito de mensageiros, bem como os inspetores do imperador,
facilitando o sistema de comunicagdo. A estrada real que ligava Sardes e Susa,
atravessava a regido da Frigia, passava por Halis, perto de Ptéria, seguindo em
direcdo ao sul até Samdsata no Eufrates, passando pelo Tigre e seguia paralelaao rio
até Susiang; possuia 2.400 quildmetros esta estrada real .

O exército era formado pela guarda real composta por dois mil infantes e dois
mil cavaleiros, todos nobres, e pelos dez mil “imortais’, que iam para as batalhas.
Mas, 0 grosso do exército era fornecido pelas Satrapias. Os altos cargos oficiais

eram reservados aos persas.

Até mesmo a imagem de “tolerancia’ com os povos dominados, foi uma
6tima estratégia. Ciro restaurou o culto ao deus sol, que havia sido substituido nos
ultimos tempos desse reino pelo culto a lua. Cambises foi aclamado como libertador
por sacerdotes ao invadir o Egito, por restaurar 0 culto a antigas divindades que
haviam sido substituidas por outras pelos governantes anteriores. E nesse contexto
gue se deve entender o edito de Ciro que ordenou a reconstrucdo do Templo de
Jerusalém (Esd 6,3-5).

¢ KIPPENBERG, Hans G. Religiao e formagc&o de classes na antiga Judéia: estudo sociorreligioso
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Mas ,por trés dessa aparente bondade, respeito e até incentivo a restauragéo e
manutencdo dos cultos locais, estd uma eficiente politica de dominagdo. Atraves da
ocupacdo das zonas rurais, do desenvolvimento comercial, da militarizacdo, da
codificacdo das leis nativas e da manutencdo dos cultos dos povos subjugados,
exerciam o poder com austeridade. Donner os define como “déspotas diante dos
quais todo o0 mundo - desde o satrapa até o carregador mais simples - era tido como

escravo?’.

No quinto século, o modo de producdo é tributarista. O império persa
explorava os povos dominados mediante a aplicagdo do tributo. E a partir dele que
sera estruturada toda a economia, principalmente porque o pagamento do imposto
deveria ser efetuado em moeda. Dario | introduz a cunhagem de trés tipos de moedas
de prata, para se distinguirem das outras moedas. Foi uma estratégica econdémica, que
facilitou o desenvolvimento do comércio e o recebimento de tributos, mas com o
passar do tempo a moeda se torna escassa, gerando a sua supervalorizagdo, isto é, a
moeda passa a vaer mais que a mercadoria. Ha outro problema também, era
necess&rio vender as mercadorias para pagar o tributo, dai a desvalorizagdo da

mercadoria, pois se vendia uma quantidade maior pela mesma quantidade de moedas.

Este fato produziu ateracbes na economia agricola de Juda, e
conseqlientemente, acirrou a disputa pelaterra. Outro fator que teve muita influéncia
nas relagdes econdmicas foi 0 despontar do escravagismo como modo de producéo,
trazido pelos gregos. Neste modo de producdo, o individuo escravo faz parte dos
meios de producdo. O escravagismo inicia quando o trabalhador se endivida. A perda
daterra € o primeiro passo rumo a este sistema. Depois da perda da terra, so resta ao
trabalhador a venda de seu proprio corpo. O produto do trabalho escravo tem de
circular nos meios mercantis, isto implica no crescimento da demanda que forca o

aumento da producao, tornando a forga de trabalho objeto de intercambio mercantil.

Diante da necessidade de se obter prata para 0 pagamento do tributo que

havia sido fixado pelos persas e sabendo que Juda n&o possuia minas nem de ouro,
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nem de prata, ndo se pode mais pensar numa agricultura familiar, ou a base da troca
de mercadorias. A producdo estava voltada para o comércio, deveria se produzir um
excedente, afim de vendé-1o para a obtencdo de moeda. Outro agravante, era que 0s
agricultores teriam que produzir os produtos mais aceitos no mercado. Isto significa
se dedicar a atividades agricolas que geravam lucros, em detrimento de produtos

voltados para 0 consumo da familia.

A provincia de Juda situava-se quase que totalmente na regido montanhosa.*®
Do lado nordeste, nas planicies do Jorddo, havia um pequeno espaco orde cultivava-
Se 0 campo com o auxilio dairrigac8o, nas montanhas era preciso contar com a agua
das chuvas. As desvantagens desse tipo de relevo é que aém de obter rendimentos
maiores com o cultivo na planicie, as encostas das montanhas eram muito ingremes,
0 que impossibilitava o cultivo em determinadas &reas. A qualidade da terra também,
€ outro fator importante, pois na planicie a terra € rica em ferro e adequada ao
plantio de cereais, ja aterra calcaria das regides mais altas, sdo mais propicias para o
desenvolvimento de plantas de raizes profundas, como a oliveira, a videira e a

figueira. Erafavoravel também para a criagdo de gado.

No mercado comercializava-se cevada, derivados da oliveira, vinho e gado.
N&o havia uma grande producdo de cevada em Juda, portanto a producdo dos
derivados da oliveira e o vinho deveriam compensar a falta desse produto. Existem
elementos arqueol égicos que indicam uma producéo muito grande de 6leo de oliva e
vinho*®. O grande problema de concentrar a produc&o em culturas perenes como a
oliveira e a videira, é que estas exigiam grandes investimentos. As oliveiras, por
exemplo, s6 déo lucro dez anos depois de terem sido plantadas. Além disso emprega
pouca mao-de-obra. Ao agricultor pobre era muito dificil se dedicar ao plantio da
oliveira. Os investimentos em aparelhagem para a industrializacéo e beneficiamento

daoliva e da uva sO eram possiveis para 0S mais ricos.
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Portanto, era realmente dificil produzir excedentes, a terra torna-se mais
disponivel para aespeculacdo e o investimento da classe rica dominante, estes

passam a investir na producéo agricola para vendé-la no mercado.

O valor crescente do escravo no mercado grego também despertou o interesse
na disputa de terras em Juda O prego passou de 60 sclos de prata.>® Segundo o
proprio Neemias (Ne 5,7-8), para 0s nobres e governantes era interessante manter um
sistema que levasse 0s mais pobres ao endividamento. Além de tomar suas terras,
ainda havia a possibilidade de vendé-los como escravos no Mar Mediterréneo. Em

Jodl 4,6-7 também ha uma dentincia desse comércio.

275 A sociedade de Judéa

Nessa sucinta andlise econdmica, percebe-se gque existia uma estratificacéo
social. Sera importante verificar como estava organizada a sociedade em Juda nos
meados do século V aC., e como se davam as relacdes entre as classes sociais.
Antes porém, é bom lembrar que o exilio babil6nico foi responsavel por uma grande
diminuicdo da populacdo em Juda. Muitos foram levados para o cativeiro na
Babilonia, outros fugiram para o Egito ou se dispersaram pelas terras da
Trangordania, Siria e Fenicia. Os que ficaram na terra foram denominados pelos
historiadores deuteronomistas como “0 povo pobre da terra’ (2Rs 24,14; 25,12). Os
babilénios ndo introduziram populacbes estrangeiras em Juda, como fizeram os
assirios no norte. Mas, as terras vazias eram um convite para outros povos Vizinhos,
como os edomitas, amonitas, moabitas e até mesmo samaritanos. Aqui ja se pode
distinguir dois grupos. Os judaitas, remanescentes da deportacdo, e 0S povos

estrangeiros que viviam préximos ou mesmo integrados ao judaitas.

Sabe-se que grande parte dos exilados ndo retornaram apos o decreto de Ciro,
regressaram aos poucos, 0S primeiros vieram com Sesbazar em 538 a.C., outros
retornaram com Zorobabel em 520 a.C. e mais tarde regressaram outros com

Neemias. Como ja foi dito anteriormente, Neemias tem como missdo reconstruir os

0 KIPPENBERG, Hans G. Religiao e formac&o de classes na antiga Judéia: estudo sociorreligioso
sobre a relagdo entre tradicdo e evolugéo social. Sao Paulo, Edigdes Paulinas, 1988, p.56.



muros de Jerusalém, povoar a cidade e tomar medidas necessérias para organizar e
assegurar o dominio do corredor siro-palestinerse. Para tanto, ndo recebeu apenas
aval politico, mas também incentivos econdmicos, 0 império persa injetou dinheiro
na economia da regido. Houve nessa época um aguecimento econdmico, o que pode

ter colaborado para 0 aparecimento de uma elite em Jerusal ém.

Em Neemias 5,10 pode-se ver que ele estava cercado por homens que
possuiam riquezas, e que a exemplo do proprio Neemias emprestavam dinheiro aos
pobres. Essa €elite governava e controlava a economia. Enquanto que o estado de
pobreza em gue se encontravam a maior parte da populagdo levava ao endividamento
e a escraviddo. O capitulo 5 de Neemias é um bom exemplo de como era a relagéo
entre as classes sociais, também pode-se concluir que havia dois grandes grupos
conflitantes, os que representam a elite de Jerusalém e os camponeses. De um lado
estava 0 povo e de outro os judeus, isso quer dizer que o termo “judeu” neste livro,
ndo se refere a qualquer judaita, mas a alguém que pertence a uma €lite, que
provavelmente esta ligada ao governo, em Ne 2,16 fica claro que judeus, nobres,
magistrados e sacerdotes faziam parte de uma elite que se organizava em torno do
governador. Todos eles interessados em manter o sistema; 0 governador, porque
representava o poder persa, 0 sumo-sacerdote porque era indicado pelo rel, os
funcionérios do Templo porque serviam lealmente ao império e os ricos porque se

beneficiavam cada vez mais com politica econdmica.

Ao império persa interessava integrar a regido na estrutura imperial, para isso
era necessario  um aumento na producdo e o desenvolvimento do comércio. Essa
mudanca na economia voltada para 0 mercado externo, fez com que a producéo se
concentrasse em algumas culturas, em detrimento de alimentos voltados para a
subsisténcia da populacdo. Esta por sua vez além de ter de produzir, visando entrar
no mercado e conseguir moeda para o pagamento do tributo, também tem de se

preocupar em ganhar para comprar alimentos.

Os tributos eram muito altos, por exemplo, a midah era uma taxa per capita

no valor de 40 siclos de prata, cerca de 460 gramas de prata: pouca coisa para quem



era rico, mas altamente empobrecedora para quem ja era pobre. Somente 0 grupo

sacerdotal estava isento de qualquer imposto (Esd 7,24)°2.

O proprio estabelecimento de um governo e funcionérios significava mais um
encargo para 0s camponeses, pois é sobre eles que recai a obrigacdo de sustenté los.
Pode-se dizer que havia uma barreira fisica entre essas duas classes, além da barreira
social, pois 0 muro de Jerusalém permitiu a criaco de uma capital e
possibilitou a ascensdo de uma provincia, nessa cidade ficavam protegidos os que
faziam parte da €elite e do lado de fora, sem protecdo, ficavam 0s camponeses.
Também por estar situada numa regido que servia como caminho para o Egito,

certamente o exército buscou em Juda, suprimentos para suas tropas.

O conflito econbmico estava téo grave que atingiu até a desestruturacéo da
familia. Pode-se verificar essa situacdo em Neemias 5. Os v.1-5 expdem a situacéo
de crise na comunidade. A queixa ndo é de uma dominacdo externa, mas entre 0s
proprios judaitas. A opressdo interna é expressa atraves de trés grupos de locutores.
O primeiro afirma gque suas familias sdo numerosas e ndo tém o que comer (v.2). O
segundo, tivera de penhorar suas casas, bem como 0s meios de producdo, campos e
parreiras, para conseguir alimentos (v.3). O terceiro, foi obrigado a pedir dinheiro

emprestado para o imposto do rei (v.4).

Este estado de pobreza e endividamento desintegrava as familias, pois o0s

endividados eram obrigados a entregar seus filhos e filhas a escravidéo.

2.7.6 A ideologia presente em Juda

Nas sociedades onde hd uma classe que exerce o poder e outra que obedece
ou pior ainda, que € explorada, sempre existe uma ideologia muito forte, para
assegurar a continuidade do sistema. Interessa a presente pesquisa saber qual era a

ideologia presente em Juda nos meados do século V a.C.

1 GALLAZI, Sandro, Alguns mecanismos de opress&o do segundo templo, S&o Bernardo do Campo,
Universidade Metodista de S&o Paulo, 1996, p.127.



Com relacdo ao Império Persa, pode-se dizer que houve uma nova ideologia
de dominac&o, a tolerancia e a liberdade com que tratavam a religido dos povos
dominados. Com esta tética de dominagéo, eles teriam vassalos agradecidos.
Tratando-se de Juda, havia pelo menos dois interesses, além da cobranca de tributos.
O primeiro, era a posicdo estratégica de Juda, pois os Persas tinham um grande
interesse no Egito. O segundo, era a reconstrucéo do templo de Jerusalém, para eles
muito mais interessante do que a da cidade (2Cr 36,23; Esd 1,3), pois era através do
templo que seriam canalizados todos os tributos para o império. E como o templo
pertencia ao povo, deveria ser mantido diretamente pelo povo. A solugéo encontrada
para manter a unidade do povo em torno do templo e de seus interesses, foi aTora, a
vida de todos se ligaria a Lei. No pés-exilio, a classe sacerdotal regulamentou todos

os setores davida a partir daLei.

Segundo Sandro Gallazzi, “No centro de tudo estava 0 sumo sacerdote, como
novo “principe’ politico; a terra sera “reservada para Deus’ e administrada pelo

templo e o altar serd a justificativa teol égica de uma nova forma de tributarismo”®2,

Ao redor do altar, cria=se um complexo processo para conseguir ofertas,
garantindo assim o constante abastecimento da mesa dos sacerdotes e do armazém
central. A lei da “pureza’ foi uma das principais responsaveis pela manutencdo do
templo. A lei do “puro e do impuro”’, como também podese chama-la, € que
determinava quem estava perto ou longe de Deus. Quanto aos alimentos puros e
impuros podemos encontrar informagdes em Lv 11 ou Dt 14,3-21; sobre alepra Lv
13-14, sobre aimpureza dos mortos Nm 19,13-16, quanto a atividade sexual

Lv 12 (parto), 15 (menstruacdo, hemorragias, doencas venéreas e relacdes sexuais),

sobre adultério Lv 18,20 e 18,23 sobre relagdes com animais.

Quem mais sofria com a rigorosa aplicacdo dessa lei, eram as mulheres, que
foram excluidas pelo segundo templo. A lei da pureza considerava a mulher impura
pelo simples fato de ser mulher (Lv 15,19-30), por ser mée (Lv 12, 18), por ser
esposa (Lv 15,18) e por ser filha (Lv 12,1-8). SO as mulheres, garantiam ao templo

2 GALLAZZI, Sandro, Nunca descuidaremos da casa do nosso Deus (Ne 10,40) Aspectos da
economia do segundo templo, em Revista de Interpretacdo Biblica L atino-Americana, n. 30,
Petrépolis, 1998, p.59.



através dos ritos de purificagdo uma arrecadacéo regular desde os doze anos até a sua

menopausa.

Por trés deste modo legalista de ver a religido, existe a teologia oficia do
templo: a teologia da retribuicdo. A relagdo com Deus se dava na base de relagdes
comerciais, de troca. Aquele que cumpre a lei, é recompensado por Deus, caso
contrério, Deus retribuia em forma de castigos. Entdo, Deus abengoa o justo e
piedoso e pune o0 impio, dessa forma acreditava-se que o inocente jamais cairia em
desgragas. Portanto, quem sofre por qualquer motivo, merece o sofrimento e deve

refletir sobre seus pecados conhecidos ou ocultos.

Este sistema de dependéncia psicoldgica, certamente provocava nas pessoas
um sentimento de estar sempre pecador/impuro e de precisar de perddo. Tudo isso,
trouxe conseqliéncias graves para a vida das pessoas, pois se alguém caisse em
alguma desgraca, mesmo gue aparentemente inocente, era considerado pelos outros,
amigos e parentes, como um pecador oculto. A prova estava no seu sofrimento, que
acreditava-se, Deus o0 havia mandado como castigo. Além disso, qualquer um

poderia ser chamado para testemunhar sobre o pecado do outro.

O sacerdote assume para si 0 poder de controlar as consciéncias, sujeitando-
as e usando o “pecado por inadverténcia’ como instrumento de dominacdo. N&o
precisa ser um pecado grave, basta ser uma transgresséo contra qualquer um dos
mandamentos de lahweh (Lv 4,2.13.22.27) . Basta tocar “qualquer coisaimpura’ (Lv
5,2) ou “qualquer impureza humana’ (Lv 5,3), basta esquecer de um juramento

(voto/promessa?) feito (Lv 5,4)%°.

O perddo passa a ser coisificado, ndo passa por um processo de conversao.
Para 0 obter 0 perdéo e se purificar basta oferecer o sacrificio, celebrar corretamente
o ritua e pronto, num passe de mégica todos 0s pecados estariam perdoados. Assim,
guem tem mais dinheiro, sempre estava numa situacdo privilegiada, podendo contar

com o perddo divino através dos seus sacrificios.

>3 GALLAZZI, Sandro, “Nunca descuidaremos da casa do nosso Deus (Ne 10,40) Aspectos da
economiado segundo templo”, em Revista de I nterpretagéo Biblica Latino-Americana, n. 30,
Petrépolis, 1998, p.70.



O deuterondmico “temor de Deus’, a conversdo do coragdo, a decisdo de
praticar “o direito e a justica’, proclamada pelo verdadeiro Ezequiel (Ez 18,21-

22.32), que garantia o perddo, foram substituidos por sangue de novilhos e bodes®*.

Uma vez mais, ao pecado e a sua expiacdo esta ligado o interesse imediato da
classe sacerdotal dominante. O sistema de pureza e de impureza era 0 sustentaculo de

toda a sociedade do segundo templo.

2.8 Conclusdo

O interesse principa de todos os grandes impérios € a cobrancga de tributos e
do comércio dos povos dominados. Com o império Persa ndo foi diferente apesar de
ndo adotar a mesma politica dos assirios e babilonios, deixando que os povos
subjugados tivessem autonomia religiosa e pudessem retornar aos seus paises de

origem criou um forte esquema de dominagdo e expl oragao.

Construiu-se, assim, uma rede de estradas e através de um forte aparelho

burocrético, fiscal e militar controlava e garantia a ordem e o pagamento dos tributos.

Além disso, o Templo também era sustentado pelo povo, através de ofertas,
sacrificios de animais e dizimo. O Templo se tornou intermediario entre o império e
0 povo. Assim, as pessoas estavam a mercé da vontade dos poderosos, e, pelo visto,

nao tinham escrupul os, nem piedade para com o povo.

Nesse império, é adotada uma politica que favorecia o enriquecimento da
classe dominante, e, em conseqgliéncia disso, o enpobrecimento cada vez maior dos
camponeses. A producdo agricola j& ndo era voltada para a sobrevivéncia e para o

comércio interno. Agora, visava 0 mercado internacional a fim de gerar rendimentos

> GALLAZZI, Sandro, Nunca descuidaremos da casa do nosso Deus (Ne 10,40) Aspectos da
economia do segundo templo, em Revista de Interpretacdo Biblica L atino-Americana, n. 30,
Petrépolis, 1998, p.70.



para o pagamento de tributos. Ora, a Juda era uma regido muito pequena. Néo tinha
condigdes de suportar tantos impostos.

Havia, com tudo isso, uma ideologia que justificava as injusticas, era a
teologia da retribuicdo. Esta teologia dividia tudo em puro e impuro. Sabe-se que
nas situaces descritas por JO, era quase impossivel ap pobre, ser puro. Era uma
teologia e umallei, feitas para excluir e ndo para acolher. E claro que as justificativas
para o sofrimento eram baseadas nessas leis. Essa lei transformava um Deus
libertador, que sempre esteve presente na Historia, ao lado dos fracos, num Deus
terrivel e pior ainda, que castiga 0 povo, com 0s piores sofrimentos que um ser

humano pode aguientar.

Dessa forma, o rico que possuia uma vida boa era considerado justo e
abencoado por Deus. Doenca e pobreza, ao contrério, estavam vinculadas a idéia de

castigo, que eram determinados por Deus aos pecadores.

Por isso, adém do sofrimento causado pela pobreza, existia ainda a
discriminagé@o e marginalizagéo social, o que gerava no pobre um sentimento moral e
psicologico de inferioridade e vergonha. Como néo bastasse a miséria, existia ainda

todo um sofrimento psicol égico de exclusdo.

O texto J6 24,1-12, se insere perfeitamente neste contexto histérico. Todas as
situacfes narradas acima estdo presentes no texto. Tanto as dendncias de opressao,
guanto o problema da resisténcia a teologia da retribuicéo.

2.9 Conteudo
A seguir, no estudo do conteldo serdo analisados o0s versos, respeitando as

estrofes da poesia.

29.1.Versol



Este é um verso complexo em termos de contetido, principalmente a primeira
parte do verso (1a), pois a construgdo gramatical ndo esta muito clara. O verso traz
duas questdes, uma a respeito de shaddai e outra a respeito dos que o conhecem. A
principio, seréo analisadas as principais palavras que formam as frases, para depois

encontrar o melhor sentido para o verso.

A particula [;WDm (maddu‘a’), por que?, é provavelmente a fusdo de

ma e yadla’, que literalmente quer dizer “o que sendo conhecido”, isto &, “com base
em que motivo”. Daraiz yd' esta particula interrogativa pode ser usada para indagar
acerca de um motivo (Gn 26,27), como uma pergunta indireta (Ex 3,3) ou um recurso
deretérica(ls5,4).

yD;V; (shaddai), um dos nomes de Deus no Antigo Testamento, junto

com uma série de outros nomes divinos que comegam com ’e, “Deus’: 'el ‘6lam,
“Deus eterno” (Gn 21,33); @ ‘elyon, “Deus Altissimo” (Gn 14,18); e ‘elohé
yisra'el, “Deus, 0 Deus de Israel” (Gn 33,20); '€l bét'el, “Deus de Betel” (Gn 31,13).
Algumas versdes deixam sem traduzir e outras traduzem por “Todo-poderoso”.
Aparece quarenta e oito vezes no antigo testamento. Na maioria das vezes, no livro
de J6, trinta e uma vezes, quase todos os personagens fazem uso desse nome divino,
Elifaz, Bildad, Sofar, Elit, o Senhor e J0. Dessas quarerta e 0ito vezes, somente em
sete 0 nome shadday é antecedido por 'el, “Deus’: Génesis 17,1; 28,3; 35,11, 43,14;
48,3; Exodo 6,3; Ezequiel 10,5. Nas outras quarenta e uma shaddai aparece sozinho.

A LXX traduz shaddai por pantokrator “Todo-poderoso”. Isso também
reflete na Vulgata, omnipotens. N&o se pode determinar com certeza aforma original
do nome de Deus. Serdo mencionadas algumas dessas hiplteses. Shaddai esta
associado com o verbo shadad, “destruir’, desse modo seu sentido seria “meu
destruidor”. Uma outra possibilidade, talvez a mais aceita hoje em dia, é de que se
deve identificar shaddai com o vocabulo acadiano sadu, “montanha’. Dessa forma a

traducdo de 'el shadday seria “Deus da montanha’, isto € a morada de Deus. Deve-



se entender a terminagd ai como um sufixo adjetivo (e, por isso, a traducéo

“..da..”), um aspecto morfolégico agora demonstrado em ugaritico®®.

Como ’'él shaddai Deus se manifestou aos patriarcas (Ex 6,3),
especificamente a Abrado (Gn 17,1), a Isaac (Gn 28,3) e a Jacd (Gn 35,11, 43,14,
48,3). A maior parte dessas passagens fazem referéncias a adianca. Laird Harris
sugere que “nao foi para os montes (que sGo um fendmeno da natureza) gque esses
homens de fé olharam em busca de confianca, mas para 0 Senhor desses montes, 0
Senhor damontanha (Sl 121, 1-2).°°

No livro de Jo, percebe-se que os trés nomes poéticos 'd, 'eloah e shaddai,
s80 muito freqUentes nos didlogos, mas estdo ausentes na parte narrativa do livro.
Segundo Henri de Ternay, o autor quando retomou o velho conto de Jo, ndo teve a
intencdo de modifica lo, pois ja havia sido “javeizado” em Israel ha varios séculos.
Em contrapartida, nos didlogos, o autor preferiu usar trés outros nomes, 'el, 'eloah e
shaddai . Talvez pelo tipo dos questionamentos levantados na parte dialogada, o
autor deve ter receado que a santidade e a gléria do Deus da Torg, pudessem ser
maculadas ou prejudicadas. Enquanto que 0s outros nomes estavam ligados ao
mundo patriarcal e autorizavam talvez uma diversidade de expressdo maior do que o

nome do Exodo.

A este motivo pode-se acrescentar, segundo Henri de Ternay, o plano
ecuménico no qual se coloca o autor dos didlogos. Seus personagens sao arabes,
edomitas ou haranitas e representam de certo modo a sabedoria das nacbes e dos
povos. Tavez por isso, 0 autor ndo quis fazer uma referéncia ao Deus de Isragl. Mas
o vocabulério, as imagens e a problematica dos discursos de Jo, demonstram que o
Deus a que J6 e seus amigos se referem é o Deus de Isragl, pois todo esse debate s6

tem sentido no contexto da alianca®’.

O verbo “esconder” spn ocorre trinta e seis vezes. Significa esconder, ocultar

algo com um objetivo definido, seja por motivo de protecdo ou por razdes sinistras.

% HARRIS, Laird R. ARCHER JR, Gleason L.WALTKE, Bruce K., Dicionario Internacional de
Teologia do Antigo Testamento, local, Edi¢bes Vida Nova, ano, p.1529.
%6 | dem 1529-1530.



Por exemplo, em Ex 2,2, Moisés ficou escondido dentro de casa durante trés meses
para ser protegido do decreto do Farad, quando este determinou a morte de todas as
criancas hebréias de sexo masculino. Os impios escondem-se a fim de armar uma
emboscada contra os inocentes, em Pv.1,11. Os impios ndo conseguem esconder de
Deus os seus feitos iniquos, Jr 16,17. Nesse verso, o verbo esconder aparece na

forma verbal niphal perfeito terceira pessoa plural e estd acompanhado da particula

negativa a (lo).

A palavra tempo (et), pode ter 0 sentido de uma oportunidade ou uma
estacdo. As outras palavras traduzidas de modo semelhante sdo: zemn, um
empréstimo linguistico do aramaico e com um sentido muito parecido; ydm, que se
refere a divisdo do tempo em unidades regulares; mbed, com énfase na idéia de fixar
uma data; pa’am, que denota intervalos curtos de tempo. Esse vocdbulo aparece
duzentos e noventa vezes. A palavra pode designar periodos de tempo, como
determinar uma hora do dia, paraindicar o final de uma gravidez, para indicar um
periodo curto, como o fim de tarde ou um periodo longo, indicando um

acontecimento.

A paavra ‘et pode ser também empregada para designar acontecimentos
usuais, regulares, tais como chuva (Ed 10,13), colheita (Jr 50,16), estacbes do ano
como a primavera, o periodo de gravidez (Gn 18,10.14), a época de migracéo das

aves (Jr 8,7) e a época de acasalamento (Gn 31,10).

Deus é apresentado como aquele que controla todos o0s acontecimentos que se
repetem. Mas o vocdbulo pode ser usado em referéncia ao tempo apropriado de
certos acontecimentos que ndo se repetem, como a morte (Ec 7,17). Desse modo, 0s
gue voltam do exilio afirmam n&o ser aguela a época mais propicia para reconstruir o
templo (Ag 1,2). A palavra pode ter a conotagdo de um momento ou periodo fixo e
determinado (1Cr 9,25). Mas, somente Deus conhece tais tempos, pois € Ele quem os

controla. Nos profetas Deus diz: que seu juizo esta marcado (Jr 8,12), do momento

>" TERNAY, Henri de, O livro de J6— Da provac&o & conversio um longo processo, Petrépolis,
Vozes, 2001, p.22.



guando tudo sera consumado (Dn 12,9) e que resultara num periodo amplo de gldria

para o seu povo (Jr 3,17; 50,20).

O plura (~yTi [) “tempos’ aparece somente em textos tardios. Segundo

Ernst Jenni, no v.1 sdo tempos de “juizo” em paalelo com

(WYM'Y) “seus dias’, indicando praticamente um “espaco de tempo™®

Visto que ‘et é tempo determinado por um acontecer, tempo identificado, o
seu plural pode corresponder a pluralidade de eventos determinantes, que, em parte,
pode ser devida a ciclicidade de tempo natural: muitas vezes, ou sgja, cada ano,
chegard o tempo para o lavrador colher 0 seu trigo. Na medida em que o contelido
determinado pode pertencer a historia pessoa de um individuo ou de uma nacdo é
possivel usar a palavra‘et com o sufixo possessivo. O plural, as flexfes possessivas e
0 emprego de pronomes demonstrativos junto com ‘et explicam-se a partir de seu
cardter determinado. O mesmo aplica-se a palavra yom que é uma unidade temporal
ciclica que, com sua pluralidade, pode constituir qualquer periodo maior. Também

yom, “dia”’, pode ser identificado pelo que nele acontece. °

A raiz yd' “conhecer”, ocorre novecentos e noventa e quatro vezes, é usada
em todos os graus e expressa muitos aspectos de conhecimento adquirido pelos

sentidos. Seus sinbnimos mais préximos sao bin, “discernir” e nakar, “reconhecer”.

O verbo yada' pode ser usado para expressar o conhecimento que Deus tem
do homem (Gn 18,19; Dt 34,10) e de seus caminhos (Is 48,8; SI 1,6; 37,18),
conhecimento este que principia antes mesmo do nascimento (Jr 1,5). Pode designar
também o conhecimento que o homem e iguamente os animais possuem (Is 1,3).
Em certos contextos significa “distinguir” entre o bem e o mal. Gn 35,22 é o
resultado da desobediéncia a Deus. As criangas s80 incapazes de distinguir entre a
mao esquerda e a direita (Jn 4,11) e entre 0 bem e o ma (Dt 1,39; Is 7,15). Esses

contextos se referem a incapacidade das criangas de distinguir entre o que faz bem e

%8 JENNI, Ernst/ WESTERMANN, Claus, Diccionario Teologico Manual Del Antiguo Testamento,
vol. 2, Madrid, Ediciones Cristandad, 1978, p.481.

9 REHFELD, Walter |., Tempo ereligi&o: A experiéncia do homem biblico, Sao Paulo, Perspectiva,
1988, p. 84.



0 que faz mal. A palavra pode expressar a percepcdo contemplativa que os sabios
possuem (Pv 1,4; 2,6; 5,2; Ec 1,18).

yada' também é usado para expressar familiaridade entre pessoas (Gn 29,5;
Ex 1,8; 2Sm 3,25). O participio pual designa pessoas aparentadas (2Rs 10,11, etc) e
conhecidos (J6 19,14; Rt 2,1, etc). Refere-se também a relacionamentos mais
intimos. Deus conhece Moisés pelo nome e face a face (Ex 33,17; Dt 34,10). Ele

conhece 0 sentar e o levantar do salmista (S 139,2).

Pode se referir a relagbes de cardter sexual, tanto entre homem e mulher,
como para descrever perversdes sexuais como sodomia (Gn 19,5; Jz 19,22) e estupro
(Jz 19,25).

Pode expressar o relacionamento de alguém com a divindade, seja com outros
deuses (Dt 13,3,7,14) ou com lahweh (1Sm 2,12; 3,7). O pagao ndo conhece a Deus
(Jr 10,25). As pragas do Egito foram enviadas para que 0s egipcios soubessem que
lahweh é Deus (Ex 10,2 etc).

Nessa frase 0 verbo é usado como uma expressao positiva “agqueles que
conhecem shadday” (A[d>yOW>A, designando assim um comportamento reto

para com Ele. Pode-se citar como paralelo a esse sentido, yr’ “temer”, 1 Re 8,43, Is
11,2, Sal 119,79, Prov. 1,7; 2,5; 2Cr 6,33; ‘bd “servir”, 1 Cr 28,9; ‘mn hifil “crer”, Is
43,10; drs, “buscar”, Sal 9,11; hsg, “aderir’, Sal 91,14; pr’besem, “invocar 0 nome”,
Jr 10,25; Sal 79,6. Ao contrério “desconhecer Deus’ designa um nd&o cumprimento

ou um distanciamento de suas exigércias (1Sm 2,12; Jo 18,21).

A paavra WZX' da raiz aramaica hzh, sinénimo do da raiz hebraica r'h,

ver-.

O substantivo ydm “dia’ ocupa o quinto lugar entre os substantivos mais
freglientes no antigo testamento. O significado basico de yom é “dia’, desde o
nascimento do sol até o seu ocaso. Se contrapde a layla “noite”. Designa também o

dia de vinte e quatro horas, como unidade astronémica registrada no calendério.



Nafrase do verso 12c, apalavra aparece no plural yamim “dias’. O emprego
no plural pode referir aum determinado nimero (Gn 14,34; Ez 4,4.5.9) dedias( Gn
1,14; J6 3,6) ou dias de ano. Mas também a expressdo “dias’ unida a dados
temporais imprecisos recebe o significado genérico de “tempo”, no sentido de

“duracéo, espaco de tempo”

Segundo Ernst Jenni, nesse verso a palavra yamim, significa dias (tempo)

referente a0 “juizo de Deus™®°.

No verso 1, JO expressa a grande divida que o deixa inquieto. Qua a
verdadeira concepcdo de Deus? Diante de uma realidade tdo dificil, como se vé nos
proximos versos, J0 ndo sabe mais no que realmente acredita e o que realmente é
verdade. Se Deus julga as agdes dos homens, como pregava a teologia da retribuicéo,
entdo por que Ele ndo determina tempos de julgamento, quando muitas dessas
questes de injusticas pudessem ser resolvidas, e 0s inocentes que sofrem tivessem
condicdes de viver com dignidade. Se Deus realmente faz justica, os inocentes ou
justos deveriam ver e sentir essa justica. Deveriam presenciar a graca de Deus e o
castigo para com agueles que causam os sofrimentos, 0s impios ou injustos. Esses
guestionamentos de JO ficam pairando no ar, até o verso 12c, no qua depois de
andlisar o funcionamento da sociedade, chegard a uma conclusdo. Apés analisar
detalhadamente o verso 1, sera colocada abaixo a traducdo de acordo com

andlise.

v.1 Por que de shaddai n&o foram escondidos tempos
e aqueles que o conhecem ndo véem seus dias

Osversos2 a4 apresentam trés tipos de contetido. O primeiro contedo trata
das acBes dos malvados, 0 segundo diz respeito a dor dos oOrféos e da vilva e o

terceiro narra a opressao dos que vamos chamar de pobres.

80 JENNI, Ernst/ WESTERMANN, Claus, Diccionario Teologico Manual Del Antiguo Testamento,
vol. 1, Madrid, Ediciones Cristandad, 1978, p.992.



Na segliéncia, segue-se 0 estudo do contetido que se refere as agdes de um
grupo, gue no verso 2 estdo ocultos e que a luz de outros textos (v.6) pode-se
chaméa-los de “malvados’. Segundo o texto trés frases expressam acdes de
exploracdo destes “mavados’. A primeira delas € a seguinte “fronteiras
ultrapassam, rebanho roubaram e apascentaram”. Encontra-se nessa frase, trés
verbos indicando como agem os sujeitos que estédo ocultos e que podem ser
chamados de malvados, pois sdo agcdes que denunciam um comportamento ilicito.
No antigo Oriente, havia um grande respeito pelos limites do outro, quer se tratasse
de fronteiras nacionais, quer individuais. Segundo as tradi¢oes, violar as fronteiras,
era como violar o que Deus havia ordenado. Assim, como Deus colocou as praias
como limite para o mar (Jr 5.22), fixou também os termos de todas as terras (S
74,17, 104,9) e os limites de todos os povos (Dt 32.8). No Deuterondmio existem

leis que proibem a mudanca dos limites de uma propriedade do proximo (Dt 19,14;
17,17). Alguns autores traduzem WgyFiy , como removem, mudam, deslocam.

Neste caso alcancar® (nasag) me parece ter o melhor sentido, pois fronteiras agui
esta designando uma certa propriedade ou regido, mas ndo demarcada
artificialmente®®. Remover, mudar ou deslocar nos leva a entender que se adquiriu
um pedaco de terra através da mudanca de um marco divisorio. Portanto alcancar

tem o sentido de lograr, conseguir, obter uma determinada propriedade.

Relacionando os trés verbos entre s, percebe-se que existem trés acoes

conjuntas, alcancar a propriedade, roubar os rebanhos e apascenta-los O verbo
roubar 12>G" (gazal) daraiz g2 , traz o significado de uma violéncia que vai

além da acdo de tirar ou roubar pertences de alguém, tem o sentido de roubar aforga,

61 WgyFiy “alcancam”

Daraiz nsg “alcancar” designaaconsecugdo e o resultado de determinado esfor¢go em sentido amplo:
conseguir, dar alcance. nsg aparece com frequéncia como sinbnimo de ms’ (encontrar), mas seu objeto
néo é algo perdido, mas algo que se escapa. Este emprego corresponde ao de bgs (piel) em sentido
emocional-voluntativo ( esforcar por algo, tratar de conseguir algo). Assim como “buscar” pode ter
uma conotacdo de perseguicao, assim seu correspondente “encontrar’ pode ter o sentido de “tomar em
seu poder” por exemplo em 2Sm 20,6 (latim — usurpare), Gerleman, G. em: JENNI, Ernst/
WESTERMANN, Claus, Diccionario Teologico Manual Del Antiguo Testamento, vol. 1, Madrid,
Ediciones Cristandad, 1978, p.1257.

%2 TAlbuG “fronteiras”

IbuG “fronteira” (gebul) - (originalmente seria um monticulo, uma altura pequena e prolongada, uma
lombada). Designa limite natural. Diferente de (hoq) que quer dizer uma fronteiratracada
artificialmente, Liedke, G. em: JENNI, Ernst/ WESTERMANN, Claus, Diccionario Teologico
Manual Del Antiguo Testamento, vol. 1, Madrid, Ediciones Cristandad, 1978, p.871.



arrancar. Esse verbo aparece em outros contextos como tomar com violéncia pocos
de &gua (Gn 21,25), casas (J6 20,19) e campos (Mg 2,2).

Fica evidente uma denlincia de que tais agOes aconteciam com certa
facilidade, pois agueles que as praticavam ndo tinham a preocupacdo de esconder o

» 63

fruto de seu roubo. O verbo W[I‘>Y| “apascentaram”°° € que demonstra a

gravidade da situacdo. Os malvados cuidam dos rebanhos roubados, como se fossem
deles por direito. Nas tradi¢bes mais antigas de Israel havia uma preocupacédo social
com relacdo a posse da terra. Por isso, as situagfes de muita pobreza eram um sinal
de injustica, significava uma desobediéncia a Deus. Dai a preocupagdo em criar leis
para proteger as vitimas das injusticas sociais. A posse indevida de uma propriedade
incorria num grave delito®. Passando para a frase seguinte “jumento dos 6rféos
levam, tomam como penhor boi da vidva’ percebe-se que a falta de escrupulos

desses malvados atingem proporgdes ainda maiores.

O verso acima mostra que as agdes sdo praticadas contra os 0rféos e a vilva,
0 que torna o erro duplamente hediondo e abominavel. Uma sociedade corrupta faz

mal ao orfdo eavilva (Ez 22,7; 1s.10,2).

Numa sociedade em que a mulher era dependente, em primeiro lugar, do pai,
depois do marido, a situacdo de uma vitva era muito dificil. Com a morte do marido
ela perdia seu apoio social e econdmico. Devia vestir-se com roupas que indicassem
sua condicdo. Se néo tivesse filhos deveria voltar para a casa dos pais. Podia casar-
se de novo, embora ndo fosse permitido aos sacerdotes casar com uma vilva que néo
fosse viliva de outro sacerdote. As vilvas sd0 pobres, sds e indefesas, por isso, em
gera se fala delas em conex& com uma série de outras pessoas que passam por
situacOes semelhantes. 6rfaos fyatom), estrangeiros @er), pobres (dal), oprimidos

(‘ani), , também levitas e escravos. Nesse verso ha o paraelismo 6rfao-vilva

63 W[r>Y| “apascentaram”

Daraiz (r'h) — Pastar, apascentar, cuidar — (objeto: gado). Segundo o sujeito e o objeto (r’ h) se pode
traduzir de diversas maneiras. quando o sujeito s&o homens: levar o gado para o pasto, fazer pastar,
apascentar; em forma absoluta, ser pastor, cuidar, H.P. Muller em: JENNI, Ernst/ WESTERMANN,
Claus, Diccionario Teologico Manual Del Antiguo Testamento, vol. 2, Madrid, Ediciones Cristandad,
1978, p. 898,899,995.



A mulher gque ndo tinha um homem para defender seus direitos, ficava a
mercé de extorsdes dos credores e a todo tipo de opressdo, ndo tinha sequer um
defensor legal, por isso, eram vitimas de juizes desonestos. A lei isradita tentava
assegurar &s vilivas uma certa protecdo®®.Em Dt 27,19 encontramos “Maldito seja
aquele que perverte o direito do estrangeiro, do 6rfao e da vitva’, no cédigo da
alianca “Né&o afligireis a nenhuma vilva ou 6rféo” (Ex 22,21). Em outros textos
legais do Deuterondmio gque regulam os direitos dos pobres e indigentes se concede a
vilva (junto com levitas, estrangeiros, orfaos) determinadas preferéncias. durante a
colheita eles tém o direito de rebuscarem o campo e pegar aquilo que sobrou. O
dono, por sua vez, ndo deveria colher de modo tal que ndo deixasse nada para eles
(Dt 24,19-21) ; nas festas das semanas e dos tabernacul os também as vilvas podiam
tomar parte (Dt 16,11.14); quando se entregavam os dizimos, as vilvas podiam
comer até saciar-se (Dt 14,29;26,12). Quando o direito de protecdo que ampara a
vilva é violado, logo em seguida, surgem as acusacdes e as lamentactes, incluindo o

anuincio do juizo de Deus contra os infratores®®.

No livro de J6 também percebe-se quéo indefesas eram as vilvas e 0s 0rféos.
Tanto nas denlncias de maldades contra as vilvas (24,3.21), quanto nas tipicas
acusacOes de seus amigos, afirmando que ele havia “despedido as vilvas com as
maos vazias e quebrado os bracos dos orfaos’ (22,9). Entre as suas apologias ha a
caridade pelas vilvas (29,13;31,16). Devido aos cuidados de Deus e sua preocupacao
para com elas, 0 povo era quase sempre exortado a proteger e prover as vilvas, sendo
cuidadosos ao executar justica em favor delas. Formavam um grupo especial dentro
da sociedade tanto quanto a preocupacdo em defendé- las segundo a legislacdo divina,
como com relacdo as supersticdes. A existéncia de muitas vilvas em Isragl ndo era
indicag&o de bons tempos.

84 Conferir em Dt 19,14;27,17;Pr 22,28;23,10

®5 hnrmil .a

“vitva” (‘almana) — deve-se traduzir em todos os casos por vilva. Nao ha nenhum sinénimo que
indique exatamente uma situagdo pessoal semelhante. Também nos textos ugariticos se fala dos
direitos das vitvas. Kiihlewein, J. em: JENNI, Ernst/ WESTERMANN, Claus, Diccionario Teologico
Manual Del Antiguo Testamento, vol. 1, Madrid, Ediciones Cristandad, 1978, p.267.

% | dem p.268-269.



Ao andisar afrase percebe-se que as leis citadas acima ndo eram colocadas
em prética. A comecar pela acusaco de levar®’ embora o bem (jumento-hamér) que
pertencia a um 0rféo. O verso (nahag) indica a agdo de conduzir, guiar, de modo
organizado um animal ou um grupo de animais. Este verbo pode significar a
atividade normal de um pastor, como também indicar a agdo de levar embora animais
tomados como despojo (1Sm 23,5; 1Sm 30,22). Em seguida, h& a dendncia de
tomarem como penhor (hbl) o boi que é da vilva.

Ent&o qual € o sentido desse verbo “tomar como penhor” (hbl). Era costume
dos isradlitas, quando $ encontravam em situacOes dificeis buscar gjuda em seu cla
ou sua tribo. Emprestar aos pobres era considerada uma boa obra, S 37,21; 112,5;
Eclo 29,1-2.

Trata-se de empréstimos sem juros, os Unicos permitidos pelo Cédigo da
Aliangca, Ex 22.24, que se refere apenas aos empréstimos entre os israglitas. Aos
estrangeiros poderia se emprestar a juros Dt 23,21, esta mesma lei traz disposi¢oes
sobre a ndo cobranca de juros aos irméos. O mesmo preceito pode ser encontrado em
Lv 25,35-38. Em hebraico, juro é chamado (nesek), literamente “mordida’, e
também (tarbit), literalmente “acréscimo”. No século V a.C., segundo o aramaico de
Elefanting, (marbit) € a Unica palavra para designar juro, inclusive em dinheiro, é

possivel também que isso reflita a evolugdo do sistema de empréstimos.

A evolucdo econdmica acabou conduzindo a violagdo das leis acima citadas.
O justo ndo empresta a juros, diz Sl 15,5, mas o impio assm o faz, Pv 28,8, Ez
18.8,13,17. Este é um dos motivos pelo qual Jerusalém é condenada. No pés-exilio a
Situacdo se torna critica, pode-se citar como exemplo Ne 5,1-13, que apresenta o
povo oprimido por dividas. Atrelado aos empréstimos encontra-se o penhor. Para
proteger-se contra a inadimpléncia do devedor, o credor podia exigir um penhor. O
verbo (hbl) corresponde a um penhor de seguranga, tomado no momento em que se
concede 0 empreéstimo: esses bens continuavam sendo propriedade do devedor e nada
indica que o credor tivesse o direito de converté-los em dinheiro para reembol sar-se:

o penhor devia ser restituido. De acordo com Dt 24,10-11, o credor ndo pode entrar

87 JENNI, Ernst/ WESTERMANN, Claus, Diccionario teologico manual del Antiguo Testamento, vol.
2, Madrid, Ediciones Cristandad, 1978, p.80,996.



na casa do devedor para ele mesmo tomar seu penhor; este deve ser entregue a ele
fora, para evitar toda aparéncia de confisco. E proibido tomar em penhor objetos
necessarios para a vida, como 0 moinho e a mo, indispensaveis para 0 preparo da
comida diéria da familia. Era igualmente proibido tirar a veste da vilva, porque o
penhor era freqlientemente uma roupa, substituto da pessoa, mas o Cadigo a Alianca
prescreve que a roupa do pobre seja devolvida ao crepusculo: é tudo o que ele tem
para cobrir-se a noite, Ex 22,25-26, Dt 24.12-13. A roupa ndo representava uma
garantia real, proporcional ao crédito, mas era um instrumento simbadlico, um penhor
probatdrio, como parecem ter sido os penhores mobiliarios em Isragl. Entretanto, o
jumento do 6rfdo e o boi daviliva, sGo segurangas reais e até penhores que se podem
desfrutar®®,

Segundo Marvin H. Pope, o codigo de Hamurabi (n.241) impbs multa a um
homem que levou um boi de um sofrimento®®. J& Roland Vaux, diz que boi (shér),
foi um erro de traducéo de uma palavra &rabe que significava peca de roupa. Se ele
estiver correto, de acordo com Dt 24,17b “ndo tomards como penhor a roupa da
viava’, o verso 3b denuncia um ato ilicito contra a vidva. Tanto num caso como no
outro, pode-se concluir que ambos sugerem tratar-se de dividas pesadas. E possivel
gue o penhor mobiliario, especiamente a roupa, ndo fosse mais do que um meio
probatdrio de uma garantia mais onerosa, 0 penhor pessoa. A inadimpléncia foi a

principal causa dareducdo deisraglitas aescraviddo’®.

O verso 4 funciona como um resumo e um fechamento da primeira estrofe. A
frase é a seguinte: “desviam pobres do caminho, juntos escondem se necessitados da

terrdl’.

Nesse verso ha ~an Ayb.a (‘ébyonim), e yY Enl [ (‘ani), dois grupos

de pessoas que estdo passando por sérias dificuldades. Antes porém, de definir quem
S80 esses grupos, é necessario pensar sobre a questéo da pobreza no antigo oriente, a

relacdo existente entre ricos e pobres, as preocupagdes legais com o intuito de

8 VAUX, Roland. de, Instituicdes de Israel no Antigo Testamento, S&o Paulo, Editora Teoldgica,
2003, p. 206-208.

%9 POPE, Marvin H., Job Introduction, Translation and Notes, New Y ork, Doubleday & Company,
ano, p.175.



proteger os pobres em Israel. A partir desse estudo, conseguir entender qual o

verdadeiro sentido que esses adjetivos tém no texto.

No mundo antigo ndo existe uma sociedade dividida como nos tempos
modernos, havia basicamente duas classes sociais. Nos paises de regime monarquico
a riqueza estava concentrada nas méaos do rei e de sua corte. N&o havia um idea de
justica social, nem se lutava por isso. O que o pobre podia esperar € que 0 rico ndo
utilizasse sua riqueza para corromper a administragdo e os processos judiciarios, afim
de levar vantagens sobre ele.

No nomadismo do antigo Israel ndo havia grande distin¢c&o entre riqueza e
pobreza. Nos grupos ndmades, todos sdo igualmente pobres, ha estreita
interdependéncia entre familia e cla e certo grau de comunidade de posse,
especialmente dos rebanhos e manadas, de que os ndmades vivem. Essas
caracteristicas protegem o individuo e o grupo menor contra necessidade extrema,
pelo tempo em que o grupo tenha alguma coisa para partilhar. *

Nos primeiros tempos de sedentarizagdo, as familias desfrutavam, mais ou
menos da mesma condicao social. A riqueza provinha da terra e esta estava dividida
entre as familias. Mesmo os dois primeiros reis de Isragl pertenciam a familias
moderadamente abastadas. O pai de Saul € um gibbdr hail, e contudo envia seu filho
a buscar as jumentas perdidas, 1Sm 9.1, e Saul mesmo cultiva seus campos, 1 Sm
11.5. Davi guarda o rebanho, 1 Sm 16.11, e seu pai 0 envia a seus irmaos, gque estao
no acampamento de guerra, com uma medida de gréo tostado, dez pées e dez queijos,
1 Sm17.17. Segundo outra tradicdo, Davi, chamado junto ao rei, leva como presente
cinco paes, um odre de vinho e um cabrito, 1 Sm 16.20. Tudo isso, representa um
nivel de vida bastante modesto e n&o temos noticia de que houvesse familias mais
abastadas nesses mesmos ambientes. As escavacOes das cidades israglitas mostram o
grande contraste que existe entre o seculo X a.C. e o século VIII aC. No primeiro
caso, as casas possuem praticamente as mesmas dimensdes e 0 mesmo formato. Ja

no século VIII aC. percebe-se que as casas mais ricas estdo separadas das mais

OVAUX, Roland. de, Instituicdes de Israel no Antigo Testamento, S&o Paulo, Editora Teoldgica,
2003, p. 208.
""MACKENZIE, John L., Dicionario biblico, Sao Paulo, Edices Paulinas, 1983, p.729.



pobres, sGo maiores e melhor construidas. Enquanto que as casas dos pobres estéo
aglomeradas’®. Através do regime mondrquico, aparece uma classe de funcionarios
gue tiravam proveito da administracéo e dos favores do rei. 1sso mostra que nesses
dois séculos houve uma revolugdo social, 0 que permitiu uma monopolizagdo das
terras de quem fala I saias. “ Aqueles que gjuntam casa a casa, relinem campo a campo
até que se apoderem de toda terra’ (Is 5.8). Os profetas passam a denunciar as

injustigas praticadas pel os poderosos.

Existiam leis em favor dos pobres, mas ndo se sabe aé que ponto eram
praticadas. Comegando por Ex 22:24-26; 23.6, mas principa mente o Deutoronémio,
que reflete a situacdo social desse periodo: ele promulga o preceito da esmola, Dt
15,7-11, obriga a dar ao devedor pobre seu penhor antes do p6r-do-sol, Dt 24,12-13
(ampliando a lei de Ex 22,25-26), protege ao diarista, Dt 24,14-15. A cada ano
sabatico deixava-se aos indigentes o produto da terra, Ex 23,11, perdoavamse as
dividas, Dt 15,4. No ano do jubileu devia proclamar-se uma anistia geral e cada um
recuperava seu patrimonio, Lv 25,10. Nos paises vizinhos de Isragl também existiam
leis que procuravam proteger os pobres, existem muitos textos, os quais podem ser
chamados de literatura sapiencia do antigo oriente, que tratam do problema da
justica social. ”® Denunciando os mecanismos de opress3o e 0 mal que causavam em
suas vitimas. Textos que trazem uma teméatica e um vocabul&rio muito proximos da
literatura sapiencial de Israel. JO, por exemplo, se orgulha de sua compaixdo e
liberalidade para com os pobres (29,12.16; 30,25; 31.16), e o livro contém a mais
genuina e tocante descricdo da pobreza. Nao sO no antigo testamento, mas também
de todo 0 mundo antigo (24,2-12) .

Ha diversos termos hebraicos para expressar pobreza, mas nenhum deles pode
ser traduzido literalmente por “pobre’. A seguir, a definicdo dos termos ‘ebion e

‘ani.

"2V AUX, Roland. de, Instituicdes de Israel no Antigo Testamento, S&o Paulo, Editora Teoldgica,
2003, p.97.

3 LOPEZ, Rolando, “A libertac&o dos oprimidos, ideal e préticasapiencial”, em Revista de
Interpretacio Biblica Latino-Americana, n. 08, Petropolis, VVozes, p. 9.

* MACKENZIE, John L., Dicionario biblico, Sao Paulo, Edigdes Paulinas, 1983, p.730.



‘ebion parece que o0 termo ndo era conhecido até o século IX a.C., pois ele
surge apds a monarquia, em consequéncia da opressao trazida por esse regime, que
deu origem a um novo grupo socia (1Sm 8,10-18). Etimologicamente, esta
relacionado com araiz ‘bh “desgar”, “querer” algo. Por isso, 0 vocabulo muitas
vezes é traduzido como necessitado, e/ou mendigo, embora os diferentes contextos
em que aparece nem sempre favorecem essa traducdo’>. E o pobre, no sentido
material do termo; é alguém que pode ter pedido a terra de seus ancestrais. Pode ser
alguém que caiu em estado de pedinte (Dt 15,7,9,11); um dos que recebiam
donativos especiais na festa de Purim (Dt 9,22); alguém carente de roupas (Jo 31,19)
ou de comida (SI 132,15). Certamente, no sentido de necessidade material, era

alguém que tinha decaido em tempos dificeis (J6 30,25)."°

Em Jb, o termo € utilizado por seis vezes, e em apenas uma aparece sozinho
(5,15). Nas outras ocorréncias aparece no paraelismo com ‘ani, yatom e ‘almanah
(24,4.14; 29,12.13.16). Pode-se citar também outras expressdes paral €l as importantes
como: gesheh yom “0 que vive na estreiteza’, “oprimido” (30,35) e ‘obed mibbli
lebush “miseravel sem roupa’ (31,19).

Portanto, ‘ebion é um homem despossuido, despojado de todos os seus bens,
reduzido a indigéncia: sem roupa e sem casa (31,19), vagabundo pelos caminhos
(29,4), vive situacdes e tempos dificeis (30,25), deve proteger-se constantemente da

opressdo (24,2) e da constante ameaca de morte que pende sobre ele (24,14) .

‘ani designha alguém que se encontra em estado de diminuicdo de sua
capacidade, forca e valor se pode traduzir por “pobre, miseravel, deploravel, infeliz”.
Com freqiiéncia aparece em paralelo com ‘ebion. E equiparado ao estrangeiro (Lv
19,10; Ez 22,29; Zac 7,10, ao oOrféo (Is 10,2; Zac 7,10; J0 24,9), avitva (Is 10,2; Zac
7,10), ao faminto sem teto e sem roupas (Is 58,7), a0 oprimido (Sa 74,21), ao
desamparado (J6 29,12) etc.

S LOPEZ, Rolando, “A libertac&o dos oprimidos, ideal e pratica sapiencial” , em Revista de
Interpretacdo Biblica Latino-Americana, n. 08, Petrépolis, Vozes, p. 15.
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Aparece como vitima da opressdo social, que o oprime (Dt 24,14; Zac 7,10),
0 despoja (Sa 35,10), o devora (Hab 3,14), o engana (Sa 10,9), o mata (J0 24,14)
etc.”®

Junto aos textos que descrevem a situacdo concreta do ‘ani, é preciso
mencionar também os que expressam suas atitudes espirituais: grita a lahweh (Sa
34,7), buscareftigio em Sido (Is 14,32), louva o nome de lahweh (Sal 74,21)etc.”®

Daraiz ‘nh estar encurvado / inclinado por um peso. E aguém que sofre
algum tipo de incapacidade fisica ou aflicdo. Nesse caso, 0 peso a exploragcdo
econdmica e da opressdo politica . Este termo tem um significado econdmico-

politico; s6 huma etapa posterior adquirira uma conotacdo espiritual.®

Pode-se concluir que o sentido do termo ‘ani  no livro de J6 é o de alguém
gue é vitima do despojo (24,14); é o angustiado que clama sob o peso da opresséo
(36,6.15); € o0 bom e o justo (26,6-7). O opressor, por sua vez € qualificado de
assassino e mau (24,14, 36,6). O ‘ani é também objeto de justica e de solidariedade
no livro de Jo: o justo definido como aquele que liberta 0 ‘ani de seus opressores
(29,12). A protecéo divina, em termos de preferéncia e de acéo em favor do ‘ani,
aparece claramente sublinhada (34,28): Javé ndo sustenta o poder do opressor; faz

justica a0 oprimido (36,6); liberta-o por, e desde, sua opressao (36,15)8".
Antes de se fazer algum comentario sobre o verso 4, e qual o sentido dos
verbos “desviam” WJY: e “escondem” WaB.XU deve-se analisar dois

importantes substantivos que certamente nos gjudardo a compreender o sentido do

verso. Primeiro faremos uma andlise de “ caminho” %F,D' e depois “terra’ #r,a'

8 Martin-Achard, R. enJENNI, Ernst/ WESTERMANN, Claus, Diccionario Teologico Manual Del
Antiguo Testamento, vol. |1, Madrid, Ediciones Cristandad, 1978, p.439.

9 1 dem p.440.
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“Caminho” (derek), o substantivo possui diversos sentidos, pode ser
empregado na linha geogréfico-espacial como de modo metafdrico-figurativo. No
antigo testamento quando se trata de caminhos geograficos, freguentemente
transitados, a palavra vem acompanhada de um nome especial, “caminho real”
(Nm20,17; 21,11), “caminho dos ndmades’ (Jui 8,11), “caminho do mar”(Is 8,23).
Pode também significar movimento ao longo de um caminho, uma viagem ou até

uma expedicao militar.

Em sentido metafdrico, a vida de um homem pode ser descrita como um
caminho em que o homem se encontra. Na literatura sapiencia a palavra adquire
uma conotacdo de escolher uma meta para a vida humana. O termo passa também a
ter o sentido de comportamento, situacéo, costume, modo, mareira, designando de

forma genérica alguns eixos fundamentais da vida dos homens e da natureza. &

Terra (‘eres) esse termo na biblia possui vérios significados. Indica uma parte
da terra em sentido geografico (territério, pais) ou terra como local se habitagdo
humana (Is 45,18). Em sentido cosmico, a terra em oposi¢cao ao céu. O que interessa

aqui é o sentido fisico, isto €, o solo onde habitam 0s homens, onde se encontra o
povo.

O verbo WJy . (nth), desviar, gerdmente é usado como verbo transitivo,

tendo o perverso como sujeito. Este verbo tem o sentido de empurrar, enxotar com
violéncia.. Edouard Dhorme sugere que levando-se em consideracdo o paralelismo,
0 “ebion” torna-se 0 sujeito do verso. O verbo no hiphil tem algumas vezes um

sentido intransitivo para desviar-se do caminho®?.

Utilizando uma linguagem moderna, talvez seja possivel dizer que existe no
verso 4 um processo de exclusdo, de marginalizacdo de um determinado seguimento
da sociedade. Trata-se de dois grupos, 0s necessitados e os aflitos. Eles estdo sendo
desviados do caminho. Aqui ndo se trata de caminho no sentido geogréfico, mas no

sentido de indicar uma situagéo , uma maneira de viver. De modo geral, entende-se

82 sauer, G. em JENNI, Ernst/ WESTERMANN, Claus, Diccionario Teologico Manual Del Antiguo
Testamento, vol. 1, Madrid, Ediciones Cristandad, 1978, p 647.
8 MACKENZIE, John L., Dicionério biblico, Sao Paulo, Edicdes Paulinas, 1983, p.137.



gue o caminho do homem é o caminho que Ihe é mostrado pela vontade de lahweh.
Este € o caminho que lahweh ordenou (Dt 5,23; Ex 32,8; Jr 7,23). O justo se mantém
nos caminhos de lahweh (2Sm 22,22). Estes séo os caminhos que |ahweh aprova (Pr
16,7). A vontade de lahweh é o caminho da verdade, do qual o mau se afasta (Sb
5,6). E 0o caminho de lahweh (Jr 5,4), o caminho da vida (Sl 16,11). Na literatura
sapiencial , o caminho do homem pode ser bom, reto, justo, perfeito ou mau,

mentiroso, tortuoso.

Nesse sentido pode-se compreender que existe um mecanismo de excluséo,
gue empurra violentamente os necessitados e aflitos para fora do caminho e também
exerce sobre eles uma forca psicol 6gica que faz com eles mesmos saiam do caminho,
porque ndo h& lugar para eles no caminho dos ricos. Desviar os necessitados do
caminho, pode significar impedi-los de viver com dignidade. Estar fora do caminho,
€ estar a margem, ndo poder compartilhar do que se encontra no caminho. A comecar
por necessidades basicas como alimentacdo, roupas, moradia, até direitos como
membros de uma comunidade. No verso 4b formando um paralelismo com 4 a, ha a
frase “juntos foram escondidos os aflitos da terra’, que funciona como uma
afirmagdo da primeira frase (4a.) “desviam os necessitados do caminho”. O verbo
esconder (hb’) tem como significado original “esconder (se)” geramente aplicado a
pessoas. A Unica vez gue ocorre no pual € em J6 24,4. Todos juntos, 0s necessitados
e os aflitos, foram obrigados a mudar de vida, sair do caminho. Passaram por um
processo de exploragéo, de empobrecimento. Alguns devem ter perdido suas posses,
outros nunca conseguiram obter coisa alguma , agora vivem a margem da sociedade,
aglomerados em locais de miséria. Abaixo segue a segunda estrofe (v.2-4), ja com a
traducdo de acordo com as andlises feitas acima. Dessa forma foi concluido o estudo

dessa estrofe.

v.2 Fronteiras acancam
rebanho roubaram
e apascentaram
v.3 Jumento dos Orféos levam
tomam como penhor boi davitva
v.4 Desviam necessitados do caminho
juntos foram escondidos &flitos da terra



Agora o estudo da segunda estrofe, formada pelos versos 5 e 6. Versos de
dificil traducdo, pois existem algumas divergéncias entre os autores. Como diz
Edouard Dhorme, “Um espirito de arbitrariedade parece ter presidido as vérias
tentativas para restaurar esse verso malfadado’®*. Nessa estrofe J§ continua sua
denuncia da sociedade em que vive. Pode-se salientar aqui dois contelidos principais,
a questéo da desproporcéo do trabalho do pobre e o insignificante pagamento que
eles recebem, pois ndo é suficiente para que eles possam adquirir alimentos. Assim,
segue-se no segundo contelido que trata da busca desesperada por comida. Em
primeiro lugar é preciso examinar as frases do verso 5. “Como asnos selvagens no
deserto, saem paratrabaho deles, os que procuram a presa, deserto parasi pdo para

jovens’.

O verso se inicia com uma humilhante comparagéo, entre os pobres e os
asnos selvagens no deserto. Aqui aparece 0 substantivo rB'd>Mi (midbar)

palavra usada para descrever trés tipos de terreno em gera: pastagens, terra ndo

habitada e areas extensas em que 0asis ou cidades e vilargj os existem aqui e ali.

As maiores regides chamadas midbar sd0 o Sinai, 0 Neguebe, o vae do
Jorddo e o deserto da Arébia. Freglientemente se tem uma visdo negativa do deserto,

como um lugar sem uvas, fontes, agudes, rios. “Pode, acaso Deus preparar- nos mesa
no deserto? (Sl 78,19). Na segunda frase, ha o verbo ac.y" (yatsa’') sair, cuja
nocao basica é ade “sair”. Literamente indica o movimento de sair de um lugar ou
da presenca de alguém Nesse caso eles, 0os pobres, saem do seu trabalho I'[\p'

.Essa palavravem daraiz p'l que tem o significado de fazer, trabalhar. O uso desse
substantivo (poal) possui trés aspectos. 0 primeiro designa a execucgao, trabalhar ou
fazer; depois vem o resultado de trabalhar ou fazer e por Ultimo o que se obtém com

o trabalho ou o feito. Muitos autores traduzem “ saem para o trabalho deles’, talvez a
luz do saimo 104,23 Al[\p'l." aceyE . segundo Edouard Dhorme o contexto

sugere “a noitinha’, indicando a incerteza de sua hipotese com itélicos, “Porém eles

8 DHORME, Edouard, A Commentary on the Book of Job, London, Thomas Nelson and sons td,
1967, p.356.



trabalhavam até o anoitecer”.® Ent&o, eles trabalham até o anoitecer e saem do seu
trabalho para procurarem comida, como indica a frase seguinte, “0s que procuram a

comida, deserto quem dera pdo para jovens’. Antes de enfatizar qualquer concluséo,
€ importante entender o que significa a particula Al (10). Particula hebraica usada

para assinalar diversos tipos de construcdo hipotética em que se expressa desgo.
Quando empregada para exprimir um desgjo, pode ser traduzida por “tomara’ ou
“guem deral”. Em conjunto com outros recursos para indicar potencialidades, esta

particula pode exprimir um desejo fortissmo (1Sm 14,30).%°

Por enquanto, é possivel sugerir a seguinte conclusdo: Os pobres trabalham
até o comecgo da noite, sem receber o suficiente para comprar comida, ndo voltam
para seus abrigos, mas vao em busca de comida no deserto. Comida que deve ser
escassa, embora o0 sentido agqui seja de que o deserto € que fornece parte da comida

gue alimenta o traba hador e sua familia. Ha um desgo de que encontrem no deserto
0 pdo para os jovens. A palavra ~yr| ['N> (n’elrim) é um substantivo abstrato

(pluralizado) que destaca a etapainicia davida, usado também na expresséo “desde
asuamocidade’. Em J6 31,18 tem aconotacdo de uma idade bem tenra, em paralelo

com “o ventre da minha mae’.

O verso 5 narra o trabalho durante o dia e 0 comego da busca por alimentos,
as frases do verso 6 descreverdo que o trabalho para conseguir comida continua

durante a noite. “ No campo do corrupto colhem, e vinha do perverso rebuscam”.

A paavra campo Hd,F (sadeh), € um substantivo masculino que designa

tanto um campo aberto, como um pedaco de terra, um lote. NoO primeiro, caso se
refere a pastagem (Gn 29,2); &rea deserta exposta a violéncia (Gn 4,8; Dt 21,1,
22,25) ou habitada por animais selvagens (Ex 22,31); regido com fauna e flora (Gn
25,27; 30,14; Ex 10,15), campo aberto do lado de fora de uma cidade murada (Jz
9,32, 42; 1Sm 19,3); e uma area rel ativamente plana e bem grande em contraste com

montanhas (Jz 5,18; Jr 17,3). No segundo caso, tem o sentido de porcéo ou lote de

8 DHORME, Edouard, A Commentary on the Book of Job, London, Thomas Nelson and sons Itd,
1967, p.356.



terra, pode corresponder aterra cultivada (Gn 37,7; Rt 2,2); propriedade privada (Gn
47,20; s 5,8); terra municipal, adjacente a cidade e sujeita ao controle desta (Gn
41,48; Lv 25,34); pode ser também o territorio de uma nagdo ou tribo (Gn 41,48; Lv
25,34); e as terras pessoais de um rei ( 2Sm 9,7; 19,29-30). Essa frase traz um
problema quanto a palavra AIyI IB. (belil®d) porque aguns autores traduzem por
“perverso”, “No campo do perverso colhem”. Mas se recorrer a outros textos onde

ocorrem a mesma palavra percebe-se a conclusdo que AIyI IB. (belil®) significa

forragem, isto €, comida para dar ao gado ou outros animais. Conforme Is 30,24 “Os

bois e os jumentos que lavram o solo comer&o uma forragem feita a base de azedas,

joeirada com a pa e com o forcado” (|y|iB. hm'd'a]h' ydeb[o
~yrly"[]h'w> ~ypil'alh'w>"hr,z>Mib;W ( tx;r;b" hr,zO-
rv,al WikeayO #ymix'

Também J6 6,5 “Porventura, zurra 0 asno quando tem erva? Ou muge o boi
diante da forragem?’

AlyliB.-I[; rAV-h[,g>yl ~ai av,d,-yl€]] ar,P,-gh;n>ylh]

A frase “No campo do corrupto colhem” (v.6a), parece ser uma continuagao
do verso 5. Os pobres continuam procurando aimentos. Este campo poderia ser uma
extensdo do deserto citado no verso anterior, como também poderia ser uma
propriedade particular, onde se encontrava comida para dar aos animais. De qualquer
forma parece que os pobres colhiam a forragem que servia como aimento do gado
do rico, para suprir a prépria aimentacdo. O verso 6b também ndo é muito claro “e
vinha do perverso rebuscam’. E necessario analisar em primeiro lugar a palavra

perverso, para depois entender o significado do verbo rebuscar.

Daraizrs que significa*“ser malvado”, o substantivo [v'r' (rasha’) pode ser

traduzido por perverso. Essa palavra aparece 266 vezes, principamente em Jo,

Salmos, Provérbios e Ezequiel. Sempre € usada como paralelo de palavras hebraicas

8 HARRIS, Laird R./ ARCHER JR, Gleason L/ WALTKE, Bruce K., Dicionario Internacional de
Teologia do Antigo Testamento, local, Edi¢des Vida Nova, ano, p 773.



designativas de pecado, mal e iniquidade. Também funciona como adjetivo para
designar em termos concretos a conduta de um determinado tipo de pessoas, as quais
s80 consideradas perversas ou impias, devido as suas acdes contra o direito sociais de
outros. Sao pessoas sem escrupul os, capazes de oprimir, enganar, corromper o direito
e a justica e até mesmo assassinar para atingir seus objetivos. Geralmente, agem
contra os pobres. rasha aparece muitas vezes em oposicéo a tsedeq. Como uma
comparagdo de duas maneiras de viver e agir. Enquanto os perversos abandonam a
Deus, 0s justos se apegam a ele. Os impios sdo opressores e desonestos, 0s justos sdo

retos e amantes da verdade. A frase mostra que a vinha pertencia ao perverso.

Quanto a verbo WerI ,Y, aguns autores entendem como um saque.

Edouard Dhorme traduz este verbo ro sentido de “colher a colheita’. Diz que é muito
comum na Palestina durante a colheita de maio e junho, que a uva colhida durante o
dia sgja juntada & noite. E terminantemente contra o sentido de saque e afirma: E
simplesmente trabalho forcado e especificamente trabalho noturno seguido de
trabalho diurno.®’

Talvez néo se trate de um saque, nem de trabalho noturno, mas rebuscar no
sentido de pegar o que o sobrou da colheita. O cultivo de uvas era um aspecto
importante na economia de Juda no pos-exilio, ja foi visto também que os mais ricos
podiam se dedicar ao cultivo das uvas e da fabricagdo do vinho. Segundo Lv 19,10,
as uvas ndo deviam ser colhidas a ponto de ndo sobrar nada nas videiras, mas 0s

bagos que caissem deviam ser deixados no chdo para os pobres respigar.

Dessa forma pode-se concluir que a terra era produtiva, que os pobres
trabalhavam até o anoitecer, mas que fatava-lhes comida. J6 chama o dono da vinha
de rasha, esse fato mostra o tipo de dendincia que esta fazendo. O dono da vinha era
alguém ganancioso, corrupto, opressor, sem nenhuma preocupagdo para com 0S
pobres, pelo contrario, esse tipo de comportamento era uma ameaca a comunidade.
Eram homens que se enriqueciam tanto por ser os donos da terra, como também
através da exploracdo do trabalho aheio e da desonestidade. Sendo assim,

8 DHORME, Edouard, A Commentary on the Book of Job, London, Thomas Nelson and sons td,
1967, p.358.



provavelmente ndo respeitavam a lei, e ndo deixavam muito para que o pobres
pudessem recolher. Chega-se a conclusio de que a melhor traducéo para essa estrofe

€ aseguinte:

v.5 Como asnos selvagens no deserto saem do trabalho deles
0S que procuram a comida
deserto quem dera p&o parajovens

v.6 No campo forragem colhem

e vinha do perverso rebuscam

Mas JO néo para com a denuincias. Na terceira estrofe ele narra outros sinais
de aflicdo, como moradia, trabalho, frio, fome e sede. Esta estrofe contém varios
contelidos, a questdo da falta de roupas e do frio; a procura por um abrigo ou um

lugar paraviver; onde e como trabalham.

A primeira frase menciona a falta de roupas, “nu passam a noite por fata

roupa e sem cobertor no frio”, ser4 importante entender qual o significado do
substantivo roupa e do adjetivo nu. Da raiz Ibs (vestir), a palavra vWhl (Iebus)

significa vestido, vestimenta. O campo semantico de vestir € muito amplo, entre seus
varios empregos pode-se citar a vestimenta no sentido literal como o vestido de uso
didrio, considerado como uma necessidade basica, tdo importante quanto o alimento
(Gn 28,20; 1s4,1; Ag 1,6), o vestido de luto (2Sm 14,2), o vestido de luxo 1s52,1; Jr
4,30), as vestimentas culticas (Ex 29,30), o manto do profeta (Zac 13,4), os trgjes da
vilva (Gn 38,19). A vestimenta como sinal de nivel social ou hierdrquico ou de
caréater, por exemplo em 2Sm 13,18, os trgjes das filhas de Davi indicavam tanto a
sua realeza quanto a sua virgindade; ou identificar o oficio da pessoa como no caso
do profeta (Zc 13,4) ou do soldado (Ez 38,4). E como recurso poético de comparar
vestimentas com qualidades abstratas como forca e dignidade (Pv 31,25). As pessoas
podem “vestir-se” de vérias qualidades. JO vestia-se de justica (J6 29,14). O oposto

de VWDI (Iebus) vestimenta é ~AI’[' (‘arom) nu.



O verbo WnyI iy" (daraiz 1in) quer dizer passar a noite, hospedar-se.

Emprega-se esse verbo para referir-se a pessoas que passam a hoite em algum lugar.

Dessaforma, afrase do verso 7a “nu passam a noite por faltaroupa’, a segunda parte
do verso (v.7b) confirma a situacéo utilizando a palavra tWsK (kes(it). Esse termo

€ usado apenas oito vezes, e na maioria delas faz referéncia a vestuario. Mas, como o
verbo kasa tem o sentido literal de “cobrir”, pode-se entender que esse verso (kesit)
tem o sentido de uma coberta, um cobertor, um manto para que a pessoa possa se
cobrir, para proteger-se do frio. Tavez se possa pensar, com base nos versos
anteriores, a hipotese de que o manto desses pobres tinham sido tomados como
penhor. O penhor era freqlentemente uma roupa, substituto da pessoa, ndo era uma
seguranca real, mas um instrumento ssmbolico, um meio probatdrio de uma garantia
muito mais onerosa, 0 penhor pessoa. O codigo da Alianca prescrevia que o manto
do pobre deveria ser devolvido até o crepusculo, “Se tomares 0 manto do teu
proximo em penhor, tu Iho restituiras antes do por-do-sol. Porque € com ele que se

cobre, é aveste do seu corpo: em que se deitaria?’ (Ex 22,25-26a).

Analisando todo o verso, conclui-se que a palavra nu, ndo indica que eles
estavam completamente despidos, mas que ndo possuiam mais 0 manto que os
protegeriam do frio. Expressa também o desrespeito a lel e a grave situacéo desse
povo, pois até o manto haviam perdido, o proximo passo, seria provavelmente a

perda da liberdade.

A cada verso percebe-se as condi¢bes desumanas que as pessoas estavam
vivendo. “Por causa de chuva montanhas molham-se, e por fata de refagio rocha
abracam” (v.8). No verso anterior, aqueles denominados pobres, ndo tém como se
proteger do frio. Nesse verso fica claro que literalmente estéo sem teto. E que sdo
surpreendidos por uma chuva violenta. O estudo dos substantivos e dos verbos que

compdem o verso, auxiliara no entendimento do real sentido da frase.

Na Palestina o regime de chuvas é determinado pela posi¢cdo da regido. Os
fatores climéticos determinados pelo mar e pelo deserto criam, sua oposicéo, durante
0 ano um ciclo de condigdes atmosféricas variantes de uma zona para outra, mas

regular dentro de cada zona da regido. A precipitacdo descreve em quantidade do O.



para E. e do N. para 0 S. com uma Unica excegdo, na cadeia montanhosa central a
precipitacdo decresce do S. para o N. até a cadeia de montanha chegar bem proxima
do mar, de sorte a cair no regime do O. para E. As vertentes ocidentais das
montanhas sd0 mais Umidas do que as orientais e possuem temperaturas mais
moderadas tanto no inverno como no verdo. A estagdo das chuvas comega
normal mente depois de quinze de outubro e cessa antes de quinze de maio. Nos anos
bons as tempestades ciclonicas verificamse uma vez por semana, quando a
precipitacdo alcangca 0 maximo; entdo sdo trés dias de precipitacdo seguidos de
quatro dias de tempo bom A chuva é sempre acompanhada de ventos fortes do O. A
guantidade da precipitacdo segue uma curva parabdlica durante a estagdo. Comeca
em outubro com aguaceiros locais, a vezes fortes, mas curtos. Em novembro o
nimero de dias chuvosos aumenta e os temporais duram mais longamente. Em
dezembro comegam a se alternar os periodos chuvosos e de bom tempo, alternar-se
que continua por todo janeiro, quando as precipitacdes atingem 0 maximo,
geramente 10-12 dias de chuva no correr do més. Em fevereiro-marco a chuva
diminui gradualmente, para limitar-se em abril, como em outubro, a rpidos e

violentos aguaceiros, ao passo que em maio achuvaérara.®

A palavra ~r,Z< € usada no sentido de chuvas violentas, aguaceiros. O

autor imagina gue as nuvens se levantam das planicies e formam um tempora nas
montanhas.®® O verso 8a diz que os pobres por causa de uma chuva muito forte, um

aguaceiro, estdo molhados nas montanhas. A frase do v.8b menciona a fata de
refgio hs,x.m; y| IB.mi . 0 substantivo refugio hs,x.m (mahseh) deriva

daraiz hsh, que significa “salvar-se”’, “esconder-se”’. No sentido figurado designa a
acdo de procurar refugio e, consequentemente, por confianca sgja em algum deus (Dt
32,27), sgja na protecdo de alguma poténcia importante, como o Egito (Is 30,2).
Nessa frase a palavratem o sentido literal para o ato de abrigar-se de uma tempestade
(Is 4,6; 25,4). Procuram abrigo na rocha, o autor usa o verbo abracar, é necessé&rio
analisar em primeiro lugar a palavra rocha e depois entender porque Jo diz que cs

pobres abragcam arocha.

8 MACKENZIE, John L., Dicionario Biblico, S&o Paulo, Edices Paulinas, 1983, p.166.
8 DHORME, Edouard, A Commentary on the Book of Job, London, Thomas Nelson and sons td,
1967, p.359.



O substantivo F'WWC (sur) rocha aparece cerca de setenta e cinco vezes.

Designa matacdes ou formacdes de pedra e também o material de que sdo feitas as
montanhas. Aparece também como nome de lugares e permite muitos usos

metaféricos. Nesse verso, rocha significa lugar de reflgio. Alguns autores traduzem
o verbo WQB X (abracam) por agarram. Mas o verbo correto € abracar (hbq) e

ndo agarrar (hz). O termo é usado para expressar 0 desespero das pessoas que
procuram uma rocha como refugio, na qual esperam encontrar consolo e seguranca.
Pode-se concluir gque os miserévels ndo possuiam casas, que certamente muitas vezes
eram surpreendidos por tempestades e buscavam refligios nas montanhas e nas

rochas.

Samuel Terrien comenta que esses de que trata 0 verso 8 sdo sobreviventes de
uma catastrofe militar e que para manter-se livres, vagueiam pelas cavernas das
montanhas.®® Hip6tese nd muito provével, pois todo os estudo do contexto
demonstra que havia um sistema de corrupcdo e conseqlientemente um grande
empobrecimento das classes mais baixas. O verso 8a narra que as pessoas estéo
molhadas, e 8b diz que elas ndo tém reflgio para se protegerem das chuvas, por isso,
literalmente se abragam as rochas. Se estivessem em cavernas estariam, ab menos um

pouco mais protegidos.

Quanto as frases do verso 9, “tiram do peito 6rfdo, e sobre o pobre tomam
como penhor”, muito autores defendem a idéia de que ele pertencia originariamente
ao contexto dos versos 3-4. Nesse trabalho, pode-se estudé- 1o conforme aparece na
Biblia Hebraica, isto é, em seguida ao verso 8.

Aqui existe uma situacdo realmente tragica, pois desde 0os mais tenros anos,

as pessoas estavam a mercé dos exploradores.

A pdavra dvo (shod) que designa peito ou seios, aparece escrita dessa

forma somente trés vezes, em Jo 24,9; Is 60,16; 66,11. Nas outras vinte e uma vezes

% TERRIEN, Samuel, J6, S3o Paulo, Paulus, 1994, p.198.



em que ocorrem é escrita da seguinte maneira:  (shad). Antes de se tecer qualquer
coment&rio € importante analisar como se dava o penhor pessoal. Este s era

entregue ao credor no vencimento ou em caso de ndo pagamento da divida.

A pessoa passava a trabalhar para o credor, afim de pagar os juros da divida
ou o capital. O penhor pessoal ndo era o préprio devedor, mas alguém dependente
dele, somente na falta deste penhor o inadimplente entrava pessoalmente a servico de
seu credor. H4, por exemplo, 0 caso da vilva, em que o0 credor se apresenta para
levar seus dois filhos em 2Rs 4,1-7. O codigo da alianga reprova essa préatica (Ex
22,24), em outras passagens ha um sentimento de indignacéo, por exemplo Ne 5,6;
1Sm 22,2; Sl 109,11. Isso quer dizer que a lei ndo era cumprida e que existia 0
comércio de escravos israglitas. Existe denuncia em Neemias 5,1-5, seus
contemporéaneos entregavam seus filhos e filhas a escraviddo, como garantias do

pagamento de uma divida.

A situagc@o descrita nesse verso é estarrecedora. Todas as formas mais
terriveis de exploracéo aparecem ai. Embora o sujeito esteja oculto, pode-se chama-
lo de malvado. Este vem para cobrar a divida de uma vilva, e leva como pagamento
um bebé , pois subtende-se que essa crianca ainda mamava no peito. Acontece um
total desrespeito ao Cddigo da Alianga, pois aqui ha uma agressdo contra a vilva, 0
orféo e para completar, Jo diz que “e diante do aflito (' ani) tomam como penhor” . O
(‘an), &flito € aguele ou aquela sem nenhuma heranga, alguém que ficou pobre por
mé-fé de outros. E horrivel imaginar alguém que ja ndo possui mais nada, ver seu

filho, uma crianca de peito, sendo levada diante de s, sem nada poder fazer.

As frases que compdem os versos 10-11 pretendem mostrar o contraste que
existia entre explorador e explorado, “nu caminham por fata roupa, e famintos

carregam. Entre os muros espremem azeite, lagares pisaram e estdo com sede”.

o verbo WKL .hi (caminham), da raiz hlk, que significa ir, andar, denota

movimento em geral. Pode variar muito dependendo do contexto, por exemplo,
quando se refere aos varios tipos e ir ou andar, o rastejar de uma cobra (Gn3,14), o

vaguear das raposas (Lm5,18), o navegar dos navios (Gn 7,18), o fluir das aguas, o



soar das trombetas (Ex 19,19), o caminhar dos homens (Ex 14,29) etc. Ou aplicado
tanto a supostos deuses (S 115,7) quanto ao Senhor Deus. Nesse verso, o verbo

halak se refere ab movimento com relacéo a pessoas.

A primeira vista tem-se a impressdo que o verso 10a sgja uma repeticio do
verso 7a, mas o contexto é diferente. O verso 7a mostra como passam 0s pobres
durante a noite. O verso 10a demonstra que ndo se encontram em melhor situacdo
durante o dia. Trabalham tdo precariamente vestidos como passam a hoite. No verso

10b se inicia um outro tema, 0 autor passa a narrar as condic¢des de trabalho desses
pobres. JO diz que eles estédo famintos ~yb| [er> Em todos os casos em que essa

palavra aparece, ela designa a fome humana, aparecendo em diversos graus. Fome,
nos tempos antigos, podia significar um castigo de Deus. Jeremias repetidas vezes
classificag, juntamente com a espada e a peste, como  um dos trés grandes juizos

divinos (Jr 29,17). Ezequiel, as vezes, acrescenta um quarto juizo, animais ferozes
(Ez 14,21). O verbo af.n" (nasa’) tem aqui o sentido de carregar, transportar. O

trabalho deles é carregar os feixes, provavelmente de trigo. Eles trabalham no campo,
plantam, colhem, levam a colheita para armazenar nos celeiros do rico e ndo tém
acesso a producdo dos alimentos, sequer para matar a fome. O produto do seu
trabalho se concentra totalmente nas maos do patréo ou do malvado. O verso 11

continua com o tema do trabalho agricola.

A seguir um estudo deste verso como um todo, pois parece que as atividades
desenvolvidas tanto na primeira frase, quanto na Segunda, sdo semelhantes. Serd
importante analisar a expressdo “entre os muros’ , verificar como se davam a
fabricacdo do azeite e do vinho, e a partir disso, entender o sentido da dendncia que

JO faz nesse verso.

Na primeira frase ha o trabalho na fabricagdo do 6leo ou azeite. A oliveira €
uma sempre-verde, comum em toda a bacia do Mediterraneo e € a arvore mais difusa
da Palestina. A base da oliveira é um grosso tronco nodoso; na altura de 2 a 3 metros
ela se divide em 3 a 6 ramos, que se expandem numa copa que atinge 5 a 10 metros.
A oliveira cresce em estado silvestre e exige cultivo, para se obter a sua total

fertilidade. Suas folhas sdo de um verde acinzentado, longas e delgadas, e geramente



ndo proporcionam muita sombra. Suas flores amarel o-palidas desabrocham em maio.
Uma &rvore adulta produz cerca de cinquienta quilos de 6leo por ano. Na Palesting, a
oliveira é colhida em outubro; o fruto é batido das arvores com as méos ou com uma
vara e guntado no chéo (Dt 24,20). N&o ha mencdo de comida de olivas na Biblia e

parece que a oliveira era cultivada apenas por causa do 6leo.*

O dleo de oliva era 0 éleo da antiga Palestina, como o era na maior parte do
mundo antigo. O Antigo Testamento e outras fontes antigas contemporaneas ndo déao
informacfes sobre os métodos usados para a extragcdo do éleo. A palavra hebraica
para 0 processo € “pisar’, expressao gue também designa o espremer da uva, que era
feito com os pés, provavelmente, a palavra designe simplesmente a trituracdo.
Possivelmente, isso era feito pressionando uma grande pedra com as maos e 0
proprio peso da pessoa sobre um monte de azeitonas. Cavidades em forma de concha
na rocha, natural ou artificialmente, aparecem frequentemente perto de cidades
palestinenses e elas podem ter sido os recipientes em gue 0 6leo era recolhido; um

canal feito nessas cavidades permitia que o 6leo fluisse para 0s vasos.

O dleo era guardado em grandes céntaros para distribuicdo comercial. Era
um importante artigo no comeércio de exportacdo da Palestina (1Rs 5,25; 2Cr 2,14;
Esd 3,7; Ez 27,17; Os 12,2).

Os usos do 6leo eram muitos, como condimento era parte importante da
aimentacdo (Dt 32,13; Jz9,9; Ez 16,13; Os 2,7). Era medicinal e empregado na
uncéo de feridas (Is 1,6). Usado também como unguento refrescante (Dt 28,40; 2Cr
28,15; Mq 6,15, especiamente depois do banho (2Sm 12,20; Rt 3,3). O emprego do
unguento era um sinal de alegria e de elegancia nas festas e era omitido durante os
jgiuns e o luto. Era a base da mistura de perfumes como a mirra e o nardo. Servia

como ungiento cerimonial e também como combustivel comum para as |ampadas. *2

Com relacdo a vinha, as alusdes que a Bibliafaz a viticultura demonstram que
era uma atividade muito comum nos tempos antigos. Em geral se plantava a vinha

nos declives das colinas, que eram menos adequadas ao plantio de cereais. Do

1 MACKENZIE, John L., Dicionéario Biblico, S&o Paulo, Edicdes Paulinas, 1983, p.666-667.
92 MACKENZIE, John L., Dicionéario Biblico, S&o Paulo, Edicdes Paulinas, 1983, p.665-666.



terreno setiravam as pedras e preparavam no em terracos. A vinha era protegida dos
animals por um muro ou sebe que a cercava, a terra era cultivada com enxada ou
uma grade. Para aumentar a protecdo construia=se uma torre de guarda. Pode-se
encontrar esses pormenores em Is 5,2-7. Deixava-se a vinha crescer arrastando-se
livremente pela terra ou fazendo-a trepar em &vores (Ez 19,11; Lc¢ 13,6). O cuidado
da vinha requereria a manutencdo do muro ou da sebe (Pr 24,30s), que fosse
capinada, irrigada (Is 27,3) e podada (Jo 15,2).

Para a fabricagdo do vinho, eram construidos lagares que geramente se
encontravam na propria vinha. O lagar consistia de dois tanques, talhados na pedra a
diversos niveis, com um pegueno cana que levava do nivel superior para o inferior.
A primeira compressdo se fazia espremendo a uva com os pés (Ne 13,15). Em
seguida, os cachos eram espremidos por meio de uma haste com uma pedra pesada,
ou por meio de paus gque serviam de alavanca . O suco da uva era colocado depois
em tinas ou recipientes de couro para a fermentacdo; para este processo eram
necessarios odres novos. N&o se conhecia nenhum método para conservar o suco da
uva ndo fermentado. Nas escavacdes de Gabaon foram encontradas mais de quarenta
tinas talhadas na pedra, com capacidade de véarios milhares de litros cada uma.
Alguns destas eram esmaltadas e podiam conservar grandes quantidades de vinho; a
maior parte ndo era esmaltada e o vinho devia ser conservado fechado nos
recipientes. Quando cobertas esse tinas tinham uma temperatura constante de 16
graus em todas as estagfes. O vinho ndo se tomava somente nas refeicbes mas era
também levado como parte da provisdo do vigante (Js 19,19) como também da
provisdo das tropas de guarnicoes (2Cr 1,11). A expressdo “sangue da uva’ (Gn
49,11; Dt 32,14; Eclo 50,15) indica que a maior parte do vinho paestinense era
tinto. Nas festas 0 vinho devia %r abundante e de boa qualidade (1Sm 25,36; 2Sm
13,28; Sb 2,7; Is 5,12; Jo 2,1-11). As pessoas de luto se oferecia um “célice de
consolacdo” (Jr 16,7). A Biblia contém vérias referéncias contra o beber excessivo,

sinal que aintemperanca devia ser bastante comum. %3

A colheita da uva era uma ocasido de festa, semelhante a mencionada em Silo
em Jz 21,19 e compreendia a danca nos campos pelas jovens da cidade. A festa era

um tempo de alegria, celebrada com cantos e gritos e gritos de triunfo nas vinhas (Is



16,10). O vinho € louvado; aegra o coracdo do homem (S 104,15) e a vida (Ex
10,19). E um Dom e uma bencao de Iahweh (Dt 7,13; Pr 3,10; Os 2,10; JI 2,24%,

Pode-se concluir que “pisar o lagar” ou “pisar uvas’, era 0 método normal de
obter suco de uva pisando-as descalco. Muitas vezes pisar a uva é associado com
jubilo e alegria, na antecipacéo de beber o fruto da videira (Am 9,13; Jz 9,27). Gritos
de alegria acompanhavam o pisar a uva (Is 16,10; J 48,33). As azeitonas eram
espremidas de modo semelhante (Mg 6,15). Mas 0 que se vé na poesia de Jo, é

totalmente o oposto. O verso 11 transmite tristeza, mostra as pessoas, entre 0S muros
—~t'rowv-! yBe) trabalhando nas fileiras de oliveiras e videiras, mas ndo lhes é

permitido provarem do fruto de seu trabalho. As situacGes descritas nos versos 10-
11, levam acrer que a vida desses lavradores erapior que a dos escravos, pois estes
ao menos, recebiam do seu senhor 0 correspondente as necessidades elementares da
existéncia. Com base na andlise comentada acima, é possivel formular a seguinte

traducdo dessa estrofe.

v.7 Nu passam a noite por falta roupa
e sem cobertor no frio
v.8 Por causa de chuva montanhas molham-se
e por fatarefugio abracam rocha
v.9 Tiram do peito 6rféo
e diante do pobre tomam como penhor
v.10 Nu caminham por falta roupa
e famintos carregam feixe
v.11 Entre 0s muros espremem azeite
lagares pisaram e passam sede

As frases do verso 12 trazem dois eixos tematicos. “Da cidade homens
gemem, e ama de feridos grita por socorro, e Deus ndo ouve suplica” (v.12). O
primeiro tema € a questdo da vida na cidade, visto que os versos 2-11 trataram dos
problemas da vida no campo. O verso 12 funciona como uma transicdo para a

préxima unidade (v.13-25). O verso 12c traz 0 mesmo eixo temético do verso 1.

9 MACKENZIE, John L., Dicionéario Biblico, S&o Paulo, Edicdes Paulinas, 1983, p.995-996.
% |dem p. 965.



Depois de ter descrito o que acontece no campo, JO introduz o verso 12 com

uma frase que leva a entender que a situacdo ndo é melhor na cidade. A concepgéo
de cidade na antiglidade tem uma conotagdo difererte do que se entende hoje. ry[i

(‘ir) cidade, indica uma povoacdo permanente sem referéncia a tamanho ou situacdo
politica. A distingdo bésica entre uma aldeia e uma cidade, é que na antiguidade
cidade (ir) tinha muros. S&o freqlentes as referéncias a “porta’ da cidade, que
ressaltam a natureza murada das cidades. As adeias ficavam numa area agricola
adjacente a cidade e, por sua vez, dependiam da protecéo destas. A cidade era um
mercado no qual se podia redizar o intercambio de bens, ndo apenas entre os
habitantes da mesma cidade, mas também entre as varias cidades. O comércio e o
artesanato permitiu a exploracdo dos recursos naturais e uma especializacdo do
trabalho. Dentro da cidade a populacéo vivia estreitamente aglomerada, ndo havia
ruas, mas estreitas passagens entre as casas ou grupos de casas. Os Unicos espacos
livres no interior das cidades se encontravam nas proximidades das suas portas, por
issO mesmo denominamse “pragas’, que serviam como mercados (2Rs 7,1), e
também como tribunais. Os ancidos sentavam-se junto a porta e ai dirimiam as suas
questdes (Dt 21,19; 2Sm 15,2;). Esse espaco tinha de ser deixado livre por razbes
relacionadas com a defesa, ja que as portas representavam o ponto mais fraco das
fortificagOes. A grande parte da populacdo da cidade, vivia em adeias situadas fora
das muralhas, cultivando os campos da cidade. Em caso de guerra, os habitantes das

aldeias se aglomeravam dentro dos muros da cidade.

Quando o autor do poema menciona a cidade (ir), esta se referindo a parte

do territério que fica protegida pelo muro, e a populacéo que mora nesse local,
diferente dos que moram e trabalham nos campos ao redor das muralhas. Ti m(

(mat), esse substantivo € uma das cinco palavras, que em hebraico biblico , designa
“homem”. Ela aparece 23 vezes no Antigo Testamento, a maioria das vezes em
Deuterondmio e JO (seis vezes cada). Dessas ocorréncias da raiz na Biblia ndo é
impossivel que algumas delas derivem, na verdade, do verbo mit “morrer”. E assim
gue Pope interpreta “desde as cidades gemem moribundos’ em vez de “desde as

cidades gemem os homens’. %> A segunda parte do verso parece apoiar essaidéia “e

% POPE, Marvin H., Job Introduction, Translation and Notes, New Y ork, Doubleday & Company,
ano, p..



ama dos feridos clama’. A palavra mat pode também assinalar pessoas de ma
reputacdo ou desfavorecidos.

E preciso apurar qual o real sentido da paavra VP,N< (nepesh). O

significado original e concreto da palavra foi provavelmente “respirar”. Parece que o
substantivo tem a conotacéo de “respiracéo” em Génesis 1,30: “ em que nas criaturas
terrestres ha félego de vida’. A ligacdo entre nepesh e “félego/respiragdo” também é
sugerida por meio de afirmagdes como “e 0 Senhor |he soprou (hph) nas narinas o
folego de vida, e 0 homem passou a alma (nepesh) vivente’(Gn 2,7) e “a nepesh
(vida, respiragdo, ama) do menino retornou a ele e ele viveu’(1Rs 17,22). nepesh
ocorre também com muitos verbos que tém conotacdo de “anda”, “desgar
ardentemente” algo ou alguém. (Dt 24,15; Os 4.8; Pv 19,18; Jr 22,27; 44,14; etc).

Com frequiéncia nepesh é empregado no contexto de estados emocionais tanto
de alegria e bem-aventuranca como de amargura da alma. Em Isaias 10,18 usa-se
nepesh junto com basar, “carne”, formando um merisma que descreve a pessoa em
sua totalidade.

A paavratambém é usada em paralelo com basar, no sentido da pessoatotal
(Sl 63.1(2)). Segundo Mackenzie, a unido da nepesh com a vida é téo forte que o
termo se traduz fregiientemente da melhor forma por vida; mas pensar que nepesh

signifique vida é tdo erréneo, como pensar que signifique ama.*®

Uma vez que, pela propria natureza, a existéncia pessoa envolve impulsos,
apetites, desgjos e vontade, nepesh denota a “vida” do individuo. Como objeto do
verbo shib, “restituir”, “restaurar”, nepesh oscila entra as nogdes de “alma’ e “vida’.
Jerusalém lamenta: “porque se afastou o consolador que devia restaurar a minha
vida/ama’ (Lm 1,16). Algumas passagens como Sl 23,3; Lm 1,11; Sl 18,8; Pv 25,13,
tratam da vida, que consiste em emogoes, paixdes, impulsos, apetites. Nesse campo
semantico quase todos 0s verbos tém nepesh como objeto, e o sentido oscila entre
essas duas idéias, por exemplo, com natsal, “e livrareis as nossas vidas da morte” (Js
2,13; 1s44,20); com malat, “se ndo salvares atuavida’ (1Sm 19,11; 2 Sm 19,6); com

% MACKENZIE, John L., Dicionario Biblico, Sao Paulo, Edigdes Paulinas, 1983, p.



halats “liviaaminhaama’ (Sl 6.4-5); com yasha', “salvaaamaaos indigentes’ (Sl
72,13).

N&o se deve interpretar o substantivo no sentido metafisico-teoldgico que se
tende a dar a palavra“ama’ atualmente. Talvez na passagem de Lv 17,11, sgjauma
das mais importantes definicGes deste vocdbulo, em que a palavra nepesh assume
grande importancia e que certamente define o vocdbulo com o sentido de “vida’,
“porgue a vida (nepesh) da carne (basar) estéd no sangue.” Aqui 0 que estaindicado &
avitalidade, a existéncia no seu vigor. Ent&o pode-se dizer, que em alguns contextos,
a melhor traducdo de nepesh sga “pessoa’, “ser”, ou simplesmente pronomes

pessoais. ¥’

Vé-se como é dificil definir exatamente esse vocabulo. Foi feita a opcéo pela
traducdo baseada em Westermann®, que assinalou, quando nepesh ocorre como
sujeito do verbo, em geral € traduzido por “ama’ (ou seja, desgjos, tendéncias, etc.);
como objeto do verbo é, com frequéncia, traduzido por “vida’(isto €, o estado de

existéncia pessoal em contraste com a morte).

A frase diz: “e ama dos feridos’, nesse caso a palavra ~yI 1 'X] (feridos),

se refere aguel e que foi mortalmente ferido pelo perverso.

O verbo [;WEV;T (gritar por socorro) expressa um grito humano. Que é

a0 mesmo tempo um grito de dor e um pedido de ajuda, socorro, auxilio. Um verbo
usado para designar uma situacdo de injustica provocada por alguém, e que leva a
vitima a passar necessidades. Nesse caso, a pessoa grita por guda e esta
profundamente angustiada. E empregado na descricdo do grito de aflicdo, do clamor

do oprimido, daquel es que estéo chegando ao seu limite.

A seguir a andlise do verso 12c que traz um outro tema, a indiferenca de

Deus. Fechando assim a moldura ao redor da unidade estudada.

9 HARRIS, Laird R./ ARCHER JR, Gleason L/ WALTKE, Bruce K., Dicionario Internacional de
Teologia do Antigo Testamento, local, Edi¢des Vida Nova, ano, p. 981-986.

98 Schmid, H. H. em JENNI, Ernst/ WESTERMANN, Claus, Diccionario Teologico Manual Del
Antiguo Testamento, vol. 1, Madrid, Ediciones Cristandad, 1978, p 111.



O termo H;Ala/ (‘eloah) Deus, é uma paavra téo discutida quanto ‘d,

‘eohim, bem como estéo longe de alcancar uma solucéo. Geramente ‘elohim é vista
como um plura de‘eloah e muito mais usada nos textos biblicos do que ‘el e ‘eloah.
E um substantivo plural na forma e frequentemente, no sentido, mas também é usado
em relagdo a um simples ser divino, tanto a respeito do Deus de Israel como de
outros deuses. E importante notar que o uso desses titulos reflete as crencas
panteistas do antigo mundo semita. Os recursos linguisticos dos hebreus ndo eram
suficientes para expressar a singular concepcéo israelita de ser divino® ‘eloah é

usado mais freglientemente em poesia.

Parece que se trata de uma palavra antiga para Deus, que caiu em desuso até a
época do exilio. A partir dai, com a preocupacdo de voltar aos fundamentos mais
antigos, a palavra € retomada. Embora ndo sga usada tdo largamente em outros
livros, como no livro de Jo, onde a expressdo aparece quarenta e uma vezes, nos
debates entre J6 e seus amigos. E interessante notar que a palavra predomina nas
falas do proprio Jo e por Elifaz, quando debatem entre si. Sofar utiliza-se do termo
uma Unica vez (11,5-7). Bildad nunca o faz. EliG, talvez numa repeticdo dos que o0s
outros disseram, utiliza o termo seis vezes nos capitulos 33-37. O préprio Deus
guando fala a J6 usa o termo duas vezes, uma no contexto de providéncia e outraem
paralelo com o termo “o Todo Poderoso” Em outros livros 0 termo aparece em
paralelo com “rocha’” como termo descritivo de Deus (Dt 32,15; Sl 18,31; Is44,8). E
encontrado em Pv 30,5, uma vez em um contexto no qual Deus é descrito como um
escudo para aqueles que nele se refugiam. Trés vezes a palavra € usada em um
contexto de pavor para os pecadores (S 50,22; 114,7; 139,19). Isto sugere que O
termo expressava a0 povo seguranga e conforto, ao passo que transmitia terror aos

inimigos.

Este termo para Deus era utilizado de modo claro para referir-se ao Deus de
Israel, o Deus verdadeiro. A evidéncia disso reside no fato de que os levitas, no
periodo pés-exilico, usaram o termo ao citar arevelacdo descritiva de Deus dada em
Exodo 34,6-7, em que a revelagdo original dada a Moisés usava os termos ‘El e
Javé (Ne 9,17). O termo, provavelmente tem afinidade com ‘El. Era usado desde



tempos muito antigos, e apds um periodo de descuido do povo, o termo foi retomado
de modo limitado. Tavez pelo fato de ter entrado em contato com o aramaico, que

possuia um termo correlato em uso permanente. 1%

O verbo ~yfi (sim) quer dizer, pbr, colocar, nomear, fazer, atribuir,

imputar. Antes porém de se definir o sentido nessa frase, serd analisada a palavra

hl'p.Ti.

Samuel Terrien sugere, em lugar do TM tiplah “loucura’, “obscenidade’,
“infamia’, ler, Sir., tefillhah, “orac&o”®? pll hitpagl “orar” e o substantivo derivado
de é tefilla “oracdo”, estdo documentados somente em hebraico (eventualmente

também em neopUnico tplt, “oracdo, stplica’ .

A oracdo se dirige explicita ou implicitamente a Deus (somente em Is 16,12;

44,17; 45,20, no qual se ora a uma divindade estrangeira e Is 45,14, em que o objeto

€ Isradl. tefilla designa claramente oracéo de sUplica e de lamentacéo.

Para dar sentido a frase do verso 12c a maioria dos autores traduzem a

expressio ~Yfi1y"-al como “néo ouve'.

Concluindo, a cidade representa um local bem diferente das estrofes
precedentes versos 211. Nos versos seguintes JO denuncia o quanto é cruel a vida
dos miseraveis na cidade. Eles gritam, clamam, alguns estdo a beira da morte, mas
Deus ndo toma nenhuma providéncia. E como se Deus ndo ouvisse as suas stplicas.
Existem aqui duas questdes, Deus néo faz nada a respeito da miséria humana, porque

n&o a conhece ou porgue Nao se importa com ela?

% MACKENZIE, John L., Dicionario Biblico, S&o Paulo, Edices Paulinas, 1983, p.230.

10 HARRIS, Laird R/ ARCHER JR, Gleason L/ WALTKE, Bruce K., Dicionério
Internacional de Teologia do Antigo Testamento, local, Edigbes Vida Nova, ano,
p.70.

101 TERRIEN, Samuel, J6, S&o Paulo, Paulus, 1994, p.199.

192 gtahli, P. H. em JENNI, Ernst/ WESTERMANN, Claus, Diccionario Teologico Manual Del
Antiguo Testamento, vol. 2, Madrid, Ediciones Cristandad, 1978, p 541.



Talvez esse sgja 0 grande questionamento de Jo. Consciente das
injusticas que os homens praticam uns contra 0S outros, 0 autor sugere que Deus
deveria intervir na historia, a fim de impedir ou reparar os crimes dos homens. Se

ndo for assim, o problema do mal € insolavel.

2.10 Conclusao

Esse texto ora estudado remete aos temas principais do livro de Jb. Sua
reflexdo sobre o sofrimento e o mal. Tavez sem a pretensdo de encontrar uma
solucdo definitiva para o sofrimento, mas desvelar as verdadeiras causas e seus
causadores. Outro tema é a concepcdo de Deus, a imagem de Deus que havia sido
criada em Israel a partir do dogma da retribuiciio. E especiamente contra essa
doutrina que JO se revolta. Nesse texto, J6 quer encontrar uma resposta a respeito da
justica divina. Através das denlncias sobre um sistema corrupto, que privilegia
poucos a custa do sofrimento de muitos, ele desmascara a farsa da teologia oficial, a

teologia da retribuigéo.

No inicio J6 questiona como € que funciona a justica de Deus, pois ele
poderia estipular tempos de julgamento, para que o direito e a justica fossem
restabelecidos, e que os justos pudessem ver esse dia, quando os bons seriam
recompensados e 0s maus castigados. A partir do verso 2 JO0 vai mostrar atraves da

realidade vivida quem eram os maus e quem eram 0s inocentes.

Os maus invadem territérios, apascentam rebanhos roubados, penhoram os
animais e os filhos dos pobres. A falta se torna muito mais grave pois toda a
exploracdo se da contra as villvas e os 0rfaos, que representam as classes mais fracas
e indefesas. No decorrer dos versos se pode sentir que existe um mecanismo de
exclusdo, que empurra violentamente os necessitados e aflitos para fora do caminho,
isto significa impedi-los de viver com dignidade, a comegar pelas necessidades
basicas como alimentacdo, roupas, moradia, até direitos como membros de uma

comunidade.

Aqueles que trabalham sdo mal tratados por seus patrdes. Eles trabalham no
campo, plantam, colhem, levam a colheita para armazenar nos celeiros do rico e néo



tém acesso a producdo dos alimentos, sequer para matar a fome e a sede. O produto
do seu trabalho se concentra nas maos do patréo, ou se poderia chamar de malvado.
Muitos dos oprimidostém de procurar o que comer no deserto ou recolher um pouco
de forragem, alimento destinado a alimentacdo dos animais. Depois de descrever as
injusticas que dominavam a vida no campo, Jb passa a denunciar os problemas

enfrentados na cidade, o que demonstra que a situagéo ndo era melhor que no campo.

Como que encerrando ou concluindo, o texto termina com uma constatacéo
de J6. Realmente ele ndo consegue enxergar onde esta a justica de que fala a teologia
da retribuicéo. Deus ndo ouve as suplicas, ou porque ndo conhece totalmente a vida
dos homens, ou porque ndo se importa com o sofrimento. Pois, somente com a
intervencao de Deus na histéria se poderia acabar com o problemado mal. A propria
ambiguidade do livro revela o quanto foi conflitivo o debate nesse tempo a respeito

das concepcdes de Deus e da vida das pessoas.

A partir do estudo da poesia, do contexto e do contetido chega-se a uma nova

traducdo do texto:
1 Porque de  Shaddai nd  foram escondidos  tempos
e agueles que
0 conhece néo  véem seusdias
2 Fronteiras alcancam
rebanho roubaram
e apascentaram
3 Jumento dos oOrfaos levam
tomam como penhor o boi davitva
4 Desviam 0S necessitados do caminho
juntos
foram escondidos os aflitos daterra
5 Como asnos selvagens no deserto saem do trabalho deles
osque procuram a comida
deserto quem dera p&o para os jovens
6 No campo forragem colhem

evinha do perverso rebuscam



7 Nu passam anoite

8 Por causa de chuva
nas montanhas
e por fata refagio

9 Tiram do peito
ediante do &flito

10 Nu caminham
e famintos

11 Entre os muros
lagares pisaram

12 Dacidade homens
eadmadeferidos
e Deus

por faltaroupa
e sem cobertor no frio

molham-se
abragcam rocha

o orféo
tomam como penhor

por falta roupa
carregam feixe

espremem azeite
e passam sede

gemem
grita por socorro
ndo ouve asuplica



Terceiro capitulo
O debate teoldgico a luz de JO 24,1-12

No primeiro capitulo foi feito um levantamento bibliografico para que se
pudesse ter uma visdo de conjunto do livro de Jo, definindo sua estrutura, seu género
literério, quando e onde foi escrito e qual a intencdo do autor. Iniciouse de uma
forma abrangente até chegar-se ao objeto de nosso estudo, o capitulo 24,1-12. Em
seguida, no segundo capitulo foi feito o estudo exegético do texto. Neste terceiro
capitulo pretende-se percorrer todo o livro de J6 novamente, afim de encontrar outros
textos que tratem das injusticas existentes na sociedade, resultado da ganancia e
ambicao dos ricos/ malvados que exploram e oprimem o pobre, o qual fica reduzido
a miséria. Estas descricfes das injusticas aparecem tanto nos discursos de Jb, como
nos discursos de seus amigos. Foi escolhido também os Salmos 1; 37 e 73, que
trazem a mesma tematica de J6 24,1-12. O estudo das semelhancas entre esses textos,
gudara a compreender melhor as preocupacdes que tanto angustiavam o autor do

livro de JO. E principalmente elucidar as questdes de que trata o texto Jo 24,1-12.

Os textos serdo extraidos da Biblia de Jerusalém. %3

3.1. Opressorese oprimidos



Pode-se destacar 0s seguintes textos sobre o rico malvado e o pobre oprimido:

“Porgue n&o fechou as portas do ventre
para esconder a minha vista tanta miséria...
Agora dormiria tranquilo,

descansaria em paz,

Com oS reis e 0s ministros da terra

gue construiram suas moradias em lugares desolados...

ou como os nobres que amontoaram ouro
e prata em seus mausoléus...
Ali acaba o tumulto dos impios,
ali repousam os que estéo esgotados.
Com eles descansam os prisioneiros,
sem ouvir avoz do capataz.
Confundem se pequenos e grandes,
e 0 escravo livra-se do seu amo.

Por que foi dada a luz a quem o trabalho oprime,
e avidaaquem aamargura aflige.
Vivo sem paz e sem descanso”

(J6 3.10; 13-15;17-20;26).

Este trecho pertence ao mondlogo inicial, em que J6 depois de algum tempo
calado, observando a realidade, abre a boca num grito de revolta. Amaldigoa o dia
em que nasceu. Seria preferivel morrer, a ver tanta misérial A luz do texto J6 24,1-
12, fica claro o tipo de miséria que JO esta se referindo. As pessoas véem suas terras
e seus rebanhos serem tomados e ndo podem fazer nada. Aproveitam da fragilidade
dos 6rfaos e das vilvas para lhes tirarem 0 que ainda lhes restam, inclusive o 6rféo
pequenino do colo sua méde. Muitos ndo tém mais onde morar nem o que vestir.
Trabalham para os ricos, mas ndo tem o que comer, nem o0 que beber. Realmente
seria preferivel a morte, do que ver as pessoas vivendo como animais. Em Jo 24,5

eles s8o comparados aos asnos do deserto. Na morte poderia descansar e ter paz

103 Biblia de Jerusalém, S3o Paulo, Paulinas, 1980.



como 0s poderosos. Esses reis e ministros da terra de que fala no verso 14, espelham
se as circunstancias proprias do Estado Persa (Esd 7,28). No reino dos mortos ndo
havia a possibilidade de exploracdo por parte desses que “amontoaram ouro e prata’,
pois la “o escravo se livra de seu amo” e o “prisioneiro ndo ouve a voz do capataz”.
Na sua fala J6 se identifica com os socialmente fracos, que sdo covardemente
explorados pelos poderosos, a ponto de dizer “por que foi dada a luz a quem o
trabalho oprime, e a vida a quem a amargura aflige”. Os poderosos a que se refere
esse texto, sG0 0S mesmos sujeitos que praticam as agdes contra 0s oprimidos no
capitulo 24,1-12 e que J6 chama de “perverso” no verso 6. No fina desta triste
andlise da sociedade ele chega a conclusdo que s a morte poderia liberté&los do

sofrimento em que viviam.

“Eis minha experiéncia: Aqueles que cultivam ainiquidade
e semelam a miséria sdo também os que as colhem...
Pois a iniquidade n&o nasce do po,

e afadiga néo brota daterra

E 0 homem que gera miséria,

como o voo das aguias busca a dtura...

A Deus entregaria a minha causa...

Dachuvaaterra,

enviaas aguas sobre os campos,

para 0s humildes poderem erguer-se

e 0s abatidos por-se a salvo.

L eva ao malogro os projetos dos astutos,

para que fracassem suas manobras’

(J6 4,8; 5,6-7;8b.10-12).

O discurso acima pertence a Elifaz, concorda que existe o sofrimento e este &
gerado pelos proprios homens, mas a solucdo do problema ele coloca nas méos de
Deus. Somente Ele pode livrar os humildes das agdes dos malvados, e fazer com que
estes paguem por seus crimes. E evidente a defesa da doutrina da retribuicso nesse
discurso de Elifaz. Nessa teologia, o sofrimento na vida de uma pessoa era a
indicacdo de que ela estava sendo punida por um pecado seu. No capitulo 24,1-12, J6
rebate com toda veeméncia esta tese. Descrevendo os sofrimentos, as vitimas e 0s
causadores de tantos males.



“Porventura disse eu: ‘Dai-me ago’ ?

‘ Resgatai- me com a vossa fortuna ?

‘ Arrancai- me da méo de um opressor’ ?
‘Resgatai- me da méo dos tiranos' ?

N&o esta 0 homem condenado a trabalhos for¢ados aqui na terra?
N&o sd0 seus dias 0s de um mercenario?
Como o escravo suspira pela sombra,
COmo 0 mercenario espera o salério,

assim tive por heranca meses de decepcéo,
e couberam me noites de pesar”

(J6 6,22-23; 7,1-3).

Diante da realidade, J6 nédo acredita mais que alguém possa gjuda-lo, por isso
nem tenta pedir em véo. Nas situagfes descritas no capitulo 24,1-12, percebe-se que
a antiga ingtituicdo do go'dl, ndo mais estava sendo aplicada, na defesa dos
oprimidos. Assm J6 nem pensa em pedir que alguém do seu grupo o resgate de seu
sofrimento. N&o existe lugar para a felicidade na vida do homem, apenas exploracéo
e a esperanca que um dia isso acabe, como 0 “escravo que espera pela sombra e 0
mercenario pelo salario”, mas ainda ndo viu esse dia chegar, pois afirma que a ele s6
“couberam noites de pesar”. Nesse texto, JO se refere aos trabalhos forgados. Como
foi possivel verificar no segundo capitulo desse trabaho, os pobres trabalham até o
anoitecer. Mesmo trabalhando tanto, eles saem do trabalho e vao procurar comida no
deserto. O verso 6 continua relatando a busca por comida. Os pobres colhem para si
as forragens, alimento destinado aos animais. Também rebuscam a vinha do perverso
na esperanca de que tenha sobrado algum alimento apés a colheita. Sabe-se também
gue era muito comum na Palestina, nas colheitas dos meses de maio e junho, que os

trabal hadores juntassem as uvas colhidas durante o dia, a noite.

“Td é o destino daqueles que esquecem a Deus,
assim desvanece a esperanca do impio.

Sua confianga € um fiapo no ar,

umateia de aranha sua seguranca:

a0 Se apoiar em sua casa, esta cairg;

guando nela se agarrar, €la ndo resistira.



Cheio de seiva, ao sol,

lanca rebentos no seu jardim,

enreda as raizes entre pedras

evive no meio dasrochas.

Mas, se arrancam do lugar,

este o renegara ‘Nuncatevi.’.

E ei- 1o apodrecendo no caminho,

e do solo outros germinam.

N&o, Deus néo rejeita 0 homem integro,
nem da a méo aos malvados:

pode ainda encher tua boca de sorrisos
e teus |1abios de gritos de jubilo.

Teus inimigos cobrir-se-&o de vergonha
e desaparecera a tenda dos impios’
(J68,13-22).

Agora é Bildad quem fala sobre a existéncia de homens perversos que ndo
praticam a justica. O discurso de Bildad é muito parecido com o de Elifaz, isto
mostra que defendiam a mesma crenca na doutrina da retribuicéo. Acreditam que a
felicidade do impio € s aparéncia ou em Ultimo caso, passageira, pois Deus tomara
as devidas providéncias. Mas J0 experimenta a realidade de Deus de maneira
totalmente diferente. As explicagdes de seu amigo n&o 0 convence mais, como pode-

Se constatar na sua resposta abaixo.

“Sou integro? Eu mesmo ja ndo s,
desprezo a existéncial

E por isso que digo: é a mesma coisal

Ele extermina o integro e o impio!

Se uma calamidade semear morte repentina,
ele seri do desespero dos inocentes;

deixa aterraem poder do impio

e encobre 0 rosto aos seus governantes.

se ndo for ele, quem sera entéo?



Mas 0 homem torna-se a irrisdo do seu amigo
quando invoca a Deus parater uma resposta.
Zombam do justo integro.
No infortdnio, o desprezo! Dizem os que estdo felizes,
um golpe a mais para quem titubeial
Nas tendas dos ladrdes reina paz,
e estdo seguros os que desafiam a Deus,
pensando que o tém na mao”
(J69,22-24; 12, 4-6).

Jo é categdrico, rejeita radicalmente ateologia da retribuicdo, dizendo que
para Deus tanto faz o impio ou o integro. Afirma que Ele ri da desgraca dos
inocentes e permite que o mundo fique nas méaos dos impios, em vez de restabel ecer
ajustica como deveria. A propria situacdo em que vivem os que exploram e roubam
0s pobres, contribuem para negar a doutrina dos seus amigos. Os malvados fazem o
gue bem entendem, como se pudessem manipular a Deus, e nada |hes acontece. Nos
versos 24 do capitulo 24, Jo afirma novamente que existem “ladrées’. Séo s que
ndo respeitam as fronteiras, roubam os rebanhos e os apascentam descaradamente. O
roubo do jumento do 6rféo e o penhor do boi da vilva, se encaixa muito bem na
frase: “um golpe a mais para quem titubeia. Ao contrério desses ladrfes que vivem
em paz e Seguros em suas tendas, suas vitimas sdo empurradas para fora do caminho

e obrigadas a viver naindigéncia

“A vida do impio € um tormento continuo,
€ poucos Sao 0s anos reservados ao tirano;
escuta ruidos que o espantam;

guando estd em paz, assalta-0 o0 bandido;
ndo tem esperanca de retornar das trevas

e sente-se destinado ao fio da espada;

€ marcado para ser pasto de abutres

e sabe que suaruina é iminente.

O diatenebroso o aterroriza,

atribulago e aangustia o acometem,

comoumrel disposto ao ataque;



porgue estendeu a méo contra Deus
e desafiou a Shaddai,
investindo contra ele de cabeca curvada,
com escudo trabalhado em relevos macicos;
Seu rosto estava coberto de graxa,
agordura acumulouse em seusrins.
Ocupara cidades destruidas,
casas desabitadas
e prestes acair em ruinas.
N&o serarico, nem sua fortuna teré consisténcia,
sua sombra ndo cobrird mais a terra,
ele ndo escapara das trevas.
A chama queimara seus rebentos
e 0 vento arrebatara a suaflor.
N&o se fie no seu porte grandioso,
porque ficaria iludido.
Antes do tempo murchardo as suas pamas
e seus ramos ndo ficardo mais verdes.
Como uma videira deixara cair seus frutos ainda verdes,
e como a oliveira perderé sua floragéo.
Pois a comunidade do impio é estéil,
um fogo devora a tenda do homem enganador.
Quem concebe a pena gera ainfelicidade
elevaem s um fruto de decepcéo.”
(J6 15,20-25).

Nesse discurso Elifaz quer mostrar que a felicidade e a paz do impio ndo
passa de aparéncia, pois ele vive atormentado interiormente. O tema do castigo do
impio € apresentado com a ajuda de uma sé&ie de clichés e metaforas muito
conhecidos, mas que dificilmente atingirdo Jo na sua aflicdo. Apesar da teoria néo
corresponder aos fatos, Elifaz, quer provar que a doutrina da retribuicdo estd com a
razéo. No préximo texto e no capitulo 24, J6 discorda terminantemente com os
discursos de seus amigos. No verso 12 ele relata que os homens gemem, gritam por

socorro, e nem assim Deus ouve as suas stiplicas.



“Ja ouvi mil discursos semelhantes,

sois todos consol adores inoportunos.

N&o ha um limite para discursos vazios?
Que ha que te incita a contestar?

Também eu poderia falar como vos,

se estivésseis em meu lugar;

poderia acabrunhar-vos com discursos
levantando sobre vOs a cabega,

Vs reconfortar com palavras,

e depois deixar de agitar os labios.

Se falo, ndo cessa minha dor;

se me calo, como €ele desaparecera?

Mas agora ela me extenuou;

feriste com horror tudo 0 que me cerca, e ele me
deprime,

meu caluniador tornouse minha testemunha,
levanta-se contra mim e me acusa diretamente;
sua ira persegue- me para dilacerar-me,
range contra mim os dentes,

meus inimigos agucam os olhos contra mim.
Abrem contra mim a boca,

esbofeteiam me com suas afrontas,

todos se aglomeram em massa contra mim.
Deus entregou- me a injustos,

jogou- me nas maos dos impios.
Viviatranquilo, quando me esmagou,
agarrou- me pela nuca e me triturou.

Fez de mim seu avo.

Suas flechas zuniam em torno de mim,
atravessou-me 0s rins sem piedade,

e por terra derramou meu fel.

Abriu-me com mil brechas

e assaltou-me como um guerreiro.



Costurel um saco para cobrir a minha pele

e mergulhel meu rosto no po.

Meu rosto esta vermelho de tanto chorar

e a sombra pesa sobre minhas palpebras,
embora ndo hgja violéncia em minhas méos

e sgja sincera minha oragéo.

O terra, ndo cubras meu sangue,

nao encontre meu clamor um lugar de descanso!
Tenho, desde j& uma testemunha nos céus,

e um defensor nas alturas;

intérprete de meus pensamentos junto a Deus,
diante do qual correm as minhas lagrimas,

gue ele julgue entre os homens e Deus

como se julga um pleito entre homens.

Porgue passardo os anos que me foram contados
e empreenderei a viagem sem retorno.”

(J6 16,2-22).

O discurso dos amigos sdo reprovados por JO, que perde a paciéncia e lhes
pergunta se ndo ha limite para tantas palavras vazias. E f&cil falar sobre teses
teol 6gicas quando se esta bem. J6 acusa-0s de “ consoladores de miséria’, pois estéo
s6 preocupados em defender uma doutrina tradicional e isso os impede de enxergar a
realidade. Perceber na vida e nas palavras de JO sua tristeza e seu sofrimento. Acusa
também a Deus e lamenta-se como gquem fica entregue, desarmado, a violéncia de
outro. A expressdo “costurel um saco para cobrir minha pele’ , refere-se a uma
situacdo de luto. Era costume as pessoas vestiremse com 0 saco diretamente sobre a
pele em ocasiGes de grandes tristezas. Partindo de sua vida, e analisando a vida dos
pobres, J6 ndo consegue enxergar a relacdo entre os males que esta sofrendo e sua
conduta. Com seus amigos, ele sabe que ndo pode mais contar para gjudélo, JO
desgja encontrar um defensor no céu. O seu grito de socorro ndo pode ficar sem ser
ouvido por Deus. No verso 1 do capitulo 24, J6 faz um apelo a Deus para que pelo
menos de tempos em tempos promova um julgamento, para que a sua justica sgja
verdadeiramente aplicada, e os que fazem a sua vontade possam ver esse dia. Baldad

se sente ofendido com as palavras de JO e responde:



“A luz do impio se extingue,

e achama de seu fogo deixara de alumiar.
A luz obscurece em sua tenda,

e acima dele se apaga sua lampada.

Seus passos vigorosos encurtam se,

€ Seus proprios projetos deitam-se por terra.
Os seus pés jogam:no na armadilha,

e ele caminha entre as redes.

A armadilha prende-o pelo calcanhar,

e 0 lago segura-o firme;

a corda esté escondida no chéo,

e aarmadilhaem seu caminho.

Rodeiam: no terrores que o amedrontam,
perseguindo-0 passo a passo.

A fome torna-se a sua companheira,

e adesgraca se instala a seu lado.

A enfermidade consome-|he a pele,
devora seus membros o Primogénito da Morte.
Arrancam-no da paz de suatenda,
etuoconduzesaorei dos terrores.

Podes habitar a tenda que ndo é mais sua,
e espalham o enxofre sobre o teu redil.
Por baixo secam suas raizes,

por cima murcham seus ramos.

Sua memoria desaparecerade suaterra,
Seu home se apagara na regido.

Lancado da luz as trevas,

ele vé banido daterra,

sem prole nem descendéncia entre seu povo,
sem um sobrevivente em seu territorio.
De seu destino espanta-se 0 Ocidente,

e 0 Oriente enche-se de terror.

Esta era a morada do mavado



eolugar daguele que ndo reconhecia a Deus!”
(J6 18, 5-21).

Mais uma vez Baldad retorna ao tema da infelicidade do impio. A palavraluz
ndo é sO a imagem da vida, mas também o simbolo da felicidade. Ele segue na sua
descricdo sombria sem nenhum sentimento de compaixado por seu amigo. O impio s
pode esperar um fim terrivel. Provavelmente a doenca citada no texto seja a lepra, a
qual, sem possibilidade de cura, leva a pessoa a morte. O lugar onde morou torna-se
desprezado. Compara-se 0 impio a arvore que secou a partir das raizes. Até mesmo a
memoria sera esguecida, Ultima esperanca para alguém a beira da morte. Todos esses
castigos destinados ao impio, segundo a teoria de Baldad, era em decorréncia de seu
mal comportamento. Portanto, indiretamente ele esta se referindo a Jo, pois alguma

razéo deve haver paratodo aquele sofrimento.

“Nao sabes gque é assim desde sempre,

desde que o0 homem foi posto naterra,

gue o jubilo dos impios € efémero

e adegriado mavado sb dura um instante?
Mesmo que seu porte  se elevasse até o0 céu
e tocasse as nuvens com afronte,

pareceria para sempre como fantasma,

e aqueles que o viam dirdo: ‘ Onde esta?
Voara como um sonho inatingivel,
dissipar-se-4 como visao noturna.

Os olhos que o viam nd&o mais o veréo,

nem mais o reconhecerd  sua morada.
Seusfilhos terdo que indenizar os pobres,

e suas criangas, que restituir  suas riquezas.
Seus 0ssos, ainda cheios de vigor juvenil,
deitar-se-80 com ele no po.

Se amaldade tinha um sabor doce em sua boca
e ele a escondia debaixo da lingua

e aguardava, sem solta-la,

retendo-a no seu paladar,



este manjar se corrompera em seu ventre,

nas suas entranhas sera veneno de viboras.
Vomitara as riquezas que engoliu,

Deus as faz expelir de seu ventre.

Sugara veneno de serpentes

e maté-lo-80 as presas da aspide.

N&o mais vera os mananciais de 0leo,

nem os rios de leite e mel.

Perdera seu aspecto alegre ao restituir os seus ganhos,
e 0 ar de satisfeito de quando os negdcios prosperavam:
porgue destruiu as cabanas dos pobres

e se apropriou de casas que ndo tinha construido.
Porque seu apetite mostrou-se insaciavel,

0S seus tesouros ndo o salvaréo.

Nada escapou a voracidade,

por isso ndo durard sua prosperidade.

Em plena abundéancia sofrera o golpe da pendria,
com toda a sua for¢ca a miséria caird sobre ele.
Deus derrama sobre ele 0 ardor de suaiira,

lanca- |he na carne uma chuva de flechas.

Se escapar das armas de ferro,

atravessa-lo-ao arco de bronze;

uma flecha sai de suas costas,

e um dardo chamejante, de seu figado.

Terrores avangaréo sobre ele,

todas as trevas escondidas |a estdo para apanha-lo.
Devoré lo-4 um fogo ndo aceso por homem,
consumindo o que resta de sua tenda.

O céu revelara sua iniquidade,

aterrase insurgira contra ele.

O lucro de sua casa se escorre,

como torrentes no diadaira

Esta é asorte que Deus reservou ao impio,

a heranca que destinou ao amaldigoado”



(J6 20,4-29).

E curioso que Sofar julgue ser necessario desenvolver este tema novamente.
Além de tentar demonstrar como € breve a felicidade do impio ele também trata da
questéo da retribuicdo a sociedade, visto que as riquezas do impio tem sua origem na
opressdo dos pobres. Toda essa preocupacdo em descrever sobre a sorte reservada
aos impios, fez com que os amigos de J6 nem se lembrassem das perspectivas de
felicidade dos justos. Isto denota que para eles JO era culpado. Essa alienacéo dos
amigos de Jo, e a inssténcia deles em defenderem a teologia da retribuicdo, vai
provocando em J6 uma grande revolta, que culminara no seu discurso do capitulo 24,
no qual Jé estende seu caso a situacdo desesperadora de tantos outros oprimidos que

estdo ao seu redor.

“Por que os impios continuam a viver,

e ao envelhecer se tornam ainda mais ricos?

V éem assegurada a prépria descendéncia,

e seus rebentos aos seus ol hos subsistem.

Suas casas, em paz e sem temor,

avarade Deus ndo as atinge.

Seu touro reproduz sem fahar,

sua vaca da cria sem abortar.

Deixam as criangas correr como cabritos,

€ Seus pequenos saltar como cervos.

Cantam ao som de tamborins e da citara
edivertemse ao som daflauta.

Sua vida termina na felicidade,

descem em paz ao Xeol.

Eles que diziam aDeus: ‘ Afasta-te de nos,

gue ndo nos interessa conhecer teus caminhos.
Quem € Shaddai, para que o sirvamos?

De que nos aproveitainvocéa 10?

Acaso ndo tém eles a prosperidade em suas maos,
e Deus ndo se afastou do conselho dos impios?

Quantas vezes se vé apagar alampada do impio,



ainfelicidade cair sobre ele,
airadivinadestruir os seus bens,

0 vento arrasté& 1o como palha,

o turbilh&o leva-1o como debulho?

Deus puniria em seus filhos?

Que dé a ele mesmo o castigo merecido, para que o sintal
Que seus proprios olhos vegjam suaruina

e ele mesmo beba a cdlera de Shaddai!

Pois que lheimporta 0s de sua casa, depois de morto,
guando a quota de seus meses estiver preenchida?
Acaso se pode ensinar a Deus o conhecimento,
Aquele que julga os seres do alto?

Este morre em pleno vigor,

de todo tranqilo e em paz,

seus flancos bem rolicos,

e amedula de seus 0ssos cheia de seiva
Aquele morre com alma amargurada,

sem ter gozado a felicidade.

E, contudo, jazem no mesmo po,

cobrem-se ambos de vermes.

Ah, eu conhego 0s vOssos pensamentos,
vossas malvadas reflexdes a meu respeito!
Dizeis: ‘Onde esta a casa do poderoso,

onde a morada dos impios?

N&o interrogais 0s vigjantes,

desconheceis 0s seus testemunhos?

No dia do desastre 0 impio € poupado,

no dia do furor € posto a salvo.

Quem |he reprova sua conduta

e quem |he da a paga pelo que fez?

E conduzido ao sepulcro,

e se monta guarda sobre seu tumulo.

Leves lhe sd0 os torres do vale.

Atrés dele toda a populagéo desfila.



Que significam, pois, essas vas consol aces?
Se nas vossas respostas ndo ha mais que perfidial”
(J6 21,7-34).

J6 ndo faz rodeios, vai direto ao problema que esta em discussdo. Elabora
uma longa descricdo sobre a felicidade dos malvados, uma antitese das infelicidades
gue seus amigos descreveram anteriormente. JO ndo pode aceitar a teoria dos
amigos, pois a vida contradiz as afirmacdes feitas por eles. Se a tese deles fosse
verdadeira o impio ndo deveria nem viver, mas ao contrario, tem uma vida boa, com
muitos bens, grande descendéncia, envelhecem felizes e morrem em paz. Esses séo
0s maus que se afastaram de Deus. Ent8o, para que serve a virtude? Se 0s maus € que
possuem a verdadeira felicidade. E todos sabem que no dia da desgraca, na guerra e
na catastrofe, o tirano fica intocavel, sua casa ndo € destruida e ninguém se opde a
ele. Quando morre é enterrado com grande pompa e sua memaria se mantém viva. Jo
desmente seus amigos, porque sabe 0 que eles pensam a seu respeito. Eles distorcem
a realidade em proveito préprio. No capitulo 24,1-12 a realidade descrita por Jo,
demonstra claramente a tudo que ele se referiu no discurso acima. Ndo é o mau que

est4 sofrendo, mas sim os pobres e inocentes.

“E por tua piedade que te corrige
e entra contigo em julgamento?

N&o é por tuagrande malicia
e por tuas inumeravels culpas?

Exigias sem razéo penhores a teu irmao
e despojavas de suas roupas 0s nus;

ndo davas égua ao sedento

e recusavas pdo ao faminto;

entregavas a terra a um homem poderoso,
paraai seinstalar o favorecido;
despedias as vilivas com as maos vazias,
guebravas os bracos dos Orféos...
Reconcilia-se com ele e terés paz:

desta maneira a felicidade vira sobre ti.

Aceitaainstrucdo de sua boca



e guarda seus preceitos em teu coracao.
Se voltares a Shaddai como humilhado,
se afastares de tua tenda a injustica,
se colocares o teu ouro sobre o po,
o Ofir entre as pedras do riacho,
Shaddai sera tuas barras de ouro
e atua prata entesourada’

(J6 22,4-9;21-25).

Elifaz ja ndo fala de uma maneira genérica sobre o impio, agora se dirige a Jo
pessoa mente, acusando-o de uma série de maldades e injusticas. Ele ndo tem provas
do que afirma, apenas conclui através de sua sorte , quem sofre tdo gravemente,
deve carregar sobre st um fardo de culpa grave. Depois de agredi-lo verbamente,
Elifaz usa de tom mais conciliador. Aconselha que JO restabeleca sua relacdo de
amizade com Deus, pois desse negécio ele sO podera tirar proveito. Se ele mantiver

suas maos puras de pecado, sua felicidade voltara e podera viver em paz.

De seus amigos J0 ndo pode esperar nem guda, nem compaixdo. Nesse
momento ele ndo se queixa mais de Deus, mas se dirige diretamente a Ele,

guestionando sobre sua indiferenca aos sofrimentos humanos.

“Clamo por Ti endo me respondes;
insisto, e ndo te importas comigo.

Tu te tornaste meu verdugo

e me atacas com teu brago muscul 0so.
Levantas- me e me fazes cavalgar o vento,
€ me sacodes com a tempestade.

Bem vego que me devolves a morte,

a0 lugar de encontro de todos os mortais.
Levantel por acaso a méao contra o pobre,
gue nasua pendria clamava por justica?
N&o chorei com o oprimido,

n&o tive compaixao do indigente?

Esperei felicidade, veio-me a desgraca;



esperel luz, veio- me a escuridéo”
(J6 30, 20-26).

Desesperado JO clama por salvacdo. Mas parece que Deus tornou-se seu
inimigo. Quando se confronta a redlidade e a teologia da retribuicdo temse a
impressdo que Deus legitima o sistema de opressdo. Nas duas frases que emolduram
0 texto J6 24,1-12 J6 também se dirige a Deus, questionando a suaindiferenca.  Na
sua angustia cita exemplos de seu bom comportamento, os quais Ihe dariam direitos a
felicidade. Contudo, J6 se sente abandonado por todos, porque sabendo-se inocente e

justo em vez de felicidade “luz” recebeu ainfeicidade “trevas’.

O debate que acontece no livro de JO é o retrato de uma época, cheia de
incertezas e questionamentos. O mundo havia passado por profundas modificagoes,
principalmente para ¢ judaitas. O profeta Jeremias foi o primeiro a questionar o
terrivel problema, que angustiara JO, os sabios e alguns salmistas. A felicidade do
impio é uma afronta a0 sofrimento do justo. E também um insulto & justica de Deus.

Por isso, o profetainterpela a Deus:

“Tu éjusto demais, lahweh, para que eu entre em processo contigo.
Contudo, falarei contigo sobre questdes de direito:
Por que prospera 0 caminho dos impios?
Por que os apOstatas estdo em paz?”’
(Jer 12,2)

Jeremias expressa seu inconformismo diante do sofrimento de seu povo e do
seu proprio sofrimento. Luta socia e sofrimento caminham juntos nas manifestagoes
do profeta. A partir de sua experiéncia Jeremias € levado a formular uma concepgéo
mais profunda da religido, denunciando aqueles que praticavam o culto de um modo
puramente formalista. No decorrer do estudo, percebe-se que o espirito, alinguagem
e adoutrina de Jeremias influenciaram a maioria dos autores que vieram depois dele.
Sobretudo Jo, que retoma estas grandes questdes com seus gritos de protestos e de

angustia.



O exilio também contribuiu para que os pensadores de Juda fizessem uma
andise de sua teologia e de sua sabedoria até entdo. Diante de uma reviravolta téo
grande em suas vidas, uma situacdo em que haviam perdido tudo o que lhes havia
sido prometido e dado, aterra, o trono e o templo. Os exilados eram pessoas cultas,
que a partir desses acontecimentos pararam para repensar a sua histéria. Para manter
0 povo unido durante esse tempo de incertezas os lideres pregavam uma mensagem
de conversdo e esperanca. Acentuou-se a observancia do Sdbado, a importancia da
circuncisdo, o amor e a saudade por Jerusalém. Para isso, 0s sacerdotes contavam a
historia de Israel e ensinavam a Lei, assim foram sendo organizados boa parte dos
escritos que hoje formam o Antigo Testamento. Surge também uma nova concepcao
de Deus, que o colocava no alto, longe do povo, criando dessa forma a necessidade
de mediadores entre o0 povo e Deus. Outro dado importante € que a realeza ndo ocupa
mais o lugar central, agora € o sacerdécio. Dai a grande importancia dada a Aardo,

sendo considerado como o primeiro sumo-sacerdote (LV 8).

A volta do exilio também ndo foi fécil, como se pode ver no segundo
capitulo desse trabalho. Os repatriados ndo sO precisavam reconstruir seu pais, mas
também tinham que reconstruir sua teologia. Com a inauguracdo do Segundo Templo
em 515 a.C., 0 sumo sacerdote sera o verdadeiro chefe do povo, os sacerdotes e

levitas passaram ater grande prestigio.

Quase um século apds o retorro do exilio percebe-se que muitos sabios ainda
nd haviam encontrado uma resposta satisfatéria para o problema levantado por
Jeremias, a felicidade dos maus e o sofrimento do justo. A teologia da retribuicéo,
aceita por muitos, passa a ser criticada por sabios como os autores de J6, Coélet e do
salmo 73. S&o eles que verdadeiramente questionam a sabedoria tradicional. A partir
de suas proprias experiéncias e da observacéo da vida humana, eles concluem que na
realidade ndo acontece retribuicdo nenhuma. O tema da relacéo entre impios e justos
aparecerem também em trés salmos considerados como sapienciais. Ao todo sdo
onze salmos tidos como sapienciais. Para que se possa ter uma idéia melhor de
como os pensadores tratavam essa temaética, sera importante abordar um pouco 0s
samos 1, 37 e 73.



Os autores concordam em considerar o salmo 1 como tardio, em raz&o do seu
estilo e sua doutrina. Seu legalismo constitui uma das tendéncias que se acentuam
principalmente a partir do seculo V aC. Bem como suas expressdes que Sao
caracteristicas dos escritos elaborados neste seculo até o final do século IV aC. A

retribuicdo pela conduta é o tema favorito dos sapienciais.

O salmo mostra a grande questdo presente em Juda nessa época, o conflito
entre justos e injustos. A tensdo entre a prosperidade dos perversos no presente e a
condicdo de vida dos justos sugere um ambiente de conflito dentro da sociedade.
Provavelmente um conflito no campo, devido as duas imagens que aparecem no
salmo. “Pois serd como arvore plantada junto a ribeiros de aguas, a qual d& o seu
fruto na estacdo propria’ (Sl 1,3). O justo que é comparado a uma éarvore plantada
junto a &guas correntes que produz muitos frutos. Certamente uma idéia inspirada em
Jeremias 17,8. A outra imagem é totalmente oposta asssm como o justo, 0 impio é
comparado com a paha que o vento dispersa. “Nao sdo assim 0s impios, mas sao
como a palha que o vento espalha’ (S| 1,4). Essas duas comparagdes mostram bem o
ideal de justica para agueles que acreditavam na teologia da retribuicdo: o justo
ViCOSD como a arvore e 0 injusto desaparecendo como a paha.

O autor do salmo estava consciente da exploragdo dos camponeses por parte
dos ricos poderosos. No inicio do salmo nota-se que 0s injustos estdo organizados
“conselho dos impios” (v.1) e os justos parecem estar sozinhos. Somente no final
faa-se em uma assembléia dos justos (v.5). O salmo procura um sentido para a vida
e a busca da felicidade. Ele oferece uma sintese perfeita dos ensinamentos

sapienciais.

Assim com em J0 24,1-12, o salmo 1 se utiliza da antitese justos- impios para
descrever a existéncia de dois grupos sociais que se distinguem por seu status e sua
filosofia de vida. O salmista apresenta os que ele chama de impios, como aqueles
gue estdo numa situagdo privilegiada, tanto econdmica, quanto socialmente. Para ele
este grupo despreza as instrucdes de lahweh, e vivem conforme suas proprias
convicgdes. Conscientes das injusticas que dominam a sociedade, mas sem condi¢des
de reverter tal situacdo, aos justos resta acreditar que um dia haverajustica e que: “os
impios ndo ficardo de pé no julgamento”. No capitulo 24 a primeira questdo
levantada por Jo, € justamente referente a um suposto dia de julgamento. “Por que de



Shaddai ndo foram escondidos tempos, e aqueles que o conhece ndo véem seus dias’
(v.1). Afirmando que Deus deveria realiza-1o de tempos em tempos, pois 0 que ee
percebe na realidade é que os justos jamais chegam a presenciar qualquer tipo de
julgamento. Neste capitulo JO chega ao auge de seus gquestionamentos a respeito da
teologia da retribuicéo. Ele tenta buscar na realidade uma prova de que ela realmente
acontece, mas ndo encontra nenhuma.

O salmo 37 espelha a doutrina da retribuicéo. Ela distingue a conduta humana
entre justos e injustos, que receberdo de acordo com seus atos. Aos justos cabera a
terra. O destino dos injustos € seu completo desaparecimento. O salmo também
ressalta a importancia da religido na vida do homem. E Deus que cuida dos passos
dos justos para que estes ndo caiam. “Ainda que caia, ndo ficara prostrado, pois o
senhor 0 sustém com a sua mao” (v.24). O caminho a ser seguido pelo homem deve
ser orientado por Deus e esta orientacdo vem através da lei. “A lei do seu Deus esta

em Seu Ccoragan; 0S Seus passos ndo resvalardo” (v.31).

O salmo 37 surgiu provavelmente durante a dominagdo dos persas. Ja se viu
gue a sociedade estava dividida sbécio-economicamente. De um lado a classe
dominante, formada pelos governantes, nobres, donos das terras. De outro,
encontravamse 0s camponeses endividados e aqueles que ja ndo possuiam mais
nada. Neste salmo fica claro 0 motivo da disputa entre justos e injustos. a terra. A
promessa da heranca da terra aparece cinco vezes em todo o salmo. No contexto
deste salmo os injustos estavam interessados nas terras dos camponeses. Exatamente

como nas denlincias de J6 24,1-12.

No segundo capitulo dessa dissertacdo houve a oportunidade de mostrar mais
detalhadamente como se davam as relacdes entre essas duas classes. Os poderosos
utilizavam-se de vérios meios para endividar os pobres, para em seguida tomar-lhes a
terra. Outro interesse desses ricog/injustos era 0 comércio de escravos, Cujos pregos
haviam subido muito no mercado. O credor tinha o direito de vender o devedor ou
algum membro de sua familia como escravo. A politica persa de exigir o pagamento
dos tributos em moeda, forcou os agricultores a produzirem o excedente necessario,
vendé-lo no mercado, afim de conseguir a moeda para 0 pagamento do tributo.

Ocorre que obter uma grande producdo nas montanhas era extremamente dificil e



exigia muitos recursos por parte do proprietario. Assim a terra torna-se disponivel

para a especul ac&o e o investimento da classe dominante. *%*

Outro texto da mesma época em que fica claro o conflito entre essas duas
classes é Ne 5. Eles estdo divididos, neste capitulo, em trés grupos.*®® O primeiro
precisou penhorar seus filhos para receber alimento. O segundo hipotecou suas terras
na época da fome. Estes tém campos, vinhedos e casas e seus credores tém o direito
ao dinheiro, trigo, vinho e 6leo (v.11). O terceiro grupo ja ndo possui mais nada
(v.5). E por ndo terem como pagar suas dividas, foram obrigados a vender seus filhos
como escravos. Sendo que algumas filhas j& haviam sido vendidas aos estrangeiros.
O processo de empobrecimento comegava quando o produtor ndo conseguia produzir
o suficiente para pagar seus tributos. Situacdo que o leva a pedir dinheiro
emprestado, que na maioria das vezes ndo tinha meios para pagar, ndo |he restando
outra aternativa do que vender seus filhos ou o préprio corpo. Como o proprio
Neemias denuncia (v.8), era grande o interesse dos nobres e governantes nesse
processo de endividamento dos mais pobres.

O samo 37 expressa justamente esse contexto, o problema da terra no pos-
exilio. Percebe-se ndo sO pelas constantes repeticdes da expressao “ herdar terra’, mas
pelas promessas que 0 salmo deixa transparecer. A0 mesmo tempo em que descreve
a atuacdo do injusto, existem as imprecacOes referentes ao desaparecimento dos
mesmos, procurando manter a esperanca no justo de que um dia ele terd a posse da
terra. Pois 0 injusto ja tomou a heranca dos camponeses. E interessante notar que a
promessa de que 0s justos tomardo posse da terra aparece CiNco Vezes, e que a
certeza de que 0s injustos serdo eliminados também aparece cinco vezes. Isto leva a
pensar que o destino dos justos estéd completamente ligado ao destino dos injustos e
gue possuir a terra significa a libertacdo dos justos. Somente uma vez (20a) os
injustos sé&o chamados de “inimigos de lahweh”, portanto, o problema no salmo 37
s80 as relacbes entre opressores e explorados. O salmo mostra relagtes agressivas
entre esses dois grupos. Os malvados reduzem as pessoas honradas a pobreza, séo
violentos com os indigentes, para alcancar seus objetivos ndo se importam em matar,

104 KIPPENBERGER, Hans G., Religido e formacdo de classes na antiga Judéia: estudo
sociorreligioso sobre a relagdo entre tradicéo e evolugéo social, S&o Paulo, Edigdes Paulinas, 1988,
p.44. Se olharmos para a agricultura ética dos séculos VII e VI a.C., vemos que a arisiocraciatomou a
terra dos pequenos agricultores para plantar oliveiras. Na Atica o 6leo era o tnico produto excedente e
exportado. Este investimento da aristocracia nos campos de oliveira produziu um éxodo de membros
das familias que ndo tinham mais trabalho devido a menor absor¢éo de mé&o de obra neste tipo de
cultivo. O uso de escravos comercializados na agricultura esteve estreitamente ligado a esta
racionalizagdo. Isto nos ensina que este tipo de aproveitamento do solo dependia de fatores como: a
existéncia de uma aristocracia que dispusesse de dinheiro e da possibilidade de troca dos derivados da
olivae do vinho por trigo.

195 KIPPENBERGER, Hans G., Religiao e formagao de classes na antiga Judéia: estudo
sociorreligioso sobre arelagdo entretradicdo e evolugdo social, S&o Paulo, Edigdes Paulinas, 1988,
p.53-54.



“o impio espreita 0 justo e procura matalo” (v.32), pois também ndo serdéo
condenados pelos tribunais. Em 24,1-12, J6 expressa com muita clareza como se
davam as relagOes entre esses grupos. “Fronteiras acangam, rebanho roubaram e
apascentaram; jumento dos 6rféos levam, tomam como penhor o boi da vilva;
desviam os necessitados do caminho, juntos foram escondidos os aflitos da terra”’
(v.2-4).

Como no salmo 1, o salmista aconselha que o justo apesar de sofrer todo tipo
de violéncia por parte do injusto, deve acreditar na teologia da retribuicdo. Isto €,
permanecer passivo, logo na primeira frase aparece “ndo te irrites por causa dos
maus’ (v.1), este conselho aparecera mais duas vezes, em conexdo com “ndo
invges’ (v.1), “deixe a ira’, “abandone o furor”, “evite 0 mal”(v.8). Os oprimidos
ndo devem seguir pelos caminhos dos malvados, devem permanecer justos. Devem

confiar em Deus, pois Este ndo esta indiferente aos acontecimentos e as injusticas.

Comparando J6, 24,1-12 com o salmo 37, fica claro que o problema entre
opressores e oprimidos sdo os mesmos. A diferenca é que JO estd justamente
criticando esse modo de pensar, isto €, a teologia da retribuicdo, porque ele ndo vé
essa justica e esse cuidado de Deus para com os que sofrem, de que fala o salmista.
Pelo contrario, no verso 12 do capitulo 24, ele diz que os homens gemem e gritam
por socorro, “e Deus ndo houve as suplicas’. O samista faz uma reflexdo tedrica
sobre um problema social e religioso, ndo parece partir de uma situagéo concreta,
como fica claro em JO0 que parte da propria experiéncia, além disso, simplifica o

problema e a solugéo.

Pode-se perceber que nos salmos 1 e 37, embora tratem dos mesmos
problemas que o livro de JO, os autores se posicionam de maneira diferente de Jo
frente arealidade. O salmo 73 é muito semelhante ao livro de Jo, tanto pela temética
como por sua critica a realidade e a Deus. O samo é um relato autobiogréfico de

uma pessoa que realmente experimentou o sofrimento e a angustia narrados. 1%

Como J6 o samista reclama de sua fragilidade, “Pois todo o dia tenho sido
afligido e castigado cada manh&” (v.14). Se sente traido por Deus, porque pensa ter
sido em vao se manter humilde e fiel a Deus, “ha verdade que em vao tenho

purificado 0 meu coragdo e lavado as minhas nainocéncia’ (v.13), pois enquanto ele



sofre 0s perversos vivem tranquilos e agjuntam riquezas, “eis que estes sdo impios; €,
todavia, estdo sempre em seguranca, e se lhes aumentam as riquezas’ (v.12). J.
Luyten diz que o samo 73 e JO revelam 0 mesmo clima cultural e espiritual,

destacando cinco pontos em que as duas obras mais se assemel ham. 1%’

1. A descricdo da prosperidade dos perversos no Sl 73,4-12 é a mais longa em todo
o saltério, e no Antigo Testamento sO é superada pela de Jo 21,7-34. A salde dos
perversos, a durabilidade da sua felicidade, a citacdo da sua blasfémia e a
dificuldade do poeta em aceitar tal situacdo, € um vocabul&io comum em ambos

0s textos.

2. A declaracdo de inocéncia no salmo 73,13-14 e JO0 31. Nos dois textos 0 poeta
enfatiza a sua inocéncia, diante de Deus que o trata com castigos que deveriam
Ser reservados aos perversos.

3. A rebelido contra Deus, aparece em JO em diversas passagens, como 7,11-21 e
19,21-22. No samo 73 este tema surge nos versos 15,21 e 22, ai emse a
impressdo que O poeta reamente esteva a ponto de dar-se por vencido e

praguejar contra Deus e sua injustica.

4. O fator decisivo desempenhado pela revelacéo divina. Em JO, essa revelagéo se
da em meio a uma tempestade e apos afirmar ter visto a Deus com seus proprios
olhos, pode compreender a inconsisténcia de sua queixa e a justica de Deus. No
salmo 73 a experiéncia no santuario € o ponto decisivo do salmo. Ao que tudo
indica também o salmista teve ai uma revelacdo, talvez uma teofania, a partir da
gual compreendeu a proximidade que desfrutava em relacdo a Deus e suas

consequiéncias em relacdo a s mesmo e aos perversos.

5. A expressdo de uma esperanca na comunhdo com Deus ap0s a morte. Nos textos
J6 19,25-27 com salmo 73,23-26 encontram-se uma série de paralelos. Ambos

levam o poeta de uma situagdo de desespero & comunhdo com Deus, sgja através

108 K RAUS, Hans-Joachim, Los Salmos, Salamanca, Sigueme, 1993, vol.2, p.134.
197 UYTEN, J,, Psalm 73 and Wisdom, em: GILBERT, M., La Sagesse de I’ Ancien Testament,
1979,



da idéia de proximidade (Sl 73,27), sgja através do ato de ver Deus com 0s

proprios olhos (J6 19,27 e, como &pice do livro como um todo, 42,5).

Fica claro gue o poema confronta-se com questdes tipicamente sapienciais. a
sorte ou 0 destino de bons e maus. E o problema cléssico da retribuicio. E ao mesmo
tempo um conflito pessoa e social. Pessoal porque tudo leva a crer que o poeta leva
uma vida de sofrimentos, sem salde, fisicamente fraco, cheio de fadigas e
atormentado e diante da prosperidade dos injustos, pergunta-se: Vae a pena lutar
pela justica? Ndo seria melhor agir como eles? O conflito social aparece quando o
poeta olha a sociedade e percebe quem sdo os causadores de tantos sofrimentos que
ndo atingem somente a ele, mas a muitos outros que estdo vivendo Situagcoes
semelhantes a suas. S80 queixas muito parecidas com as de JO no capitulo 24,1-12. O
salmista os chama de arrogantes, impios, soberbos, violentos, maldosos, planegjadores
do mau, zombadores, opressores, donos do mundo, guntam riquezas. Tomam o lugar
de Deus, agem como bem entendem e nada lhes acontece. Tornam a sociedade

terrivelmente desigual e injusta.

Provavelmente, o sofrimento do salmista estava relacionado a opresséo e a
violéncia dos perversos, por isso, a sua indignacéo frente a escandalosa felicidade
dos maus e ainfelicidade dos justos. Diante dos fatos narrados no salmo 73 n&o ha na
prética as teorias da teologia da retribuicdo. Pelo contréario, a realidade mostra os
maus prosperos e trangiilos enquanto os justos estéo aflitos. Por isso, assim como
Jeremias e JO, 0 salmista interpela a Deus. “Verdadeiramente, bom é Deus para com
Israel, para com os limpos de coragéo (v.1); pois eu tinha inveja dos soberbos, ao ver

a prosperidade dos impios (v.3)".

Depois do samista enfrentar o sofrimento extremo, somente quando ele esta
totalmente prostrado, quando mais nada pode fazer por s mesmo, é entdo que
percebe como Deus o tomou pela méo direita para revelar-lhe a sua presenca

constante.



Conclusao

Essa releitura de todo o livro de J6 leva a perceber a preocupacdo do autor
com a realidade do seu tempo. Em especia a situacéo dos oprimidos e explorados,
desde aqueles que ainda possuiam um pouco ou algum trabalho até os que ja néo
tinham mais nada, nem mesmo o direito a liberdade. O autor mostra um profundo
conhecimento do pensamento que regia a vida das pessoas nessa época. Na teoria
tudo fazia sentido, mas na prética, a partir da experiéncia vivida nada mais fazia
sentido. A ndo ser que Deus fosse tdo terrivel, que criou o homem para poder ficar
vigiando-o e castiga- 1o, sentindo felicidade nisso. Mas o0 sabio ndo era um ateu, ndo
podia acreditar nesse Deus que queriam |he impor. Algo estava errado e ele ndo
sossegaria até ndo esclarecer, até ndo conseguir responder. Por que o homem sofre?

Qual é aface do verdadeiro Deus?

Atormentado por tanto sofrimento, Jo quebra o siléncio e solta um grito de
revolta para que todos oucam o que ele tema dizer. Comecga por maldizer o dia em
gue nasceu, pois se tivesse morrido seria poupado de tanta miséria. Suas palavras nos
lembram o profeta Jeremias (Jr 20,14-18). Mas por que o autor do livro esta téo
revoltado com a vida? Que tipo de sofrimento queria denunciar? Num primeiro
momento pode-se supor que ele se referia aos acontecimentos que aparecerem nos
capitulos 1 e 2. Mas em seguida, ha no capitulo 3 novos personagens. Poderosos que
acumularam riguezas durante a vida e escravos e prisioneiros. O autor coloca o rico e
o pobre lado a lado, ja mostrando que o tipo de sofrimento de que esta falando no

capitulo 3 é diferente dos que sdo descritos nos capitulos 1 e 2.

Os sofrimentos denunciados por J6 a partir de agora ndo sdo obras do destino.
S80 causados porque alguns acumulam ouro e prata, através da opressdo e
exploragdo de muitos outros. O texto no verso 18 cita “prisioneiros’, que ouvem a
voz do “capataz”, esta se referindo a um regime de trabalho forgado, situagdo comum
nessa época, pois muitos ja trabalhavam para pagarem suas dividas. E o espelho de
uma sociedade na qual existiam reis, nobres e donos de terras vivendo ao lado dos
miseraveis, a quem o trabalho oprimia, aqueles para quem “o0s solucos eram
alimentos’, que n&o tinham paz nem descanso. Estes s&0 0s que perderam suas terras,

gue estavam endividados, tendo muitas vezes de entregar seus filhos como



pagamento de dividas. Esse endividamento era resultado de um sistema estruturado
para facilitar a exploragdo por parte dos poderosos e o enriquecimento destes. Toda
essa Situacdo é muito clara em JO 24,1-12. A denominagdo “tiranos’ (6,22-23) se
refere ao credor que quer receber aforca o que emprestou. O texto também fala sobre
alguém que precisa ser resgatado das maos dos credores para se livrar da escravidéo,
referindo-se a uma tradicdo que levava os membros de uma familia se gjudarem em
casos de necessidades. Por exemplo, se um israelita precisou se vender como escravo
para pagar uma divida, devera ser resgatado por um de seus parentes proximos (Lv
25,47-49). Quando um israelita precisa vender seu patriménio, o go’el, tem direito
preferencial na compra. go’el, € uma paavra procedente de uma raiz que significa
“resgatar, reivindicar e proteger”. A Lei esta codificada em Lv 25.25. Este processo
pode ser visto nos capitulos 24 do livro de Rute. No capitulo 24,1-12 e em outros
trechos dos poema, percebe-se que Jo sabe com detalhes da vida dos marginalizados
da sociedade. E sua identificacdo para com eles vai se tornando cada vez mais clara

até o final do poema.

J6 esperava gue seus amigos 0 gjudassem a encontrar uma explicacdo ou uma
solucdo para tanto sofrimento. Mas o que tinham para dizer a J6 eram palavras vazias
e acusacOes. Elifaz, Baldad e Sofar argumentam baseando-se na teologia da
retribuicdo. Se existe sofrimento, é porque existiu um pecado, uma culpa. No inicio
eles vém para consolar o sofredor JO, mas a partir do momento que os questiona e
nao se deixa enganar por suas teorias, eles se esquecem do sofrimento e da amizade,
e para salvaguardar sua teologia partem para a acusacdo. A preocupagao com O
cumprimento da lei e a crenga na teologia da retribuicdo extinguiram qualquer tipo
de sensibilidade com relacéo ao sofrimento alheio. Em vez de solidariedade, os que
sofrem recebem condenacdo. Simplesmente porque pobreza e sofrimento sdo

evidéncias de que cometeu algum crime, algum pecado.

Os amigos de J6, que representam essa teologia oficial, mesmo estando diante
0 pobre, vendo seu sofrimento escutando seu clamor, parecem ndo entender,
continuando insistindo que tanto as béngdos, quanto os sofrimentos sdo enviados por
Deus, de acordo com o comportamento de cada um. Para Jo, esse era um Deus muito
estranho, um Deus terrivel e vingador, sem nenhuma compaix&o para com aqueles

gue ele mesmo criou E J6 é contundente em sua acusacdo no verso 12 do capitulo



24, no qua afirma, que os homens gemem e gritam por socorro, mas Deus ndo ouve

as suas stplicas.

As paavras de J0 véo irritando seus amigos, que ja ndo inshuam mais,
comegam a dizer claramente que se ele esté sofrendo porque é culpado. Os discursos
S80 repetitivos, mas eles ndo se cansam de defender ateologia oficial. Que eramuito
boa para os ricos e poderosos, para eles deveria ser muito reconfortante acreditar
que sua riqueza era uma bencdo de Deus. Mas, para 0s que eram camponeses e
perderam suas terras, seus bens, seu manto, seus filhos, sua liberdade ndo era t&o
simples se conformarem com a Situagdo. Tanto € que aém de JO, ha outras
demonstracBes de revoltas por parte dos oprimidos nessa época como Ne 5, por

exemplo.

Por isso, é que J6 ndo quer debater com seus amigos a hivel de teorias e
teologias, mas a partir da vida concreta, do cotidiano das pessoas. Que era
exatamente a descricdo elaborado no texto 24,1-12. Sua consciéncia vem da
compreensdo da realidade. Dos mecanismos que regem a sociedade. Do sistema
econdmico que permite o enriquecimento ilicito, mediante a exploracdo e opressao
do pobre, levando-0 atotal miséria ou a escravidao. Porém, existe uma outra questéo
muito importante e complexa. Qual seria reamente a participacdo de Deus na

histéria? Outra quest&o que aparece muito claramente em Jo, 24,1-12.

Seus amigos explicam tanto o bem quanto o mal, como vontade de Deus. Um
juiz somente interessado em julgar e retribuir conforme a vida de cada pessoa. Dessa
forma seria muito facil receber béncdos, porque tudo ndo passava de um negécio.
Mas, um olhar mais atento sobre 0 que realmente acontecia tornava gquase que
impossivel acreditar que era Deus, quem distribuia riqueza, pobreza e sofrimento.
N&o era dificil perceber que a riqueza e a pobreza eram determinadas por relagoes
entre as pessoas. JO V€ a partir de sua experiéncia. E seus amigos véem a partir da

teol ogia da retribuicéo.

Com base nos discursos, podemos dizer que os amigos de J0 conheciam os
mecanismos através dos quais se possibilitava a exploracéo e as injusticas. Em todas

as suas falas eles descrevem como é o comportamento do impio, s ha um problema,



eles colocam todas essas culpas nagueles que estdo passando pelos mais diversos

sofrimentos.

Por mais que eles tentassem convencer J0 de suas faltas, persuadi-10 a mudar
0 comportamento e voltar-se para Deus, ndo conseguiam fazer com que JO aceitasse
0 pensamento deles, porque JO se sentia injusticado. Tinha conviccdo de sua
inocéncia e como ele, muitos outros estavam sofrendo injustamente. Nas suas falas,
J6 descreve todos processos de exploracéo do pobre, mostrando que sofriam de todo
tipo de opressdo por parte dos ricos, trabalhavam em meio a abundancia, mas néo
tinham o que comer, o que vestir, nem onde morar. N&o tinham sequer quem os
defendesse dos corruptos, pelo contrério, ndo raramente eram vitimas de julgamentos
injustos. Se Deus é conivente com tudo isso, entdo JO 0 compara a um credor
impiedoso que o agarra pelo pescogo. JO ndo estava interessado em compactuar com

um Deus e uma teologia que ndo conseguiam ouvir as siplicas dos que sofrem.

Esse debate entre sabios que defendiam ideologias diferentes, chega a um
grande impasse. De um lado aqueles que defendiam a teologia da retribuicéo, se
negam a enxergar a realidade, porque dessa forma justificam as injusticas. N&o estéo
preocupados se 0 que falam de Deus é verdade ou mentira. Do outro lado est4 Jo, o
sabio rebelde. Aquele que se compadece dos sofredores, que insiste em descobrir a
verdadeira face de Deus.

Esse dilema s sera solucionado a partir de um encontro com o proprio Deus.
J6 que possuia apenas uma idéia de Deus transmitida pela teologia da retribuicéo, vé
a Deus com seus proprios olhos podendo dizer no final do poema “Conhecia-te sO de
ouvido, mas agora viram te meus olhos’. E a partir de sua experiéncia inclina-se
diante dele reconhecendo que Ele tudo pode. Que existe o sofrimento, porém a
interpretacéo deste sofrimento como castigo vem dos amigos e ndo de Deus. Parece
que a andlise da sociedade feita no capitulo 24,1-12 € como um resumo das outras

descricles feitas em outras partes do livro.

No decorrer desse estudo pode-se perceber como a teologia da retribuicdo se
fortaleceu no pos-exilio, adquirindo bases legais e religiosas. Doutrina que na

realidade favorecia 0s mais ricos e poderosos, relegando a0 desprezo 0s



trabalhadores pobres e doentes. A Lel passa a reger a vida das pessoas e para tanto
era necessario o conhecimento, a interpretacdo e o ensinamento da mesma. Isto
conferia um grande prestigio a classe dos escribas. Os sacerdotes passam a ser 0s
lideres do povo. Esta nova situacéo trouxe sérias mudancas na maneira do povo se
relacionar com Deus. A profecia foi desautorizada. Nessa teologia, Deus so fala com
0 povo através do sumo sacerdote. Somente ele tem acesso a “Palavra de Deus’
depositada na arca. Nao se pode mais escutar Deus na propria vida. O nome de
lahweh sb poderia ser pronunciado uma vez por ano, na grande festa da purificacéo
de todo o povo (Lv 16) pelo sumo sacerdote. Deus sO podia ser denominado por
adjetivos substantivados, como por exemplo, “Todo-Poderoso”, “Altissmo”. Dessa
forma, Deus foi colocado no céu, longe do povo e |4 de cima ficaria vigiando para
retribuir a cada um conforme a lei. Essa teoria nutria a idéia de uma ordem fixa que

dirigia o universo e legitimava o sistema vigente.

Contudo, a justica de Deus explicada pela teologia da retribuicdo deparava-se
como o problema do mau, do sofrimento do povo e do sofrimento individual. E a
partir da observacdo da realidade que se origina um movimento de resisténcia a
teologia da retribuicdo. Porque o0 que se via era 0 acUmulo de riquezas e poderes por
uma determinada classe social e o completo desamparo da outra classe. Percebia-se
também que esses desamparados eram vitimas. N&o da justica de Deus, mas das
injusticas dos homens. Surge dai um sério questionamento: Sera que Deus é
conivente com os maus? Ou como explicar as atitudes de Deus perante tantas

injusticas?

Nos textos apresentados nesse trabalho pode-se constatar a consciéncia que
Seus autores possuiam dos mecanismos de opressao e 0s males que causavam em
suas vitimas. Em todos eles se faz um julgamento negativo do opressor. Mesmo que
as vezes ndo sgjam tdo rebeldes e questionadores quanto JO, as denuncias de

injusticas por parte de alguns e o sofrimento por parte de outros € muito clara.

O samo 1 é uma sintese dessa preocupacdo das relagcbes humanas e da
relacdo dos homens com Deus. A questdo do justo e do injusto e os destinos que
Deus reservou para cada um deles. O mundo sb oferece dois caminhos a serem
trilhados. O caminho dos bons, que seguem a vontade de Deus, que obedecem seus



mandamentos. A esses sera reservada a felicidade. E o caminho dos maus, que apesar

da aparente felicidade, seréo condenados ao desaparecimento.

O samo 37 continua os ensinamentos do salmo 1. Trata-se de uma instrucéo
sapiencial sobre a sorte do impio e do justo. Como explicar a prosperidade do impio
e seu éxito na prética do mal, violando a justica e oprimindo os pobres? Essa situacéo
era tida como escandal osa por aqueles que presenciavam ou pior ainda, que sentiam
na propria carne o sofrimento causado por opressdo. A explicacdo do samista
retrata a doutrina daretribuicdo. Afirma que a prosperidade e a felicidade dos impios
s80 passageiras. Que agqueles gque estéo sofrendo devem acreditar que um diaajustica
de Deus sera realizada. No caso desse salmo, a razéo principal do sofrimento é a
terra. Ja foi mencionado o conflito de terra existente nessa época. Entdo pode-se
concluir que a verdadeira justica seria a restituicdo das terras, dos bens e até mesmo
de pessoas que foram escravizadas. Para encerrar suas reflexdes, o salmista afirma,
gue as injusti¢as praticadas pelos impios ndo impedirdo que ele realize o seu plano de

salvacdo do justo.

Entre Jeremias 12,1-5, os samos 1; 37; 73 e J0 24,1-12 existe uma
semelhanca muito importante, a preocupacd0 ndo € retratar uma experiéncia
individual, mas uma experiéncia coletiva. Em todos est&o retratadas as experiéncias
do povo marginalizado. A sociedade descrita € controlada pelas elites proprietarias
das terras e do poder que exploravam e oprimiam os pobres. Os textos retratam muito
bem as familias que perderam suas terras para os poderosos de Jerusalém e agora séo
assalariados explorados, pessoas endividas pagando suas dividas com trabalho
escravo ou penhorando seus bens, ou até vendendo filhos como escravos. Os pobres
trabalhavam, produziam riquezas, mas estas eram apropriadas pelos patrdes, pelo
templo e pelo império Persa. E eles ndo tinham o que comer, o que vestir e onde

morar.



Conclusao Final

Ao final deste estudo conclui-se que o titulo escolhido “Uma critica a
realidade e a Deus’ reflete muito bem os temas presentes em Jo 24,1-12. Sua criticaa
realidade talvez sgja a mais profunda e cruel descricdo da miséria humana em toda a
Biblia. Mostra também sua angustia com relacdo a indiferenca de Deus diante das
injusticas. A andlise da sociedade e 0 questionamento a respeito da justica divina,
presentes nesse texto, demonstram claramente a critica que Jo faz a teologia da

retribui cdo.

Para conhecer as razes que levaram o autor do livro de JO a criticar com
tanta veeméncia a teologia da retribuicéo, este trabalho foi dividido em trés etapas.
No primeiro capitulo foi feito um levantamento bibliografico levando em
consideragdo as pesquisas e producdes redlizadas nos Ultimos vinte anos. Foi
importante essa pesquisa porque foi possivel conhecer 0 que os principais autores
escreveram sobre o livro de J6, bem como definir a data e lugar mais provavel em
gue o livro foi escrito e qual foi a intencdo do autor ao escrever uma obra téo
complexa. Nesse sentido, foi abordado também Jo, 24,1-12. No segundo capitulo foi
feito o estudo exegético de JO 24,1-12. Buscou-se no terceiro capitulo outros textos
semelhantes a0 nosso objeto de estudo. No proéprio livro de J6, bem como em outros
textos da mesma época. Foi escolhido os salmos 1; 37 e 73. Houve o cuidado de
apresentar ao final de cada capitulo uma conclusdo referente ao estudo desenvolvido

naguel a etapa.



Quanto ao livro de Jo pode-se dizer que ele pertence a literatura sapiencial de
Israel. Esta literatura tem como caracteristica um carater internacional. H& muitos
paralelos na literatura da Mesopotamia e do Egito, com tematicas muito parecidas.
Os sabios formavam uma classe educada, sabiam ler e escrever e a sabedoria era
demasiadamente valorizada e concebida como orientacdo prudente para a vida
Geralmente os sabios viviam de seu conhecimento, isto explica que muitas vezes
eram servidores do poder.

O livro nasce nesse ambiente de sabedoria. O contetido € um grande debate
entre sabios, que defendem duas correntes de pensamentos diferentes. De um lado,
estdo os que acreditam na teologia da retribuicdo e de outro esta Jo, 0 “sébio
rebelde’, que a partir de experiéncias concretas, critica essa teologia e ndo se deixa
convencer com as explicagbes féceis e comodas, que ndo alteram a vida e o
sofrimento das pessoas. Teorias que somente sustentam um sSistema de
desigualdades. Considerado por todos os autores como uma obra prima da literatura
mundial de todos os tempos, o livro de J6, satisfaz pela profundidade dos problemas

gue levanta e inquieta pelas pistas  que aponta, sem resolver as dividas que provoca.

O livro de J6 € formado basicamente por uma parte narrativa em prosa e por
poemas em forma de didogo. A parte narrativa € composta do prélogo e do epilogo
(1,1 - 213; 42,7-17), formando uma espécie de moldura no livro. Entre os
monologos, (J6 3; 29-31), hatrés ciclos de didlogos entre JO e seus amigos, (4-27). O
capitulo 28, considerado como um acréscimo, € um poema sobre a sabedoria. Os
discursos de Eliu (32-37), também sdo considerados como uma insercéo secundéria.

Os discursos de Deus e a resposta de J6 se encontram em J6 38,1-42,6.

O prélogo e o epilogo formam uma narrativa didética, cujo personagem
recebe 0 nome de JO0. Uma lenda muito antiga, que ndo surgiu na Palestina, mas ja
fazia parte das tradi¢fes de Isragl, muito antes do livro ser escrito. Era a historia de
um homem justo, que foi colocado a prova por Satd, pois pretendia mostrar a Deus
gue a fidelidade humana terminaria em meio ao sofrimento. No caso de Jo, este
homem deixaria de ser bomefiel. No final, apesar de ter passado pelos mais terriveis
sofrimentos, J6 permaneceu fiel a Deus. Por agir dessa maneira., ele recebe de Deus
muito mais do que havia perdido.



Nos capitulos 4-27, falam J6 e os trés amigos, em trés ciclos de trés discursos
cada um deles. Os amigos justificam suas idéias apoiando-se nos argumentos da
teologia da retribuicdo. Ao gque JO responde com severas criticas a teologia. Um
dos argumentos de J6 para combater a doutrina da retribuicéo é a sua inocéncia, e
iss0 0 autor faz questdo de deixar bem claro ja no inicio do livro. Jo tem certeza de
sua inocéncia, portanto seu sofrimento € injusto. Quando ele percebe que seus
amigos ndo conseguiam ou pelo menos ndo gqueriam entender seus guestionamentos
e seu raciocinio, JO pretende discutir com o proprio Deus. Mas, apesar dessa posi¢éo
assumida por ele, suas atitudes diante de Deus ndo sdo as de um infiel, mas de um
fiel sofredor. Ele reconhece a transcendéncia de Deus, tem consciéncia da sua
condicéo de criatura. JO acusa Deus de ser a causa da sua ruina, mas pede e espera
um juizo justo. Ele, a0 mesmo tempo, que ndo vé sentido em sua vida, chega a

ansiar a morte, renova a esperanga em seu vingador, o préprio Deus, seu inimigo.

Deus |he responde no meio da tempestade, faz dois discursos que deixam Jo
calado. Talvez ai estejam algumas respostas, téo esperadas durante a leitura do livro.
Mas sdo idéias do autor, que ndo satisfazem plenamente, por isso, o tema do livro
esta sempre aberto a novos questionamentos. O homem ndo pode salvar-se  ou
justificar-se, e nem mesmo pretender ter achado uma regra geral que diga como o
mundo funciona. Deus faz dois discursos e J0 da duas respostas. a primeira € 0
siléncio. Na segunda JO se reconhece pequeno diante de Deus. Reconhece que Deus

ndo esta confinado ateologia da retribuicao.

O poema sobre a sabedoria apresenta que a verdadeira sabedoria € algo

inacessivel ao homem, ndo a encontra nem neste mundo, nem nas sombras da morte.

O discurso de Eliu pretende mostrar que o ©frimento é uma educacgdo da
parte de Deus, e que o0 homem deve aceitar tal correcéo para que possa tornar-se

mel hor.

No capitulo 24,1-12, o objeto de estudo, J6 se lanca numa contemplacéo
sobre a sociedade dividida entre opressores e oprimidos. Descreve a opressdo

exercida pelo impio, o sofrimento do trabalhador pobre e a auséncia de Deus. Essa



descricéo da sociedade ndo condiz com a doutrina da retribuicdo. O texto mostra uma
das mais tristes descriches de pobreza, sofrimento e injustica de todo o Antigo
Testamento. Com o proposito de desmascarar de uma vez por todas, a falsa teologia
de seus amigos, JO convida-0s para uma analise da realidade. A descricdo que ele faz
€ precisa e reflete a situacdo de vida dos pobres. E deixa bem claro quem sdo os
resporsaveis pela pobreza e pelos sofrimentos que aparecem no texto. Para isso, JO
descreve as artimanhas usadas por eles para acumularem riquezas. Invadem
territdrios, roubam rebanhos dos mais desprotegidos, os 0rfaos e as vilvas. Utilizam
se de um sistema que gera dividas, que acabam por levar tudo das pessoas, até
mesmo sua liberdade, transformando-as em escravos. Exploram os trabalhadores,
gue embora trabalhem em meio a fartura, passam fome e sede, ndo tém onde morar e

nem roupas para vestirem.

Nesse texto (24,1-12), J6 desmonta o funcionamento da sociedade, mostrando
suas rupturas e fraturas graves, o que desmente radicamente as tentativas de
justificaga@o das estruturas desta mesma sociedade pela teologia da retribuicdo. Uma
teologia que dividia tudo em puro e impuro. Que havia transformado um Deus que
sempre esteve presente na histéria de seu povo como um libertador, num juiz
encarregado de vigiar e enviar castigos e béncéos de acordo com 0 comportamento
de cada um. Segundo a teologia da retribuicdo, aqueles que possuiam uma vida boa,
muitos bens, muitos filhos, era considerado justo e abengoado por Deus. Doenca,
pobreza e todo tipo de sofrimento, a0 contrério, estavam vinculados a idéia de

castigo, que eram determinados por Deus aos pecadores.

A intencdo de J6 nesse texto é provar diante da realidade, porque ele ndo
concorda com as afirmacfes dos sabios que defendem a teologia da retribuicéo, sobre
o castigo infalivel para os impios ricos e sobre o sofrimento do pobre como indicacéo
do pecado. JO demonstra conhecer as regras dessa teologia tdo bem quanto seus
amigos. Mas ele tem 0 mais precioso argumento: a experiéncia da vida, a realidade
dos que sofrem injustamente. Assim ele chega a mais terrivel das conclusdes. A
escandal osa prosperidade dos ricos impios, sua seguranga e impunidade. Diante dos
sofrimentos dos pobres, que nada mais é do que resultado da ganéncia do impio em
acumular riquezas e poder. Entdo, o sofrimento do pobre é sinal , ndo de algum

pecado seu, como justificavam os defensores da teologia da retribuicdo, mas



resultado da cobica e injustica do rico. E Deus ndo parece tomar conhecimento de
tudo isso!

O estudo exegético revelou tratar-se de um texto poético, que pode ser
estudado como um texto auténomo, pois esta muito bem delimitado. O estudo do
contexto histérico permitiu definir melhor a data do texto, compreender as palavras
de J6 e as situagdes descritas por ele no capitulo 24,1-12. Descri¢des que se inserem
perfeitamente no contexto do pos-exilio, por volta da metade do século V aC.,

durante a dominagdo dos persas.

Quanto a atuacdo desse império, apesar da aparente tolerancia por parte de
seus governantes, estabeleceu métodos muito eficazes para alcancar seus objetivos.
Construiu uma rede de estradas e através de um forte aparelho burocrético, fiscal e
militar controlava e garantia a ordem e o pagamento de tributos. Através do apoio a
religido fixou o templo como um intermediario entre o império e o0 povo. A economia
e por conseqiéncia a sociedade se estruturam conforme 0 regime imposto pelos
persas. O tributo tinha de ser pago em moeda. Para conseguir esse dinheiro, a
producdo agricola deixou de ser voltada para a sobrevivéncia e para o comércio
interno, e passou a visar 0 mercado internacional. Esta politica econdmica e
administrativa favorecia o enriquecimento da classe dominante, e consequentemente

0 empobrecimento cada vez maior dos camponeses.

A partir do texto hebraico, foram feitos os estudos dos contetidos. Por se
tratar de uma poesia, o texto foi dividido em estrofes, que foram respeitadas na

andlise dos versos.

O verso 1 funciona como uma introducdo a poesia. JO jainiciacom uma séria
critica a teologia da retribuicdo. Expressa seu desgjo de ver aplicada a justica de
Deus.

A primeira estrofe é constituida pelos versos 2-4. Nela ocorre a descricéo de
como agiam os malvados com relacdo ao 0rféo, a vilva, ao necessitado e ao aflito.
Chega-se a conclusdo de que existia um mecanismo, que empurrava violentamente

0s pobres para fora do caminho. Na segunda estrofe, formada pelos versos 5-6, fica



claro que a terra era produtiva, os pobres trabalhavam até o anoitecer, mas |hes
faltava comida. O enriguecimento se dava através da exploracdo do trabalho aheio e
da desonestidade. A terceira estrofe, versos 7-11 revelam que as condices de vida
dos pobres eraterrivel. No tinham casas, roupas, trabalhavam muito mas passavam
fome e sede. O verso 12 aparece como um verso conclusivo. Jo, nesse verso, é
taxativo. Ao contrario do que pregavam na teologia da retribui¢do, Deus ndo toma

providéncia diante o sofrimento do justo, nem castiga o impio.

Pesguisando outros textos do mesmo periodo conclui-se que a teologia da
retribuicdo se fortaleceu muito no pos-exilio, adquirindo bases legais e religiosas.
Doutrina que na realidade favorecia os mais ricos e poderosos, relegando ao desprezo
os trabalhadores pobres e os doentes. A |lel passa a reger a vida das pessoas e para
tanto era necessario o conhecimento, a interpretacéo e o ensinamento da mesma. Os
sacerdotes passam a ser os lideres do povo. Esta nova situacdo trouxe sérias
mudancas na maneira do povo se relacionar com Deus. Somente 0 sumo sacerdote
tem acesso a “Palavra de Deus’ depositada na arca. N&o se pode mais escutar Deus

na propria vida.

Contudo, ajustica de Deus explicada pela teologia da retribuicdo deparava-se
com o problema do mau, do sofrimento do povo e do sofrimento individual. E a
partir da experiéncia e da observacéo da realidade que se origina um movimento de
resisténcia a teologia da retribuicdo. Porque na prética o que se via era o acimulo de
riquezas e poderes por uma determinada classe social e o completo desamparo da
outra classe. Como explicar a dor de alguém, quando este € vitima do pecado alheio?
Se alguém esta em necessidades porque um outro tomou o que era dele, como

explicar adiferenca entre a carestia e a abundancia?

Jo critica a falacia e a inutilidade dos discursos de seus amigos, acusando-0s
de falsos consoladores. Ele rejeita as explicagdes que eles tém a respeito das causas
do sofrimento. No capitulo 24,1-12, ele denuncia como se da o sofrimento e aponta
guem s30 0S responsavels. Surge dai um sério questionamento: Sera que Deus é
conivente com o0s maus? Ou como explicar as atitudes de Deus perante tantas

injusticas?



Mesmo alguns autores dessa época, que ndo se mostraram tao questionadores
e téo rebeldes como JO, possuiam consciéncia dos mecanismos de opressao e 0s
males que causavam em suas Vvitimas. Todos eles fazem um julgamento negativo do
opressor. A sociedade descrita é controlada pelas elites proprietérias das terras e do

poder que exploravam e oprimiam os pobres.

Os textos escolhidos J6 24,1-12 e os salmos 1; 37; 73 retratam muito bem os
processos de empobrecimento das familias que perderam suas terras para 0s
poderosos de Jerusalém e que passaram a ser trabahadores explorados, pessoas
endividadas, pagando suas dividas com o trabalho escravo, penhorando seus bens ou

até vendendo seus filhos como escravos.

Essa pesgquisa mostra que muitos homens e mulheres, mesmo subjugados
pelo poder econdmico, militar e ideoldgico ndo deixam de lutar por justica. Todos
esses poderes ndo conseguiram impedir que as mulheres protestassem contra as
injusticas, como vé-se em Neemias capitulo 5. N&o conseguiram também sufocar a
revolta de Jo diante das mentiras e opressdes dos ricos poderosos. Consciente das
injusticas do seu tempo, no capitulo 24,1-12, JO se torna o porta-voz dos sofrimentos
e angustias de homens e mulheres, trabalhadores e pobres dos campos e das cidades.
Seu principal objetivo paratentar mudar a realidade que tanto oprimia as pessoas, era
desmascarar a grande farsa acobertada pela teologia da retribuicdo. Mostrar para as
pessoas como essa teologia era alienante, protegia o malvado e condenava o justo.
Liberté-los das garras desse Deus, terrivel que eles conheciam, “so de ouvir”, através
da doutrina da retribuicéo, para que pudessem se encontrar com o verdadeiro Deus.
O Deus da vida, presente na histéria e que como ele, pudessem afirmar: “ Conhecia-te

S0 de ouvido, mas agora viramte meus olhos’.
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