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DANTAS, Marcelo Alves. O Misticismo Judaico e Apocaliptico no
Apocalipse de Jodo Capitulos 4 e 5 — Ascensdo e Viagem Celestial no
Cristianismo Primitivo. Dissertacdo de Mestrado. S&o Bernardo do Campo,
SP: Universidade Metodista de S&o Paulo, 2014.

Resumo

Esta dissertagdo tem por objeto analisar os textos do livro do Apocalipse capitulos 4
e 5. As fontes de pesquisa pertencem as tradi¢cbes do Misticismo Judaico. Esta linha, hoje
ecoa em estudos do misticismo apocaliptico e do éxtase visionario relativo ao contexto do
judaismo e cristianismo primitivos, em autores tais como: Christopher Rowland, Alan
Segal, C. R. A. Morray-Jones e John Ashton, John Collins, Adella Collins, Jonas Machado,
Paulo A. S. Nogueira, Carol Newsom, David E. Aune, Philip Alexander, Crispin H.T.
Fletcher-Louis, Florentino Garcia Martinez dentre outros; sendo que, estes autores se
alinham aos resultados das pesquisas iniciais de Gershom Scholem sobre o Misticismo
Judaico, e aos desenvolvimentos mais recentes neste ambito.

Nogueira’ menciona que foi Scholem quem realmente usou este misticismo para
produzir a chave das historias de ascensdo celestial presentes nos apocalipses dos Gltimos
dois séculos a.C. e dos primeiros dois séculos d.C. Foi Scholem, na verdade, quem iniciou
a discussdo académica dos misticos judaicos em seu livio Major Trends in Jewish
Myticism - Principais Tendéncias no Misticismo Judaico em 1941.

Corroborando com a tradicdo destes estudos se encontram as descobertas dos
manuscritos de Qumran, como a dos Céanticos do Sacrificio Sabatico, uma composicédo de
treze canticos, também chamada de liturgia angélica, e que tem contribuido para o
desenvolvimento das pesquisas, bem como sustentado os argumentos de Scholem.

Dentre 0s manuscritos de Qumran ha um fragmento de hinos denominado 4Q405,
que trouxe ao conhecimento a terminologia Merkavah, em que anjos louvam a imagem do
Trono da Carruagem citado no primeiro capitulo do livro de Ezequiel. Identificou-se nestes
0 sincretismo da comunidade de Qumran acerca do canto dos anjos com outras ideias sobre
os deveres dos mesmos, sendo uma caracteristica comum as tradicbes da Ma asseh

Merkavah - (Trabalhos do Divino Trono/Carruagem).

! NOGUEIRA, Sebastiana M. Silva. 2 Corintios 12 e o Misticismo Judaico (Os Quatro que Entraram no
Pardes). Oracula, 2012 p.04.



Assim, a pesquisa segue 0s pressupostos de Rowland®, de que os textos do
Apocalipse 4 e 5 possuem em sua narrativa uma semelhanca bésica com a liturgia descrita
nas tradicdes do misticismo apocaliptico do judaismo no | século, bem como em textos de
Qumran, principalmente no fragmento 4Q405.

Conforme Nogueira® Ezequiel capitulo 1 é considerado chave desta tradicio mistica
do judaismo, sendo, também um elemento central do Apocalipse de Jodo, o principal
visionario do cristianismo.

Assim, a pesquisa inclui a aproximacdo dos textos considerados fundantes, sendo:
(Isaias 6; Ezequiel 1; Daniel 7; | Enoque 14), junto aos textos de Qumran, como o
complexo dos 13 Canticos S&baticos relacionados ao culto no santuario celestial.

A apocaliptica pode ser assim compreendida como um tipo de literatura mistica,
cujas imagens se conjecturam nos escritos que, por meio da ascensdo do visionario aos
céus e a contemplacdo do trono de Deus, descortinam uma determinada tradicdo do
judaismo antigo. Desta forma podemos também interpretar os capitulos 4 e 5 do
Apocalipse como texto mistico, de contetdos similares aos dos textos apocalipticos

judaicos, e talvez até com um tipo de experiéncia religiosa analoga.

Palavras chave: Apocaliptica, Ascensdo, Misticismo, Cristianismo, Trono, Extase, Cantico.

2 ROWLAND, C.; MORRAY. JONES, Christopher R. A. The Mystery of God. Early Jewish Mysticism and
the New Testament (Compendia Rerum ludaicarum ad Novum Testamentum, Volume 12). Leiden: Brill
Academic, 2009 p.72,73.

3 NOGUEIRA, Paulo Augusto de S. (org.), Religido de Visionarios — Apocaliptica e Misticismo no
Cristianismo Primitivo. S&o Paulo: Ed. Loyola, 2005 p.43.



DANTAS, Marcelo Alves. The Mysticism Jewish Apocalyptic and the
Apocalypse of the John Chapter 4 and 5 — Rise and Celestial Journey in Early
Christianity. Master’s Dissertation. S80 Bernardo do Campo, SP: Sdo Paulo
Methodist University, 2014.

Abstract

This dissertation has its purpose on the texts of the book of Revelation chapters 4
and 5. Their source of research belongs to the Jewish Mysticism. This way of examination
echoes today in studies of apocalyptic mysticism and the visionary ecstasy relating to the
context of Judaism and primitive Christianity, on authors such as Christopher Rowland,
Alan Segal, C.R.A. Morray - Jones and John Ashton, John Collins, Adella Collins, Jonas
Machado, Paulo A.S. Nogueira, Carol Newsom, David E. Aune, Philip Alexander, Crispin
H.T. Fletcher - Louis, Florentino Garcia Martinez among others; but these authors align
themselves to the Gershom Scholem’s initial research results on Jewish Mysticism, and
also to the latest developments in this subject.

Nogueira mentions that Scholem was who actually used this mysticism to produce
the key for heavenly ascent stories present on apocalypses of the last two centuries b.C.
and also to the first two centuries a.D. In fact, Scholem was who initiated the Jewish
mysticism academic discussion in his book Major Trends in Jewish Myticism in 1941.

Strengthening the tradition of these studies are the findings of the Qumran
manuscript, such as the Songs of the Sabbath Sacrifice, a thirteen songs composition, also
called angelic liturgy, that has contributed to the research development as well as
supporting the Scholem arguments.

Among the Qumran manuscripts a hymn fragment called 4Q405 brought to the
acquaintance the terminology Merkavah, wherein angels praise the Chariot Throne image
mentioned in the first chapter of the book of Ezekiel. It was identified on that the Qumran
community syncretism regarding the song of angels with other ideas about their duties,
being a common characteristic of Ma'asseh Merkavah traditions - (Divine Throne / Chariot
tasks).

Thus, the research follows the presupposed by Rowland that the texts of Revelation

4 and 5 have in their narrative a basic similarity to the liturgy described in the traditions of



the first century Judaism apocalyptic mysticism, as well as on Qumran texts, mainly in
4Q405 fragment.

According to Nogueira Ezekiel chapter 1 is considered the key to the Judaism
mysticism tradition, therefore also being a central element of the John’s Apocalypse, the
main visionary of Christianity.

The research includes the approach of texts considered the ones that established
(Ezekiel 1, Isaiah 6, Daniel 7, 1 Enoch 14), the analysis of the Qumran texts, as the
complex of 13 Sabbatical Songs related to worship in the celestial sanctuary.

The apocalyptic is thus understood as a kind of mystical literature, whose images
reflect the writings that, by means of the visionary ascent to heaven and the contemplation
of God's Throne pull the curtain certain tradition of the 1%. century. Therefore, it can be
also interpret the chapters 4 and 5 of Revelation as a mystical text, with similar content to

the Jewish apocalyptic texts, and perhaps with a similar type of religious experience.

Keywords: Apocalyptic, Ascension, Mysticism, Christianity, Throne, Ecstasy,
Song.
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Introducao

Segundo Nogueira® o cristianismo primitivo nasceu como religido extética. Os
relatos como batismo e a transfiguracdo sdo considerados chaves para autoconsciéncia
messianica, assim quanto, o relato visionario procedente da experiéncia de conversdo de
Paulo no caminho de Damasco. Nos evangelhos esta claro que Jesus também teve visGes e
audicoes.

Surge a pergunta sobre a situacdo cultural da época e da producdo dos textos.
Diante do reconhecimento de que, visfes, audicbes e revelagdes ndo acontecem sem um
quadro cultural de referéncia, assim, partimos em busca de possiveis contribui¢es para o
estudo deste quadro cultural, tendo como finalidade contribuir para a compressdo das
experiéncias visionarias e apocalipticas, tanto quanto, da experiéncia religiosa dos
primeiros cristaos.

Os textos do Apocalipse de Jodo nos capitulos 4 e 5 sdo considerados
paradigméticos no estudo Novo Testamento, cuja descricdo narrativa contém relatos de
visoes e audi¢bes em primeira pessoa, portanto, se constitui um tema relevante.

Atualmente sdo considerados trés aspectos singulares no desenvolvimento da
pesquisa do Apocalipse de Jodo; (1) os aspectos literarios, (2) o contexto histérico-literario,
(3) e as novas ferramentas interpretativas para desvelar a sua linguagem complexa.

A pesquisa apocaliptica em suas mais recentes abordagens esta sendo feita a luz de
releituras das tradigdes do “Misticismo Judaico e Apocaliptico” e das “descobertas dos
Manuscritos de Qumran em 1947, cujos resultados seguem em diversas direcdes abrindo
novos horizontes.

Nas palavras de Nfies® o tema apocaliptico tem ganhado uma acentuada discussdo
nas Gltimas décadas. Os temas e 0s debates recentes e seus desdobramentos tem procurado
uma definicdo que responda as seguintes hipoteses: O que se entende por apocaliptica?
Podemos construir a historia da apocaliptica?

Hanson®, pesquisador conceituado nesta area tem contribuido através da triplice

distingdo de entre género, cosmovisdo e movimento social procurando explicar, a

* NOGUEIRA, Paulo Augusto de Souza. Experiéncia Religiosa e Critica Social no Cristianismo Primitivo.
Séo Paulo — Paulinas, 2004 —p.17.

> NUNEZ, César Carbullanca. Mesianismo y Mistica en Qumran. Universidade Catélica del Maule, 2008 -
p.16.

® Apud. Martinus de Boer - Professor da Universidade Livre de Amsterdan. Traducdo: Paulo Augusto de
Souza Nogueira. HANSON, Paul D. The Dawn of Apocalyptic. The Historical and Sociological Roots of



12

influéncia da apocaliptica judaica sobre as origens cristds e, consequentemente, sobre os
documentos do Novo Testamento. Entendendo assim, que estas representam a
documentacao primaria das origens cristas.

Na discussdo das origens estdo o0s pressupostos preliminares da possivel
dependéncia que o texto apresenta em relacdo ao campo imagético do Misticismo da
Mercavah.

Necessario se faz entender o significado de Mercavah, sendo este um termo
hebraico (7257 que significa - Carruagem do Trono) e diz respeito as tradi¢fes de viagens
e ascensdo celestial rumo ao Trono de Deus, cujas raizes estdo situadas no periodo do
Segundo Templo (200 a.C.) estendendo-se a (200 d.C.), tendo os textos de lIsaias capitulo
6 e Ezequiel capitulol, como textos fundantes.

Nosso objetivo € demonstrar que os capitulos 4 e 5 do livro biblico intitulado,
Apocalipse de Jodo, se manifesta de outra forma e se apresenta de maneira analoga as
semelhancas com as tradi¢cBes do Misticismo Judaico da Mercavéh, e das encontradas em
Qumran, as quais compreendem: (1) ascensao ao trono de Deus, (2) experiéncia visionaria,
(3) caracteristicas liturgicas de culto com a presenca dos anjos.

No caso do Apocalipse capitulo 4 a visdo esta restrita ao trono de Deus, ja no
capitulo 5 se encontra em ambiente litdrgico e cerimonial. A uma discussao em torno do
tema da “entronizagdo do Cordeiro e seu culto”. Sendo, nesta visdo de Jesus como o
Cordeiro e Cristo ressuscitado, entronizado e cultuado, que se encontram honrarias e titulos

cristoldgicos.

1. Tema e os Parametros da Dissertacao

As tradigbes do misticismo judaico, de visdo, ascensdo, e culto no céu sdo
encontradas nos textos considerados fundantes, a saber: (Isaias 6, Ezequiel 1, Daniel 7),
dentre outros.

Textos como os que foram achados em Qumran evidenciaram a existéncia de um
movimento de misticismo judaico especifico onde a comunidade se sentia participante em
culto celestial.

Esta comunidade é compreendida como possuidora dos 13 Canticos Sabaticos

relacionados ao culto no santuério celestial, cujos fragmentos receberam a sigla (4Q400-

Jewish Apocalyptic Eschatology. Philadelphia, 1979 (2nd ed.), p. 432,440; cf. também “Apocalypse, Genre”
and “Apocalypsism” ..., p. 30.
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407), junto a oito coOpias procedentes da caverna quatro, e um da caverna onze (11Q17);
como também outros fragmentos, como o (4Q5307).

Um texto chave é o texto de | Enoque 14. Este apresenta uma experiéncia religiosa
cujos aspectos evidenciam sua participacao na tradicao de Ezequiel.

O fragmento achado nas ruinas de Masada de uma copia de manuscrito, no qual os
Canticos Sabaticos sdo notdrios, nos permiti ver além de Qumran a presenca da tradicdo
dos sacerdotes em culto celestial, e nos consente afirmar que, o uso dos Canticos do
Sacrificio Sabatico ndo se limitava apenas a comunidade de Qumran.

Diante das evidéncias que temos a priori estabelecemos o tema desta dissertagéo:
“O Misticismo Judaico e Apocaliptico no Apocalipse de Jodo Capitulos 4 e 5 —
Ascensao e Viagem Celestial no Cristianismo Primitivo”.

O tema sugere e sustenta as possiveis relacGes que existem entre as tradi¢bes do
misticismo judaico, Qumran e o Apocalipse capitulos 4 e 5. Os testemunhos literarios nos
permite o uso de diversas fontes, porquanto, encontramos uma ampla e bem fundamentada
tradicdo, que compreende os textos biblico e extra-biblico, e que fazem referéncia a uma

tradicdo apocaliptica de visdo e viagens ao trono de Deus.

2. DistingGes na Literatura Apocaliptica

O tipo de literatura com a qual estaremos trabalhando e comparando os dados desta
pesquisa tem suas origens em contexto préprio. Para melhor entendermos de que contexto
se trata, utilizo inicialmente a distincdo de quatro periodos da Apocaliptica proposto por

Sacchi®:

a) A primeira fase apocaliptica: com seu inicio antes de 200 a.C.
b) A segunda fase apocaliptica: desde 200 a.C. a 100 a.C.

c) A terceira fase apocaliptica: desde 100 a.C. a 50 d.C.

d) A quarta fase apocaliptica: desde 50 d.C. a 120 d.C.

Pela dimensdo das fases da Apocaliptica, temos muitos textos produzidos, o que

imp0e a necessidade de comparagéo.

" (AQEnGants® ar) - Um manuscrito copiado na primeira metade do século | a.C. Se constitiu de 8 grandes
fragmentos com de trés colunas consecutivas e outros 9 de dimenses menores.
8 SACCHII, P. Jewish Apocalyptic and its History, Sheffield Academic Press, England, 1990 — p. 110.



14

Segal® cita um importante aspecto que levamos em consideracdo; a
distincdo/similaridade em relacdo aos géneros literarios que envolvem a apocaliptica e a
mistica judaica; uma vez diferentes e facilmente distinguiveis, mas que relatam
experiéncias religiosas semelhantes.

Collins® delimitou os estudos apocalipticos a partir da distingdo entre “Apocalipses
Historicos” e os “Apocalipses de Viagens”. Para Collins um apocalipse ¢ “uma estrutura
geral”, que incorpora outros gé€neros literarios (carta, testamento, parabola, hino, oracdo
etc.).

Por meio de um levantamento exaustivo dos textos que puderam ser classificados
como Apocalipses e datados com qualquer plausibilidade no periodo de 250 a.C — 250
d.C.; procurou ver até onde podiam ser considerados como membros de um mesmo género.

No entanto, o estudo da estrutura geral dos Apocalipses mostrou que o género pode
ser definido de forma mais ampla, permanecendo distinto acerca de outros tipos de
literatura de revelacdo. As caracteristicas definidoras abragcam tanto a maneira ou forma de
revelagdo, como do conteido das coisas reveladas.

Os elementos recorrentes significativos constituem um paradigma que mostra, ndo
s0 as semelhancas persistentes que funcionam em todo o corpus, mas também, as variacGes
que distinguem os diferentes subgrupos e trabalhos individuais.

As distingbes sdo definidas por meio de um paradigma-mestre que pode ser
dividido em duas sec@es principais: (1) O enquadramento da revelacdo, e do seu conteldo;
(2) a estrutura, que por sua vez envolve tanto a forma em que a revelacdo é como dos
elementos finais.

O contelido abrange eventos histéricos e escatolégicos em um eixo temporal, seres
de outro mundo, e lugares em um determinado eixo espacial.

A exortacdo direta ao destinatario no curso da revelacdo € rara e desempenha um
papel significativo apenas em poucas obras cristas.

O paradigma é como se segue:

(1) A Forma de Revelacdo - que apresenta o meio pelo qual a revelagdo é

comunicada, sendo:

% SEGAL, Alan F. Paul The Convert: The Apostolate and Apostasy of Saul The Pharisee. New
Haven/London: Yale University Press, 1990. p. 38. — Life After Death: A History of the Afterlife in the
Religions of the West. New York: Doubledy, 2004 - p. 410.

1% Artigo intitulado Apocalipses Judaicos - p. 1-8. COLLINS, John J. SEMEIA 14 Apocalypse: The
Morphology of a Genre. The Society of Biblical Literature, 1979.
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1.1 Revelagdo Visual - pode ser tanto na forma de VisGes, onde o contetudo da
revelacdo é visto, ou Epifanias, onde a apari¢do do mediador é descrita.

1.2 Revelacdo Auditiva - geralmente esclarece o visual. Epifanias sdo sempre
seguidos por revelacdo auditiva. Elas podem ser na forma de Discurso, ininterrupto pelo
mediador, ou Diélogo, onde h& conversa, entre 0 mediador e o destinatario, muitas vezes
em forma de pergunta e resposta.

1.3 Jornadas Além-Mundo - quando o visionario percorre regibes remotas, céu,
inferno ou para além do mundo normalmente acessivel. Revelacdo no decurso de uma
viagem geralmente € predominantemente visual.

1.4 Escritas - quando a revelacdo esta contida em um documento escrito,

geralmente um livro celestial.

(2) Um mediador de outro mundo comunica a revelagéo.

Muitas vezes, a mediacdo consiste em interpretar a visdo, mas também pode
assumir a forma de discurso direto, ou simplesmente de orientar o destinatario
direcionando sua atencdo para a revelacdo. O mediador é o mais frequentemente um anjo,

ou, em alguns textos cristdos, o préprio Cristo.

(3) O receptor € humano

3.1 Pseudonimato - O destinatario é geralmente identificado como uma figura
veneravel do passado. Alguns apocalipses cristdos ndo sao pseuddnimos.

3.2 A Disposicdo do Destinatario - observa as circunstancias e estado emocional em
que a revelacdo é recebida.

3.3 Instrucbes para o Destinatario. Estes sdo distintas parénese e vém apds a
revelacdo, como parte do quadro de conclusdo: por exemplo, eles dizem o destinatario para
esconder ou publicar a revelagéo.

3.4 A Reacgédo do Receptor - geralmente descreve o temor e / ou perplexidade do
destinatario confrontado com a revelagéo.

3.5 Conclusdo Narrativa - descrever o despertar ou o retornar a Terra do

destinatério, a partir do retorno do revelador se concentra nas consequentes agdes dos
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destinatarios. Em alguns textos gndsticos encontramos referéncia a perseguicdo dos

destinatarios ao visionario por causa da revelagéo.

(4) Conteudo: Eixo Temporal

Protologia: Questdes que lidam com o inicio da histéria ou pré-historia.
Teogonia (em textos gnosticos, descrevendo a origem do Pleroma) e / ou Cosmogonia (a
origem do mundo).

4.1 Eventos Primordiais - que tém significado paradigmatico para o restante da
historia (por exemplo, o pecado de Ad&o).

4.1 Lembrangas Explicitas do Passado - ou ex-evento profecia onde a historia
passada é disfar¢cada como futuro e assim associado com as profecias escatologicas.

4.2 Salvacdo Através do Conhecimento do Presente - é a principal forma de
salvacdo em textos gnosticos e os distingue significativamente de outros apocalipses.

4.3 Crise Escatologica - pode assumir a forma de Perseguicdo e / ou outros

transtornos escatoldgicos que perturbam a ordem da natureza ou da historia.

(5) Julgamento e / ou Destruicdo Escatolégica - esta € provocada por uma
intervengdo sobrenatural. Ele vem de cima.

5.1 Os Pecadores - geralmente opressores; mas em textos gndsticos - o ignorante.

5.2 O Mundo - ou seja, 0s elementos naturais.

5.3 Seres de outro Mundo - por exemplo, as forcas de Satanads ou Belial ou outros

poderes malignos.

(6) A Salvacéo Escatoldgica

E a contrapartida positiva do juizo escatoldgico. Como o julgamento, é sempre
provocada por meios sobrenaturais. Pode envolver: transformacéo cdésmica, onde o mundo
inteiro se renova; salvacdo pessoal, que pode ser parte da transformacdo cdsmica ou pode
ser independente desta. Isto, por sua vez, pode tomar a forma de ressurreigédo, em forma
corporea ou outras formas de vida ap0s a morte, por exemplo, exaltacdo para o0 céu com 0s

anjos.
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Os apocalipses combinam também uma série de formas menores, sendo as mais
importantes: 1) Panoramas da histéria em forma de futuro - o interesse dos
apocalipticos volta-se, em primeiro lugar, para 0s iminentes acontecimentos
escatoldgicos, para os horrores do tempo final e a gléria do novo mundo. 2)
Descricdo do além - outro interesse consiste em dar ao leitor uma visdo do
mundo do além. Para isso se recorre a descri¢des de arrebatamentos visionarios.
Em um éxtase, o0 visionario passa por mudanca de lugar e perambula por regides
estranhas e misteriosas na terra e no céu (Ez. 8.3ss.). Elas oferecem a
oportunidade de transmitir conhecimentos sobre a topografia do céu e do inferno,
sobre hierarquia dos anjos, etc. 3) Visfes da sala do trono - ponto alto dessas
viagens, seu alvo, mas as vezes também seu desenlace, é a visdo da sala do trono
de Deus. Sua descricdo tem por objetivo mostrar sua inacessibilidade de Deus e
documentar, simultaneamente, a competéncia do visionario que remonta
diretamente a Deus, o qual recebe nessas audiéncias uma missao especial e ao
qual se confere um status especial. (Atos 9. 10,11; 10.10,11; 26,19). As visOes da
sala do trono formam um elo intermediario entre visdo de convocacdo dos
profetas (cf. Is. 6; Ez. 1ss.) e da posterior mistica merkaba (carruagem divina)
: s o110

judaica™.

Vielhauer a semelhanca de Collins fala da abrangéncia e relevancia da literatura
apocaliptica; identifica nas visdes da “sala do trono” a formacdo de um elo intermediario
entre a visdo de convocacdo dos profetas e das tradicGes do misticismo da Mercavah, o que
também ¢é atestado por Collins.

Essas definicbes nos ajudam a delimitar o campo de pesquisa desta dissertacdo
delineando os aspectos apocalipticos que se fazem presente nas literaturas, e que sustentam
a relagdo com os textos do Apocalipse 4 e 5. Consolidando a pergunta pelas origens do
campo imagetico nos textos do Apocalipse de Jodo capitulos 4 e 5.

O texto de Apocalipse 4 apresenta uma narrativa cuja estrutura literaria descreve
um ambiente celestial, o trono de Deus, uma descricdo de liturgia com caracteristicas
sacerdotais e 0 louvor que os seres celestiais oferecem diante do trono.

De maneira similar Apocalipse 5 possui uma estrutura literaria de liturgia num
ambiente celestial diante do trono, porém desenvolve uma narrativa do Cordeiro exercendo
funcBes de sacerdocio e vice-regéncia, sendo digno de adoracédo pelos seres viventes, 0s 24
ancidos, anjos e toda criagéo.

Estes argumentos sustentam a hip6tese de que podemos encontrar nas literaturas
analogas citadas, o possivel campo semantico de contelldos imagéticos, e uma corrente de
tradicdo mistica de fluxo continuo, cujas evidéncias sdo manifestadas no Apocalipse

capitulos 4 e 5.

1 VIELHAUER, Philipp. Literatura Cristd Primitiva - Introdug&o ao Novo Testamento, aos Apdcrifos e aos
Pais Apostdlicos. Ed. Academia Cristd. Sdo Paulo, 2005 - p. 517.
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Sendo as estruturas literarias do Apocalipse capitulos 4 e 5 compostas das seguintes

imagens:

» Corte celeste,
Trono / Carruagem?
Liturgia - Culto / Hinos,
Templo / Palécio?
Céu,
Sacerdotes / Anciéos,
Hayot — Seres Viventes,
Anjos, Serafins, Querubins,

Visionario - visdo e ascensdo,

vV V. V V V V VYV V VY

Raios, relampagos, etc.

A dissertacdo, assim pretende apresentar a linguagem e caracteristicas das
narrativas do Apocalipse nos capitulos 4 e 5, bem como sua intengdo na comunicacdo de
sua mensagem aos leitores da época. Analisar as estratégias cognitivas que o autor
aparelhou para a decifracdo de sentido por parte dos leitores.

A énfase recai sobre a estrutura imagética apocaliptica que permitiu a mensagem

atingir o efeito buscado pelo emissor.
3. O Estado Da Questao™

O estado da questdo pode ser compreendido a priori em alguns pesquisadores de
tematicas da Apocaliptica.

Comecamos pela Dissertacdo de Mestrado do pesquisador Marcelo Eduardo Cunha
Smargiasse, intitulada “Os Canticos do Sacrificio Sabatico: Merkavah e Literatura
Angelical em 40405 . S&o Paulo — UMESP, 2003.

Seu objeto ndo foi contemplar um arcabouco amplo das tradicdes da apocaliptica,

embora cite alguns deles, mas se concentrou especificamente nos 13 Canticos do Sacrificio

12 Para uma melhor compreensio do “Estado da Questdo” sobre o Apocalipse de Jodo, (vide - PUC-RIO —
certificacdo digital N° 0114204/CA - O “Estado da Questdo” do Livro do Apocalipse de S. Jodo).
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Sabatico achados em Qumran, e sim objetivamente em torno do fragmento 4Q405",
observando a possivel relagdo entre Apocalipse capitulos 4 € 5 e 0 mesmo.

Descreveu a possivel participacdo de Jodo, bem como de seus ouvintes no culto no
templo celestial. Para ele a comunidade joanina se sentia participante de uma liturgia
celestial, acessivel apenas através de uma transformacdo angelomorfica.

Os textos de lIsaias capitulo 6 e Ezequiel capitulo 1, junto a textos considerados
pseudoepigrafos como | Enoque 14 sdo vistos como textos fundantes de uma tradi¢éo
ainda maior, apresentados como modelos, tanto para producdo literaria, como para as
experiéncias extaticas.

Correlacionou os textos de Apocalipse capitulos 4 e 5, aos textos considerados
pertencentes as tradi¢des do Misticismo Judaico e das tradi¢des de Qumran. Elaborou um
quadro cultural, pelo qual p6de olhar os textos joaninos, e assim interpreta-los.

Dentro se sua proposta a pesquisa obteve éxito mostrando a correlacdo que existe
entre o fragmento de Qumran 4Q405 e o texto de Apocalipse capitulos 4 e 5, porém de
forma alguma esgotou o tema. De sorte que, a partir de suas conclusdes avangamos em
nossa pesquisa.

Um segundo trabalho apreciado em nossa leitura foi o livro** organizado pelo Dr.
Paulo Augusto de Souza Nogueira, intitulado “Religido de Visionarios — Apocaliptica e
Misticismo no Cristianismo Primitivo”. S&0 Paulo: Ed. Loyola — 2005.

O texto é resultado de um grupo de pesquisadores que passaram anos debrucados
sobre fontes antigas do judaismo e do cristianismo. Descreve estudos fascinantes de relatos
de viagens astrais, visionarios que sobrevivem a perigosas passagens por portas celestes,
anjos de diferentes ordens e a contemplacdo do mistério mais fascinante dessas religides, o
Trono de Deus.

Sua contribuicdo é especifica no que diz respeito ao visionario na experiéncia
religiosa do cristianismo primitivo, uma vez que, a abordagem sobre as origens do

cristianismo a partir da experiéncia visionaria perpassa por todos os capitulos do livro.

13 4Q405 — Se refere ao décimo-segundo Cantico do Sacrificio Sabatico, que faz parte de um conjunto de
treze composigdes de teor litdrgico que foram encontradas na caverna 4 de Qumran em 1954. Trata-se de
instrucbes para a liturgia celestial, envolvendo o ritual do sacrificio (olat) executado nos céus pela
comunidade sacerdotal angélica. Nesse Cantico pode-se contemplar uma liturgia mistica a presenga da
Merkavah (trono-carruagem), que utiliza o mesmo complexo imagético presente em Ezequiel 1 e 10.
NOGUEIRA, Sebastiana S. As Vozes do Extase em 4Q405 - Um estudo nos Canticos do Sacrificio Sabatico.
Oracula, 20009.

14 Esta obra sera utilizada no dilogo com outras fontes. Sendo mencionada com certa constancia nesta
dissertacdo, razao pela fizemos uso restrito no momento.
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Considerou as principais fontes importantes para desenvolvimento de leituras
contribuindo para o entendimento das experiéncias e praticas fundantes dos cristdos
primitivos.

O capitulo fundamental para contribuicdo desta pesquisa se encontra na pagina 33,
neste hd apontamentos imprescindiveis da experiéncia de éxtase e de viagem celestial no
Apocalipse de Joéo.

Seguimos os passos de Nogueira que afirma: “Estudar o cristianismo primitivo no
primeiro e segundo séculos a partir da experiéncia visionaria, tem se mostrado fecundo
para lancar novas luzes para compreensao de seu desenvolvimento histérico”.

Outra fonte de pesquisa é a Tese de Doutorado do pesquisador José Roberto Corréa
Cardoso, “Cristologia Angelomorfica de Hebreus - Estudo Sécio-Retorico e Historia das
Religies Comparadas em Hebreus 1.1-14; 2.5-18; 7.1-10”. Sdo Paulo. UMESP, 2005.

A tese percorre 0s principais acessos para formacdo do complexo ideoldgico
daquilo que se denomina “angelomorfismo”. Tema este que nos ¢ caro para entendermos as
comunidades judaicas e cristas primitivas, e suas experiéncias religiosas.

Embora a pesquisa esteja situada na Epistola aos Hebreus, todavia seu eixo
fundamental ¢ a “cristologia-angelomorfica”. A Tese langa luz no pano de fundo para
compreendermos 0s textos apocalipticos e a experiéncia religiosa dos cristdos primitivos.

Outra fonte para a nossa pesquisa foi o trabalho de César Carbullanca Nufiez, sobre
“Messianismo y Mistica en Qumran”. Universidade Catolica del Maule, 2008.

Consiste numa exegese de alguns textos de Qumran e a analise de conceitos
existentes na comunidade, como: Mistério, Profecia, Mercavéh, Luz, etc.

Percorreu um breve resumo da teologia presente na comunidade de Qumran, de
maneira particular em relacdo ao messianismo e a mistica essénia.

O texto fez citacbes e comparacBes entre escritos de Qumran e o texto do
Apocalipse capitulos 4, sendo de grande contribuicdo para nossa pesquisa.

Uma fonte de leitura que nos auxiliou no avanco da andlise foi artigo da
pesquisadora Dr. Sebastiana S. Nogueira, “As Vozes do Extase em 4Q405 - Um estudo nos
Cdnticos do Sacrificio Sabdtico”. Oracula, 2009.

Trata-se de um artigo sobre o décimo-segundo Cantico do Sacrificio Sabatico,
4Q405, que faz parte de um conjunto de treze composic¢fes de teor litargico que foram
encontradas na caverna 4 de Qumran em 1954,


http://biblioteca.universia.net/autor/JOSÉ%20ROBERTO%20CORRÊA%20CARDOSO.html
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Une-se a leitura do texto que apresentamos acima do pesquisador Marcelo
Smargiasse (2003) produzindo uma melhor compreensdo da fungdo dos Céanticos Sabéticos
e de sua dimensdo litargica.

O artigo pondera as instrucbes para a liturgia celestial, envolvendo o ritual do
sacrificio (olat) executado nos céus por uma comunidade sacerdotal angelomorfica.

Nesse Cantico podemos contemplar uma liturgia mistica, a presenga do (Trono-
Carruagem/Mercavah), que utiliza 0 mesmo complexo imagético presente em Ezequiel 1 e
10.

As linhas desse Cantico apontam para uma liturgia de culto em ambito celestial,
demarcado por varias expressoes e frases que exigem uma analise cuidadosa para revelar
seu significado e compreensao.

A andlise deixou de dar énfase a algumas dessas expressdes representativas dos
Canticos, como o ‘“alegre tumulto de louvores” pelas assembleias angelicais, ou a
“animada estrutura do templo celestial”, para se concentrar nas expressdes que falam do
“lugar do siléncio” da espiritualidade, expressdes como o “sussurro dos anjos”, um “cicio
tranquilo e suave”, a “voz do siléncio”, a “calma béng¢ao dos deuses”.

Porém, embora o foco de sua leitura seja especifico, ndo deixa de aprofundar uma
visdo do ambiente liturgico angelomorfico de culto nos céus, delimitando a experiéncia
mistica da comunidade, o que contribui com nossa hipotese.

Portanto, considerando as liturgias, o artigo buscou verificar a possibilidade de
caracterizar esses sons do siléncio, presentes na assembleia celestial, como um murmurio
de inadequacgdo da linguagem humana da comunidade adoradora de Qumran, diante da
dimensdo da adoracdo angelical da liturgia celestial.

Dentre muitos que buscam compreender este universo visionario também tivemos
acesso ao artigo de Noam Mizrahi, intitulado “The Songs of the Sabbath Sacrifice and
Biblical Priestly Literature: A Linguistic Reconsideration - As Canc¢des do Sacrificio do
Sabado e Literatura Sacerdotal Biblica: Uma Reconsidera¢do Linguistica”. Hebrew
University of lerusalem, 2011.

Noam Mizrahi é pesquisador da Universidade Hebraica de Jerusalém, sua analise
também se situa nos Canticos do Sacrificio Sabatico, como ja dito, uma composicao de 13
cangles litdrgicas nos fragmentos descobertos entre os Manuscritos de Qumran que
descrevem o templo celestial e os anjos que servem nele como sacerdotes, e cujo principal

ritual envolve o dever de louvar e glorificar a Deus.
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Em sua pesquisa observou que esses fragmentos sd@o tomados geralmente para
indicar que as musicas foram compostas em circulos sacerdotais, derivando de tradigdes
sacerdotais classicas, e que refletem uma agenda sacerdotal e visdo de mundo. Sua leitura
concorda com as leituras de Johann Maier, que também entende a origem dos canticos
como sacerdotais.

Segundo o artigo, o pesquisador Israel Knohl detectou uma continuacdo das
tradicGes e concepcBes sacerdotais nas musicas. Sendo o proponente dessa visdo Rachel
Elior que apresentou uma sintese abrangente, segundo a qual, uma tradicdo direta e
continua foi levada da literatura sacerdotal biblica, através de escritos sectarios de Qumran
e as mUsicas em especial, a literatura Hehalot™.

Em sua opinido, estes textos apresentam inimeras afinidades temaéticas, ideoldgicas
e terminoldgicas que provam que eles sdo partes de um unico fluxo, bem definido de
tradicdo, alimentado por circulos sacerdotais. Para ter certeza a este respeito, as masicas
possuem uma forma excepcional, ja que uma proveniéncia sacerdotal tem sido sugerida
por outros textos do periodo do Segundo Templo, como o livro dos Jubileus e,
especialmente, os textos sectarios de Qumran.

No entanto, a partir destas consideracbes Mizrahi identifica significativas
implicacOes para a historia cultural e religiosa da sociedade judaica durante o periodo
greco-romano, e de suas possiveis ligacbes com preexilio de Israel, e como tal, deve ser
analisada.

O objetivo de seu trabalho foi revisar a evidéncia linguistica e estilistica pertinente
nas cangdes, concentrando-se no estudo de trés casos especificos. Examinou o uso e
historia de trés expressdes relativas a varios aspectos do templo e o culto, e comparou a
evidéncia e significado das musicas para 0s textos sacerdotais agora incorporadas na Biblia
hebraica.

Portanto, seus resultados serdo objeto de nossa apreciacdo permitindo a coeréncia
da leitura das tradi¢cdes do judaismo e cristianismo primitivo.

Dessa forma o estado da questdo nos auxilia na compreensédo das fontes, das criticas

contemporaneas e dos desafios atuais da exegese e interpretacdo biblica.

%5 Hekhalot, um corpo literéario de textos misticos e escritos magicos que datam entre o quinto e oitavo século
da era crista cujos manuscritos foram copiados e editados na Idade Média [ORACULA 7.12 (2011) EDICAO
ESPECIAL ISSN: 1807-8222].
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CAPITULO |
TEORIAS SOBRE A COMPOSICAO LITERARIA
DO APOCALIPSE DE JOAO

O texto do Apocalipse de Jodo é considerado de dificil interpretacdo por conta do
campo imagético e sua variedade, dentre outras questdes. Exige uma leitura que observe
atentamente seus detalhes simbdlicos e suas alteraces constantes de figuras de linguagem.

Portanto, neste capitulo apreciamos algumas das teorias que auxiliam a exegese e

interpretacéo da literatura apocaliptica.
1. Hipdteses das Fontes

Segundo David Aune' ha trés teorias pelas quais podemos compreender a
composicdo do livro do Apocalipse de Jodo, (1) Teoria da Composicao; (2) Teorias de
Revisdo; (3) e Teoria dos Fragmentos e Sintese. Essas teorias sdo resultados de varios
anos de estudos realizados no Apocalipse de Jodo e viabilizam uma exegese mais coerente

dos capitulos 4 e 5 objetos desta pesquisa.
Segue-se um resumo das teorias citadas:
1.1 Teoria de Compilacéo

A) “Teoria de Compilagdo” abrange ¢ sustenta a seguinte hipOtese: Dois ou mais
apocalipses foram combinados para formar o Apocalipse de Jodo. Para fundamenté-la cita
alguns pesquisadores da apocaliptica e suas opinides.

a.1 - M. Boismard (1952) — diz que o Apocalipse de Jodo € uma compilacao de dois
apocalipses, escritos em ocasides diferentes pelo mesmo autor cristdo, que era também o

compilador.

6 Apud - http://www.teologiaocidental.com/biblica/apocalipse-de-joao/fontes-do-apocalipse-de.pdf, acesso
em 9/04/2014. Esta informacdo foi anexada por julgd-la importante para o desenvolvimento de novas
pesquisas.


http://www.teologiaocidental.com/biblica/apocalipse-de-joao/fontes-do-apocalipse-de.pdf
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a.2 - J. M. Ford (1965) — sugere que o Apocalipse de Jodo é uma compilagéo de trés
fontes. Duas sdo judaicas: uma revelacdo a Jodo Batista e outra a um discipulo de Jodo
Batista. A terceira parte foi escrita por outro discipulo de Jodo Batista que havia se tornado
seguidor de Jesus.

a.3 - F. Roussseau (1971) — propde que a pre-historia do Apocalipse de Jodo inclui
cinco camadas redacionais, sendo as primeiras duas judaicas e as Ultimas trés cristas.

a.4 - H. Stierlin (1972) — dimensiona que provavelmente havia cinco escritos
compostos separadamente e que foram juntados no inicio do Il século. Estas cinco fontes
eram: (1) “Apocalipse das Duas Testemunhas” - Ap. 11, escrito por volta de 68-69 d.C.,
(2) o “Primeiro Apocalipse Sindtico” - cerca de 70 d.C., (3) o “Segundo Apocalipse
Sinético” - 79 d.C., (4) o “Terceiro Apocalipse Sinotico” - 88-96 d.C., e por dltimo (5) as

Cartas as Sete Igrejas.

Uma segunda teoria é sustentada para a possivel redacdo do Apocalipse de Jodo:

1.2 Teoria de Revisao

B) “Teoria de Revisao” — sustenta que uma Unica composicao original foi submetida a
uma revisao e expanséo editorial posterior por um editor ou uma série de editores.

b.1 - R. H. Charles (1920) — argumenta que o autor original do Apocalipse de Joédo
havia escrito praticamente tudo que comp®e o livro, mas morreu antes de publica-lo como
uma sO obra. Apresenta a hipotese de que um discipulo do autor, que era “fiel, mas nédo
inteligente,” juntou as partes, acrescentou 43 interpolacdes e, ao deslocar muitos trechos,
criou um caos autocontraditério em Apocalipse 20.4 - 22.21.

b.2 - H. Kraft (1974) — compreende que a primeira versdo do Apocalipse incluiu
apenas a visao dos sete selos e posteriormente foi expandida pelo acréscimo das visdes
sobre as sete trombetas e as sete tacas. Portanto, a primeira versdo, com suas trés séries de
sete pragas, destacou a soberania da ac¢do divina no mundo. Todavia, faltava a ela varios
temas tradicionais da escatologia: (1) a preservacdo dos justos, (2) a vinda de profetas
escatologicos, (3) a esperada tribulacéo final, (4) a investida dos pagéaos contra os fiéis, (5)
e a congregacédo das tribos dispersas. Entdo, o autor inseriu seu proprio material sobre estes
assuntos em diversos lugares no texto, assim formando a segunda e, finalmente, a terceira

versdo do Apocalipse. Este trabalho comegou em 97 e foi completado por volta de 110 d.C.
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1.3 Teoria de Sintese e de Fragmentos

C) Teoria de Sintese de Fragmentos — propfe que 0 autor ou editor usou muitas
fontes menores (fragmentos originalmente independentes uns dos outros) para formar uma
s0 composicédo apocaliptica.

c.1 - W. Bousset (1906) — para ele alguns dos trechos que mostram evidéncia de
terem sidos documentos j& existentes antes da publicacdo do Apocalipse sdo: vs. 7.1-8;
11.1-13 (um panfleto judaico do tempo do cerco de Jerusalém); vs. 12.1-17 (uma viséo da
Rainha do Céu, a Crianca e o Dragédo, derivada da mitologia oriental); vs. 13.11-18 (trecho
da mé&o do redator final do Apocalipse); e o capitulo 17 (uma sintese de duas versdes da
lenda de Nero redivivus). O editor teria combinado todos os fragmentos ja escritos numa so

obra apocaliptica.

2. A “Critica Diacrénica da Composicao”

Entretanto, diante das teorias e suas hipdteses Aune sugeriu uma nova perspectiva
que chamou de “critica diacronica”, cujo contetdo combina: (1) a Teoria de Reviséao e (2)
a Teoria de Sintese de Fragmentos. Por meio da andlise e unido das duas propde que, uma
Unica composicdo original foi submetida a revisdes e expansdes editoriais posteriores pelo
autor ou editor, que também usou fragmentos originalmente independentes da composicédo
em questao.

Assim, segundo Aune ha doze unidades textuais relativamente independentes, que
tém pouco a ver com seus contextos ou com a macronarrativa do Apocalipse (1) vs. 7.1-17
[0 selamento dos 144,000], (2) vs. 10.1-11 [o anjo com o livrinho], (3) vs. 11.1-13 [as duas
testemunhas], (4) vs. 12.1-18 [a mulher, a crianca e o dragdo], (5) vs. 13.1-18 [as bestas do
mar e da terra], (6) vs. 14.1-20 [um pasticho de varias visdes e audi¢cdes]: o Cordeiro e 0s
144,000 vs. 1-5, trés revelacBes angélicas vs. 6-12, uma audigdo parenética v. 13, e a
colheita angélica do trigo e vindima da terra vs. 14-20, (7) vs. 17.1-18 [a prostituta da
Babildnia], (8) vs. 18.1-24 [a queda da Babildnia], (9) vs. 19.11-16 [o Cavaleiro montado
no cavalo branco], (10) vs. 20.1-10 [a derrota final de Satanas], (11) vs. 20.11-15 [o
julgamento dos mortos], e (12) vs. 21.9-22.5 [a visao da nova Jerusalém].

Estas unidades textuais manifestam carateristicas, que sugerem que elas foram

compostas em situacdes vivenciais (Sitze im Leben) diferentes: (a) H& pouca continuidade
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nos personagens dramaticos encontrados nestes episodios. (b) Ha poucos vinculos
literarios entre estas passagens. (c) O género e estilo literario destes trechos exibem mais
diversidade do que se poderia esperar de episédios escritos expressamente para ser
incluidos no seu contexto literario atual. (d) O carater fortemente judaico de varios destes
trechos conduziu criticos anteriores a classifica-los como fragmentos de apocalipses
judaicos que foram unidos por Jodo para formar seu Apocalipse.

A presenca destas doze passagens no Apocalipse é explicada da seguinte maneira
por Aune. Durante um prazo de talvez vinte ou trinta anos, o autor redigiu varios
documentos apocalipticos independentes para propositos diferentes e em situacOes
diferentes, dentro dos quais ele incorporou vérias outras tradicdes mais antigas.
Eventualmente, o autor decidiu revisar todos estes pequenos documentos a fim de unifica-
los numa so obra literaria, seu magnum opus, que hoje chamamos do Apocalipse de Jodo.

Sugere que o autor poderia ter comecado sua carreira longa como um
apocalipticista judaico na Palestina. Isto explicaria seu conhecimento intimo do Antigo
Testamento e a enorme influéncia linguistica do hebraico e aramaico na sua obra.

Junto com outros cristdos judaicos, o autor teria sido forcado a deixar a Palestina
logo depois da guerra entre os Judeus e os Romanos (66-73 d.C.). Aune acredita que foi
assim que o autor chegou & provincia romana de Asia, onde se tornou aparentemente o
lider de um grupo de profetas cristdos, cuja autoridade foi reconhecida nas igrejas da
regido. Seu envolvimento da revolta judaica contra a Roma explicaria porque alguns dos
trechos no Apocalipse sdo datados por alguns estudiosos na década de 60/62, ao passo que
outros devem ser datados na década de 90 d.C.

Portanto, Aune conclui que a histéria da composicdo do Apocalipse consiste de trés
etapas, sendo:

a) A Primeira Etapa - as doze unidades textuais independentes alistadas acima
foram escritas, provavelmente, nas décadas 50 e 60 d.C. A sugestdo de Aune, portanto,
parece assumir que Jodo compds parte de sua literatura durante sua fase pré-cristd como
um apocalipticista judaico.

b) A Segunda Etapa - a primeira edicdo do Apocalipse, que consistia
aproximadamente de 1.7-12a e 4.1-22.5 foi compilada, editada e publicada por volta de 70
d.C., assim refletindo os eventos imediatamente antes e depois da guerra judaica. Jodo teria
se tornado um profeta cristdo e esta obra seria um apocalipse cristdo, dentro do qual Jodo

teria inserido as unidades textuais independentes que ele redigiu na sua fase judaica. Esta
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primeira edicdo ndo teve a moldura epistolar, nem a visao inicial de um como filho do
homem, nem as mensagens as sete igrejas. Consistiu, afirma Aune, de praticamente apenas
a viagem celestial do profeta.

c) A Terceira Etapa - a segunda edicdo do Apocalipse foi completada na ultima
década do seculo I. O que caracteriza esta edi¢do Sdo 0s acréscimos e a nova perspectiva
cristologica. A esta edi¢do foram adicionados: o titulo 1.1-3, a introducdo epistolar e a
doxologia 1.4-6, a visdo do Cristo exaltado e as proclamacdes as sete igrejas 1. 12b — 3. 22,
o epilogo e conclusdo epistolar 22.6-21. E notavel que estes acréscimos contenham quase
todo o material parenético ou ético que se encontra no Apocalipse. A novidade principal na
area cristologica é que titulos e atributos normalmente reservados para Deus no judaismo
agora sdo aplicados a Cristo. Agora, Cristo é chamado “o Alfa e 0 Omega, o Primeiro e 0
Ultimo, o Principio e o Fim” 22.13 e o Senhor 22. 20, 21. Também nesta edigéo final, o
Cristo exaltado é descrito com os atributos de Deus em Daniel 7 - vide Ap. 1. 12-20.
Finalmente, vale a pena notar que Aune acha diferencas estilisticas entre a primeira e a
segunda edigdo. Por exemplo, ele diz: “Ao passo que 245 (ou 73.79%) das 337 sentencas

2

no Apocalipse comegam com kai, ‘e ., somente 9 (20,5%) das 44 sentencas em
Apocalipse 2-3 come¢am com kai”. Ele acha que tais diferengas no estilo apontam para
fases diferentes na composigéo do livro.

N&o h& comum acordo por parte da erudi¢do apocaliptica em torno do livro do
Apocalipse de Jodo. Entretanto, elas fazem parte dos circulos académicos e contribuem
para uma analise exegética que faz jus a critica literaria hodierna.

Como exemplo temos os argumentos de Marguerat'’ para ele a integridade literaria
do Apocalipse de Jodo, como as cartas as Igrejas Ap. 2-3 ndo pertencem ao género literario
Apocaliptico e possui inimeras duplicatas 13.1,3,8; com 17. 3,8; 14.8 com 18.2; 12.9,12
com 20.2ss.. Estes indicios podem atestar que o Apocalipse € o resultado de uma
compilacdo de vérias obras, e que esteve sujeito a sucessivas reedi¢des.

Considerando as hipdteses sera feita a leitura e exegese dos textos dos capitulos 4 e

5 do Apocalipse de Jodo.

' MARGUERAT, Daniel. Novo Testamento: Histéria, Escritura e Teologia. 22 edicdo. Ed. Loyola, 2012 - p.
497.
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CONCLUSAO

O capitulo | teve o objetivo de esclarecer a fragmentacdo das hipoteses sobre a
composicdo literdria do Apocalipse de Jodo. Sendo perceptivel a proposta de que ndo ha
unanimidade acerca da composicdo literaria do mesmo, porém que notoriamente temos
uma disposicao clara que nos permite ver narrativas menores dentro de um corpo literario
composto, i.e os ditos fragmentos.

Muitos sdo os caminhos e as metodologias aplicadas ao seu estudo. Deste modo
somos levados a validacao da escolha e da exegese das narrativas desta dissertacao.

Podemos afirmar, portanto, que Apocalipse 4 e 5 sdo dois fragmentos textuais com
composigdes diferentes, mas pertencentes a uma mesma tradigdo. Diante deste fato, nos

reportamos a pesquisa.
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CAPITULO 11
ANALISE EXEGETICA - APOCALIPSE CAPITULO 4

2.1 Introducéo ao Texto Grego

O texto e aparato critico utilizado para exegese ¢ o da 282 edicdo do Novo
Testamento Grego de Nestle Aland.

Na questdo de autoria do Livro do Apocalipse por parte de Jodo ponderamos 0s
pressupostos de uma critica sutil encontrada de forma preliminar nos escritos de Dionisio
de Alexandria’®, que contestou a autoria do Apocalipse como sendo de Jodo o apéstolo,
tido como autor do Evangelho. A base desta afirmacdo é sustentada pelo seguinte
argumento: a linguagem e as ideias do Apocalipse se distinguem do “Evangelho” e da
“Primeira epistola de Joao”.

Nesta mesma linha de pensamento Barbosa'® comenta que o texto do Apocalipse é
para muitos um texto que contém muitos erros, sendo de ma qualidade. Considera a
abordagem de S.E. Porter que protesta contra a tese de S.Thompson, este ultimo apresenta
0 grego do Apocalipse como um dialeto grego judaizante. Porter acredita que a lingua do
Apocalipse de Jodo pode ser mais bem compreendida como sendo um dos testemunhos de
uma lingua grega popular, em uso no primeiro século.

Por outro lado D.D.Schimidt tenta mostrar que certas asperezas do grego do
Apocalipse de Jodo se dao pela influéncia do grego da Septuaginta usado pelo autor e
menos pela influéncia semitica.

Barbosa pensa na hipotese de o Apocalipse ser uma traducdo de uma versdo
hebraica, talvez uma traducdo defeituosa de um original certo. No entanto, entende ser
justificavel pelo fato de ter vivido em ambiente hebraico e grego; qualificando-o de inculto
por ignorar a ortodoxia da gramatica grega. Para ele o grego do Apocalipse é original e
unico por iniciativa do préprio autor que assim quis devido o tema teolégico.

Propde que algumas conclusdes relativas as caracteristicas do grego do Apocalipse
sdo: (a) Alternancia dos tempos verbais: presente, passado e futuro; (b) Relevancia
expressiva e teoldgica; (c) Liberacdo do determinismo do tempo; (d) A triplice linha

teoldgica cria dentro do Apocalipse sua propria dimensdo, a saber: ha de um tempo

18 Mancionando também por - PRIGENT, Pierre. O Apocalipse. Traducdo: Luiz Jodo Bara(ina. S&o Paulo —
Loyola, 2002 - p.15,16.

Y LEITE, Juda Barbosa. A Cristologia e a Tradigdo Escatolégica Cristd no Ambito do Apocalipse de JoAo.
Dissertagdo de Mestrado, Pontificia Universidade Catélica do Rio de Janeiro, 2003 - p. 21, 22.



30

“metahistorico” que supera o fatalismo e a contingéncia Ap.1,4; 11,3-13; (e) O autor € um
mestre no dificil uso das preposi¢des; (f) Ndo € uma escritura uniforme; (g) O contetdo
que precisa ser expresso impde ao autor sua forma.

Percebemos se tratar de um texto de transmisséo questionavel, porém seré analisado
mediante as consideracfes delimitadas no aparato critico da 282 edicdo — (Nestle-Aland), e

mediante o0 uso de dicionarios e opinibes justapostas de tedricos da literatura apocaliptica.

2.2 Apocalipse 4. 1-11

Texto Grego 28?2 edicdo — Nestle-Aland

1. Metd todto €idov, kol o 00pa fveypévn &v 16 odpavd, kol 1 eovi 1
PO fiv fixovso ¢ céAmyyog Aalovong pet’ duod Adymv- dvaPo dde, kai
del&m oot a Oel yevésBon peta tadta 2. EVOéwg yevouny év mvedpartt, Kol idov
Bpdvog Eketto €v T® ovpav®d, kai nt TOv Bpodvov kKabnpevog, 3. kai 6 Kabnpevog
duotog Opboel MO idomdt kai capdie, kai ipig kukAdBev Tod Bpdvov Buotog
opaocetl opapaydive. 4. Koi kokAdbev tod Bpdvov Bpdvovg gikoot técoapeg, Kol
€mi T00¢ Bpdvovg glkoot téooapag mpesPutépovg kabnuévoug mepBefAnuévong
&v 1potiolg Aevkoic kol €ml oG KEPAALS avT®Y otepdvoug ypvoods. 5. Kal éx
0D Opdvov ékmopedovtal doTpamal Kol emval Koi Bpovtai, Kol Extd AUTAdES
TVPOG Kadpeval Evamiov Tod Opovov, G gicwy ta Emta mvedpata Tob Bgod, 6. Kol
gvonov 100 Opoévov a¢ BdAacca varivn opoio kpvotdAlm. Kai év péow tod
Bpdvov kai kKOKA® Tod Bpdvov técoapa {Ha yépovta 0eBaiudy Eunpocdev kai
Omiolev. 7. kol t0 {Hov 1O TpdTOV Spotov Aéovtt Kai TO devtepov {Hov dpotov
poéoyxo xoi to tpitov {dov Eywv 10 TPOSHOTOV MG AvOPOTOL Kol TO TETOPTOV
Cdov Spotov detd metopéve. 8. Kal o téocapa {da, v Kob’ Ev adtdV Eyv dva
ntépuyog &5, kukAOOev kol €cmbev yépovow 09BaALdDY, Kol dvimavoty odk
gyovowv MUEPOG KOl VUKTOG AEYOVTIEG: dylog dyiog dyiog kvpiog 6 Beog O
mavtokpdTwp, O fv Kol 6 dV kol O €pydusvoc. 9. Kai étav ddhoovow o (o
do&av Kol Ty Kol evyapilotiov @ kadnuéve ént @ Opove t@ (Ot €ig Tovg
aidvag 1@V aidvev, 10. tecodvral ol glkoct Técc0peg TpecPitePoL EvOmIOV TOD
kanuévou €mi tod Opodvov kol mTpookvvrioovsy @ {MVTL €lg TOVG aidvag TdV
aldvov kai Borodoty ToVg 6TEQAVOVG aVTAV Evamiov Tod Bpdvov Aéyovteg: 11.
&&og €l, 0 kOplog kol 6 O£dc NUMV, AaPsiv TV d6Eav Kol THY TV Kol THY
Sovauy, 6T1 oD ExTicag T8 TavTa Kol S1 1o 06ANpA cov fioav Kol ékticncay.

2.3 Traducéo do Texto

1. Depois destas olhei, e eis porta se abrindo em o céu, e a voz a primeira que
ouvi como trombeta falando comigo dizendo. Sobe aqui, e mostrarei a ti as que
devem acontecer depois destas. 2. Imediatamente vim a estar em espirito, e eis
trono havia ali em o céu e sobre o trono um assentado 3. E o assentado
semelhante aspecto da visdo pedra de jaspe e de sardbnico, e listra de cor (arco
iris) ao redor de o trono semelhante em aspecto a esmeralda. 4. E ao redor do
trono, tronos vinte e quatro, e sobre 0s tronos vinte e quatro presbiteros
assentados tendo sido vestidos de vestes resplandecentes e sobre as cabecas deles
coroas de ouro. 5. e de o trono saiam relampagos e vozes e rumores, e sete
lampadas de fogo brilhavam diante do trono, as quais sdo os sete espiritos de
Deus. 6. e diante do trono como mar de cristal com aspecto de uma crosta de
gelo, e em meio do trono e ao redor de o trono quatro seres viventes estando
cheios de olhos por diante e por detras. 7. E 0 ser vivente 0 primeiro com aspecto
de ledo e o segundo ser vivente com aspecto de um novilho e o terceiro ser
vivente tinha rosto de homem e o quarto vivente aspecto de uma &guia voando.
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8. E os quatro seres viventes um por um tendo cada um asas seis ao redor, e por
dentro estdo cheios de olhos. E descanso ndo tem dia e noite, dizendo: santo,
santo, santo Senhor Deus o todo poderoso, o que era o que é e o que vem. 9. E
quando derem os seres viventes gléria e honra e acdes de gracas ao que se
assenta em o trono ao que vive para os séculos dos séculos. 10. Cairdo prostrados
0s vinte e quatro ancidos diante o0 que se assenta sobre o trono e adorardo ao que
vive para 0 século dos séculos, e lancardo as coroas deles diante do trono,
dizendo: 11. Digno és o Senhor e o0 Deus nosso, de receber a gléria e a honra e o
poder, porque tu criaste todas as coisas e por a vontade tua eram e foram criadas.

2.4 Introducao a Exegese - Andlise do Aparato Critico

Introdutoriamente trataremos das variantes do texto do Apocalipse 4 que
consideramos mais importantes. Sua funcéo é esclarecer acerca da transmisséo da narrativa
e verificar a coesdo do texto.

Posteriormente verificaremos o0s resultados deste quadro preliminar e vamos
amplid-lo a luz das tradigdes do “Misticismo Judaico e Apocaliptico”, dos textos de
Qumran e demais fontes delimitadas de antemdo como referéncia, fazendo jus ao tema
desta dissertacdo. Convém salientar o uso do aparato critico anexo a 282 edicao de Nestle-
Aland.

Na pagina 66 na introducéo se faz mencao das Testemunhas constantemente citadas
no Apocalipse e suas contribuices.

Considera-se® que a tradicdo do manuscrito para o livro do Apocalipse é muito
diferente da dos outros escritos do Novo Testamento. Uma caracteristica peculiar é a
divisdo do texto Majoritéario bizantino em duas tradi¢Ges textuais distintas:

M4?! representa o grande nimero de manuscritos com o comentério sobre o
Apocalipse por Andreas de Cesarea.

MK Representa a tradi¢ao koiné adequada

M Representa o acordo de M4 e MK

Assim, temos 0s manuscritos que consistentemente sao testemunhas do Apocalipse:

(‘I_hs) século II/IV - papiro do Novo Testamento que contém fragmentos do

primeiro capitulo do Apocalipse de Jodo 1. 4-7.

2 vide: ALAND. Kurt; ALAND, Barbara. O Texto do Novo Testamento — Introducéo as Edicdes Cientificas
do Novo Testamento Grego, bem como, a Teoria e Pratica da Moderna Critica Textual. Trad. Vilson Scholz.
Barueri, SP: Sociedade Biblica do Brasil, 2013 — p. 248.

2L M = Texto Majoritério, incluindo o texto Koiné Bizantino. Indica leituras apoiadas pela maioria de todos
0S manuscritos, i.e., sempre incluindo manuscritos do tipo Koiné, em sentido restrito. U, entdo, representa o
testemunho do tipo Koiné, junto com o testemunho de todos os manuscritos consitentemente citados pela
segunda ordem, o qual concorda com ele numa dada leitura. Aland. Kurt; Aland, Barbara. O Texto do Novo
Testamento. S&o Paulo: Fonte Editorial, 2009 - p. 469.


http://pt.wikipedia.org/wiki/Novo_Testamento
http://pt.wiktionary.org/wiki/fragmento
http://pt.wikipedia.org/wiki/Cap%C3%ADtulos_e_vers%C3%ADculos_da_B%C3%ADblia
http://pt.wikipedia.org/wiki/Apocalipse
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(q324) século IV - papiro do Novo Testamento que contém fragmentos dos capitulos

cinco e seis do Apocalipse de Jodo 5.5-8; 6.5-8.

(q343) século VI/VII - papiro do Novo Testamento que contém fragmentos dos

capitulos dois, quinze e dezesseis do Apocalipse de Jodo 2.12-13; 15. 8-16.2.

(‘H‘”) século 111 - papiro do Novo Testamento que contém fragmentos dos capitulos
nove, onze, dezesseis e dezesete do Apocalipse de Jodo (9.10-11.3; 11. 5-16.15; 16. 17-
17.2).

(qjga) século 11? — antigo papiro do Novo Testamento que contém fragmentos dos

capitulos um e dois do Apocalipse de Jodo 1.13-2.1.

(qjﬂs) século II/IV - 111? - antigo papiro do Novo Testamento que contém
fragmentos dos capitulos dois, trés, cinco, seis, oito e quinze do Apocalipse de Jodo.

Também sdo citados como testemunhas os Codices e Fragmentos Unciais: Sinaitico
século IV; Alexandrino século V; Ephraemi Rescriptus século V; Porphyrianus seculo 1X,
046 século X, 051 século X, 0163 seculo V, 0169 século 1V, 0207 século 1V, 0229 século
I"i;

Os Cursivos: 1006 seculo XI, 1611 século XII, 1841 século 1X/X, 1854 século XI,
2030 século XII, 2050 século XII, 2053 século XIII, 2062 século XIII, 2329 seéculo X,
2344 século X1, 2351 século X e 2377 século XIV.

Os manuscritos cursivos 2344 século Xl e 0 2377 do século XIV, muitas vezes nao
podem ser citados, devido ao seu mau estado de conservagdo, consequentemente, as
testemunhas destes manuscritos ndo podem ser inferidas a partir do siléncio.

As consideracbes preliminares desta dissertacdo seguem 0s apontamentos
apresentados pelo aparato critico, uma vez importante para a delimitacdo da exegese e
interpretacdo dos textos em anélise.

Seguem-se as divisfes da narrativa do nosso primeiro texto Apocalipse de Jodo
capitulo 4.1-11. Tendo como intencdo inserir o leitor nas dimensdes textuais da narrativa.

Uma variante que julgamos importante na leitura do texto de Apocalipse capitulo 4

esta no verso 3.

a)v.3

3. kol 0 kabnuevog duoiog opaocel L@ idomidl kol copdie, kai ipig KokAOOev 10D
Opovov Suoiog opaoel ouapoyoive.
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http://pt.wiktionary.org/wiki/fragmento
http://pt.wikipedia.org/wiki/Cap%C3%ADtulos_e_vers%C3%ADculos_da_B%C3%ADblia
http://pt.wikipedia.org/wiki/Apocalipse
http://pt.wikipedia.org/wiki/Novo_Testamento
http://pt.wiktionary.org/wiki/fragmento
http://pt.wikipedia.org/wiki/Cap%C3%ADtulos_e_vers%C3%ADculos_da_B%C3%ADblia
http://pt.wikipedia.org/wiki/Apocalipse
http://pt.wikipedia.org/wiki/Novo_Testamento
http://pt.wiktionary.org/wiki/fragmento
http://pt.wikipedia.org/wiki/Cap%C3%ADtulos_e_vers%C3%ADculos_da_B%C3%ADblia
http://pt.wikipedia.org/wiki/Apocalipse

33

3. E o assentado semelhante aspecto da visdo pedra de jaspe e de sardonico, e
listra de cor (arco iris) ao redor de o trono semelhante em aspecto a esmeralda.

As palavras “koi 0 xoOnuevog - e o assentado” sdo omitidas na maior parte da
tradicdo; na leitura original do manuscrito 1006 do século XI, 1841 século IX/X, 1854
século XI, 2053 do século X111 e também 2344 do século X1, e no Texto Majoritario.

Possui leituras variantes, ou seja, diferem de outras leituras apresentadas as
margens ou na secdo de comentarios que acompanham o texto de um Pai da Igreja. Estas
aparecem nos seguintes documentos: Cddex Sinaitico século IV, Alexandrino século V,
Porphyrianus século 1X, 046 século X, 0169 século IV, 1611 século XII, 2050 século XIlI,
2329 seculo X, 2351 século X, como também em toda tradicdo Latina, Siriaca e Copta.

O versiculo 3 apresenta uma unidade de variacdo diferente no uncial 046 do século
X, onde se escreve “kai copdi® - e sarddnico” ha uma inser¢do de “kai cpapaydw - €
esmeralda”.

O termo “ip1g” ¢ substituido por “iepelg” no Codice Sinaitico, como inicio de uma
divisdo textual precoce (quando necessario), também no Alexandrino século V e no 2329
século X.

Em parte da tradicdo ha uma substituicdo de palavras propondo leituras alternativas
da frase “dpotoc 0pacetl opapaydive - semelhante em aspecto a esmeralda”. No manuscrito
046 do século X e 1006 século XI a frase € substituida para: “Opoiwg OpoLGIC
oHapaydVEV”.

O manuscrito 1841 do século IX/X indica uma leitura que ndo pode ser
determinada com absoluta certeza, frequentemente verdadeiro quanto aos papiros e
palimpsestos, quando a leitura original do manuscrito ndo € mais claramente legivel.

Os manuscritos 2329 e 2351 ambos do século X apresentam variagdes menores,
sendo que o 2351 possui a correcdo feita por um primeiro copista, ou por um copista
posterior; em toda tradicdo do Koiné propriamente dita; apresentado variagdes menores
cita-se a tradicdo Philoxeniana®”. Possui uma leitura alternativa no manuscrito 1854 do
século X1 “opotog opaocel cuapaydtvov”.

Considera-se, entretanto, uma lista de testemunhas que apoiam o texto desta 282

edicdo, sendo: Codice Sinaitico do século IV, Codice Alexandrino século V, Porphyrianus

22 syph= Philoxeniana - Primeira versio Siriaca Monofisista da Biblia, comissionada pelo Bispo Philoxenus,
de Mabbug, entre os anos 507/508 A.D., ndo sobreviveu em sua totalidade. As Epistolas Catolicas mais
breves (11 Pd. 2,3; Jo. e Jd.) e 0 Apocalipse estdo preservados num grupo de manuscritos. Aland. Kurt; Aland,
Barbara. O Texto do Novo Testamento. Sdo Paulo: Fonte Editorial, 2009 - p. 486.
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século IX, o Cursivo 1611 do século XII. Apresentando variacbes menores nos Cursivos
2050 século X1l e 2053 século XIII. Seguido do apoio do manuscrito 2344 século XI; da
tradicdo Koiné propriamente dita, com o0 apoio da Vulgata e uma parte da tradicdo Velha
Latina; com variacdes menores na versdo Harklensis®>. Tem apoio de dois ou mais
manuscritos da tradicdo Sahidica** e Bohairico.

Concluimos que o verso 3 possui omissdo, inser¢do e variagbes em sua leitura.
Estas foram consideradas ao longo da transmissdo do texto, e para elas busca-se uma
leitura apropriada, visando manter a sua coesdo por meio da consideracdo da narrativa
como um todo.

No entanto, a variante que exige atencao € a do verso 3 onde temos a omissdo da
expressdo “kai 0 kabnuevoc - e o assentado” que parece se dar, pela razdo de
aparentemente promover uma leitura contraditoria.

Se levada em conta subentender-se-4, que o autor pretendia falar do aspecto da
visdo como um todo, e ndo se referiu particularmente e/ou unicamente ao personagem que
estava assentado sobre o trono. Chegamos a essa concluséo pelo fato de a leitura delimitar
sua interpretagdo; percebemos que o acréscimo “e o assentado” parece destoar a frase
quando lida em sua totalidade: “xai 0 koBnuevoc Spolog opdocer - E 0 assentado
semelhante aspecto da visdo...” que neste caso, também pode sugerir a leitura “e 0 aspecto
da visdo do que estava assentado era” o que coaduna a leitura do texto junto a visdo de
Ezequiel.

Contudo, a omisséo da expressdo “kai 0 kaOnpevog — e o assentado” delimita uma
leitura e intrepretacdo também coerente, mas que orienta em outra dire¢do, estabelecendo a
forca do termo grego “6uotoc” — adjetivo nominativo masculino singular e “opdcet”
substantivo dativo feminino singular que resguarda o “aspecto da visdo em si como um
complexo maior”, i.e., 0 autor nesse sentido parece falar do aspecto da visdo como um

todo, e ndo se detém apenas no que esta assentado no trono.

2 sy = Harklensis - versdo feita por Thomas de Harkel em 616 A.D., é a (nica verséo Siriaca que contém
todo o Novo Testamento. Aland. Kurt; Aland, Barbara. O Texto do Novo Testamento. Sdo Paulo: Fonte
Editorial, 2009 - p. 486.

% 0 Novo Testamento completo existe nas versdes Copticas - Sahidico e Bohairico. Feitas direta e
independentemente do grego. Aland. Kurt; Aland, Barbara. O Texto do Novo Testamento. Sdo Paulo: Fonte
Editorial, 2009 - p. 488, 489.
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Sendo assim, a melhor leitura feita sob o olhar da omisséo pode ser:

3. Kai 0 duotog opaocer Aibw idomior kai oopdiw, kol ipic kvkAoBev 100 Gpovov
GUOLOC OPATEL GUOPOYIIVQ.

3. E a semelhanca da visdo pedra de jaspe e de sardonico, e listra de cor (arco iris)
ao redor de o trono semelhanca da visdo a esmeralda.

Partindo deste ponto de vista a intengdo do autor passa a dar énfase ao “aspecto da
visdo”, o que pode ser refor¢ado pela duplicidade da expressdo: “Oupotog Opdoet —
aspecto/semelhanca da visdo” no inicio e no fim do verso, e que promove a coesdao da
leitura e da interpretacéo.

Assim, ficamos com um ponto de interrogacdo quanto a leitura original do mesmo.

A leitura do verso 8 é de grande importancia para nossa analise, portanto

observamos sua notoriedade no texto.

b) v.8°

8°...k0l dvamovory 0bk Exovalv NUEPAS Kal VOKTOG AEYOVTES: (yLog dy10G AYLog KUPLOG
0 Oe0¢ 0 mavrokpatwp, 6 NV Kol 0 OV Kol 0 EPYOUEVOG.

8¢...e descanso nao tem dia e noite, dizendo: santo, santo, santo Senhor Deus o todo
poderoso, 0 que era 0 que é e 0 que vem.

“ayrog dyrog O'Eylog25 — santo santo santo” aparece 9 vezes no 046 século X e em
toda tradicdo do Koiné propriamente dita. Possuindo uma leitura alternativa para 8 vezes

no Cddice Sinaitico, sendo este Ultimo considerado leitura original do manuscrito.

c) vs. 9

9. Kai 6tav daaovay ta {@a docov kal Ty kol eOyoplotiov ¢ kaOnueve &l @
Opove @ (vl €ig TODS AIDVOS TV aldVDV,

9. E quando derem os seres viventes gldria e honra e acfes de gracas ao que se
assenta em o trono ao que vive para os séculos dos séculos.

%> Cabe aqui a observacdo de que trataremos sobre o Cantico da Kedusha e da variante em si, quando do
estabelecimento das divisdes do texto, coesdo interna e critica textual.
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“dcdoovoly — derem” verbo indicativo futuro na voz ativa, terceira pessoa do
singular” ¢é substituida por uma ou mais palavras em parte da tradi¢do: “dmwcmciv”’ nO
Cadice Sinaitico século 1V, 046 século X, 1854 seculo XI, 2351 século X e em toda
tradicdo de manuscritos que representam os comentarios de Andreas de Cesérea.

Com leitura alternativa “dmotwv” nos manuscritos 1006 século XI, 1841 século IX/X
e em toda tradicdo do Koiné. “dmacet” — no manuscrito 2053 século XIII.

“gdwkav” — no 2329 século X e no comentario de Primasio sobre o Apocalipse,
com apoio das leituras de do Cddice Alexandrino século V, Porphyrianus século IX, no
1611 século XII e no 2050 século XII.

A expressdo “t@ - 0” artigo definido dativo masculino singular e 6péve - trono”
substantivo nominativo dativo masculino singular ¢é substituida por “tov Opovov”
passando de dativo para genitivo no Porphyrianus século IX, 046 século X, 1006 século
X1, 1611 século XII, 1841 século IX/X, 2053 século XIII, 2329 século X, 2344 seculo XI,
2351 século X e no texto Majoritario incluindo o texto Koiné Bizantino; tendo o apoio das
leituras do Caodice Sinaitico século IV, Alexandrino século V, 1854 século XI e no 2050

século XII.

d) vs.10e 11

10. meoovvrar oi eikool técoapes mpeofitepor Evadmiov T00 KoONUEVOL €Tl TOD
Opovov kol mpookvviioovaly T@ (VT €Ig TODS aIDVOS TOV aldvwy kal farodolv Tovg
OTEPGVOVS BTV évedmiov oD Opdvov Aéyovies 11. Giog el, 6 xipiog xai 6 Osog Hudv,
Aofetv Ty 06Cav Kal TV TNV Kol THY OVVoULY, OTL 0D EKTICOS TO. TOVTO, KOl 010, TO GéAnua
oov ooy kai éxticOnoay.

10. Cairdo prostrados os vinte e quatro ancidos diante o que se assenta sobre o
trono e adorardo ao que vive para o seculo dos séculos, e lancaréo as coroas deles diante
do trono, dizendo: 11. Digno és o Senhor e o Deus nosso, de receber a gléria e a honrae o
poder, porque tu criaste todas as coisas e por a vontade tua eram e foram criadas.

Iniciamos esta sessdo do capitulo 4 analisando os versos 10 e 11 em consideracao a
divisdo proposta, uma vez se tratando da adoragéo dos 24 ancidos.

Observamos primariamente a inser¢do da conjung@o coordenativa “koit” no inicio
do verso 10 pelo Cddice Sinaitico século 1V, tendo o apoio da tradicdo Latina com

pequenas variagoes.
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Apds a expressdao “aimvag @V aioveov — século dos séculos” encontramos uma
unidade de variagdo diferente com a inser¢ao de “aunv” passando a leitura para “ai®vog
TOV aiovov aunyv — século dos séculos amém” aparece no Cddice Sinaitico século IV, no
2329 seculo X, na tradicdo Latina e na versédo Siriaca Philoxeniana.

O verbo no futuro do indicativo na voz ativa na terceira pessoa do plural “BaAiodotv
— lancarao” ¢ substituida pela forma “BaiAiovoiv”; considerado uma leitura original do
manuscrito no Codice Sinaitico século 1V; 046 século X, 1854 século X1, 2050 século XII,
2053 seculo X111, 2329 século X, nos manuscritos com o comentario sobre o Apocalipse de
Andreas de Cesarea, também nos manuscritos individuais da Vulgata com leituras
independentes.

Também possui uma unidade de variagdo na forma “Boirovteg” no 1611 século X
com leituras que diferem nos manuscritos da Vulgata.

O verso apresenta inicialmente uma inser¢do que modifica a leitura “0 KOplog Kai -
o Senhor e” para a forma que se inicia com uma exclamagdo
“kupte 0 Kuprog kat — Senhor! o Senhor €” no Cddice Sinaitico. Com a inser¢ao a leitura
da frase se torna “Digno és Senhor! o Senhor e o Deus nosso...”.

A vogal “ 6 ” ¢ omitida em parte da tradicdo: no Codice Sinaitico século IV; no 046
século X se identifica uma correcdo da leitura original; sendo também omitida no 1006
século XI, 1611 século X, 1841 século IX/X e 0 2050 século XII.

Em seguida apresenta a inser¢ao da expressao “o ayltog — o santo” apos a expressao
“Bedg MudV — Deus nosso” passando a ser lido como: “Bgog numv o aytog — Deus nosso o
santo”; a inser¢do encontra-Se NOs seguintes manuscritos: 046 século X, 1006 século XI,
1841 seculo IX/X, 2351 século X, em toda tradicdo do Koiné, e nas leituras do texto da
Harkleana incluidas pelos sinais criticos e que ndo representam o exemplar do tradutor.

A expressdo “foav koi ékticOnoav - eram e foram criadas” no final do verso 11
apresenta insercdo, substituicdo e omissao em algumas tradicdes;

O uncial 046 século X possui a inser¢do da particula negativa “ovk” produzindo a
leitura “ovk noav kou ekTicONcav — ndo eram e foram criadas”.

Em diferentes partes das tradi¢cbes encontramos a substitui¢do de “noav” por
“glo1v” - aparece no: Porphyrianus século IX, 1854 século X1, 2050 século XII; também
NoS manuscritos que representam os comentarios de Andreas de Cesarea e na versdo Copta

Sahidica. Com a leitura alternativa para “gyevovto” no 2329 do século X.
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Sendo que no Codice Alexandrino século V é omitida a expressdo “koi ékticOnoav

— e foram criadas”.

3. Coesao “Estrutura e Delimitacdo do Texto”

O objetivo da coesdo é tratar basicamente das articulacdes gramaticais existentes
entre as palavras, oracdes e frases garantindo uma boa sequenciacdo e ldgica dos eventos.
Assim, iremos considerar 0 numero de vezes que uma determinada palavra aparece no
texto, a funcdo de cada verso na narrativa, e a logica dos eventos, procurando definir a
coesdo interna e a estrutura do texto.

O verso 1 comega e termina com a expressdo “Depois destas” — (Metd) que € uma
preposicdo acusativa e (todta) um adjetivo pronominal demonstrativo acusativo neutro
plural. O que conforme Nogueira® indica uma mudanca de nivel narrativo, mas que
também transmite a ideia de uma continuidade do texto em relacdo a uma informacéo
anterior, e que bem pode indicar a énfase que o autor pretendia produzir ao seu leitor,
chamando-lhe a atencdo para os fatos acontecidos, e para os que deveriam se suceder.

No entanto, permanece distinta a visdo de um cenério totalmente diferente do
anterior, pois neste, Jodo inicia sua viagem celestial e tem a viséo do trono.

A coesdo interna do texto é bem delineada pela presenca do termo “trono - 6povov”
que aparece 14 vezes nos versos 2,4,5,6,9 e 10. Salientando a observacdo de que é
precedido 9 vezes pelo artigo definido genitivo masculino singular “tod” nos versos
versos 3,4,5,6 e 10; uma vez precedido por “tov” artigo definido acusativo masculino
singular verso 2; uma vez precedido por “tob¢” artigo definido acusativo masculino plural
verso 4; e uma vez precedido por “1@” artigo definido dativo masculino singular. O uso do
artigo junto ao substantivo indica a coesdo tematica do texto (O Trono de Deus) como de
sua estrutura narrativa.

O termo “mvedpa — espirito” € usado apenas duas vezes no texto versos 2 e 5, sendo
que a primeira mengdo do termo “mvedpott” — substantivo dativo neutro singular é usada
para descrever o estado em que o visionario se encontra logo ap0s receber o convite para

ascender ao trono “em espirito”.

% NOGUEIRA, Paulo Augusto de Souza. Experiéncia Religiosa e Critica Social no Cristianismo Primitivo.
Séo Paulo. Ed. Paulinas, 2004 — p. 18.


http://pt.wikipedia.org/wiki/Coes%C3%A3o_(L%C3%ADngua_portuguesa)
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A segunda mencao do termo estd no verso 5 “mvevparta’ substantivo nominativo
neutro plural - faz referéncia as sete lampadas de fogo que sdo os sete espiritos de Deus
diante do trono.

Considerando o verso 3 identificamos que 0 mesmo possui omisséo, insercdo e
variacdo em sua leitura; estas foram consideradas pelos copistas ao longo da transmisséo
do texto, e buscam delimitar uma leitura apropriada para 0 mesmo, bem como, contribuir
para coessao da narrativa como um todo.

Assim o termo “xafnuevog — assentado” verbo participio presente, voz média,
nominativo masculino singular; sdo usados no texto cinco vezes 2,3,4,9 e 10 com excecao
do verso 4 onde os que estdo assentados s&o 0s ancidos, os demais versos 2,3,9 e 10 fazem
menc&do ao que esta assentado no trono. Isto mantém a dindmica da narrativa de forma pre-
estabelecida. O que também propde que aquele que se assenta no trono exerce o dominio
absoluto, e correlaciona-se com o motivo liturgico da visao em si — “Deus Adorado como o
Criador”.

Na analise do aparato nos deparamos com a variante do verso 3 acerca da omissao
da expressdo “koi 0 kabnuevog - e o assentado” que parece se dar, pela razdo de
aparentemente promover uma leitura contraditoria.

Sendo assim, propomos que uma razoavel leitura feita sob o olhar da omisséo deve

Ser.

3. Kai 6 duoioc dpaoer Aib@ iaomior kol oopdie, kol ipic kokloBev oD Bpovov
OUOLOC OPATEL GUOPOYIIVQ.

3. E a semelhanca da visdo pedra de jaspe e de sarddnico, e listra de cor (arco iris)
ao redor de o trono semelhanca da visdo a esmeralda.

Propomos que partindo desse ponto de vista, a inten¢do do autor passa a dar énfase
ao “aspecto da visdo”, o que pode ser reforcado pela duplicidade da expressdo: “Opotoc
Opdoel — aspecto/semelhanga da visdo” no inicio e no fim do verso, € que promove a
coesdo da leitura e da interpretacéo.

Assim, ficamos com um ponto de interrogacdo quanto a leitura original do mesmo.

O termo “Ouowog — semelhante” adjetivo nominativo masculino singular é
mencionado 5 vezes nos vs. 3,6 e 7 e sempre usado para explicar ou transmitir 0s aspectos
da visdo do Trono, como dos Viventes cuja aparéncia é de animais. O que nos permite

entender a logica e linguagem do visionario na transmissao de sua mensagem aos Seus
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ouvintes. N&o trocar os termos, mas permanecer com 0 mesmo ajuda 0s ouvintes e
entender a visdo. O que mais uma vez denota a coesdo e coeréncia do texto.

A expressdo “gv 1@ ovpavd - em 0 céu” sendo (£v preposicdo dativo); (t@ artigo

definido dativo masculino singular); (e obpav@d substantivo dativo masculino singular) é
mencionado apenas 2 vezes no texto versos 1 e 2 sendo precedidas, portanto, de modo
exatamente iguais. Um fato interessante no texto é a auséncia de mencédo da Terra, sendo
apenas por inferéncia, quando da citacdo da Criagdo como um todo. Desta forma mais uma
vez temos a coesao do texto, o que pode ser verificada na fixacdo da visdo e da mensagem
no ambito celestial. Isto nos permite também identificar que o visionario mantém o texto
integralmente na perspectiva do trono no céu e o ambiente de culto. O que também
concorda com as palavras de Nogueira®’, de que o texto tem como centro de seu interesse o
trono de Deus e a organizacao de poder e de culto em torno dele.

Diante destas consideracdes preliminares o texto se estabelece por meio de uma

coesdo interna coerente e precisa, e que podemos resumir da seguinte maneira:

a) A intencdo do autor é clara a0 mencionar seu objetivo “anunciar as coisas
depois destas”;

b) A possibilidade de compreender sua ascensdao ao céu e sua transformacao
transmite um cenario crescente e que facilita o grupo de ouvintes a entenderem
0 proposito de sua narrativa;

c) O cenario esta bem centralizado no “trono no céu”;

d) O fato de Deus sempre ser mantido “assentado no trono” em todo o cenario
narrativo, nos permite entender seu poderio e dominio.

1734

e) A maneira de explicar a visdo por meio de semelhangas “duotog 0pdoer” indica

sua tentativa de alcancar o publico alvo através da compreensdo do contetdo da
visdo;
f) O cenério celestial é claro mantén o foco do texto ndo destoando a sua
mensagem.
A estrutura narrativa, portanto, deixa transparecer uma C0esdo interna precisa,
inteligente e bem organizada. Tendo como fung¢do manter o leitor atento ao espetaculo que

se inicia com introducdo, seu apice e sua concluséo.

2’ NOGUEIRA, Paulo Augusto de Souza. Experiéncia Religiosa e Critica Social no Cristianismo Primitivo.
S&o Paulo — Paulinas, 2004 —p. 21.
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Podemos descrever a narrativa na forma de um teatro e um grande espetaculo, cuja

cortina se abre e o espetaculo vai acontecendo paulatinamente.

4. Divisao do Texto

As divisdes podem ser analisadas a luz das palavras de NGfies?® que justapds como
método os pressupostos de W. Egger que abrange forma e género respectivamente como ““a
configuracdo individual de um texto particular, e por classe de texto/género, 0 que varios
textos possuem em comum?®’. Assim, sob o olhar do que “h4 em comum” no género®
literario do entorno denominado apocalipse serdo feitas as consideracoes.

N&o reduzimos a analise unicamente ao que “ha em comum” nos textos, mas

utilizamos também o modelo proposto por Marguerat® e Segal®

, 0S quais pressupdem um
olhar em toda a estrutura narrativa observando as suas similaridades e diferengas.

A jungdo “comum/similar/diferente” nos oferece um método onde procuramos
analisar a maneira como se concretiza a narratividade do texto. Indagando que fungéo
assumem os detalhes do texto, em que ordem aparece e que informacédo dao ao leitor, etc.
Portanto, seguimos com as divis@es e interpretacdo do texto.

Em relacdo as divisfes do texto utilizamos inicialmente a divisdo basica proposta
por Marguerat®, que nos permite perceber uma delimitagdo teocéntrica na narrativa, bem

como, ddo suporte a interpretacdo do texto como um espetaculo.

Primeira série de visdes — O Cosmo e a Criacgdo (4.1-11)

Culto celeste: perspectiva teocéntrica (4.1-11);

8 NUNEZ, César Carbullanca. Mesianismo y Mistica en Qumran. Universidade Catdlica del Maule, 2008 -
p. 11.

* EGGER, Wilhelm. Lecturas Del Nuevo Testamento. Verbo Divino. Navarra, 1990 - p. 304.

%0 Cabe-nos aqui a observagdo de que um “Apocalipse” ¢ “uma estrutura geral”, que segundo Collins (vide,
p.9 - n.7) incorpora outros géneros literarios (carta, testamento, pardbola, hino, oracdo etc.), o que nos
permite uma exegese multifacetada do texto. Nas palavras de Klauss Berger no livro — As Formas Literarias
do Novo Testamento. Ed. Loyola, 1998. “Um género literdrio é um agrupamento de textos de acordo com
diversas caracteristicas comuns, isto é, ndo apenas as de natureza formal. Para constituir um género, essas
caracteristicas ndo se acumulam simplesmente, antes se relacionam entre si por determinadas relacfes
reciprocas”.

' MARGUERAT, Daniel. & BOURQUIN, Yvan. Para Ler as Narrativas Biblicas: Iniciacdo a Analise
Narrativa, 2009 - p. 13-16.

%2 SEGAL, Alan F. Paul The Convert: The Apostolate and Apostasy of Saul The Pharisee. New
Haven/London: Yale University Press, 1990. p. 38. — Life After Death: A History of the Afterlife in the
Religions of the West. New York: Doubledy, 2004 - p. 410.

% MARGUERAT, Daniel. Novo Testamento: Histéria, Escritura e Teologia. 22 edicdo. Ed. Loyola, 2012 - p.
494,
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Marguerat®* apresenta de maneira o espetaculo que acontece no texto de Apocalipse

capitulo 4 oferecendo uma divisdo de cinco quadros interessantes para leitura e anélise da

narrativa, a saber:

a)
b)

c)

d)

Quadro 1 (v.1): Subida do vidente ao céu

Quadro 2 (v.2-3): O trono divino, centro do espetaculo

Quadro 3 (v.4-6%): Ao redor do trono, os vinte e quatro ancidos, os sete espiritos
e 0 mar.

Quadro 4 (v.6-8): Os quatro animais e seu canto

Quadro 5 (v.9-11): Adoracgéo dos vinte e quatro ancidos suscitada pelo louvor

dos quatro animais.

Considerando as divisGes acima optamos por uma divisdo mais particularizada e

que comporte o desenvolvimento de uma exegese mais peculiar.

Num segundo plano optamos por uma exegese e interpretacdo em conexao

continua, ou seja, a medida que avancamos na pesquisa anexamos as informacbes para

elucidacdo das tradicdes em dialogo com o texto e seu autor; procurando assim,

compreender como o autor possivelmente utilizou as fontes para produzir seu texto.

a)
b)
c)
d)
e)
f)
9)
h)
i)

)

vs.1 e 22 - Visdo / Transformacdo e Ascensdo do Visionario;

v.2 - A Visdo do Trono no Céu e do Assentado sobre ele;

v.3 - Visdo da Gloria do Trono;

v.4 — Viséo dos 24 ancidos glorificados assentados sobre 24 tronos;
v.5 — Epifanias diante do Trono;

v.62 — O Pavimento do Trono;

v.6% - Os Seres Viventes no meio e ao redor do trono;

vs.7 e 8% — Descrigédo dos Seres Viventes;

vs.8* e 9 — Celebragdo diante do Trono de Deus — O “Sanctus” por parte dos
Seres Viventes;

vs.10 e 11 — A Adoragéo dos 24 Ancidos.

¥ MARGUERAT, Daniel. & BOURQUIN, Yvan. Para Ler as Narrativas Biblicas: Iniciacdo & Analise
Narrativa, 2009 - p.49.
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5. Exegese - Apocalipse 4.1 e 22

Mencionamos anteriormente que Aune® propds o conceito da Segunda e Terceira
Etapa. Nestas justapbs a distincdo de uma etapa anterior caracterizada pelas tradicbes
judaicas, e outra, posterior que recebeu acréscimos cristélogicos.

Assim, a primeira edicdo do Apocalipse consistia aproximadamente de 1.7-12a e
4.1-22.5 sendo compilada, editada e publicada por volta de 70 d.C., refletindo os eventos
imediatamente antes e depois da guerra judaica.

Jodo teria se tornado um profeta cristdo e esta obra seria um apocalipse cristéo,
dentro do qual Jodo teria inserido as unidades textuais independentes que ele redigiu na sua
primeira fase entendida como judaica.

Esta primeira edicdo ndo teria recebido a moldura epistolar, nem a visdo inicial de
“um como filho do homem”, nem as mensagens as sete igrejas. Consistiu, segundo afirma

Aune, apenas da viagem celestial do profeta.

A partir destas consideragdes levantamos as seguintes hipoteses:

a) Seria o texto de Apocalipse capitulo 4 uma memoria que reflete uma
experiéncia visionaria anterior?
b) Se assim o é, porque a narrativa € elaborada como uma visdao que da

continuidade ao relato anterior?

A priori essa posicdo nos da margem para inserimos Apocalipse capitulo 4 em um
contexto cuja auséncia da cristologia estd evidente. A estrutura narrativa do texto e a
auséncia de perspectivas do cristianismo primitivo colocam o texto em um periodo anterior
ao Kerygma cristéo.

Porém, o verso 1 nos permite um olhar diferente, o que também é sustentado pelas
palavras de Nogueira® indicando uma mudanca de nivel narrativo, mas assegurando que o
texto transmite a ideia de uma continuidade em relacdo a uma informacao anterior.

Se o texto indica uma mudanca de nivel narrativo, mas transmite a ideia de uma

continuidade. Perguntamos?

35 H

Ibid. p. 17
% NOGUEIRA, Paulo Augusto de Souza. Experiéncia Religiosa e Critica Social no Cristianismo Primitivo.
S&o Paulo — Paulinas, 2004 —p. 18.
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Como o texto poderia ser escrito mantendo os contetdos de sua narrativa em
contexto ndo cristolégico, sendo a0 mesmo tempo uma continuidade do contexto anterior,
no qual elementos cristologicos estdo bem delineados?

Se o texto trata de uma visdo. Por que a visdao é concéntrica em um contexto que
reflete tradicOes que parecem antecederem o cristianismo primitivo?

Se os capitulos 4 e 5 sdo duas visbes em periodos distintos. A que contexto se
refere Apocalipse 4.1?

Portanto, com base em 4.1, por que Jodo menciona “ouvir a voz como a primeira?”
Isso pode indicar que a experiéncia visionaria € uma continuidade de Apocalipse capitulo
1?

.KOL ) Qv 1§ TpOTH 1V fKOVoO. OC TOATLYYOC AGAODONS HET  ELLOD AEY@V.

...e avoz a primeira que ouvi como trombeta falando comigo dizendo.

Em comparacdo com Apocalipse 1.10 - &yevouny &v mveduatt &v Tf] KupLaki] NUéPQ
Kol fikovoa OTiowm Hov VIV ueybAnv ag cdimtyyog - (fiquei em espirito no dia do Senhor
e ouvi atrds de mim uma grande voz como trombeta).

Nota-se que a intencdo do autor é promover uma continuidade narrativa, uma vez
que a experiéncia de arrebatamento “em espirito” e “voz como trombeta” servem de
padrdo para o capitulo 4 e para uma retomada da narrativa rompida pelas cartas enviadas as
sete Igrejas.

A expressdo “Meta todta - depois destas” — parece representar a unido do capitulo
1 com o capitulo 4 excluindo as cartas que provavelmente foram inseridas posteriormente.

Enfim, algumas indagacdes sdo perceptiveis a partir da leitura do verso 1.

Entretanto, a possivel solucdo de um aparente impasse pode estar na compreensao
de que temos duas visdes distintas, porém, no momento redacional recebem pelo redator
uma composicdo harménica com fins litargicos.

Aune®” atenta neste caso especifico para as palavras de Gruenwald e o considera
adequadamente cauteloso ao fazer a distin¢do entre relatos “verdadeiros” e “literarios” de
experiéncias de éxtase.

A partir destas observacGes somos convergidos para a possibilidade de Apocalipse
4 ndo tratar de uma verdadeira experiéncia extatica visionaria, mas de uma composicao

literaria de carater eclético.

8 AUNE, David E. Word Biblical Comentary. vl. 52 — Revelation 1-5. Ed. Thomas Nelson, 1978 — p. 279.
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A justificativa para o carater eclético do texto de Apocalipse 4 estd no uso de fontes
variaveis para em sua possivel composicao.

Segundo Aune, para Gruenwald chegar a esta concludo, seus estudos se
concentraram em Varias visfes do trono no inicio do judaismo considerando-os como parte
extensiva da tradicdo da Mercavah (I Enoque 14; 71; Il Enoque; Apocalipse de Abrado 9-
19; Ascensdo de Isaias 6-9).

Atraveés destas fontes de leituras e releituras de maneira comparativa fortaleceu seus
argumentos sobre o0 uso de fontes variveis por parte do autor de Apocalipse capitulo 4 e 5.
Gruenwald sugere que, Apocalipse 4 tem uma série de "discrepancias™ com a visdo mais
tipica da Mercavah, ou seja, suas caracteristicas partem de outras visdes.

Para ele o autor parece ndo transmitir uma verdadeira experiéncia de éxtase
visionario, mas uma mistura de recursos literarios e convencgdes derivados de varias fontes,
incluindo a tradicdo da Mercavah: por exemplo, os termos técnicos “uma porta aberta no
céu” e “eu estava no espirito”.

Suas analises comparativas perceberam similiaridades e diferencas, por exemplo,
na descricdo dos seres viventes em Ezequiel em comparacdo com a descricdo do

Apocalipse 4 e detalhes de ascensao ao céu em outras literaturas.

Para ele, algumas das caracteristicas distintivas do Apocalipse 4 sdo as seguintes:

a) O autor conhece apenas um céu, ndo o pluralismo de sete céus encontrado na
literatura apocaliptica da Mercavah.

b) Os 24 ancidos possuem alguns paralelos na literatura judaica, mas ndo fazem
parte da tradicdo Mercavah e denunciam o ecletismo do autor.

c) O trono de Deus possui caracteristicas peculiares: Os quatro seres viventes
estdo no meio e ao redor do trono, todavia apenas refletem a tradicdo do
judaismo; os seres viventes em Ezequiel possuem sobre as suas cabecas o
firmamento e parecem dar sustentacdo a ele ao trono de Deus; enquanto no

Apocalipse ndo exercem esta fungéo.
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Pattemore® confirma as hipdteses comentadas por Gruenwald, para ele dadas
possiveis mudangas de linguagem entre as fontes e o texto podemos observar a existéncia
de vérias tradigdes textuais, bem como, a possibilidade de tradugdes de improviso.
Questiona a apropriacéo do texto mais antigo por parte de Jodo, suas indagacdes inquirem
sobre até que ponto Jodo imita, controla ou reinterpreta-os.

Esses argumentos nos faz destacar a funcdo da conjun¢ao coordenativa “xkoit” que
promove o controle e ajuste da estrutura narrativa do texto. O que nos permite identificar
uma possivel elaboracao para conducdo da coesdo e producdo de sentido liturgico.

Ambos, Apocalipse 4 e 5 fazem uso repetitivo da conjuncdo coordenativa “kou -
traduzido por “e ou também” indicando que 0s elementos ligados pela conjuncdo podem
ser isolados um do outro. Esse isolamento, no entanto, ndo acarreta perda da unidade de
sentido que cada um dos elementos possuli.

Podemos ver a coordenacdo do texto na analise dos seguintes textos: cap. 4 versos
3,4,56,7,8,9;cap. 5versos 1, 2, 3,4,5,6, 7, 8,9, 10, 11, 13 e 14. Fica evidente que 0
uso da conjuncéo coordenativa na narrativa. O autor procura unir os textos permitindo ver
um Unico texto; porém, encontramos duas liturgias diferentes, com a intencdo de serem
unidas numa Unica visdo, num anico propdsito.

Observamos que o verso 1 tem a funcgdo de apresentar especificamente a ascensao
de Jodo ao céu. Assim compreendido como experiéncia de ascensdo celestial por
Nogueira®, que descreve a experiéncia sem a evidéncia da transformago, mas por meio de
um transporte em éxtase ao céu, onde contempla o culto celestial diante do trono de Deus.

Desse modo somos inseridos no universo da experiéncia de ascensdo do autor.
Utilizamos aqui os argumentos de Aune®® que considera as descrigdes de ascensdo celeste
encontrado em versos 1 e 2 um motivo introdutdrio importante para compreensdo da visdo
do “trono” no Apocalipse 4. Para elucidar a questdo cita D. Halperin (Ascensdo Celestial,
218) que dividiu a literatura de ascensao na tradicdo judaica, tendo como referéncia cinco

grupos para as ascensoes celestes, a saber:

% PATTEMORE, Stephen. The People of God in the Apocalypse - Discourse, Structure, and Exegesis.
Cambridge University Press, 2004 - p. 40.

¥ NOGUEIRA, Paulo Augusto de S. (org.), Religido de Visionarios — Apocaliptica e Misticismo no
Cristianismo Primitivo. Sdo Paulo: Ed. Loyola, 2005 - p. 33-34.

0 AUNE, David E. Word Biblical Comentary. vl. 52 — Revelation 1-5. Ed. Thomas Nelson, 1978 — p. 279,
280.
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(1) Fontes rabinicas contém varios relatos de terceira pessoa de individuos que fizeram
viagens celestes.

(2) Alguns apocalipses judaicos contém relatos de primeira pessoa que narram
ascensdes celestiais de personagens biblicos famosos, como Ad&o, Enoque,
Abrado, Levi e Baruque. Um problema com esta literatura é: na medida em que o
"eu" do narrador pode ser identificado com "eu" do autor implicito.

(3) A literatura Hehalot contém vérios relatos, sendo alguns em primeira pessoa, outros
em terceira pessoa, bem como as prescricdes para tais subidas (muitas vezes em
segunda pessoa).

(4) H& supostas experiéncias de "misticismo extatico” associados com referéncias
talmudicas como “os quatro que entraram Pardes”.

(5) Faz distingdo do relato que Paulo da sobre sua ascensdo em Il Cor. 12.1-10 e a de
Jodo no Apocalipse que descreve sua ascensdo celeste em que ele viu o tribunal
Ap.4.1.

Aune chama a atenc¢do para um fato importante ao mencionar que Il Cor. 12. 1-10 e
Ap. 4 sdo os unicos relatos autobiograficos em primeira pessoa de ascensao celeste

encontrados no inicio do cristianismo.
a) vs.le 22-Visdo / Transformagdo e Ascensdo do Visionario;

1. Metc tabra eidov, xai idod Obpa fveyuévy &v 1@ obpavd, xai 1§ pwvi 1§ TpdTy
v flkovoa. @G GOATLYYOS AGAOVGNS UET’ uoD A&ywv- avafo. woe, kal Oeiéw dol O Oel
vevéaOau peta todto 28, EvOéwg éyevouny év mvevuartt,

1. Depois destas olhei, e eis porta se abrindo em o céu, e a voz a primeira que ouvi
como trombeta falando comigo dizendo. Sobe aqui, e mostrarei a ti as que devem
acontecer depois destas. 22. Imediatamente vim a estar em espirito,

Iniciamos com a pergunta pela porta aberta no céu - “kai idov BOpa ve@yuivn év
® 0dpavd - e eis porta se abrindo em o céu”. Nogueira® através da analise do campo
semantico nos proporciona uma compreensdo clara sobre a tradi¢cdo nos Apocalipses sobre

a imagem de uma porta que se abre nos céus.

* NOGUEIRA, Paulo Augusto de S. (org.), Religido de Visionarios — Apocaliptica e Misticismo no
Cristianismo Primitivo. S&o Paulo: Ed. Loyola, 2005 - p. 31-37.
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Os primeiros testemunhos na apocaliptica sobre portdes do céu que se abrem sdo
documentados em | Enoque no Livro das Luminérias Celestes (72-82) também conhecido
como Livro Astrondémico, com data no final do século 11 ou inicio do século 1l a.C.

O Livro dos Vigilantes (1-36) composto possivelmente no século 11 a.C., descreve
no capitulo 33 portas celestiais nos quatro pontos cardeais.

Em 11 Enoque conhecido como Enoque Eslavo, do | século d.C., as descrigdes sao
acompanhadas de elementos que se aproximam mais do Apocalipse de Jodo, onde o céu
aberto permite ver, além dos astros, o culto celestial.

O Apocalipse Grego de Baruc (3 Baruc) escrito ap6s 70 d.C., e que lamenta a
destruicdo de Jerusalém, relata a sua viagem através dos 5 céus passando por portas muito
largas.

O Testamento de Abrado, obra do I ou Il século d.C., também fala dos portdes do
céu. Miguel aparece transportando Abrado pelo céu na carruagem e entra no primeiro
portdo do céu.

No texto conhecido como 3° Livro dos Macabeus - século | a.C., hd um uso do
tema dos portdes do céu que si diferencia do que se encontra no Apocalipse de Jodo, neste
a abertura dos céus ocorre para que anjos protetores do povo de Deus descam, e ndo para
que o visionario ascenda, a fim de que contemple os mistérios celestiais.

Assim, fica claro que a perspectiva do Apocalipse de Jodo é mais direta, porquanto,
Jodo contempla apenas a porta aberta é objetivamente o céu. Também podemaos estabelecer
que através da contemplacdo destas obras citadas e suas respectivas datas, o campo
semantico e imagético de uma determinada tradicdo de porta aberta no céu é perfeitamente
notoria e continuamente presente na literatura Apocaliptica.

Logo apds Jodo contemplar a porta aberta no céu ele ouve a voz como da primeira
vez Ap. 1.10 c¢/ 4,1. Assim, a continuidade narrativa e especulativa nos dd margem para
arguir acerca da experiéncia visionaria em si.

Uma porta aberta, um tipo de entrada, um portal ou uma escada* de acesso ao

visionario é uma caracteristica da linguagem apocaliptica ocasional | Enoque 14.10, 11,

*2 Nogueira faz um comentério da visdo da escada de Jacé como um texto paradigméatico da imaginagao
religiosa e da mistica judaica, narrado em (Gn. 28.11-22). Contudo, ainda menciona que no primeiro século
d.C esse texto foi reescrito e ampliado na forma de uma expansdo hagadica. O nome da obra é A Escada de
Jacé. Uma obra de carater apocaliptico, que ao recontar o sonho de Jacd, o faz inserindo motivos visionarios.
Uma observagdo de interesse nesta obra é que o louvor de Jacé evidencia ligagbes com o complexo
visionario de Ezequiel 1 e Isaias 6, textos fundantes do que depois se transformou em complexo mistico da
Mercavdh. NOGUEIRA, Paulo Augusto de S. (org.), Religido de Visionarios — Apocaliptica e Misticismo no
Cristianismo Primitivo. S&o Paulo: Ed. Loyola, 2005 - p. 17.
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14; o texto provalvelmente da virada do primeiro para o segundo século intitulado
“Martirio e Ascengdo de Isaias” menciona diversos portais durante a ascensdo através de

sete céus; Testamento de Levi 1.2; Testamento de Abrado 14.1.

b) v.2»- A Visdo do Trono no Céu e do Assentado sobre ele

1. ...xai 100D Bpovog Exeiro év 1@ obpoavd, kai émi Tov Gpovov kabnuevog,

2. ...e eis trono havia ali em o céu e sobre o trono um assentado

Seguimos os passos de Aune® na concordancia de que a visdo do capitulo 4 situa-
se em sua plenitude no trono celestial, como também na compreensdo de que existem
muitos relatos de visdo do trono, descrevendo subidas celestiais que ocorrem com certa
frequéncia nas literaturas profética e apocaliptica, num contexto de judaismo antigo, e mais
tarde na literatura da Hehalot.

A visdo do trono na literatura apocaliptica na maioria dos relatos se da no templo
celestial, porém nédo temos no texto no Apocalispse 4 a menc¢do do templo celestial, todavia
encontramos apenas a suposi¢do de uma liturgia no Apocalipse de carater “templaria” a

partir da aluséo das citacGes aferidas pelas seguitens passagens:

Por isso estdo diante do trono de Deus e o servem de dia e de noite no seu
templo; e aquele que esta assentado sobre o trono 0s cobrird com a sua sombra
(Ap. 7.15).

E saiu do templo, que estd no céu, outro anjo, o qual também tinha uma foice
aguda (Ap. 14.17).

E, depois disto, olhei, e eis que o templo do tabernaculo do testemunho se abriu
no céu. E os sete anjos que tinham as sete pragas sairam do templo, vestidos de
linho puro e resplandecente e cingidos com cintos de ouro pelo peito. E o templo
encheu-se com a fumaca da gléria de Deus e do seu poder; e ninguém podia
entrar no templo, até que se consumassem as sete pragas dos sete anjos. E ouvi,
vinda do templo, uma grande voz, que dizia aos sete anjos: Ide e derramai sobre
aterraas sete tacas da ira de Deus (Ap.15.5,6,8;16.1).

E o sétimo anjo derramou a sua taga no ar, e saiu grande voz do templo do céu,
do trono, dizendo: Esta feito! (Ap. 16.17).

Em todas as citagdes o termo grego para “Templo” é “vaoc” que em algumas
tradugdes aparece como “Santuario”.

Ainda que tenhamos uma alusdo a um templo celestial e o trono como parte integral
dessa estrutura, contudo, nosso texto ndo 0 menciona, 0 que nos faz voltar para a viséo

apenas do trono em si.

43 AUNE, David E. Word Biblical Comentary. vl. 52 — Revelation 1-5. Ed. Thomas Nelson, 1978 — p. 276.
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Mais uma vez recorremos aos argumentos de Aune** que propde serem os relatos
de visdo do trono uma experiéncia reveladora que possue caracteristicas associadas aos
profetas, porém devem ser diferenciadas das descri¢fes do trono celestial, ainda que ambos
compartilhem até certo ponto das mesmas imagens, uma vez que ocorrem dentro de uma
variedade de configuracdes liturgicas literarias.

O arcabouco onde se encontram as reminiscéncias da corte celestial estd na
antiguidade da tradicdo de participagdo dos profetas na mesma, sendo uma possivel fonte
inspiradora e delimitadora para as experiéncias de ascensdo celestial. Aune menciona
Jeremias 23.18ss, como texto que narra o “Conselho de Javéh” ( 70 1170 ) e pressupde a
participacao de profetas nele.

Essas descricdes de Deus entronizado em meio a sua corte celestial, segundo Aune
se baseiam na antiga concepcdo deste conselho divino ou assembleia e podem ser
encontrados na Mesopotamia, Ugarit, e Fenicia, assim como em Israel.

Com base em algumas passagens biblicas menciona que os que participavam do
conselho divino recebiam os seguintes nomes: (1) chamados de deuses, (2) filhos dos
deuses, (3) filhos do Altissimo (4) ou de apenas, Santos.

Percebe que a maioria das visfes do trono esta definida no céu, embora em alguns
relatos, o templo terrestre e sala do trono celeste se mesclam.

No entanto, surgem perguntas sobre o verdadeiro significado deste conselho. Sera
uma corte celestial de anjos da qual o profeta participa, como sugerem as passagens de JO
1.6-12; 2.1-7; | Reis 13.22ss; Il Reis 6.16-17; Isaias 6.1ss; Zacarias 1.8ss.?

Parece que a corte celestial de Javéh corresponde ao concilio de 'EL, que esta
relacionado ao tema da assembleia dos deuses, comum no antigo oriente préximo e que na
Biblia Hebraica aparece no Salmo 82.

O texto de Zacarias 3. 1-7 é considerado de particular importancia para relagdo de
profetas e sacerdotes com anjos e o0 tema da transformacdo. Seu ambiente é sacerdotal
cultual, pelo que parece ser um texto fundante para sacerdotes em concilio celestial de
anjos. Pode ser possivel uma provavel hipotese de que a inspiracdo de | Enoque e do
Apocalipse de Jodo tenha suas raizes de transformacéo e viagem celestial correlacionada

neste entorno do misticismo da corte celestial.

* AUNE, David E. Word Biblical Comentary. vl. 52 — Revelation 1-5. Ed. Thomas Nelson, 1978 — p. 276-
2717.
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Na busca por este mesmo ambiente mistico de uma corte ou assembleia dos deuses
se encontram os argumentos de Himmelfarb®, afirmando que os estudos recentes tem
rejeitado a visdo tdo popular entre os historiadores da religido, que compreendiam o
conceito da montanha césmica desempenhando um papel central na cosmologia da antiga
Mesopotamia. A montanha cosmica tem sido vista como um lugar onde o céu e a terra se
unem e o divino esta presente na terra. Sendo bem visivel nos textos Ugariticos, onde as
montanhas em que os deuses vivem e se reunem s&o compreendidas nestes termos.

Algumas vertentes da literatura biblica tratam o Monte Sinai como montanha
cosmica, mas € principalmente para o0 Monte Sido que o imaginario associado a montanha
dos deuses da literatura ugaritica € aplicado.

A visdo de que Sido € inviolavel, imune as conquistas, que se mostram
especialmente nos Salmos de Sido, tem seu fundo nestes mitos sobre as montanhas dos
deuses.

A escola Deuteronomista rejeitou a visdo popular do significado césmico do templo
e Sido. A verdadeira casa de Deus estd nos céus. Nao é porque Monte Sido é inerentemente
santo que Deus escolhe para estar presente 14; sim a sua santidade € o resultado da escolha
de Deus.

Todavia reconhece uma mundanga de paradigmas na experiéncia religiosa da
antiguidade da montanha para o templo, bem como o nascedouro de uma experiéncia
mistica a partir deste. O texto de Isaias capitulo 6. 1-8 € o centro deste estudo e um ponto
de partida para compreensao da mudanca de paradigmas.

Machado® reforca a tese de que o texto de Isafas capitulo 6.1-13 pertence &
tradicdo de participacdo profética na corte celestial de anjos, e esta na base do judaismo
pos-exilico que vé Isaias como Unico ser humano que viu a Deus, colocando assim a
passagem no centro da apocaliptica e mistica judaica.

Himmelfarb*’ coloca a literatura de Isafas, em meados do século V111 e compreende
o templo como o lugar natural para encontrar a Deus até o inicio do século VI.

A narrativa se descreve nos termos de uma experiéncia mistica, na qual o profeta

tem uma “visdo do Senhor assentado em um alto e sublime trono”, atenta-se para o fato de

* HIMMELFARB, Martha. Ascent to Heaven in Jewish and Christian Apocalypses. New York. Oxford
University Press, 1993 — p. 11, 12.

* MACHADO, Jonas. Transformagdo Mistica na Religido do Apostolo Paulo. Recepcdo do Moisés
Glorificado em 2 Corintios na Perspectiva da Experiéncia Religiosa. Sdo Bernardo do Campo: (Tese de
Doutorado) - UMESP, 2007 - p. 107.

" HIMMELFARB, Martha. Ascent to Heaven in Jewish and Christian Apocalypses. New York. Oxford
University Press, 1993 — p. 12, 13.
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que a visdo de Isaias se da no templo terrestre, e ndo no ceéu, o que nos afasta de certo
modo do texto de Jodo no Apocalipse, onde a visdo se d& na dimenséo celestial.

Himmelfarb comenta a transicdo de Isaias no “templo terrestre” para 0 profeta
Ezequiel e que este chega a compreender o templo como tdo contaminado que nao estava
mais apto para ser o lugar de descanso da gloria de Deus.

A condicio profana do templo é descrita por Greenberg*® que chama a visdo de
Ezequiel de “Idolatria no Templo™; para ele sempre houve uma semelhanga com quaisquer
ritos pagdos realizados no templo de Jerusalém. Mas a falta de uma maior historicidade e
profundidade indica que a visdo evoca a convicgdo da profanacdo do templo por parte de
Ezequiel.

Assim sendo, para Ezequiel é o proprio Deus que ordena a destruicdo e ordena aos
anjos iniciar o trabalho que os babil6nios devem terminar Ez. 9. 3-8. De modo que, Deus
abandona o templo, mesmo antes da destruicdo passando para a (Caruagem do Trono -
Mercavah).

Himmelfarb conclui que é neste cenario que surge o periodo denominado do
Segundo Templo, e que este nunca é capaz de emergir da sombra da retirada da gloria de
Deus. A arca e 0 Querubim sumiram!

Considera que foi no periodo do Segundo Templo, sob a influéncia de Ezequiel,
que aqueles que estdo descontentes com o comportamento do povo e, especialmente, dos
seus sacerdotes passam a olhar para o templo, ndo como moradia correta de Deus, o lugar
onde 0 céu e a terra se encontram, mas sim, como uma mera copia do verdadeiro templo
localizado no céu.

E essa dessacralizagdo do templo terreno em favor do celeste que abre o caminho
para o estabelecimento da ascensdo de Enoch que esta no Livro dos Vigilantes.

Sopesa que este relato da primeira ascensdo na literatura judaica, € assim, uma
viagem para o verdadeiro templo, o celestial.

Rowland*® entende que esta nova dimensdo visionéria de Jodo na visdo do trono
deve alguns de seus detalhes a passagem relacionada de lIsaias 6 e Ezequiel 1 junto &s
tradigdes do mistcismo Judaico enoquita; nas quais se oferecem ao vidente um vislumbre

para além da realidade humana abrindo-lhe uma perspectiva privilegiada; porém, nota que

* apud. HIMMELFARB, Martha. Ascent to Heaven in Jewish and Christian Apocalypses. New York.
Oxford University Press, 1993 — p. 12.

* ROWLAND, C.; MORRAY. JONES, Christopher R. A. The Mystery of God. Early Jewish Mysticism and
the New Testament (Compendia Rerum ludaicarum ad Novum Testamentum, Volume 12). Leiden: Brill
Academic, 2009 — p. 76.



53

tanto em Ezequiel, quanto em lIsaias, ndo ha mencéo de uma jornada celestial que precede
a visdo de Deus.

No Apocalipse capitulo 4 o texto de Isaias capitulo 6 tem um papel importante a
desempenhar, e € livremente combinado com Ezequiel capitulo 1. Pelo que nota-se a
utilizacdo de Isaias no Apocalipse 4 e a evidéncia de expansdes de Ezequiel 1, em que 0s
varios elementos sdo mudados ou ignorados, e onde a propria variedade de utilizacdo
indica a versatilidade do processo interpretativo, mesmo que a inspiracao Gltima dos textos
ndo esteja em davida.

No Apocalipse de Jodo como em outros textos apocalipticos a visdo da Mercavah é
precedida por uma subida para o céu. Esta é uma notavel comparagdo com a narrativa da
Biblia. Embora Isaias acredite que pode fazer parte da corte celestial, durante o curso de
sua chamada na visao no templo Is.6; cf. I Rs. 22.19, ndo ha nenhuma sugestdo de que
Isaias ou Ezequiel em suas visdes estejam envolvidos numa ascensdo para 0 mundo
celestial.

Para Rowland® a situacdo é diferente em relacao a | Enoque 14 e Apocalipse 4, 0s
quais, devem ser definidos junto com as descri¢cbes do trono divino nos apocalipses
judaicos, que devem a sua inspiracdo, principalmente, ao primeiro capitulo de Ezequiel,
porém, como tem sido sugerido, é evidente que Isaias 6 também foi incorporado por
exemplo, a | Enoque 14; Daniel 7.9; Apocalipse de Abrado. 17; Testamento de Abrado. 11;
no Cantico 4Q405 frg.20 ; Il Enoque 22.

Himmelfarb® indicou com precisdo que varios textos demonstram uma relacio
literaria com o mais antigo dos Apocalipes de Ascensdo, o Livro dos Vigilantes | Enoque®
1-36. Porém, outros ndo dao nenhuma indicacdo de uma relagdo literaria para qualquer
outro trabalho.

Consideramos importante a sua afirmacdo de que a visdo de que | Enoque 14 marca
uma partida crucial na historia da literatura judaica antiga.

Certamente isso se deve as conclusées como vimos ha pouco, sobre a mudanca do

paradigma “Templo terreste / Templo celeste” cisrcunscrito aos periodos “pré-cativeiro —

*® ROWLAND, C.; MORRAY. JONES, Christopher R. A. The Mystery of God. Early Jewish Mysticism and
the New Testament (Compendia Rerum ludaicarum ad Novum Testamentum, Volume 12). Leiden: Brill
Academic, 2009 — p. 76.

8 HIMMELFARB, Martha. Ascent to Heaven in Jewish and Christian Apocalypses. New York. Oxford
University Press, 1993 — p. 03 e 09.

52 Rowland em seu livro intitulado “The Mystery of God - Early Jewish Mysticism and the New Testament
pdginas 33 a 61” faz um comentario sobre o possivel desenvolvimento da tradigdo enoquita desde sua
provéavel morte até as concepgdes misticas que declaram sua recep¢do na corte celestial. Ainda discorre sobre
a recepcdo da tradicdo enoquita em Qumran e no cristianismo primitivo.
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cativeiro — poés-cativeiro”, ¢ a producdo literaria destes periodos e suas perspectivas
imagéticas.

Assim, a tradicdo de | Enoque®® 14 é de singular importancia na descricdo da
ascensdo ao céu e contemplacgéo do trono de Deus.

Himmelfarb® traca os paralelos literarios e descortina a descricio de Deus
assentado em seu trono, sendo estd também relacionada a compreensdo da “Sala do Trono”
no templo celestial. No entanto, observamos o detalhe de que a descri¢cdo em | Enoque 14
néo é do proprio Deus, mas de sua roupa.

Um paralelo notavel e que segue a imagem de | Enoque 14.20 aparece em Dn. 7,9-
13, onde tronos foram preparados e um ancido se assentou; “0 Seu vestido era branco como
a neve, e o cabelo da sua cabega como a pura I&; o seu trono era de chamas de fogo, e as
rodas estavam queimando fogo” e sobre isso comentaremos adiante.

Collins® comenta que a visdo celestial de Enoque ocupa mais da metade de todo o
Livro dos Vigilantes. A revelagdo principia com a ascensdo aos céus de Enoque | En. 14.8.

Durante a ascensdo Enoque atravessa uma casa que era quente como fogo e fria
Ccomo a neve, e entdo prossegue para uma casa maior feita de uma lingua de fogo, neste
contempla um alto trono, sob o qual corriam rios de fogo ardente. No trono se assentava
um “Aquele que ¢ grande em gloria”, cujas “vestes sdo mais brilhantes que o sol e mais
brancas que qualquer neve”. Na descrigdo se vé “dez mil vezes, dez mil seres perante ele, e
os Santos que estavam perto dele ndo saiam de sua presenca”. Na visdo seguem-Se
orientacdes a Enoque sobre 0s mistérios divinos.

Essa visdo do trono na literatura de Enoque foi considerada a mais antiga visao da
Mercavah fora do cénone das Escrituras e tem gerado perguntas intrigantes sobre o

desenvolvimento do misticismo judaico.

%% | Enoque é um composto de outros cinco livros: O Livro dos Vigilantes (caps. 1-36); Livro das Parabolas
(caps. 37-71); O Livro Astrondmico (caps. 72-82); Livro dos Sonhos (caps. 83-90); Livro das Semanas ou
Carta de Enoque (caps. 91-105); ademais, em alguns destes cinco livros ha ainda quem identifique outra obra
anterior possuindo diversos fragmentos, o Libro de Noé (vide - MACHO, Alejandro Diez. Introduccion
General a los Apdcrifos del Antiguo Testamento. Colaboracion de Maria Angeles Navarro - Professora
Titular de Lengua y Literatura Hebreas en la Universidad Complutense de Madrid y Miguel Perez Fernandez
- Director del Centro Biblico Espafiol de Jerusalén. Ediciones Cristiandad Madrid - 1984, p. 227). Para uma
discussdo acerca das origens e tradicdo literaria de | Enoque - vide MARTINEZ, Florentino Garcia. Qumran
and Apocalyptic Studies on The Aramaic Texts From Qumran. E J. Brill Leiden New York Koln, 1992 —
p.108-115; e COLLINS, John J. A Imagina¢do Apocaliptica — Uma Introducéo Literaria a Apocaliptica
Judaica. S&o Paulo — Paulus, 2010 — p. 80,81.

* HIMMELFARB, Martha. Ascent to Heaven in Jwish and Christian Apocalypses. New York. Oxford
University Press, 1993 — p. 16, 17.

> COLLINS, John J. A Imaginacgo Apocaliptica — Uma Introducdo Literaria a Apocaliptica Judaica. Sao
Paulo — Paulus, 2010 — p. 89-97.
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Na visdo de Enoque, o céu é compreendido como um templo, através do qual
Enoque vai ao santudrio interno, por essa razdo tem sido pensado em termos sacerdotais,
todavia devido expressdes na obra, a imagem sacerdotal estd em tensdo com o papel de um
escriba.

Collins entende que na ascensdo de Enoque € plausivel ver os anjos caidos como
sacerdotes caidos e que Enoque desempenha um papel que normalmente seria executado
por anjos-sacerdotes. A implicacdo alegdrica parece ser que o culto oficial ndo estd
operando adequadamente, mas a ascensdo mistica oferece acesso alternativo ao trono
divino.

Este tipo de alternativa também pode ser vista como uma tradi¢cdo continua nos
Manuscritos do Mar Morto onde a participagdo mistica no mundo celestial poderia
funcionar diante da irregularidade ou profanacdo do culto no templo, sendo esta Gltima
insatisfatoria.

Collins, Himmelfarb e Rowland deixam claro as correspondéncias com Daniel 7 na
aparéncia da divindade, os rios debaixo do trono e a comitiva de Santos (dez mil vezes dez
mil) sugerindo que mesmo os apocalipses com orientagcbes mais histdricas, também
beberam das tradi¢cdes misticas.

Diante dos argumentos verificados até aqui percebemos claramente a dependéncia
do Apocalipse capitulo 4 e 5 em relacdo aos textos ditos fundantes, sendo estes: Isaias cap.
6.1-7, Ezequiel cap. 1.4-28, | Enoque 14.8-21 e Daniel 7.9-14, onde podemos analisar as
possiveis relacbes no campo imagético.

Os textos™ aqui citados sdo transcritos como se segue, sob o objetivo de uma
comparacdo entre eles, tendo como finalidade uma compreensdo melhor do campo
semantico e imagético dos mesmos e sua relacdo com os textos de Apocalipse 4 e 5.

Conveém salientar que a ordem disposta dos mesmos segue a cronologia da tradicdo
destes manuscritos, sendo Isaias o mais antigo deles, seguido por Ezequiel, | Enoque
século Il — 11l a.C. e por dltimo Daniel que é considerado um texto pds-enoquita escrito
cerca de 165 a.C.

% Os textos hebraicos utilizados nesta Dissertacdo pertencem a: Biblia Hebraica Stuttgartensia. 5 edicéo,
conhecida como BHS - é uma edicéo do Texto Massorético da Biblia Hebraica totalmente baseada no Codice
de Leningrado, publicada pela Sociedade Biblica Alema (Deutsche Bibelgesellschaft) em Stuttgart 1997.
Alguns dos textos utilizados sdo da versdo em portugués da Biblia Sagrada Edi¢do Pastoral — Editora
Paulus, que nos favoreceu no acompanhamento da leitura e interpretacdo junto ao texto hebraico.


http://pt.wikipedia.org/wiki/Texto_Massor%C3%A9tico
http://pt.wikipedia.org/wiki/B%C3%ADblia_Hebraica
http://pt.wikipedia.org/wiki/C%C3%B3dice_de_Leningrado
http://pt.wikipedia.org/wiki/C%C3%B3dice_de_Leningrado
http://pt.wikipedia.org/w/index.php?title=Sociedade_B%C3%ADblica&action=edit&redlink=1
http://pt.wikipedia.org/wiki/Alem%C3%A3
http://pt.wikipedia.org/wiki/Stuttgart
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6. O Misticismo Judaico “Analise dos Textos Fundantes”

6.1 - Isaias 6.1-7

Machado®’ em sua tese de doutorado com base em outros autores propde que 0
texto de Isaias 6.1-13 pode ser visto como pertence a tradi¢do de participacdo profética na
corte celestial de anjos, entretanto, entende a visao restrita ao templo terrestre, o que nem
todos concordam, porquanto o uso do termo (72°77 - haheykhal) traduzido por “Palacio ou
Assembleia”, implica em conceber a visdo néo restrita ao templo terrestre em si, como
pensam alguns autores e Como veremos a segulir.

Todavia esta situado na base do judaismo pds-exilico que vé Isaias como Unico ser
humano que viu a Deus, colocando assim a passagem no centro da apocaliptica e mistica
judaica.

A proposta de antemao pré-estabelecida para exegese é a de um olhar dos aspectos

% nos textos. A isso

literdrios com base naquilo que h& “comum/similar/diferente
somamos levamos as nocdes do método exegético de W. Egger®® que abrange forma e
género respectivamente como “a configuracdo individual de um texto particular, e por
classe de texto/género, o que varios textos possuem em comum”.

Assim, temos como pressuposto que um texto pertencente a um mesmo género

quando assinalado pelos seguintes aspectos:

a) Revelam uma estrutura linguistico-sintatica semelhante,

b) Possuem uma estrutura semantica e narrativa analoga,

c) Tem uma intencdo parecida em relacdo ao efeito que pretendem produzir,

d) Mostram uma situagdo vital semelhante; o entorno social e comunicativo é

semelhante.

Portanto, ¢ sob estes olhares que analisamos os textos citados. Porém, nosso
processo é separar de antemdo o que se destaca em cada um dos textos para depois
aproximar os resultados, assim sendo, temos em destaque no texto de Isaias 0s seguintes

aspectos.

% Ibid, p. 51.
*% Ibid, p. 40.
% EGGER, W. Lecturas Del Nuevo Testamento. Verbo Divino — Navarra, 1990 — p. 304.
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6.2 Analise Semantica®® - Isaias 6.1-7

' No ano que morreu o rei Ozias, eu vi 0 Senhor sentado num trono alto e elevado. A barra do
seu manto enchia o Templo. 2 De pé, acima dele, estavam serafins, cada um com seis asas: com
duas cobriam o rosto, com duas cobriam os pés, e com duas voavam. % Eles clamavam uns para
0s outros: Santo, Santo, Santo é Javé dos exércitos, a sua gloria enche toda a terra. * Com o
barulho das aclamacdes, os batentes das portas tremeram e o Templo se encheu de fumaca. °
Entéo eu disse: Ai de mim, estou perdido! Sou homem de labios impuros e vivo ho meio de um
povo de labios impuros, e meus olhos viram o Rei, Javé dos exércitos. ® Nesse momento, um dos
serafins voou até onde eu estava, trazendo na mao uma brasa que havia tirado do altar com uma
tenaz. ' Com a brasa tocou-me os labios, e disse: Veja, isto aqui tocou seus labios: sua culpa foi
removida, seu pecado foi perdoado.

Evidenciamos os seguintes elementos e sua relevancia na visao de lIsaias:

vi 0 Senhor

sentado

trono alto e elevado.

barra do seu manto enchia o Templo

acima dele

serafins

seis asas:

cobriam o rosto,

cobriam os pés

com duas voavam

clamavam uns para os outros: Santo, Santo, Santo é Javé dos exércitos

gléria enche toda a terra

barulho das aclamagdes

portas tremeram

Templo se encheu de fumaga

Entdo eu disse: Ai de mim, estou perdido! Sou homem de l&bios impuros e vivo no meio de um
povo de l&bios impuros, e meus olhos viram o Rei, Javé dos exércitos (medo e temor)
serafins voou até onde eu estava

trazendo na mao uma brasa

brasa tocou os labios - culpa removida, pecado perdoado.

Segundo o que ja temos eshocado fica evidente que o texto de Isaias se configura

por meio de uma linguagem comum ao misticismo da Mercavah.

Com base no verso 1 a experiéncia do profeta se concentra numa visdo (X -
vaeréeh), o termo hebraico aqui utilizado traz o sentido ndo apenas de ver, mas de temer,

honrar, respeitar diante do impacto e da grandeza da visé&o.

% Semantica (do grego enuavuxdc, semantika, plural neutro de sémantikés, derivado de sema, sinal), é o
estudo do significado. Incide sobre a relagao entre significantes, tais como palavras, frases, sinais e simbolos,
e 0 que eles representam, a sua denotacdo. A semantica linguistica estuda o significado usado por seres
humanos para se expressar atravées da linguagem.
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O termo hebraico (2¥" — yoshev “sentado”) tem o significado de sentar; morar,

habitar, viver, residir; permanecer, ficar.
a)hE) vy
kénafaym shesh

D] N®Y W

Trono alto e elevado ram kise al

Temos aqui o termo (X®3 — Kise) usado para a palavra trono e (?y — al) para elevado.
(»7wh — véshulayv) margem, borda: referindo-se a borda do manto

(o°X%n — méleym) encher, completar

Evidenciamos que Isaias no verso 1 usa o termo (72°77 - haheykhal) para o Templo
e que este também pode ser traduzido por “Palacio ou Assembleia”, com efeito, seu uso
aqui levantou a hipdtese da concepcao de que Isaias era um integrante da “corte celestial”
ou “assembleia dos deuses”. O fato de 0 Trono estar no “alto ou elevado” junto ao termo
(21 - haheykhal - Palécio), nos permite entender que a visdo de Isaias parece se referir a
uma visdo da “sala do trono” no Templo “Palacio” Celestial. Assim, temos a visdo do
Templo Celestial a partir do Templo Terrestre, sendo, portanto, uma visao do templo
celestial isenta de uma ascenséo a0 mesmo.

Essa hipdtese é corroborada quando também notamos que no verso 4 ao se
mencionar que o Templo se encheu de fumaga se usa outro termo, ou seja (M2am —
véhabayt “‘e a casa’) para se referir ao mesmo.

No verso 2 temos a descricdo dos seres celestiais que possuem 0s seguintes
aspectos:

Sao chamados de (2°97 — sérafym)

possuem 6 asas

rosto — (130 — fanayv)

pés — (7731 - ragélayv)

voavam — (7iy:: - yéofef:)
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clamavam - (X7 — véqgara)

No verso 3 temos o louvor celestial no Templo por parte dos serafins:

...santo, santo, santo é o senhor dos exércitos

niRaYy M UiTR wUITR WP
tsévaot yhvh gadosh gadosh gadosh

junto ao reconhecimento de que

...a sua gloria enche toda a terra 7923: TIRT 92
kévodo: haarets khal

Nosso olhar também se volta para a expressdo “o barulho das aclamacdes, os
batentes das portas tremeram”, uma vez que para efeitos comparativos, serd aproximado
de outros textos da tradicdo mistica e analisados para evidenciarmos quais 0s aspectos lhes

sdo similares.

Propomos aqui uma traducdo literal, na qual podemos ler:
...e moveu 0s umbrais da porta.

o997 NN W
hasipym amot vayanuu

“...a voz das aclamagoes, e a casa se encheu de fumaca”.

N2 )=t B 7 A
ymale véhabayt hagore miqol
Wy:
ashan:

Portanto, a analise da viséo de Isaias parece se configurar por meio da singularidade
do uso do termo (92°77 - haheykhal) para se referir ao “Templo-Palacio” no verso 1
distinguindo assim, inicialmente a viséo. Ficando evidente que nos versos 4 € 6 o autor

usou o termo (N°27) — véhabayt “e a casa’”).
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Ja no livro de Ezequiel podemos constatar de modo mais frequente o uso do termo
ma — beyt = casa aplicado ao templo, o que corrobora sua énfase e, se encontra
perfeitamente contextualizado com a profanagdo do santuério terrestre. Porém,
acrescentamos que ndo temos nenhuma mengao ao “Templo-Palacio” em Ezequiel 1, sendo
apenas a visao do Carro-Trono.

Estas imagens nos permitem também penetrar no imaginario do misticismo judaico
e conceber a Deus como aquele que possui uma sala na qual habita, e na qual se encontra o
trono, porém, este trono ndo é imdvel, antes pode se locomover, o que nos remete a visdo
de Ezequiel.

De modo que, a experiéncia visionaria de Isaias parece ter sua manifestacdo na
“sala do trono ou corte celestial e/ou assembleia (Palacio celestial)”. De sorte que,
podemos deduzir que o profeta em éxtase tem uma visao onde o (Palacio e o trono de Deus
estavam) e que este é ligado ao templo terrestre; tornando-se assim, um simbolo da
conexao entre o céu, o templo e a terra. Deste modo, pode-se dizer “a sua gléria enche toda
terra”.

Assim, passamos agora para a contemplacdo das imagens da Carruagem-Trono no

texto de Ezequiel.

7. Ezequiel 1.4-28

*Eu vi 0 seguinte: Do lado norte soprava um forte vento. Foi entdo que eu vi uma grande nuvem e
um turbilhdo de fogo. Havia claridade em torno da nuvem e, no centro, um brilho faiscante, bem
no meio do fogo. ° Do meio da nuvem surgiu algo parecido com quatro animais, e cada um
lembrava também uma forma humana. ® Cada um tinha quatro rostos e quatro asas. ' Suas pernas
eram retas e seus cascos pareciam cascos de boi, s6 que eram brilhantes como bronze polido. 8
Debaixo das asas saiam maos humanas pelos quatro lados. Seus rostos e asas também estavam
voltados para as quatro direcdes. ° A asa de cada um encostava na asa do outro. Ao se
movimentarem, eles ndo se viravam, mas cada um ia para a frente. *° O rosto deles era parecido
com o rosto de um homem. Do lado direito tinham aparéncia de ledo, e do lado esquerdo tinham
aparéncia de touro. Os quatro tinham também aparéncia de 4guia. * As asas abriam-se para cima.
Duas chegavam a encostar na asa do outro, e duas cobriam o corpo. ** Todos se moviam para a
frente, seguindo a dire¢do para a qual o vento os conduzia. Enquanto se moviam, nunca se
voltavam para os lados.”* No meio dos animais havia uma coisa parecida com brasas acesas,
queimando como tocha. Esse fogo se movia entre os quatro animais, era brilhante, e dele saiam
relampagos. ** Os animais, no seu vaivém, pareciam coriscos. > Observando, vi uma roda no ch&o,
ao lado de cada um dos quatro animais. *® No aspecto e estrutura, as rodas tinham o brilho do
topézio. O formato de uma era o formato das quatro; o aspecto e estrutura delas eram como se
uma roda estivesse no meio da outra. *’ Rodavam para os quatro lados sem precisar virar. ® O aro
delas era muito grande e estava cheio de olhos por toda a volta. E isso, nas quatro rodas. *°
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Quando os animais se moviam, as rodas se moviam junto com eles; quando os animais se
levantavam, as rodas também se levantavam. % Na direcdo para onde ia o0 vento, iam as rodas.
Elas subiam junto com os animais, porque o espirito dos animais estava nas rodas. * Quando os
animais andavam, as rodas andavam também; quando os animais paravam, as rodas também
paravam; quando eles se levantavam do ch&o, as rodas também se levantavam, porque o espirito
dos animais estava nas rodas. % Por cima da cabeca dos animais havia uma coisa parecida com
uma ctpula de cristal brilhante, estendida por cima da cabeca dos animais. % Sob a clpula, suas
asas ficavam voltadas uma para a outra, e cada animal tinha suas asas cobrindo-lhe o corpo. ** O
barulho de suas asas, que eu escutei, parecia o estrondo de &guas torrenciais, como a voz do
Todo-poderoso. Quando se moviam, ouvia-se um barulho como que de tempestade, como de
acampamento. E quando paravam, abaixavam as asas. > Ouviu-se um barulho. % Por cima da
cUpula que ficava sobre as cabecas dos animais havia algo parecido com uma pedra de safira, em
forma de trono; e nele, bem no alto, algo parecido com um ser humano. 2" Vi em volta dele uma
coisa como brilho faiscante, parecendo fogo, bem junto dele. Daquilo que parecia ser a cintura
para cima, e também para baixo, havia algo brilhante como fogo, em toda a volta. % Esse brilho
em torno dele parecia o arco-iris, que aparece nas nuvens em dia de chuva. Era a aparéncia
visivel da gléria de Javé. Quando vi, cai imediatamente com o rosto no ch&o, e ouvi a voz de
alguém que falava comigo.

7.1 - Andlise Semantica Ezequiel 1.4-28

Destacamos 0s seguintes elementos:
soprava um forte vento

Vi

nuvem

turbilh&o de fogo

claridade

brilho faiscante

no meio do fogo

parecido

quatro animais

forma humana

quatro rostos

quatro asas.

pernas cascos pareciam cascos de boi,
brilhantes como bronze polido

maos humanas

movimentarem

parecido com o rosto de um homem
aparéncia de ledo

aparéncia de touro

aparéncia de aguia

duas cobriam o corpo

brasas acesas

gueimando como tocha

fogo se movia entre 0s quatro animais
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era brilhante

saiam relampagos

vi uma roda

as rodas tinham o brilho do topézio

roda estivesse no meio da outra

aro estava cheio de olhos por toda a volta

Por cima da cabeca

coisa parecida como uma cupula de cristal brilhante, estendida por cima da cabe¢a dos animais
asas cobrindo-lhe o corpo

barulho de suas asas

estrondo de aguas torrenciais, como a voz do Todo-poderoso

se moviam, ouvia-se um barulho como que de tempestade

barulho. Por cima da cupula

havia algo parecido com uma pedra de safira, em forma de trono

no alto, algo parecido com um ser humano.

Vi em volta dele uma coisa como brilho faiscante

parecia ser a cintura para cima, e também para baixo, havia algo brilhante como fogo, em toda a
volta

brilho em torno dele parecia o arco-iris

Era a aparéncia visivel da gl6ria de Javé

vi, cai imediatamente com o rosto no chéo, e ouvi a voz de alguém que falava comigo

Evans®! resume o comentario em concordancia com outros autore j4 mencionados,
em que os elementos basicos do misticismo judaico “Trono-Carruagem” sdo encontrados
na visao biblica do trono em Ezequiel. Sendo este um dos exemplos mais importantes desta
teofania, a visdo do chamado profético de Ezequiel junto ao rio Quebar Ezequiel 1.1-28.

O texto nos d&d uma extensa e enigmatica imagem do que ficou conhecido
como 12> n Mercavah (Carro-Trono) aparentemente uma espécie de trono real sobre
rodas cf. Dn 7.9 com vento tempestuoso e uma nuvem de fogo que se aproxima a partir do
norte v. 4.

Ezequiel comeca a visdo que se desdobra com uma descricdo de quatro imagens
bizarras (nn - as hayot - seres viventes), cada um com quatro faces (homem, ledo, boi e
aguia), quatro asas e quatro rodas versos 5-21. Acima de suas cabecas havia uma
plataforma como o cristal versos 22-25 e por cima da plataforma se assentava uma
manifestacdo antropomorfica de Deus em um trono de pedra como safira, descrito com “o
aspecto da semelhanca da gloria do Senhor” versos 26-28.

Assim o texto de Ezequiel em sua descri¢do apresenta os elementos imagéticos que

aparecem tanto em | Enoque 14 como em Daniel 7. A partir desta percep¢do somos

1 EVANS, Craig A. and FLINT, Peter W. Eschatology, Messianism, and the Dead Sea Scrolls Edited by.
Wm. B. Eerdmans Publishing C0.1997 — p. 102-103.
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levados a circulacdo da visdo do Carro-Trono em outro contexto literario de grande
importancia e que atesta sua utilizacdo e circulagdo em outros grupos que desenvolveram
uma experiéncia religiosa similar.

Assim, evidentemente, aparece como texto importante para a comunidade de
Qumran, e seus pergaminhos fornecerem algumas das primeiras evidéncias de que o Trono
na sua visao foi chamado de Merkavéah. Segundo o fragmento (4Q385), 0 que 0s estudiosos
tém apelidado “Segundo Ezequiel”, a visdo que Ezequiel viu foi a divina (Mercavah -
7229n), juntamente com os “quatro seres viventes” vs. 4. 5-6.

Os Manuscritos do Mar Morto tém muito a dizer sobre o trono da divina
carruagem. Com efeito, um dos maiores objetivos da Comunidade de Qumran, parece ter
sido a participacdo na liturgia celeste angelical e ver o grande Trono-Carruagem de Deus
entrar no templo celeste.

Para Evans o texto achado na Caverna 4 de Qumran é uma composicao litirgica
pré-cristd, conhecida como Céanticos do Sacrificio Sabatico ou Liturgia Angélica,
composta por treze partes separadas, uma para cada um dos treze sdbados. Os céanticos
invocam o louvor angelical, descrevem o sacerdocio angelical e o templo celestial, e ddo
conta do culto realizado no sadbado no santuario celestial. O 13° cantico do sabado comeca
com uma longa descricdo da aparéncia e movimento do divino Trono-Carruagem.
Considerando que a 72 e a 11% Cangles do Sabbath referem-se a uma pluralidade da
(7 2 517 n), o 13° cantico descreve a divina Merkavah, o trono carruagem de gloria,
tomando emprestado enfaticamente os termos de Ezequiel 1 e 10. Estes canticos receberam
a identificacdo (4Q400 a 4Q407) devido a localizacdo da Caverna em Qumran onde foram
encontrados.

Segundo Rowland®® a comparagdo repetida entre forma humana e divina possui
grande semelhanca que lembra a linguagem do Génesis 1.26, indica que a imagem de Deus
poderia, em certas circunstancias, ser concebido em termos explicitamente
antropomorficos (Exodo 24.10 também ¢é relevante aqui).

Tais descri¢Ges de Deus nédo sao tipicas de todos os Apocalipses, e ha alguns que
evidenciam uma relutancia crescente para falar da forma de Deus. Mesmo no Apocalipse
de Abrado, um apocalipse com ascensdo celeste e o trono-teofania, nada explicito € dito

sobre 0 que esta sentado sobre o trono, e isso pode indicar uma certa relutancia em

2 ROWLAND, C.; MORRAY. JONES, Christopher R. A. The Mystery of God. Early Jewish Mysticism and
the New Testament (Compendia Rerum ludaicarum ad Novum Testamentum, Volume 12). Leiden: Brill
Academic, 2009 — p. 65.
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descrever Deus em termos antropomorficos, considerando | Enoque 14 e Daniel 7 falam
em diferentes graus a respeito de Deus, e Jodo de Patmos apenas se refere ao que esta
assentado no trono Ap. 4.2. A passagem da Merkavdh de Qumran Caverna 4, como 0
Apocalipse de Abrado, ¢ contido ao falar da forma de Deus: “Os querubins abengcoam a
imagem da carruagem do trono acima do firmamento, eles louvam a majestade do ardente
firmamento sob o assento de sua gloria” (4Q405 frag 20-21-22, linhas 8-9).

Rowland®® comenta que o fragmento (4Q405 frag. 20 Col. Il — 21-22), é
considerado o locus significante do material relativo a Mercavah em Qumran. Por isso,

vale a pena transcrever uma parte:

3 os carros da gléria dele [ ] querubins de santidade, ofanins de luz

4 ...assento de gloria dos carr[os...

5 ...] os carros da gloria dele ao marcharem...

8 ... a imagem do trono da carruagem bendizem acima do firmamento os
querubins

9 e 0 esplen]dor do firmamento da luz eles cantam debaixo do assento da

gléria dele (saem do meio)

10  as ro]das da gléria dele como visBes de fogo dos espiritos do santo dos
santos. Ao redor visfes de torrentes de fogo em semelhanca de hasmal e feituras
de

11  br]ilho em roupa multicor de gléria de tecidos tingidos de maravilha trapo
de pureza. Os espiritos dos [d]euses viventes perambulam continuamente com a
gléria dos carros

12 [a] maravilha

O Cantico transmite de maneira supreendente a presenca do campo semantico e
imagético de Ezequiel 1 e | Enoque 14.8-21. Deixa claro o fluxo continuo da tradigéo,
transmissao dos textos e das praticas liturgicas em Qumran.

Assim, corroboram os argumentos de Rowland que entende o texto de Ezequiel,
cujos aspectos fundantes estdo subjacentes ao primeiro capitulo de Ezequiel, sendo texto

fundante que tem contribuido para o visionario Jodo e seu vocabulario, podendo ser visto

% Apud. MACHADO, Jonas. Transformagdo Mistica na Religido do Apéstolo Paulo. Recepgéo do Moisés
Glorificado em 2 Corintios na Perspectiva da Experiéncia Religiosa. Sdo Bernardo do Campo: (Tese de
Doutorado) - UMESP, 2007 - p. 168, 169. Para uma traducdo mais recente vide - ROWLAND, C,;
MORRAY. JONES, Christopher R. A. The Mystery of God. Early Jewish Mysticism and the New Testament
(Compendia Rerum ludaicarum ad Novum Testamentum, Volume 12). Leiden: Brill Academic, 2009 - p. 80,
81.
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em duas partes cruciais de sua visdo (ou seja, 1.13ss. 4.1ss.) nas referéncias ao trono
divino, e a outros contetdos que aparecem ao longo do livro.
A evidéncia da intertextualidade entre Ezequiel e 1 Enoque € incontestavel. Diante

comprovacéo nos reportamos ao texto de I Enoque.

8. - 1 Enoque 14. 8-21

Temos constatado até aqui que o Texto de Ezequiel é de singular importancia, uma

vez constituido dos elementos que demarcam a transicdo do templo terrestre para o

celestial e conferindo ao texto de | Enoque as contribuicdes necessarias para sua

configuracdo. O que o torna um texto paradigmatico por se tratar da ascensdo de Enoque e

a descricdo de sua visdo da sala celestial. Portanto, é notorio que 0 mesmo pertencente a

tradicdo mistica do periodo do Segundo Templo e que possui relacBes semanticas e

imagéticas com (Isaias 6 e Ezequiel 1), como também se nota sua influéncia nas literaturas
judaico apocalipticas que tiveram grande circulacdo em Qumran.

Garcia Martinez ilumina nuestro quehacer “lo mas interesante, sin embargo €S

que uno de estos manuscritos (4QEna) se debe datar a comienzos del siglo Il

a.C., lo que nos obliga a admitir una fecha de composicién del original en el

siglo 111 a.C.. esto no solo hace del Libro de los Vigilantes el Apocalipsis méas

antiguo, muy anterior a Daniel, sino que desconecta los origenes de la

Apocaliptica de la crisis provocada por la helenizacién de Palestina y por la

revuelta macabea”. De acuerdo a estos datos tenemos que la tradicion presente

en 4QEnGiants® conserva una antigua tradicion de 1 Enoch y transmitida
posteriormente en Dn 7, 9-11 acerca del trono de Dios y sus ministros®.

Os argumentos de Martinez estabelecem ao texto uma esséncia mistica de carater
templaria em sentido mais restrito, 0 que nos ajuda a compreender a experiéncia religiosa
de ascensé@o, ndo como uma fuga de uma realidade opressora imposta pela helenizacdo da
palestina, bem como pela revolta Macabéia, mas como a busca de uma experiéncia mistica
que coloca o absoluto anseio pela presenca da gléria de Javé como sua esséncia
fundamental.

Somos inseridos assim, no mundo da literatura e das tradigdes misticas do periodo
do Segundo Templo como fonte essencial e condutora da heranga recebida por Qumran e

também refletida no Apocalipse de Jodo caps. 4 e 5, cujo interesse maior ndao é uma fuga

* Apud. NUNEZ, César Carbullanca. Mesianismo y Mistica en Qumran. Universidade Catdlica del Maule,
2008 - p.35, 36.
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da realidade, mas 0 acesso ao trono e ao culto celestial. Sendo estes textos os condutores
do estado de éxtase para se alcancar a sala do trono.

O texto de | Enoque 14 permite encontrar muito cedo varios elementos associados
mistica da “sala do trono”: A descricdo da sala celestial do trono (Hehaloth - Palacio), o
tema do rio do fogo que procede do trono, a face e o trono de Deus em si; elementos estes,
que sdo reproduzidos mais tarde em outros textos apocalipticos judaicos e cristdos, sdo 0s
elementos que permancem sempre reproduzidos em outros textos da tradicao.

Passamos a apreciacdo da leitura de | Enoque 14. 8-21 na traducdo proposta por
Alejandro Diez Macho®, que concorda com outras traducdes que avaliamos, como a de

Rowland®®.

Entrei até chegar-me ao muro construido com pedras de granizo, que é rodeado por uma lingua de
fogo, e comecei assustar-me. Entrei na lingua de fogo e me aproximei até a casa construida com
pedras de granizo, cujo muro e pavimento sdo lapidas pedras de granizo. Seu solo é também de
granizo. Seus tetos, claros como estrelas e relampagos, onde estdo os igneos querubins; e seus
céus sao como agua. Havia fogo ardente ao redor das paredes e também a porta se abrasava em
fogo. Entrei nesta casa que ardia como fogo e fria como granizo, onde ndo havia nenhum prazer
ou vida, e 0 medo tomou-me e o terror oprimiu-me. Cai com a face no chéo e tive uma visao: eis
gue havia outra casa, maior gque esta, a qual as portas estavam abertas diante de mim, construidas
de linguas de fogo — era tudo tao esplendido, ilustre e grande que nédo posso contar o tamanho da
gléria e grandeza. Seu solo era de fogo; por cima tinham relampagos e orbitas astrais; seu teto, de
fogo abrasador. Mirei e vi em um alto trono, com um esplendor aspecto, e (tinha ao seu redor) um
circulo, com sol brilhante e voz de querubins. Debaixo do trono saiam rios de fogo abrasador, de
modo que era impossivel mirar. A grande Majestade estava sentada sobre o trono, com uma tdnica
mais brilhante que o sol e mais resplandecente que o granizo, de modo que nenhum dos anjos
poderia entrar na casa.

8.1 - Anélise Seméntica | Enoque 14.8-21

Entrei

muro construido com pedras de granizo

rodeado por uma lingua de fogo

comecei assustar-me.

cujo muro e pavimento sdo lapidas pedras de granizo
solo é também de granizo.

tetos, claros como estrelas e relampagos,

igneos querubins

% DIEZ MACHO, Alejandro. Apécrifos del Antigo Testamento. Vol. IV. Madri: Ed. Cristiandad, 1987 — p.
51.

% ROWLAND, C.; MORRAY. JONES, Christopher R. A. The Mystery of God. Early Jewish Mysticism and
the New Testament (Compendia Rerum ludaicarum ad Novum Testamentum, Volume 12). Leiden: Brill
Academic, 2009. - p. 76, 77.
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céus sdo como agua.

fogo ardente ao redor das paredes

porta se abrasava em fogo

casa que ardia como fogo e fria como granizo

nao havia nenhum prazer ou vida

medo tomou-me e o terror oprimiu-me

Cai com a face no chao e tive uma visao

havia outra casa, maior que esta

portas estavam abertas diante de mim, construidas de linguas de fogo
tudo t&o esplendido, ilustre e grande que ndo posso contar o tamanho da gléria e grandeza
solo era de fogo

por cima tinham relampagos

orbitas astrais

seu teto, de fogo abrasador

Mirei e vi em um alto trono, com um esplendor aspecto

(tinha ao seu redor) um circulo, com sol brilhante

e voz de querubins

Debaixo do trono saiam rios de fogo abrasador

de modo que era impossivel mirar

A grande Majestade estava sentada sobre o trono

tnica mais brilhante que o sol e mais resplandecente que o granizo
de modo que nenhum dos anjos poderia entrar na casa

La figura de hombre En este texto la reflexion acerca de la figura com sda
harmk “forma de hombre” que en el texto de Ezequiel esta ligado al tema de la
Gloria de Yahvéh. En el texto de 1 Enoch son aludidos a través de la descripcién
antropomdrfica de la Gloria: to mepipoioov V.20, T0 TPOGHOTOV OQLTOL V.
21, otopatt avtov V. 24, El v. 20 representa un momento central del texto:
“la gran Gloria se sent6 sobre el (trono)”, es muy probable que desde sus mismos
origenes el movimiento endquica haya comprendido el tema de la Gloria de
Yahvéh en relacién al trono de Yahvéh pero no en términos histéricos como lo
veremos en otros textos. La descripcion antropomorfica de la Gloria seguird en
otras tradiciones enoquicas como lo sefiala el Libro de las parabolas 61 y 62 en
donde la figura en forma de hombre es designada como el “elegido” y el Hijo del
hombre que se sienta sobre el trono del cabeza de dias para regir y hacer justicia
a los elegidos. La imagen es trascendente pero carece de una perspectiva
histdricoescatoldgica, en 1 Enoch no hay una formulacion historica acerca de la
Gloria de Dios y los eventos escatoldgicos. Sin embargo podemos decir que 1
Enoch representa el punto de partida para la reflexion siguiente acerca de trono y
la Gloria de Yahvéh, asi lo demuestra los detalles del tema de las ruedas
TPOYOG MG NALoL €S interesante pues encontramos que el motivo no ha pasado
desapercibido de la misma manera que el motivo de la opog yepovPiv “voz de
los qu6e7mbines”, elementos que como veremos estaran presentes en los textos de
Shirot®".

% NUNEZ, César Carbullanca. Mesianismo y Mistica en Qumran. Universidade Catdlica del Maule, 2008 —
p. 34.
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Como ja podemos obsevar é perfeitamente claro que o texto Enoquita possui seu
campo imaginario moldado pela estrutura seméntica e imagética dos textos de lIsaias e
Ezequiel.

Boccaccini® argumenta que esses textos de | Enoque provavelmente foram escritos
por membros do sacerddcio de Jerusalém, porém tem procedéncia por parte de um grupo
antizadoquita. Um movimento sacerdotal dissidente, ativo em lIsrael no fim do periodo
persa e inicio do helénico no IV século a.C. Para Boccaccini esse movimento enoquita era
um grupo de oposicao entre a elite do templo, e ndo um simples grupo de separatistas. No
entanto, o centro do judaismo enoquita ndo era a torah, nem o templo. Os dois grupos
(zadoquita e enoquita) interpretavam Ezequiel diferentemente e tinham ideias
completamente contrastantes. Até cerca de 200 a.C, enoquismo e zadoquismo eram duas
distintas e paralelas linhas de pensamentos no judaismo.

Apds a andlise semantica de | Enoque e as consideracdes preliminares passamos

para o texto do Livro de Daniel.
9. - Daniel 7.9-14

Como ja vimos Daniel tem sua composicdo alguns anos depois de | Enoque e as
conclusdes de muitos pesquisadores como Collins®®, Rowland’®, Martinez’, entre outros é
de que Daniel possui relacdes intimas e demonstra ter recebido influéncia da literatura

enoquita.

® Eu continuava olhando: uns tronos foram instalados e um Ancido se assentou, vestido de veste
branca como a neve, cabelos claros como a 1a. O seu trono era como labaredas de fogo, com
rodas de fogo em brasa. *° Um rio de fogo brotava da frente dele. Milhares e milhares o serviam e
milhdes estavam as suas ordens. Comegou a sessdo e os livros foram abertos. ** Eu continuava
olhando, atraido pelos insultos que aquele chifre gritava; vi que mataram a fera, fazendo-a em
pedacos e jogando-a no fogo. 2 Quanto as outras feras, o poder delas foi tirado, foi-lhes dado um
prolongamento de vida até um tempo determinado. ** Em imagens noturnas, tive esta visdo: entre

% BOCCACCINI, Gabriele. Beyond the Essene Hypothesis: The Parting of the Ways between Qumran and
Enochic Judaism. Grand Rapids: W. B. Eerdmans, 1998 — p. 48, 76, 78.

% COLLINS, John J. A Imaginacdo Apocaliptica — Uma Introdugéo Literaria a Apocaliptica Judaica. S&o
Paulo — Paulus, 2010.

" ROWLAND, C.; MORRAY. JONES, Christopher R. A. The Mystery of God. Early Jewish Mysticism and
the New Testament (Compendia Rerum ludaicarum ad Novum Testamentum, Volume 12). Leiden: Brill
Academic, 2009.

T MARTINEZ. Florentino Garcia. Qumran and Apocalyptic. Studies on the Aramaic Texts from Qumran.
New York: E.J. Brill, 1994.
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as nuvens do céu vinha alguém como um filho de homem. Chegou até perto do Anciéo e foi levado
a sua presenca. “* Foi-lhe dado poder, gloria e reino, e todos os povos, nacdes e linguas o
serviram. O seu poder é um poder eterno, que nunca lhe sera tirado. E o seu reino é tal que jamais
sera destruido.

9.1 - Analise Semantica Daniel 7.9-14

Destacamos em Daniel as principais palavras que nos permite ver o campo
semantico que representa a relacdo e dependéncia de Daniel com as tradicbes que o
antecederam, em nosso caso com os textos ditos fundantes de Isaias, Ezequiel e | Enoque.

O texto de Daniel possui um campo semantico delineado por aspectos peculiares

aos textos que o antecedem. Seu campo semantico apresenta as seguintes similaridades:

Eu continuava olhando

uns tronos

Ancido se assentou

vestido de veste branca como a neve, cabelos claros como a I&.
seu trono era como labaredas de fogo

com rodas de fogo em brasa

Um rio de fogo brotava da frente dele

Milhares e milhares o serviam e milhdes estavam as suas ordens.
Comecou a sessdo

livros foram abertos

continuava olhando

tive esta visdo

entre as nuvens do céu

vinha alguém como um filho de homem™

Chegou até perto do Ancido e foi levado a sua presenca.

Foi-lhe dado poder, gldria e reino, e todos os povos, nagdes e linguas o serviram
O seu poder é um poder eterno

gue nunca lhe sera tirado

E o seu reino é tal que jamais sera destruido

Antes de compararmos os resultados da similaridade e intertextualidade dos campos
semanticos, convém salientar a circulacdo da tradicdo danielica que é comprovada pela
presenca de manuscritos encotrandos em Qumran, o que evidencia a influéncia do

pensamento daniélico na comunidade.

2 0 tema sobre o “Filho do Homem” sera retomado posteriormente, na ocasiio em que esbogaremos a
cristologia angelomérfica do texto de Apocalipse capitulo 5, uma vez que na tradi¢do daniélica nota-se certa
similaridade, além de evidenciar a antiguidade de uma tradicdo corrente de um vice-regente, funcéo esta,
similar a que Jesus apresenta no Apocalipse de Jodo.


http://www.paulus.com.br/biblia-pastoral/1E8.HTM
http://www.paulus.com.br/biblia-pastoral/VI.HTM
http://www.paulus.com.br/biblia-pastoral/1CB.HTM
http://www.paulus.com.br/biblia-pastoral/1QQ.HTM
http://www.paulus.com.br/biblia-pastoral/OD.HTM
http://www.paulus.com.br/biblia-pastoral/KT.HTM
http://www.paulus.com.br/biblia-pastoral/FR.HTM
http://www.paulus.com.br/biblia-pastoral/7D.HTM
http://www.paulus.com.br/biblia-pastoral/1ZE.HTM
http://www.paulus.com.br/biblia-pastoral/63E.HTM
http://www.paulus.com.br/biblia-pastoral/36.HTM
http://www.paulus.com.br/biblia-pastoral/1P5.HTM
http://www.paulus.com.br/biblia-pastoral/KI.HTM
http://www.paulus.com.br/biblia-pastoral/36.HTM
http://www.paulus.com.br/biblia-pastoral/2DR.HTM
http://www.paulus.com.br/biblia-pastoral/L5.HTM
http://www.paulus.com.br/biblia-pastoral/4KG.HTM
http://www.paulus.com.br/biblia-pastoral/OP.HTM
http://www.paulus.com.br/biblia-pastoral/3R.HTM
http://www.paulus.com.br/biblia-pastoral/V2.HTM
http://www.paulus.com.br/biblia-pastoral/N2.HTM
http://www.paulus.com.br/biblia-pastoral/DM.HTM
http://www.paulus.com.br/biblia-pastoral/38H.HTM
http://www.paulus.com.br/biblia-pastoral/L5.HTM
http://www.paulus.com.br/biblia-pastoral/L5.HTM
http://www.paulus.com.br/biblia-pastoral/DV.HTM
http://www.paulus.com.br/biblia-pastoral/1X.HTM
http://www.paulus.com.br/biblia-pastoral/7N.HTM
http://www.paulus.com.br/biblia-pastoral/T1.HTM
http://www.paulus.com.br/biblia-pastoral/10N.HTM
http://www.paulus.com.br/biblia-pastoral/OP.HTM
http://www.paulus.com.br/biblia-pastoral/DR.HTM
http://www.paulus.com.br/biblia-pastoral/1X.HTM
http://www.paulus.com.br/biblia-pastoral/MA.HTM
http://www.paulus.com.br/biblia-pastoral/T1.HTM
http://www.paulus.com.br/biblia-pastoral/1E0.HTM
http://www.paulus.com.br/biblia-pastoral/32Z.HTM
http://www.paulus.com.br/biblia-pastoral/4WN.HTM
http://www.paulus.com.br/biblia-pastoral/ID.HTM
http://www.paulus.com.br/biblia-pastoral/BCC.HTM
http://www.paulus.com.br/biblia-pastoral/63E.HTM
http://www.paulus.com.br/biblia-pastoral/98H.HTM
http://www.paulus.com.br/biblia-pastoral/A88.HTM
http://www.paulus.com.br/biblia-pastoral/4SR.HTM
http://www.paulus.com.br/biblia-pastoral/2KZ.HTM
http://www.paulus.com.br/biblia-pastoral/44O.HTM
http://www.paulus.com.br/biblia-pastoral/36P.HTM
http://www.paulus.com.br/biblia-pastoral/9Z8.HTM
http://www.paulus.com.br/biblia-pastoral/5YG.HTM
http://www.paulus.com.br/biblia-pastoral/33X.HTM
http://www.paulus.com.br/biblia-pastoral/VW.HTM
http://www.paulus.com.br/biblia-pastoral/K8L.HTM
http://www.paulus.com.br/biblia-pastoral/1IG.HTM
http://www.paulus.com.br/biblia-pastoral/4HZ.HTM
http://www.paulus.com.br/biblia-pastoral/1IG.HTM
http://www.paulus.com.br/biblia-pastoral/AKW.HTM
http://www.paulus.com.br/biblia-pastoral/ZF.HTM
http://www.paulus.com.br/biblia-pastoral/1IG.HTM
http://www.paulus.com.br/biblia-pastoral/L1N.HTM
http://www.paulus.com.br/biblia-pastoral/1R5.HTM
http://www.paulus.com.br/biblia-pastoral/O9.HTM
http://www.paulus.com.br/biblia-pastoral/2A2.HTM
http://www.paulus.com.br/biblia-pastoral/2A2.HTM
http://www.paulus.com.br/biblia-pastoral/5AA.HTM
http://www.paulus.com.br/biblia-pastoral/H3V.HTM
http://www.paulus.com.br/biblia-pastoral/10Y.HTM
http://www.paulus.com.br/biblia-pastoral/FS.HTM
http://www.paulus.com.br/biblia-pastoral/33W.HTM
http://www.paulus.com.br/biblia-pastoral/VT.HTM
http://www.paulus.com.br/biblia-pastoral/L1O.HTM
http://www.paulus.com.br/biblia-pastoral/R.HTM
http://www.paulus.com.br/biblia-pastoral/FG.HTM
http://www.paulus.com.br/biblia-pastoral/4TM.HTM
http://www.paulus.com.br/biblia-pastoral/32Z.HTM
http://www.paulus.com.br/biblia-pastoral/4WN.HTM
http://www.paulus.com.br/biblia-pastoral/126.HTM
http://www.paulus.com.br/biblia-pastoral/1QH.HTM
http://www.paulus.com.br/biblia-pastoral/1E8.HTM
http://www.paulus.com.br/biblia-pastoral/VI.HTM
http://www.paulus.com.br/biblia-pastoral/1CB.HTM
http://www.paulus.com.br/biblia-pastoral/1QQ.HTM
http://www.paulus.com.br/biblia-pastoral/OD.HTM
http://www.paulus.com.br/biblia-pastoral/KT.HTM
http://www.paulus.com.br/biblia-pastoral/FR.HTM
http://www.paulus.com.br/biblia-pastoral/7D.HTM
http://www.paulus.com.br/biblia-pastoral/1ZE.HTM
http://www.paulus.com.br/biblia-pastoral/63E.HTM
http://www.paulus.com.br/biblia-pastoral/36.HTM
http://www.paulus.com.br/biblia-pastoral/1P5.HTM
http://www.paulus.com.br/biblia-pastoral/KI.HTM
http://www.paulus.com.br/biblia-pastoral/36.HTM
http://www.paulus.com.br/biblia-pastoral/2DR.HTM
http://www.paulus.com.br/biblia-pastoral/L5.HTM
http://www.paulus.com.br/biblia-pastoral/4KG.HTM
http://www.paulus.com.br/biblia-pastoral/OP.HTM
http://www.paulus.com.br/biblia-pastoral/3R.HTM
http://www.paulus.com.br/biblia-pastoral/V2.HTM
http://www.paulus.com.br/biblia-pastoral/N2.HTM
http://www.paulus.com.br/biblia-pastoral/DM.HTM
http://www.paulus.com.br/biblia-pastoral/38H.HTM
http://www.paulus.com.br/biblia-pastoral/L5.HTM
http://www.paulus.com.br/biblia-pastoral/L5.HTM
http://www.paulus.com.br/biblia-pastoral/DV.HTM
http://www.paulus.com.br/biblia-pastoral/1X.HTM
http://www.paulus.com.br/biblia-pastoral/7N.HTM
http://www.paulus.com.br/biblia-pastoral/T1.HTM
http://www.paulus.com.br/biblia-pastoral/10N.HTM
http://www.paulus.com.br/biblia-pastoral/OP.HTM
http://www.paulus.com.br/biblia-pastoral/DR.HTM
http://www.paulus.com.br/biblia-pastoral/1X.HTM
http://www.paulus.com.br/biblia-pastoral/MA.HTM
http://www.paulus.com.br/biblia-pastoral/T1.HTM
http://www.paulus.com.br/biblia-pastoral/1E0.HTM

70

Sob os argumentos de Evans” um total de oito manuscritos do livro de Daniel foi
descoberto em Qumran; nenhum veio & luz até agora em outros locais no deserto da Judéia.
Possui um numero significativo de pergaminhos execede em nimeros quando comparado a
outros documentos; ha um ndmero muito menor de fragmentos para Josué (2
pergaminhos), Samuel (4), Reis (3), Proveérbios (2), J6 (3), Crénicas (1), e Ester (0).

Nem mesmo o livro de Jeremias, dos quais foram encontrados seis manuscritos,
esta bem representado como Daniel.

Dois dos manuscritos de Daniel foram descobertos na Gruta 1, cinco na Gruta 4, e
um (Escrito em papiro) na Gruta 6. Com base na analise Paléografica, podemos saber que
quatro foram copiados no periodo dos Hasmoneus (IQDan®, 4QDan?, 4QDan, 4QDan¢ ¢
quatro no periodo de Herodes (IQDan? 4QDan®, 4QDan¢ pap6QDan). Por causa dos
estragos do tempo, dos elementos, nenhum desses achados preserva uma cépia completa
do livro de Daniel. No entanto, entre eles, pdde-se preservar uma quantidade substancial
destes.

Estes rolos de papel ocupam um lugar especial entre os Manuscritos do Mar Morto
pelo fato de estarem mais préximos no tempo e contribuirem para a composi¢do original,
do que qualquer outro manuscrito sobrevivente de um livro em hebraico da Biblia.

O contetido completo dos oito manuscritos é apresentado em duas tabelas™: a
primeira pelo manuscrito, e 0 segundo na ordem do texto recebido, entretanto, podemos
saber que quatro foram copiados no periodo dos Hasmoneus (IQDan®, 4QDan®, 4QDan¢
4QDan?), e quatro no periodo de Herodes (1QDan?, 4QDan®, 4QDan¢ pap6QDan) .

Para Evans os graficos fazem a indicacdo da autoridade da tradicdo de Daniel em
Qumran e deixa claro o manuseio dos textos por parte da comunidade, isto fundamenta a
forca da tradicdo e do pensamento apocaliptico em Qumran, ainda que o Livro de Daniel
ndo seja considerado um apocalipse em si mesmo e seja mais caracterizado pelo seu

sentido profético.

" EVANS, Craig A. and FLINT, Peter W. Eschatology, Messianism, and the Dead Sea Scrolls Edited by.
Wm. B. Eerdmans Publishing Co, 1997 — p. 41-43.

™ As tabelas que correspondem aos gréficos, se encontram no anexo junto a Bibliografia. O objetivo é
destacar a continuidade da tradicdo danielica em Qumran.
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10. Esbogco Comparativo da Andlise Semantica entre lIsaias, Ezequiel, I Enoque e

Daniel

Semelhancas e diferengas podem ser notadas nas narrativas. Eshogamos aqui alguns

quadros objetivos para uma aprecia¢do preliminar, onde podemos visualizar um contetdo

similar nestes visionarios.

Isaias Ezequiel
visao visao
trono trono

um sentado no trono

um sentado no trono

Seres possuem (6 asas) - serafins

Seres possuem (4 asas) seres viventes- hayot

rostos

rostos

cobriam o rosto, cobriam os pés

asas cobrindo-lhe o corpo

brasas

brasas

ouve-se a voz dos seres celestiais

ouve-se a voz dos seres celestiais

Isaias Enoque
visdo visdo
trono trono

um sentado no trono

um sentado no trono

Seres possuem (6 asas) - serafins

Seres sdo querubins e anjos

vestes divinas

vestes divinas

ouve-se a voz dos seres celestiais

ouve-se a voz dos seres celestiais

brasas brasas
Isaias Daniel
trono tronos

um sentado no trono

um sentado no trono

Seres possuem (6 asas) - serafins

milhares de milhares...

vestes divinas

vestes divinas

brasas brasas

Ezequiel Enoque

Visao ascensao e visao
trono trono

um sentado no trono

um sentado no trono

Seres possuem (4 asas) - hayot

Seres querubins

brasas

brasas

ouve-se a voz dos seres celestiais

ouve-se a voz dos seres celestiais
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relampagos

relampagos

fogo

fogo

ambos tomados por temor caem com a face
cai ao chdo

ambos tomados por temor caem com a face
cai ao chado

brilho em torno dele parecia o arco-iris

(tinha ao seu redor) um circulo, com sol

brilhante
Ezequiel Daniel
visao visao
trono tronos

um sentado no trono

um sentado no trono

Seres possuem (4 asas) - hayot

milhares de milhares

brasas

brasas

ouve-se a voz dos seres celestiais

ouve-se a voz dos seres celestiais

rodas no trono

rodas no trono

fogo fogo

nuvens nuvens

Enoque Daniel

Visao e ascensao Viséo

trono tronos

um sentado no trono um sentado no trono
guerubins milhares de milhares
brasas brasas

ouve-se a voz dos seres celestiais ouve-se a voz dos seres celestiais
fogo fogo

nuvens nuvens

tanica mais brilhante que o sol

vestido de veste branca como a neve

do trono saiam rios de fogo abrasador

um rio de fogo brotava da frente dele

A partir da analise comparativa chegamos a intertextualidade que os autores

compartilham e entendemos o conjunto de significados similares que permeiam as

literaturas.

CONCLUSAO

Observamos que a circulacdo, ndo apenas dos textos em si, mas de um movimento e

praticas religiosas que compartilhavam de um mesmo espirito, beberam de uma mesma

fonte em comum.
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Percebemos que tanto o emissor, quanto o receptor da mensagem partilhavam de
um cenario social, com uma mensagem de conteldos misticos bem estabecidos num
determinado periodo da historia.

Portanto, a imagem do trono de Deus foi partilhada em longa escala em varias
tradicdes do misticismo judaico e também assimilada por Jodo no Apocalipse capitulos 4.

A seguir estaremos contemplando a imagem do trono no discurso do Apocalipse de
Jodo em consonéncia com as tradi¢des do judaismo do periodo do Segundo Templo e sua

disseminacéo no | século no entorno do cristianismo primitivo.
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CAPITULO III
APOCALIPSE CAPITULO 4
A LUZ DO MISTICISMO JUDAICO E APOCALIPTICO
DO PERIODO DO SEGUNDO TEMPLO

3.1 A Visao da Gléria do Trono

3. kai 6 Kabnjuevoc Suoiog dpaoet Aibw idomidt kai capdie, kai Ipic kKvrAdOev ToD
Bpovou 60106 Opaoel GUaPayOIvVe.

3. E o assentado semelhante aspecto da visdo pedra de jaspe e de sardonico, e
listra de cor (arco iris) ao redor de o trono semelhante em aspecto a esmeralda.

Nos textos de Isaias cap. 6.1-8, | Enoque 14.8-25 e Daniel 7.9 a 14, ndo ha uma
descricdo explicita da figura sobre o trono, sendo das suas vestes glorificadas. Entretanto,
notamos que no texto de Ezequiel cap.1.26-28 ha uma descrigdo que abrange maiores
detalhes mantendo uma relagdo mais implicita com Ap. 4.3.

A andlise das variantes, mais estritamente a do verso 3 mencionou a omissao da
expressao “kai 0 kabnuevog - € o assentado”. Verificamos que a ndo omissdo da expressdo
promove a interpretacdo pela qual se subentende que a visdo trata objetivamente do
aspecto daquele que est4 “assentado no trono”.

O resultado da analise” do aparato critico nos remeteu a possivel leitura:

3. Kai 6 duoioc dpaoer Aib@ iaomior kol copdie, xal ipic kokloBsv tod Bpovov
OUOLOC OPATEL GUOPOYIIVQ.

3. E a semelhanca da visdo pedra de jaspe e de sarddnico, e listra de cor (arco iris)
ao redor de o trono semelhanca da visdo a esmeralda.

Partindo deste ponto de vista a narrativa passa a dar énfase ao “aspecto da visdo”, o
que pode ser reforcado pela duplicidade da expressdo: “Ouolog Opacer —
aspecto/semelhanga da visdo” no inicio ¢ no fim do verso, e que promove a coesdo da

leitura e da interpretacéo.

% |bid. p.33
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Assim, ficamos com um ponto de interrogacdo quanto a leitura original do mesmo.
Diante dos relatos conforme citados de Isaias, Enoque e Daniel, o texto de maior
referéncia que temos em maos € o texto grego da Septuaginta, este demonstra ser um

fundamento provavel da leitura de Jodo de Ezequiel 1.26- 28.

Ezequiel 1.26-28 — Septuaginta:

26. Kot 160V GOV LTEEPAVMOEV TOL GTEPEMUATOS TOL OVTOG LTEPKEPAANG
QLTOV OG 0PACLS ALBOL CATPELPOL OHOL®UA BPOVOL ETOLTOL KOl ETL
TOL OUOLOUATOS TOL BPOVOL OpHOL®UA OG 100G avOp® Tov avwBeV.27. Kot
W00V ®G oYLV MAEKTPOL G OPOGLY TLPOG ECHOOEV ALTOL KLKA® OO
0pUCEMG OLOGLOG KOL ETAV® KOL ATOOPOCENDG ALGHLOG EDG KATM L3OV O
0pUCLY MG TVPOG KOLTO GEeYYOs ALTOL KUKA®. 28. @g opacig to&ov otav
7 €V TN VEPEAN €V MUEPOL LETOL OLTMG M GTACLG OL Peyyovs KLKAOBEV
QLTN M 0POUOLG OHOLMUO TNG S0ENG KLPLOL KO 130V KAl TLTTO ETL TPOC®
OV LoV KOl EKOLG A POVNV AAAOLVTOC.

O texto de Ezequiel 1.26 foi traduzido na septuaginta fazendo a mencdo de que
“mg opaoic ABov candelpov opotmpa Bpovov — como Visdo pedra de safira 0 aspecto
do trono” — 0s termos “Oupotog - Opdoet - AiB@ - aspecto - visdo - pedra” sdao usados
também por Jodo, nota-se, entretanto, a diferenca da pedra que Ezequiel menciona “safira”,
enquanto Jodo se refere a duas pedras “jaspe e esmeralda”.

Aparentemente parece haver certa similaridade na mengédo de um brilho como de
um “arco-iris” ao redor do trono. Porém, em comparagdo com o texto da Septuaginta os
termos gregos ndo sdo os mesmos, sendo usado em Ezequiel 1.28 o termo genitivo
“to&ov” indicando que o brilho ¢é produzido e pertence ao trono, enquanto em Apocalipse

(131

4.3 o termo grego ¢ “ipig”. Todavia, a semelhanga em ambos os textos estd no fato de o

brilho estar ao “redor - kvkAdOgv” do trono.

Ezequiel I Enoque
...brilho em torno dele parecia o arco-iris (...tinha ao seu redor) um circulo, com sol
brilhante

Portanto, a evidéncia é clara. Jodo demonstra semelhangas, com a tradicdo de
Ezequiel como da tradicdo Enoquita, como também parece acessar 0 texto grego da
septuaginta referente a Ezequiel; o que também pode nos comprovar sua liberdade na
elaboracdo literaria atraveés do uso de fontes diversificadas. O que é plenamente concebivel

diante das criticas ja revistas pelas teorias de composi¢do do Apocalipse de Jo&o.


http://www.paulus.com.br/biblia-pastoral/CJC.HTM
http://www.paulus.com.br/biblia-pastoral/PU.HTM
http://www.paulus.com.br/biblia-pastoral/O9.HTM
http://www.paulus.com.br/biblia-pastoral/1MU.HTM
http://www.paulus.com.br/biblia-pastoral/1E7.HTM
http://www.paulus.com.br/biblia-pastoral/1EB.HTM
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Observamos também que no texto de | Enoque existe mencédo de pedras somente no
pavimento da casa, porém estas ndo se referem de forma alguma ao aspecto da viséo.

Rowland”® afirma que muito mais préximo do objeto do Apocalipse 4 é a referéncia
para 0 arco nas nuvens que se encontra em Ez. 1.28, onde a gloria de Deus revelada ao
profeta Ezequiel sobre o trono-carruagem é comparado a um arco-iris.

A luz do muitas semelhancas entre (Apocalipse 4 e Ezequiel 1), concluimos ser
mais provavel, que a referéncia para o arco-iris € incluido por Jodo pela simples razéo, de
que esta foi a maneira em que o profeta Ezequiel se expressou para descrever a impressao
causada nele pela cor da luz da gloria de Deus, o que também acontece com o viajante
Enoque.

O brilho colorido do arco iris é a base narrativa da contemplacdo mistica do trono

de Deus, portanto, em Ezequiel, Enoque e agora em Joao.

3.2 A Visdo da Corte Celestial

Chegamos aquilo que os apocalipticos consideram o ponto mais alto da revelacao

visionaria o “Trono de Deus e a Corte Celestial”.

v.4 — Visdo dos 24 ancidos glorificados assentados sobre 24 tronos;

4. Kai kvokloBev o0 Gpovov Opovoug gixoot téooopes, kol éxl To0G Bpovoug eikoat
TE000p0G TPETHVTEPOVS KOONUEVODS TEPIPefinueévovs &v uatiols Asvkois kol &ml TOg
KEPAALS ADTAV GTEPAVOVS YPDOODG.

4. E ao redor do trono, tronos vinte e quatro, e sobre os tronos vinte e quatro
presbiteros assentados tendo sido vestidos de vestes resplandecentes e sobre as cabecas
deles coroas de ouro.

Wikenhauser’” apresenta um resumo significativos das vérias posicdes que ja nos
sdo familiares. Seus argumentos levantaram as seguintes hipoteses: Quem sdo os vinte e

quatro ancidos? Seriam anjos ou homens em estado glorioso?

® ROWLAND, Christopher. The Open Heaven - A Study of Apocalyptic in Judaism and Early Christianity.
First published, 1982 —p. 59, 60.

" WIKENHAUSER, Alfred. El Apocalipsis de San Juan. Comentario de Rtisbona Al Nuevo Testament.
Editorial Herder — Barcelona, 1969 — p. 87, 88.
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Sustenta que nenhum grupo de ancidos como este, ou 0 nimero vinte e quatro
aparecem com valor simbolico na literatura apocaliptica; para ele ndo ha dados que
permitam uma resposta segura.

Oshourne’ menciona que para a grande maioria dos comentaristas, se trata de
anjos, e os consideram como sendo o conselho celestial de Deus, aplicando como base a
interpretacdo das passagens de | Rs. 2.19; Sl. 89.8; e destacando o texto de Is. 24. 23 onde
se menciona: “resplandece a gloria diante dos ancidos”; junto com Dn. 7.9.

Nota-se, contudo, que no Apocalipse ndo ha a menor alusdo de que Deus tome
conselho dos 24 ancidos. Tdo pouco, se olhar pela funcdo que exercem podem ser
considerados como membros do tribunal divino, j& que ndo exercem nenhum género ou
funcdes judiciais, mas sim que sua Unica ocupacdo é louvar a Deus.

Em relacdo ao numero vinte e quatro, Wikenhauser aponta para algumas hipoteses,
a saber: (1) os 24 sacerdotes do judaismo, (2) 24 cantores do templo, (3) as 24 cifras das
divindades estelares do Zodiaco, sendo que 12 habitam nas regides setentrionais e 12 nas
meridionais, (4) homens em estado glorioso “os santos nos céus”, (5) uma representagdo da
Igreja e a sua reunido com o povo de Israel “sendo 12 um tipo das tribos de Israel” ¢ 12 os
restos dos povos do mundo, apontando para a lIgreja, a.C e d.C., sendo assim, 0s
representantes da Igreja Universal. Deste modo os ancidos, devem ser tratados, como
figuras alegoricas.

Ndo descarta que o numero em questdo tenha relacbes com a classe de 24
sacerdotes.

Contudo, abre espaco para pesquisa ao pronunciar que recentemente se ha
sustentado nova modalidades de interpretacGes; dentre elas, a que veem o0s 24 ancidos
como outros tantos patriarcas do Antigo Testamento, como figuras do colégio de ancidos
do povo celestial de Deus, correspondendo no céu ao colégio de presbiteros que na Igreja o
Bispo conserva em torno de si. As coroas seriam simbolos da posi¢cdo eminente que 0s
antigos patriarcas ocupam no reino de Deus, as vestes brancas ndo indicam outra coisa,
sendo que pertenciam ao reino celestial.

Wikenhauser emite a opinido de que os 24 ancidos podem pertencer a um contexto
angelomorfico, mas que ndo podem ser facilmente identificados na tradi¢cdo do Judaismo

apocaliptico.

® OSBORNE, Grant R. Apocalipse: Comentario Exegético. Tradugdo: Robinson Malkomes. Sao Paulo: Vida
Nova, 2014 — p. 254,255.
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Rowland” discute a dependéncia literaria do Apocalipse 4 junto as tradicdes da
visdo da Mercavah, porém, também nota a presenca de similiaridades e diferencas entre os
relatos.

De antemdo apresenta o contraste entre a descricdo do tribunal divino em
Apocalipse 4 e a transformacdo que ocorre como resultado da exaltacdo da
Cordeiro abatido no capitulo 5. O Cordeiro €, entdo, autorizado a abrir o livro celestial, um
ato que inaugura o eschaton. Deixa claro que ndo ha mencéo do eschaton em Apocalipse 4,
e 0 inseri em tempo e espacos diferentes.

Considera que o texto de Apocalipse 4 é 0 mais extenso exemplo no Novo

Testamento de uma visdo de Deus e da corte celestial®

, mostrando pouca evidéncia de
alguma influéncia explicita de elementos distintivos do kerygma cristdo. Compreende que,
se tratada isoladamente, apresenta maiores caracteristicas de inspiracdo por parte do
ambiente das tradicdes judaicas.

Isto nos permite isolar o texto de Apocalipse capitulo 4 do capitulo 5, uma vez que
as caracteristicas da viséo do trono se mantém no contexto das tradi¢Ges judaicas.

Para ele ao contrario de Wikenhauser, os seres ao redor do trono agem como que
diante de um tribunal cercado por grande variedade de seres angelicais ou divindades
menores que funcionam como cortes&os.

Na mitologia do oriente préximo segundo Collins™, o reino celestial é assim
frequentemente modelado de acordo com as convencgOes da realeza, donde tais concepcdes
como o conselho divino, os guardides celestiais, e talvez também os tesouros tenha sua
procedéncia.

Todavia a analogia com a diplomacia real ndo da conta de alguns aspectos
fundamentais como os elementos de mistério e misticismo na ascensdo e jornada, ndo
sendo, portanto, esclarecidos pelas praticas diplomaticas, o que abre precedentes para
novas hipdteses que venham a dar conta da elaboragdo das praticas religiosas e das

composicdes literarias.

" ROWLAND, C.; MORRAY. JONES, Christopher R. A. The Mystery of God. Early Jewish Mysticism and
the New Testament (Compendia Rerum ludaicarum ad Novum Testamentum, Volume 12). Leiden: Brill
Academic, 2009 — p.72-90.

80 As vis6es da sala do trono — é um ponto alto dessas viagens, seu alvo, mas as vezes também seu desenlace
é a propria visdo da sala do trono de Deus. Sua descri¢do tem por objetivo mostrar sua inacessibilidade de
Deus e documentar, simultaneamente, a competéncia do visionario que remonta diretamente a Deus, o qual
recebe nessas audiéncias uma misséo especial, e ao qual se confere um status especial. As visdes da sala do
trono formam um elo intermedidrio entre visdo de convocacgdo dos profetas (cf. Is. 6; Ez. 1ss.) e da posterior
mistica Merkavah (carruagem divina) judaica.

81 COLLINS, John J. A Imaginacdo Apocaliptica — Uma Introducdo Literaria a Apocaliptica Judaica. Sao
Paulo — Paulus, 2010 — p. 94.
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Um texto paradigmatico e que insere o texto do Apocalipse nas tradi¢bes do
misticismo da Mercavah se encontra no Livro do Exodo 24.9. Neste encontramos a
presenca de ancidos sendo convidados pelo proprio Deus para subirem com Moisés e
contemplarem a visdo do trono de Deus, e assim, sdo inseridos num contexto de revelacéo
mediante a experiéncia visionaria.

Segundo Machado®* Moisés é recebido na tradicio mistica em Qumran,
devidamente documentado por fragmentos ali encontrados, e que podem ser vistos na Otica
angelomdrfica. O que confirma nossa hipétese de que uma corrente mistica circulava tendo
0 Sinai e Moisés como elos fundantes de uma tradi¢éo, onde seres humanos séo recebidos
no trono e sdo compreendidos nos termos celestiais.

Vejamos a descri¢do narrativa no livro de Exodo para uma aproximagio daquilo

que alguns comentarios da mistica judaica dizem a respeito.

E subiram Moisés e Aardo, Nadabe e Abil, e setenta dos ancidos de

Israel,

7 Ry agn o

nadav véaharon  mosheh vayaal

R st DY) RITIX)
ysérael: mizigéney véshivéym vaavyhu

Ligada as tradigdes fundantes do povo de Israel, a grandeza da figura de Moisés
esta envolta em mitos que foram lidos e relidos com o passar das geracfes. Estas
leituras e releituras podem ser vistas na Biblia Hebraica, na literatura judaica néo
candnica, nos rolos do Mar Morto, chegando até as origens de Cristianismo e o
Novo Testamento®.

Machado fala da figura de Moisés como fonte de inspiracdo e arquétipo para
diversas figuras iminentes em Israel, bem como para producéao de obras literarias biblicas e
extra-biblica.

Ganha destaque as obras midrashica e hagadica que fornecem detalhes de eventos
relativos a ascensdo de Moisés ao Sinai/Céu para receber a Torah.

8 MACHADO, Jonas. Transformagdo Mistica na Religido do Apéstolo Paulo. Recepcdo do Moisés
Glorificado em 2 Corintios na Perspectiva da Experiéncia Religiosa. Sdo Bernardo do Campo: (Tese de
Doutorado) - UMESP, 2007 - p. 133-162.
8 MACHADO, Jonas. O Mito de Moisés Divino Entronizado nos Céus: Leituras Miticas da Figura de
Moisés na Literatura Judaica e sua Recepg¢éo nas Origens do Cristianismo. [Oracula, Sdo Bernardo do
Campo, v. 1, n. 2, 2005] ISSN 1807-8222.
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Sustenta-se que o judaismo tardio, tanto palestinense como da diaspora foi o
responsavel por uma reelaboracdo das tradi¢des sobre Moisés recriando-o numa dimensdo
dos herois gregos e resignificando sua imagem através de conceitos angelomorficos.

Visualizamos assim, um possivel caminho percorrido pela literatura na recepc¢ao do
Moisés glorificado, o que de certa forma corrobora um eixo fundante que sustenta a
tradicdo da visdo e ascensdo ao trono de Deus de sacerdotes e profetas, uma vez que, 0
texto de (Exodo cap. 24) fala da subida de Moisés e o sacerdote Aardo acompanhados de
outros sacerdotes, neste caso, Nadabe e Abiu, bem como, de setenta ancidos de Israel, e
que todos estes participam de uma experiéncia visionaria; observamos 0 texto e sua

narrativa:

10. ...e viram o Deus de Israel, e debaixo de seus pés havia como que uma
pavimentacdo de pedra de safira, que se parecia com o céu na sua claridade.

X T nX W
ysérael elohey et vayréu
RIS 1= P (o> ey )

hasapyr livénat kémaaseh ragélayv  vétachat

poierk akalpl ak$ipy
latohar: hashamaym ukhéetsem

Nesse sentido, ndo apenas Moisés pode ser compreendido, como também podemos
fazer alusdo de que os ancidos que aparecem sempre anexados a sua pessoa, foram
assimilados nos mesmos termos angelomorficos. Ficando em aberto essa hipétese.

As observacdes de Levine® com relacdo ao livro do Exodo inserem esta pericope
no periodo do Segundo Templo. O que permite sustentar a hipdtese da possibilidade de ser
um material, cujas origens pertencem as tradicGes da visdo da Mercavah e do misticismo
judaico. Para ele o texto da Torah possui sua formacéo a partir de fontes de obra sacerdotal
em que existiam materiais pré-exilicos, exilicos e pos-exilicos. Portanto, o discurso
visionario do texto pode ter sofrido influéncia de tradi¢cbes mais tardias com intencdo de
perpetuar o texto como eixo fundante da experiéncia visionaria e ascensdo ao trono de
Deus.

Em vérias passagens do Antigo testamento 0s ancidos aparecem como personagens

importantes, e que estdo sempre associados aos sacerdotes e profetas (cf. Ex. 9.11; 20.4;

% LEVINE, Baruch. The JPS Torah Comentary: Leviticu. Philadelphia. New York — Jerusalém: The Jewish
Publication Society, 1989. (vide Introducéo).
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23.2; 24.1 e 31; Jz. 2.7; 11.5; 7.11; 21.16; Rt. 4.2,49 e 11; | Sm. 2.31, 32; 4.3; 8.4; 11.3;
15.30; 16.4; 1 Sm. 28.14; 1l Sm. 3.17; 5.3; 12.17; 17.4, 5; 19.11; I Rs. 8.1-3; 12.6,8, 13; 20.
7-8; 21.8, 11; Il Rs. 6.32; 10.15; 19.2; 23.1; | Cron. 11.3; 15.25; 21.16; Il Cron. 5.2-4;
10.6, 8, 13; 34.29; Ed. 5.5, 9; 6.7, 8, 14; 10.8, 14; Sl. 105.22; 107.32; Pv. 31.23; Is. 3.2, 5,
14; 9.15; 24.23;37.2; Jr. 19.1; 26.17; 29.1; Lm. 1.19; 2.10; Ez. 7.26; 8,1, 11, 12; 9.6, 7;
14.1; 20.1, 3; 27.9; Dn. 7.9, 13, 22; JI. 2.16, 28).

Em algumas dessas passagens como Dn. 7.9 os ancidos ganham um status
angelomdérfico. Teriam estes personagens, devido suas funcdes religiosas recebidos na
tradicdo do misticismo judaico e exaltados a uma condicao angelomorfica?

As questdes continuam efervescendo as discussdes. Teriam 0s 24 ancidos que
compunham o turno sacerdotal ganhado um status angelomérfico em Ap. 4 e 5? Formando
assim, uma corte ou assembleia celestial para julgarem com justica?

A exaltacdo dos Ancidos numa corte celestial no Apocalipse 4 e 5 pode ser
contrastada com a corte dos ancidos que segundo os evangelhos condenaram Jesus a
crucificagéo?

Muitas indagacgdes surgem diante de um texto como este, deixamos estas questdes
em aberto, como possiveis hipoteses a serem investigadas.

Certo é que, a composicdo de 24 ancidos declara uma organizacdo que reconhece
acima de tudo a realeza divina, se sorte que, embora sejam ancidos caracterizados pela
maturidade e sabedoria, abrem mdo de seu status angelomdrfico declarado pelas vestes
resplandecentes e coroamento, o que manifestam pelo ato de langarem suas coroas —

simbolo de exaltagdo e louvor diante do reconhecimento do trono e da gléria de Deus.

O ato de prostrarem-se 0s vincula mais uma vez a:

(Ez. 1. 28),
... cal imediatamente com o rosto no chéo,
R B IS e 3|

al vaepol vaeréeh

O texto hebraico declara o temor que Ezequiel sentiu a ponto de se prostrar ao chao.

Seguido pela tradicdo de | Enoque “...cai com a face no chdo”.


http://www.paulus.com.br/biblia-pastoral/D3X.HTM
http://www.paulus.com.br/biblia-pastoral/4CO.HTM
http://www.paulus.com.br/biblia-pastoral/13H.HTM
http://www.paulus.com.br/biblia-pastoral/3F.HTM
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Jodo mantém a tradicdo visionaria, que diante do trono celestial os ancidos
manifestam reveréncia e a devida adoragdo em reconhecimento da divindade.

De antemédo concluimos, que tanto no capitulo 4.10 como no cap. 5.14, os ancidos
se prostram, delineando uma determinada continuidade desta tradicéo.

Diante de tamanha gloria e poder no trono, ha uma manifestacdo intensa de

relampagos, vozes e trovdes o que nos leva a perguntar sobre as origens destas Epifanias.

3.3 Epifania diante do Trono

5. Kai éx 100 Opovov éxmopevovior Gotpomal kol pwval kol Ppoviol, kol Emwto.
Aoumaoes Topog koudueval Evamiov tod Gpovouv, & gioty T Emto TvevuoTo. 100 Beod,

5. e de o trono saiam reldampagos e vozes e rumores, e sete lampadas de fogo
brilhavam diante do trono, as quais sdo os sete espiritos de Deus.

Wikenhauser®® vé, por assim dizer, que nestes termos o espetaculo que recorda a
promulgacdo da Lei no Sinai e a manifestacdo de Deus em Ez. 1.13. No Antigo
Testamento a tempestade acompanhada de relampagos e trovGes é um simbolo corrente da
poténcia e majestade de Deus quando se revela. O grande ruido de que se fala € 0 mesmo
gue acompanha os trovdes e relampagos.

A imagem, a0 mesmo tempo em que provoca medo e panico, também transmite a
ideia de temor e reveréncia no ambiente celestial.

Encontramos este campo imagético de forma similar nos textos de Ezequiel e |
Enoque como ja podemos constatar na analise semantica.

Sendo o Sinai um contexto claramente imagético onde extraimos a esséncia desta
Epifania; isto nos remete a compreensdo de que estamos em terreno das tradi¢cbes misticas

da visdo do trono na Mercavah.

3.4 O Pavimento do Trono

62. ki évarmiov 100 Gpovov w¢ Balacoo vaiivy duoia KpLETALLQ,

6. e diante do trono como mar de cristal com aspecto de uma crosta de gelo,

% WIKENHAUSER, Alfred. El Apocalipsis de San Juan. Comentéario de Rtisbona Al Nuevo Testament.
Editorial Herder — Barcelona, 1969 — p. 88, 89.
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A luz dos textos fundantes Ex. 24, Ezequiel 1 e | Enoque temos 0 campo semantico
e imagético, onde estdo descritos 0os materiais e a forma em que estes sdo utilizados,
mantendo um mesmo padrao literario com o texto do Apocalipse 4. Entretanto, nos parece
mais vidvel primariamente ver na narrativa de Moisés no Sinai 0 texto que podemos
creditar a ele ser o carro chefe desta descricdo do pavimento do trono, sendo compreendido

como uma base preliminar das tradigdes misticas do pavimento do trono:

Exodo 24.9®,

...e debaixo de seus pés havia como uma obra de pedra de safira, e
como o parecer do céu na sua claridade.

Toen N3y ayme oy nom
hasapyr livénat kémaaseh ragélayv  vétachat

poierk akalopl ak$ipy
latohar: hashamaym ukhéetsem

O termo hebraico (71°97 — hasapyr) é definitivamente especifico e paradigmatico
para o texto de Ap. 4. 6% A mencdo do pavimento aqui € a referéncia de maior
proeminéncia para Jodo no Apocalipse, uma vez que Moisés era venerado no Judaismo
Antigo e aparece com frequéncia no Apocalipse de Joéo.

Segue-se a descrigédo feita por Ezequiel 1.22 e 26, levando-se em conta de que a
pedra de safira é referéncia direta ao trono no verso 26, e ndo ao seu pavimento, enquanto

0 pavimento é descrito no verso 22 e usa a expressao cristal.

Ezequiel 1.22,

E sobre as cabecas dos seres viventes havia uma semelhanca de
firmamento, com a aparéncia de cristal terrivel, estendido por
cima, sobre as suas cabecas.

YR oy N7

rashey al udémut

mes ¥ v moa
hagerach kéeyn ragya  hachayah
o7wRY 2y M X317
rasheyhem al natuy hanora
ayiapak

milémaélah:
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Nossa primeira observagdo ¢ que o termo ‘“‘safira” ndo aparece no verso; a segunda
nos aproxima do texto enoquita, porquanto o termo hebraico (F1pad — hagerach) tem
também o significado de gelo e que, portanto, 0 conecta a tradigdo de Enoque.

O texto de | Enoque informa que o pavimento da casa celestial era como granizo
(gelo), portanto, suas imagens também se fazem refletir como em um espelho lancando luz
sobre o texto Joanino.

...havia algo semelhante a um trono que parecia de pedra de
safira, (v.26).

1 ARl oy
even kémaréeh rosham al

90
sapyr

Esta comparacdo coloca os textos de Ex. 24.10 e Ez.1.26 sob um olhar mais
proximo, pois, ambos utilizam o mesmo termo hebraico (7°90 — sapyr), ainda que no texto
de Exodo 24.9 se aplique diretamente para o pavimento do trono e, o de Ezequiel 1.26 ao
trono em si.

Mas evidente estd que a pedra de Safira (7790 — sapyr) € um material presente na
tradicdo mistica do trono. O que delimita Jodo e sua narrativa dentro da mesma
continuidade de tradigdes.

Sendo notéria a manifestacdo de um elo continuo que praticamente ndo se
interrompe, sendo por meio de algumas disparidades. Dessa forma somos levados a
admiracdo de mais um elo dessas correntes continua da tradicdo, a saber: “Os Seres

Viventes”.

3.5 Os Seres Viventes no meio e ao redor do Trono - v.6P

Estes seres viventes sdo mencionados em Ezequiel 1 (os hayot); quando
comparados com as narrativas do Ap. 4 evidencia-se a existéncia de uma disparidade no
campo semantico e imageético entre os seres viventes mencionados por Jodo e 0s descritos
em Ezequiel.

Todavia fica claro que Jodo tem relagdes imageticas e semanticas, tanto com Isaias

6, como com Ezequiel 1.
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De lsaias vem o numero de Asas (seis) Ap.4.8; enquanto, de Ezequiel vemos a
menc¢édo de faces (rostos), e notamos que as asas mencionadas em Ezequiel sdo apenas
quatro Ez. 1.11 e 23.

Em Ezequiel temos a mengdo do “Carro-Trono”, com as rodas cheias de olhos,
enquanto em Ap. 4.8 as asas € que aparecem cheias de olhos, ndo havendo a presenca do
“Carro-Trono”, somente o trono e um assentado sobre ele.

Estes seres viventes também evidenciam fungdes diferentes nos textos de Ezequiel
e do Apocalipse. Em Ezequiel aparecem exercendo a fungédo sustentadora do pavimento de
cristal; ja no apocalipse possuem uma funcéo liturgica de celebracao especifica por meio
do “Sanctus” diante do trono de Deus, como se manifestam ao Cordeiro por meio de outro
Cantico — “o Cantico do Cordeiro”.

Estes “seres viventes” mencionados em Ezequiel sdo identificados pelo termo
hebraico (N1 - hayot) e na Septuaginta pelo termo grego (Cowv), e no Ap. 4.8 ((dov)
seguindo, portanto, a Septuaginta. Estes sdo considerados por Nogueira®® seres hibridos
gue misturam em si diferentes animais e potencialidades da criagéo.

O Cantico dos “seres viventes” ministrado dia ¢ noite em Ap. 4. 8,9 é decorrente da
fusdo das imagens de Isaias 6.3 e a tradicdo mistica da Mercavah, formando um grande
culto celestial onde sua menc&o é realizada. Este é designado ou conhecido como “Cantico
da Kedusha” devido o termo hebraico (@17 — kadosh — santo). Portanto, tornou-se uma
das caracteristicas mais marcante das descri¢ces do culto da corte celestial diante do trono
de Deus.

Sendo estes “seres viventes” a manifestagao clara de um fluxo da tradi¢ao continua
presentes em muitos textos da mistica judaica, convém atentarmos mais especificamente

sobre eles.

3.6 Descricdo dos Seres Viventes - vs.7 e 82

Conforme constatamos a descricdo das criaturas vivas (hayot) apresentam algumas
semilaridades e diferencas na representacdo das criaturas no Apocalipse.
Cada criatura viva tem sido identificada com uma das quatro faces das criaturas de

Ezequiel 4.7. A descrigdo, por conseguinte, é consideravelmente menos complicada no

% NOGUEIRA, Paulo Augusto de S. (org.), Religido de Visionarios — Apocaliptica e Misticismo no
Cristianismo Primitivo. S&o Paulo: Ed. Loyola, 2005 - p. 35.
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Apocalipse. Existem quatro animais diferentes, cada um com uma face, em comparagéao
com Ezequiel, onde existem quatro seres e cada um tem quatro faces diferentes.

Além disso, em Ez 1.18 os aros das rodas do carro estdo cheias de olhos, mas esta
caracteristica particular em Ap. 4.8 é agora transferida para as proprias criaturas. Em
seguida, a ordem em que as criaturas sdo mencionadas em Apocalipse difere de Ezequiel;
em Apocalipse 4.7 a ordem é: ledo, boi, homem e &guia; em Ezequiel 1.10 - homem, ledo,
boi e aguia.

Dentre 0s aspectos importantes destas criaturas se encontra o cantico que

proclamam.

3.7 Celebracéo diante do Trono de Deus - O “Sanctus” por parte dos Seres Viventes -

vs.8be 9

O fato de os “seres viventes” iniciarem a celebracdo diante do trono nos remete a
compreensédo da forca e do significado das tradi¢des misticas do mesmo, uma vez que ja
podemos aferir que a divindade que se assenta no trono € sempre caracterizada por
aclamagdes que procedem dos “D9 - serafins” Is. 6.3, e das (N7
- hayot Ez. 1. 5-15.

Segundo Aune®” a primeira ocorréncia precoce do Cantico da Ked(sha na literatura
é em Ap. 4.8 e 0 grande problema do ponto de vista da historia da liturgia é conceber, por
onde ele foi adaptado do culto judaico, como muitos estudiosos tém afirmado.

Uma mencdo interessante é a sua ocorréncia em | Clem. 34.6 quase contemporaneo
com o Apocalipse de Jodo. O que também atesta seu uso por parte da tradigéo.

O texto de Is. 6.3 se encontra relacionado com Dn 7.10, esta ultima passagem é
mencionada em Ap. 5.11, onde se diz nas Escrituras “diz, dez mil vezes dez mil estavam
com ele, e um milhdo de homens o serviam, e clamaram, Santo, Santo, Santo € o Senhor
dos exércitos, a cria¢do inteira estd cheia de Sua gloria”.

Conforme Nogueira® encontramos o Cantico da Keduscha no texto paradigmatico

da imaginagé&o religiosa e da mistica judaica, que foi reescrito e ampliado na forma de uma

8 AUNE, David E. Word Biblical Comentary. vl. 52 — Revelation 1-5. Ed. Thomas Nelson, 1978 - p. 303,
304.

% NOGUEIRA, Paulo Augusto de S. (org.), Religido de Visionarios — Apocaliptica e Misticismo no
Cristianismo Primitivo. S8o Paulo: Ed. Loyola, 2005 - p. 16.
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expansao hagadica, cujo nome ¢ “A Escada de Jac0” com data no I Século d.C.; bem como
na obra intitulada “Ascensdo de Isaias” no final do I século.

Assim, fica clara a existéncia de uma tradigdo continua em torno do Cantico,
porém, nota-se que este recebe adpatacdes em confomidade com o circulo religioso que o
deselvolve utilizando-o de maneira mistica.

Os textos descobertos em Qumran nos permitem ver relagdes importantes no
contexto da tradicdo mistica do judaismo e a funcdo dos canticos.

La exégesis de la Escritura practicada por los miembros de Qumran coincide
basicamente con la de los libros apocalipticos. Es un nuevo argumento para el
acercamiento de la literatura de Qumran a la apocaliptica. En Qumrén se han
encontrado libros claramente apocalipticos, como el de la Guerra (IQM), la
Oracién de Nabonid (4QOrNab), el libro de los Misterios. También se ha
encontrado alli una larga serie de pesarim: peser de Habacuc (1QpHab), de
Isaias (4Q161-165pls), de Miqueas (IQ14pMig), de Nahin (4Q169), de Oseas
(4Q166-7p0s), de salmos (1Q16; 4QI71; 4Q173pSal), de Sofonias (1Q15pSof).
Pero la exégesis peser es la de «interpretacion de suefios», pues asi entendian los
sectarios de Qumran las profecias: suefios que ellos debian interpretar, es decir,
revelar. El peser es, pues, un género literario de revelacion, no propiamente de
exégesis 0 hermenéutica. Esto ha dejado bien demostrado Florentino Garcia en el
excelente articulo de «Salmaticensis», citado en notas 3 y 9. Incluso los términos
psr o ptr, de origen acadico, aunque traducidos ordinariamente por «interpretar»,

han de entenderse como interpretaciones proféticas de la Escritura por
revelacion, que en Qumran es revelacién al Maestro Justo (art. cit., 130-133)%.

Diante deste novo argumento para a abordagem da literatura apocaliptica em
Qumran, e das descobertas de grande quantidade de literatura de carater apocaliptico
podemos estabelecer a continuidade da tradicdo, e as possiveis relaces da funcdo dos
canticos no Apocalipse de Jodo capitulos 4 e 5.

Nogueira® sustenta que nos manuscritos de Qumram, em especial os Hodayot,
4Q491c e os Shirot, podemos ver imagens visionarias e o tema da presenca de humanos no
culto celestial e que podem ser considerados como temas correntes no judaismo palestino.

Newson®* relata a caracterizacéo do sacrificio do sabado 0s Shirot ‘Ola HaShabbat
(ShirShabbat), os quais apresentam a estrutura de treze secdes separadas de canticos que
descrevem os “anjos conclamados a louvarem na forma de um sacerdécio angeélical no

templo celestial na similar conjuntura do Shabbat”.

8 MACHO, Alejandro Diez. Introduccion General a los Apdcrifos del Antiguo Testamento. vl. | -
Colaboraciéon de Maria Angeles Navarro - Professora Titular de Lengua y Literatura Hebreas en la
Universidad Complutense de Madrid y Miguel Perez Fernandez - Director del Centro Biblico Espafiol de
Jerusalén. Ediciones Cristiandad Madrid. 1984, p.93.

% NOGUEIRA, Paulo Augusto de S. (org.), Religido de Visionarios — Apocaliptica e Misticismo no
Cristianismo Primitivo. S8o Paulo: Ed. Loyola — 2005 p. 41.

%1 NEWSON, Carol. Songs of the Sabbath Sacrifice: A Criticam Edition. (Hervard Semitic Studies) Atlanta,
Georgia: Scholars Press, 1985.
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O mais antigo dos manuscritos, 4Q400, data de 75-50 d.C, e 0 mais recente 50 d.C.
Fletcher-Louis data o0 mesmo manuscrito entre 75-40 d.C, além de afirmar que é quese
certo que esta liturgia tenha cido composta mais cedo, no século 11 a.C.

Esta segunda hipdtese de uma composicéo pre-qumranica tem sido sustentada pelos
estudiosos, inclusive pela propria Newson, que a apriori 0s considerou como uma producao
propria de Qumran e, ndo uma producdo pré-qumranica, mas mudou sua opinido. Este fato
se deve a cdpia que foi encontrada em Masada, assim levantando uma nova e recente
provocacgao nos estudos dos canticos.

Estes Canticos do Sacrificio Sabatico (Shirim ‘Olot ha-sabbat =4Qshirot Shabb“™
=4Q400-407 =11QshiShabb=11Q17 sdo classificados por Garcia Martinez como textos
litargicos.

A discussdo da data dos manuscritos fica assim, entre a metade do século | a.C.,
sendo 4Q400, provavelmente copia mais antiga), até a metade do século | d.C. (a cdpia
mais recente é encontrada em Masada). Concorda que se trata de 13 canticos destinados a
ser recitados durante 13 sabados consecutivos, introduzido por uma férmula fixa.

Segundo Scott® o cultuante que ouve os canticos [os Shirot] tem a sensagdo de
estar no santudrio celeste e na presenca dos sacerdotes angelicais. O grande
nimero de manuscritos da liturgia Angelical [outro nome dos Shirot]
encontrados em Qumran (4Q400-4Q407) torna plausivel que a recitacdo desses
canticos fosse um veiculo importante para a experiéncia da comunhdo com os

anjos, tal como aludido nos Hinos de Acédo de Gragas (IQH 3,21-23; 11, 13) e na
Regra da Comunidade (1QS 11, 7-8).

Entende os Shirot com a funcdo de promover a sensacdo de participacdo na
atmosfera celestial, junto aos anjos. Defende o uso dos Shirot em forma de recitagdo para
promover a ascensao do visionario e a comunhdo com as hostes angelicais.

Nogueira® cita o testemunho surpreendente entre os achados em Qumran, trata-se
do Hino de Auto-Exaltacdo, que compartilha da mesma forma literdria e temas dos
Hodayot.

O hino apresenta alguém, que no discurso em primeira pessoa, exalta a si mesmo
“por ser contado entre os deuses (elim)” e por “morar na congregacdo santa” (4Q491 e
frag. 1,7). Algumas das referéncias do hino apontam na direcdo de que qualquer um

poderia ser transportado a esfera celestial para louvar entre 0s anjos.

% SCOTT, James M. Throne-Chariot Mysticism in Qumran and Paul, in: Evans CRAIG, Peter W. FLINT
(eds.), Eschatology, Messianism, and The Dead Sea Scrools, Grand Rapids, Eerdmans, 1997 — p. 104.

% NOGUEIRA, Paulo Augusto de S. (org.), Religido de Visionarios — Apocaliptica e Misticismo no
Cristianismo Primitivo. S&o Paulo: Ed. Loyola — 2005 p. 26, 27.
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Tomamos ciéncia até aqui, de que as préaticas litdrgicas da contemplacédo do céu e
do culto dos anjos eram perpetradas em larga escala em certos circulos proféticos,
comunidades apocalipticas do judaismo, especialmente em Qumran.

O apocalipse de Jodo caps. 4 e 5 compartilha da tradicdo de ascensdo celestial e de
culto junto ao trono de Deus, como da corte celestial, o que pode ser visto por meio dos
canticos do capitulo 4 o (Sanctus - Keduschd) e o (Céantico do Cordeiro) no capitulo 5, uma
vez que em ambos 0s textos, 0 cendrio é crescente e a convocagdo para o louvor é feito a
grandes multiddes, tanto, no céu, como na terra, debaixo da terra e no mar.

Porém, ainda que tenhamos a clareza da forca e circulacdo das tradicdes de um
misticismo judaico apocaliptico, surgem novas indagacdes acerca das origens e influéncias
dos circulos sacerdotais nos Shirot.

O artigo de Mizrahi® intitulado “The Songs of the Sabbath Sacrifice and Biblical
Priestly Literature: A Linguistic Reconsideration - As Canc¢des do Sacrificio do Sabado e
Literatura Sacerdotal Biblica: Uma Reconsideragado Linguistica”.

Sua andlise situa-se nos Canticos do Sacrificio Sébatico, como j& dito, uma
composicao litargica cujos fragmentos foram descobertos entre os Manuscritos de Qumran
de 13 cancdes que descrevem o templo celestial e os anjos que servem nele como
sacerdotes, e cujo principal ritual e dever € louvar e glorificar a Deus.

Seu comentério é de que esses fragmentos sdo tomados geralmente para indicar que
as masicas foram compostas em circulos sacerdotais, derivando de tradi¢des sacerdotais
classicas e refletindo uma agenda sacerdotal e visdo de mundo. Sua leitura concorda com
as leituras de Johann Maier, que também entende a origem dos canticos como sacerdotal.

Segundo o artigo, Israel Knohl também detectou uma continuacdo das tradicdes e
concepcdes sacerdotais nas musicas sendo o proponente e proeminente dessa visdo €
Rachel Elior, que apresentou uma sintese abrangente, segundo a qual, uma tradicédo direta e
continua foi levada da literatura sacerdotal biblica, através de escritos sectarios de Qumran
e as musicas em especial, a literatura Hehalot.

Em sua opinido, estes textos apresentam inimeras afinidades tematicas, ideoldgicas
e terminoldgicas que provam que eles sdo partes de um unico fluxo, bem definido de

tradicdo, alimentado por circulos sacerdotais.

% Noam Mizrahi é pesquisador da Universidade Hebraica de Jerusalém — Artigo (2011). Foi preparado em
parte, enquanto estava em Jean Matlow Scholar no Centro Orion para o Estudo dos Manuscritos do Mar
Morto e Literatura Associado da Universidade Hebraica de Jerusalém.
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Para ter certeza a este respeito, as masicas possuem uma forma excepcional, ja que
uma proveniéncia sacerdotal tem sido sugerida por outros textos do periodo do Segundo
Templo, como o livro dos Jubileus e, especialmente, 0s textos sectarios de Qumran.

A partir destas consideracGes Mizrahi identificou significativas implicacdes para a
historia cultural e religiosa da sociedade judaica durante o periodo greco-romano, e de suas
possiveis ligacdes com preexilio de Israel, e como tal, deve ser analisada.

O objetivo foi revisar a evidéncia linguistica e estilistica pertinente nas cangoes,
concentrando-se em trés estudos de casos especificos. Examinou o uso e historia de trés
expressdes relativas a varios aspectos do templo e ao culto, e comparou a evidéncia e
significado das musicas para 0s textos sacerdotais agora incorporadas na Biblia Hebraica.

Considerando os resultados das inquiricdes de Mizrahi, uma nova hipétese surgiu a
partir da andlise de trés termos hebraicos “Santudrio — Aroma® — Incenso” nos Canticos do
Sacrificio Sabético.

Os termos foram analisados a luz das tradicbes manuscritas e 0 uso dos termos
técnicos por parte da tradicdo judaica principalmente dos circulos sacerdotais em diversos
periodos diferentes da tradicdo judaica.

Os questionamentos foram levantados sob o olhar pertinente e das indagacfes
acerca de possiveis evidencias de rupturas com antigos circulos sacerdotais. Como alguém
poderia transformar e obscurecer o texto transparente de instrucdes técnicas de tal maneira
radical que sua relacdo com a o contexto original dificilmente pode ser recuperado?

Algumas evidéncias apontam para os autores das cancdes e que estes, ndo tinha
nenhuma relacdo especial com a literatura sacerdotal. Se assim é, porque existe entdo essa
literatura, como um corpo distinto e reconhecivel de textos, estava sempre disponivel para
ele?

Observou que o autor dos canticos foi influenciado pela literatura biblica, e esta
influéncia se estende a varios estratos e secdes da Biblia hebraica. Sua obra traz marcas
claras da impressdo causada pelo Pentateuco e o livro de Ezequiel, mas também foi
inspirado nos livros de Reis e Salmos e por outros livros biblicos e tradigdes exegéticas,
(alguns dos quais ndo podem mais ser recuperados).

Uma das caracteristicas das canc¢des é o seu ecletismo, € um mosaico de vocabulos

e locugdes, blocos de construcéo coletados a partir de varias fontes biblicas.

% A atengdo aos aromas nos canticos de Qumran é evidente. Conforme atesta Himmelfarb — Ascent to
Heaven, 1993 — p. 34; a Ultima das Cancfes do Sacrificio sabado de Qumran menciona sacrificios,
enfatizando especialmente seu perfume (12 linhas 1QShirShabb 8-7 2-3).
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Este € um dos muitos aspectos em que esta composi¢cdo € um produto tipico do
periodo do Segundo Templo. Quem foram os autores das musicas sacerdotais? Talvez, nds
nunca saberemos a resposta a esta pergunta, mas mesmo se 0 soubessemos, ndo h&
nenhuma indicacdo na lingua e estilo do seu trabalho que tenha tido acesso direto a fontes
sacerdotais auténticas, com excepc¢do dos incorporados na literatura biblica.

Este achado pode ser interpretado de duas maneiras. Uma possibilidade é negar a
procedéncia sacerdotal das musicas completamente, a preocupacdo do autor com temas
relativos ao templo, o sacerddcio celestial e o culto pode entdo ser interpretada como
refletindo uma outra tendéncia espiritual, que ndo tem nada a ver com “verdadeiros”
circulos sacerdotais e visdo de mundo.

A segunda é manter a possibilidade e o argumento de que as cang¢bes decorrem de
uma origem sacerdotal, mas isso implicaria uma mudanca profunda e de longo alcance da
definicdo deste conceito aplicado ao periodo do Segundo Templo. Se as musicas sao uma
obra sacerdotal, entdo € concessionaria a um fenémeno cultural e um circulo social que sdo
divorciados de uma conexao especial com as comunidades subjacentes a literatura biblica
sacerdotal.

A decisdo sobre este assunto ndo pode ser feita com base na evidéncia linguistica
sozinho, e cabe aos historiadores integrar as conclusdes acima em uma compreensao
abrangente da cultura complexa e da realidade social do periodo do Segundo Templo.

Os argumentos de Boccaccini®® reforcam este hipotese e lancam luz sobre os tipos
de movimentos sacerdotais que pode estar por detras da producdo destes textos, bem como
evocam 0 ambiente sécio-cultural para visualizacdo de um possivel quadro cultural
sacerdotal.

Seus argumentos indicam que esses textos de Enoque provavelmente foram
escritos por membros do sacerdécio de Jerusalém, porém por parte de um grupo
antizadoquita.

Este grupo é reconhecido como um movimento sacerdotal dissidente, ativo em
Israel no fim do periodo Persa e inicio do Helénico no 1V século a.C. Para Boccaccini esse
movimento enoquita era um grupo de oposicdo entre a elite do templo, e ndo um simples

grupo de separatistas.

% Ibid. p.65.
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O fato de mencionar que o centro do judaismo enoquita ndo era a torah nem o
templo nos permite idealizar pelo tipo de literatura produzida a busca de experiéncias
religiosas atraves de novas perspectivas misticas e apocalipticas.

O que também podemos aludir a partir da compreensdo de que estes dois grupos
(zadoquita e enoquita) interpretavam Ezequiel de maneira diferente e tinham ideias
completamente contrastantes.

Até cerca de 200 a.C, enoquismo e zadoquismo foram consideradas duas distintas e
paralelas linhas de pensamentos no judaismo.

Sob estes aspectos dos canticos de Qumran e a influéncia sacerdotal podemos
entender um pouco da tradicdo da qual Jodo pertenceu. Porém, um fato torna o texto do
Apocalipse de Jodo mais intrigante; ainda que possamos compreender os textos do
Apocalipse 4 e 5 como decorrentes e participante das fontes provinientes de tradicdes
sacerdotais diversificadas a partir do periodo do Segundo Templo, convém atentar para o
fato da variante no aparato critico, do cantico denominado “Sanctus” e sua repetitividade.

Observamos que a expressdo grega “dyiog, dyiog, dyio¢c — santo, santo, santo”
aparece 9 vezes no manuscrito 046 do século X e em toda tradicdo do Koiné propriamente
dita. Possuindo uma leitura alternativa para 8 vezes no Codice Sinaitico considerado leitura
original do manuscrito.

Isso nos remete a uma pergunta que vai além dos Canticos em Qumran, porquanto,
parece mais associado as formulas encontradas nos papiros magicos®’.

Estudos acerca do assunto tem demonstrado certa resisténcia a associacdo do
cristianismo ao tema da magia, entretanto, muitos eruditos tém constatado praticas e
relagOes diversas no cristianismo primitivo.

Os papiros magicos sdo documentos que manifestam o desejo de conseguir algo;
sdo comparados com férmulas e esquemas de peticdo das oracdes, como também com as

solicitudes dos cantos.

% Trata-se de um conjunto de papiros referentes a praticas magicas das regides greco-egipcias originalmente
editado por K. Preisendanz em dois volumes, um em 1920 e outro em 1931. Para uma completa introducéo,
comentarios e extensa bibliografia anotada, ver: Brashear, W.M., The Greek Magical Papyri: an Introduction
and Survey; Annotated Bibliography (1928-1994) In: Wolfgang Haase (Editor). Aufstieg und Niedergang der
Romischen Welt 11.18.5. Berlin, New York: 1995. p. 3380-3684. E, ainda: CHEVITARESE, André L.;
CORNELLI, Gabriele. Convergéncias apocalipticas nas esquinas da magia: o sincretismo religioso
helenistico dos Papiros Mégicos Gregos. In: Judaismo, Cristianismo e Helenismo: Ensaios acerca das
interacBes culturais no Mediterraneo Antigo. Sdo Paulo: Annablume; FAPESP, 2007. Para uma descricdo
minuciosa da histéria da descoberta dos papiros, distribuicdo dos mesmos nas bibliotecas européias,
primeiras tradugdes até a primeira edicdo impressa publicada, ver a Introducdo de BETZ, 1992.
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Collins® argumenta que uma questdo crucial para a compreensdo do carater
genérico de apocalipses antigos é, o problema de determinar os pardmetros literarios em
que uma andlise comparativa pode ser realizada frutuosamente. Para ela existem dois tipos
de literatura relevante para uma investigacdo das afinidades genéricas do Apocalipse de
Jodo. (1) os relatérios antigos de visdo, comumente designado “apocalipses”, incluindo
cristdos, greco-romano, greco-egipcio, iraniano e apocalipses greco-persas, além de
apocalipses judaicos; (2) antigas prescricoes rituais descrevendo as técnicas, possibilidades
e beneficios de experiéncia reveladora visionario, incluindo (no lado judaico), os textos
que tratam do misticismo da Merkavah e, do outro lado (greco-romana), 0s papiros
magicos, cuja principal preocupacéo € a magia reveladora. Ambos os tipos de literatura
antiga reveladora séo relevantes para a compreensao do género do Apocalipse de Jodo.

Seus indicios apontam que ha importantes semelhancas fenomenoldgicas entre a
literatura contendo procedimentos rituais de preparacdo para receber revelacbes, e a
literatura apocaliptica. Um ndmero de estudiosos tem enfatizado a relagdo entre
apocalipses judaicos e o misticismo da Merkavah em particular.

Apesar das diferencas de énfase (apocalipses tendem a se concentrar mais em temas
escatologico e cosmoldgico, enquanto a literatura Merkavah incide sobre os mistérios do
céu e do trono de Deus), porém, existe uma tentativa de acordo de que o misticismo da
Merkavéh surgiu da apocaliptica judaica.

Além disso, em adicdo percebe-se uma estreita relacdo entre 0s textos
aparentemente da Merkavah, particularmente a literatura da Hekalot e Apocalipses
judaicos, nestes é importante reconhecer a estreita relacdo entre os textos fenomenolédgicos
da Merkavah e os papiros magicos gregos (cita, Scholem: 75-83, Smith: 142-60), e agora
ainda mais evidente pelo manuscrito judeu magico Sepher ha-Razim.

Para Collins os textos que prescrevem procedimentos rituais para a aquisicdo de
visdes reveladoras e aqueles que narram essas visdes (ou seja, apocalipses), além de
compartilhar um mundo conceitual similar, também possuem em suas constituintes, formas
literarias semelhantes. Um exemplo € o dialogo oracular, comumente encontrado, tanto na
literatura greco-romana, como nos apocalipses judaicos, gque apresentam uma forma

sugerida em prescricOes de revelacdo magica encontrada nos papiros magicos.

% COLLINS, Adela Yarbro. Early Christian Apocalypticism: Genre and Social Setting. Published by
Scholars Press P.O. Box 1608, 1986 — p. 82, 83.
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As fronteiras entre deuses e mortais ndo eram sempre é claramente demarcadas
no mundo greco-romano. Profetas como Apoldnio de Tiana e Alexander de
Abonuteichos foram considerados como deuses com base nas maravilhas que
realizaram, bem como, por causa de seus ensinamentos. Os grandes fildsofos
muitas vezes foram considerados divinos por seus seguidores com base em sua
sabedoria e virtude. (...). A travessia da fronteira entre 0 humano e o divino foi
institucionalizada na promocéo da rotina dos imperadores romanos que se
tornavam divindades ap6s as suas mortes, embora seja claro que este processo
ndo foi levado a sério por todos. Houve varios caminhos nos quais seres
humanos diferentes poderiam viajar para ganhar o epiteto de “divino”. Embora
os exemplos deste livro apenas oferecam uma divinizagéo preferencial para uma
pequena elite, o ritual encontrado na Liturgia de Mitra (PGM 1V.475-829)
oferece uma rota preferencial um pouco mais acessivel a divindade. Qualquer
um que estivesse disposto a realizar o ritual elaborado e recitar as palavras
ditadas poderia se tornar imortal. No culminar de uma subida para o céu em que
ele via o fim dos céus e os deuses, 0 iniciado descreve a si mesmo em saudacdo
ao belo e ardente deus Helios: "Desde que eu nasci de novo a partir de hoje, [ele]
tornou-se imortal de tantas miriades nesta hora de acordo com o desejo de Deus
sumamente bom ... "(PGM 1V.646-47). Os “Oraculos Caldeus” também
oferecem um ritual para a subida pretendendo alcancar a imortalidade, embora
estes “Oraculos” apresentem uma combina¢do do platonismo e sua magia deve
ter apelo limitado®.

O contexto socia-cultural do | século constitui-se de um ambiente cujo transito das
mais varidveis tradices de exaltacdo junto aos deuses era idealizado. Caminhos
diversificados focalizavam, portanto, os justos, os sabios e portadores de habilidades
especiais conferindo-lhes um status peculiar.

Todavia € evidente que o caminho para 0s deuses ndo era apenas o de
reconhecimento ou méritos, mas por meio de rituais e canticos litdrgicos o iniciado poderia
se tornar imortal e encontrar-se com 0s deuses.

Os argumentos de Scholem®® descrevem os misticos na prética de ascensdo ao
trono; porém, lembra que estes ndo faziam a sua jornada sem a manifestacdo de perigos
iminentes, e que para supera-los e continuarem a jornada dependiam de um sinete magico,
i.e, um nome secreto, que colocava 0s anjos e demonios hostis em fuga. Cada novo estagio
de ascensdo demandava em um novo sinete, estes tinham uma dupla funcdo: (1) a de
escudo protetor, (2) e de uma arma magica.

Interessante é a observacdo de Scholem, a saber: no comec¢o da ascensao o viajante
visionario precisava de um sinete com uma férmula simples, mas com a elevacgéo do nivel
da subida em ascensdo, se tornava necessario uma férmula mais longa. Essas formulas

magicas mais longas eram tambem a superacdo do sentimento de frustragdo, sentimento

% HIMMELFARB, Martha. Ascent to Heaven in Jewish and Christian Apocalypses. New York. Oxford
University Press, 1993 — p. 47.

1% GERSHOM, Scholem. As Grandes Correntes da Mistica Judaica. S&o Paulo: Ed. Perspectiva, 1972 — p.
51.
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este que lhe era imposto pelo desafio de transpor os portbes fechados que impediam o seu
progresso.

Assim, a intensificacdo do “Cantico-Sinete” era de suma importancia para o €xito
da ascensao.

Desse modo podemos conceber o cantico em Ap. 4.8. Chama-nos a atencdo a
repeticdo e a intensidade em que aparece na narrativa - “odk &govolv MUEPAG Kol VOKTOG
Aéyovteg: dyrog dyiog dyiog - descanso ndo tem dia e noite, dizendo: santo, santo, santo”.
Este aparece numa férmula mais longa segundo o aparato critico'®* que cita as alternativas
sob a repeticdo entre (8 ou 9 vezes) para o texto do Ap. 4.8, ainda que sua interpretacédo
dimensione uma proclamacéo de Acdes de Gracas procedente do termo grego “€xovov”, e
por vir da parte dos seres viventes.

Contudo, com base em Ezequiel como texto fundante da Mercavah, cabe a
interpretacdo de que a maior fonte de inspiracdo para ascensdo ao trono € exatamente o
cantico que procede dos “seres viventes”. Esse fato de se deve a compreensdo de que, estar
diante do trono é entrar num ambiente de adoracdo continua ao que se assenta sobre ele.

Assim, somos inseridos diante de um quadro ainda mais complexo e que amplia a
liturgia diante do trono de Deus, o que é realizado agora pelos 24 anciaos.

Chegamos ao fim da narrativa do capitulo 4 do Apocalipse de Jodo. A maneira
como a narrativa se consuma é estabelecida pelo ato de reconhecimento feito pelos 24

ancidos que se prostram diante do que se assenta no trono.

3.8 A Adoracao dos 24 Ancidos —vs.10e 11

10. meoovvrar oi eikool téooapes mpeofitepor Evadmiov T0D KoONUEVOL €Tl TOD
Opovov kol mpookvviioovaly T@ (VT €Ig TODS aIDVOS TOV aldvwy kal faiodoly Tovg
OTEPGVOVS BTV évedmiov oD Opdvov Aéyovies 11. Giog el, 6 xibpiog xai 6 Osog Hudv,
Aofetv Ty 06Cav Kal TV TIUNY Kol THY OVVOULY, OTL 0D EKTICOS TO. TOVTO, KOl 010, TO GéAnua
oov ooy kai ékticOnoay.

10. Cairdo prostrados os vinte e quatro ancidos diante o que se assenta sobre o
trono e adorardo ao que vive para o seculo dos seculos, e lancaréo as coroas deles diante
do trono, dizendo: 11. Digno és o Senhor e o Deus nosso, 0 santo de receber a gloria e a

101 Aparece (9 vezes no manuscrito 046 do século X) e em toda tradicdo do Koiné propriamente dita.
Possuindo uma leitura alternativa para (8 vezes no Codice Sinaitico), sendo este Gltimo considerado leitura
original do manuscrito. Se assim &, porque se menciona apenas 3 vezes na tradugdo do texto grego de Aland?
A razdo disso parece ser a tentativa de adequa-lo e manter a narrativa junto a tradicdo de Isaias, conferindo-
Ihe uma identidade candnica.
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honra e o poder, porque tu criaste todas as coisas e por a vontade tua eram e foram
criadas.

Sobre os 24 ancidos'® evocamos novamente os indicios que pudemos constatar,
ainda que tenhamos ficado sob as suspeitas e hipdteses de uma possivel relacdo
angelomadrfica destes personagens junto as tradi¢cbes da mistica judaica.

Manifestos sdo os conteddos imagéticos que apresentam os ancidos ao redor do
trono com o aspecto de um tribunal, e que podem bem representarem-se como que diante
de um tribunal cercado por grande variedade de seres celestiais, ou divindades menores
que funcionam como cortesaos.

Collins'®, vé na mitologia do oriente préximo o imaginario do reino celestial sendo
frequentemente modelado de acordo com as convengdes da realeza, donde tais concepgdes,
como o conselho divino, os guardifes celestiais, e talvez também os tesouros tenham a sua
procedéncia.

Todavia a analogia com a diplomacia real ndo da conta de alguns aspectos
fundamentais como os elementos de mistério e misticismo na ascensdo e jornada, ndo
sendo, portanto, esclarecidos pelas praticas diplomaticas, o que abre precedentes para
novas hipdteses que venham a dar conta da elaboracdo das praticas religiosas e das
composigdes literarias.

Um texto paradigmatico e que insere o texto do Apocalipse nas tradicGes do
misticismo da Mercavah, como ja vimos é o que se encontra no Livro do Exodo 24.9.
Onde encontramos a presenca de Ancidos sendo convidados pelo proprio Deus para
subirem com Moisés e contemplarem a visdo do trono no Sinai, e assim, estes sao inseridos
num contexto de revelacdo mediante uma experiéncia visionéria.

Contudo, a objetividade da narrativa € a informacdo da humildade e reveréncia que
0s ancidos demonstram diante do trono, uma vez que se prostrardo e lancardo as suas
coroas.

Estes ancidos sdo descritos como participantes de um estado angelomorfico; suas
vestes sdo resplandecentes, estdo exaltados, o que pode ser comprendido no uso das coroas.

O fato de a narrativa destacar as vestes e as coroas nos permite pontuar que assim
se encontram por terem passado por um tipo de rito, ou processo, o que Ihes outorgou esta

condicéo.

192 1hid. pgs. (73-79)
103 COLLINS, John J. A Imaginag&o Apocaliptica — Uma Introducéo Literaria a Apocaliptica Judaica. Sdo
Paulo — Paulus, 2010 — p. 94.
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Portanto, trata-se de um grupo que alcancou status e gozam de uma possicao
privilegiada na “sala do trono”.

Sendo de suma importancia as vozes que reconhecem a diginidade de Deus.

11. Digno és o Senhor e 0 Deus nosso, o santo de receber a gléria e a honra e o
poder, porque tu criaste todas as coisas e por a vontade tua eram e foram criadas.

A narrativa se encerra de maneira interessante, pois, o tema da Diginidade do
Cordeiro serd a base de sustentacdo da narrativa do capitulo 5. Apocalipse 4.11 tem a
funcdo de concluir a narrativa, e a0 mesmo tempo a funcdo de iniciar a narrativa do
capitulo 5.

Assim, temos dois grandes cerimoniais, nos quais, a “Dignidade de Deus” ¢ a
“Dignidade do Cordeiro” sao celebradas.

Sob este olhar de admiracdo do cenario mistico da “sala do trono” é que nos

reportamos ao texto de Apocalipse 5. 1-14.

CONCLUSAO

Este capitulo apresentou que o texto do Apocalipse 4 pode ser enquadrado nas
correntes mistica das tradicdes da Mercavah de Isaias, Ezequiel, | Enoque e Daniel.

A repeticdo do “Sanctus” apresentada nos manuscritos 8 e 9 vezes pode ser
concebida como uma férmula magica para ascensao junto ao trono; inserindo o visionario
numa tradi¢cdo de ascensdo ao trono, e que durante a mesma o ato repetitivo do cantico faz
referéncia ao atributo mais elevado de Deus, i.e, a sua santidade. E como resultado o
visionario atingi o seu apice entrando na “sala do trono”.

Consideramos que Jodo no Apocalipse evidencia um tipo postura conservadora,
mas também manifesta rupturas com as tradi¢Ges sacerdotais mais consevadoras, sendo ao
mesmo tempo herdeiro das tradigdes misticas do periodo do Segundo Templo, como
também, das tradicdes que sdo encontradas em Qumran.

Porém, seu estilo literario revela um compositdrio eclético, que participa de um
certo sincretismo helénistico, onde se encontram 0s papiros magicos gregos e coptas
escritos no Egito, sob o Império Romano.

Temos a producdo de uma nova memdria e experiéncia religiosa, permeada por
tons sacerdotais e do misticismo judaico e apocaliptico, mas também conduzidos pelos elos

de uma cultura helenizada.
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CAPITULO IV
ANALISE EXEGETICA - APOCALIPSE CAPITULO5

4.1 Apocalipse - Capitulo 5. 1-14
Texto Grego 28?2 edicdo — (Nestle-Aland)

1. Koi €idov émi v Se€ioy 1od kobnpévov mi 10D Opdvov Bipriov yeypoupévoy
Eowlev kai dmobev katec@payicuévov cepayicty Entd. 2. kol €idov dyyshov
ioYVPOV KNPVLEGOVTO £V POVT] LeYAAN- Tig GE0g avoi&ar o Biffiiov kai ADoat Tog
oppayidag avtod; 3. kol 0Vdelg £dUvaTO €v T® 0Vpav® 0VOE Eml ThG YT 0VOE
VoKt THG Yiig avoi&ar o PiPriov obte PAémev antod. 4. kai Ekhatov ToAD, Gt
00deig GElog e0pédn dvoifon O PiPriov oBte PAémev oo, 5. koi elg éx T@V
npecPutépov Aéyel pot- un KAdie, idov €viknoev 0 Aémv 0 &k Ti|g ELATS Tovda, 1
pila Aawid, dvoitar 1o Pipriov kol tag Emtd cepayidag avtod. 6. Kai eldov dv
péo® tod Bpdvov Kol TdV Tecodpv (Hov Kol v péo TV tpecPfutépav dpviov
E0TNKOG B¢ EoQayuévov Exmv KEPOTO €mta Kol 0pBouiuovg €nta of giow Tta
[éntd] mvedpoto Tob Bgod dmecTolpévor sic micav THY yiv. 7. kai RAOsv kai
giAnoev éx tiig de&ldc tod kabnuévov ént tod Opévov. 8. Kai 6te Elafev 10
Bipriov, ta téocapa {Ha Kol ol gikoot téccapeg npecPutepol Eneoay EvTOV
T0D dpviov €yovieg EkaoTtog KIBApAV Kol PLAANG YpLoaS YELOVGOS Bupuapdtoy,
i elowv ol mpocevyal TdV dyimv, 9. kai ddovety MMV Koviyy Adyovteg- d&og &l
AoBeiv 10 Pifiiov kai dvoi&an tag oepayidag adTod, OTt E5payng Kol Nyopacog
@ 0e® &v 1@ aipati cov €k mhong PLATS Kal YAdoong kol Aaod kai €0voug 10.
Kol émoinoag avtovg T Bed MudV Pactrelav Kol iepels, kal Pactievcovoty Emt
¢ ¥fic. 11. Kai £idov, kol fixovso oviyy dyyéhov toAldv kbihe tod Opdvou
Kad TV DoV kol IOV TpecPuTEpOV, Kol iV 6 APIOUOC adT@Y Huptédeg puptédmv
Kol yuadeg yMddev 12, Aéyovieg @wvi] peydAn: G&dv to  dpviov 1o
gopaypévov Aafely v duvapy Kol mthobtov Kol coeioy Kol ioydv kol Tiuny Kol
d0&av kal evroyiav. 13. kol wdv kticpo 0 &v T@® ovpavd Kol €mi Tiig Yig Kol
VIOKAT® THG YTig Kol £l Thig Boldoong kal ta &v avToig mhvta fikovso Adyovtog:
@ KoONpéve €mi @ Opove Kol 1@ apvim 1 edAoyia kai 1) TR Kol 1 06&a kal To
KkpaTog &€ig ToVG aidvag TdV aidvov 14. kol ta téocapa {da Eheyov: aunv. kol
ol tpecPitepot Enecav Kol TPOSEKHVIGAV.

4.2 Traducéo do Texto

1. E vi em a destra do que se assenta em o trono livro tendo sido escrito por
dentro e por fora e tendo sido selado por selos sete. 2. E vi anjo forte
proclamando em voz grande, quem digno é de abrir o livro e soltar os selos dele?
3. E ninguém podia em o céu nem sobre a terra nem debaixo da terra abrir o livro
nem olhar ele. 4. E eu chorava muito, porque ninguém digno foi achado de abrir
o livro nem de olhar para ele. 5. E um de os ancidos diz a mim, ndo chores eis
que venceu o ledo o de a tribo de Judd, a raiz de Davi abrir o livro e os sete selos
dele. 6. E vi em meio do trono e dos quatro viventes, e em 0 meio dos anciaos,
um cordeiro preparado como tendo sido imolado, tendo chifres sete e olhos sete,
que sdo os sete espiritos de Deus que sdo enviados por toda a terra. 7. E veio e
tem recebido de a direita do que se assenta em o trono. 8. E quando recebeu o
livro, os quatro viventes o0s vinte e quatro ancidos prostraram-se diante o
cordeiro, tendo cada um harpa, e tacas de ouro cheias de incenso, as quais sdo as
oragdes dos santos. 9. E cantam cantico novo dizendo, digno és de receber o
livro e de abrir os selos dele porque foste morto e compraste ao Deus nds com o
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sangue teu de toda tribo e lingua e povo e nacdo. 10. E fizeste eles ao Deus nosso
reis e sacerdotes e reinardo sobre a terra. 11. E vi, e ouvi como voz de anjos
muitos ao redor o trono e dos viventes e dos ancidos. E era o nimero deles
miriades de miriades, e milhares de milhares. 12. Dizendo em voz grande, digno
o cordeiro o que foi imolado receber o poder e a riqueza e sabedoria e forca e
honra e gléria e louvor. 13. E toda criatura que em o céu e sobre a terra e debaixo
da terra e sobre o mar esta, e as em neles, a todas eu ouvi dizendo, ao que se
assenta em o trono, e ao cordeiro, o louvor e a honra e a gldria e o poder para os
séculos dos séculos. Amém. 14. E os quatro viventes dizendo o amém. E os
ancidos prostraram-se e adoraram.

4.3 Introducéo a Exegese — Analise do Aparato Critico

Os procedimentos exegéticos aplicados ao texto de Apocalipse 5. 1-14 sdo 0s
mesmos aplicados ao texto do capitulo 4. Assim, também observamos apenas algumas
variantes importantes que aparecem na tradi¢do dos manuscritos.

A partir de uma divisdo do cendrio da narrativa procuramos analisar a transmissédo
do texto. O objetivo foi de nos certificarmos que a transmissao do mesmo ndo compromete
a estrutura narrativa, leitura e a sua interpretagéo.

Apds a leitura das variantes, analisamos 0s aspectos semanticos e imagéticos

compartilhados pela narratividade do capitulo 5. 1-14 junto ao capitulo 4.1-11.
Principiamos com a variante encontrada no verso 1.

a) v.1-— Aberturada Cena (e vi...) - Viséo do Trono e do Livro;

1. Kai eioov émi v ogéiov 100 kabnuévov émi tod Opovov PifAiov yeypouusvov

éowbev Kai Omabev KateoppoyIGUEVOV aPpayioly ETTTA.

1. E vi em a destra do que se assenta em o trono livro tendo sido escrito por dentro
e por fora e tendo sido selado por selos sete.

4

“EowBev kol Omiobev — por dentro e por detrds” é substituido em parte da tradi¢ao
por “ecwbev kou eEmOev”. Nota-se a mudanca da leitura, porquanto o termo grego
“Omobev” € restrito, cuja leitura da apenas sentido de “atrds ou detrds” transmitindo assim
ideia de um livro escrito — “por detras”, enquanto o termo “cEw0Oev” expressa 0 sentido

“por fora” e a frase passa a ser lida “por dentro e por fora”.
Os manuscritos que apresentam a substituicdo sdo: Porphyrianus século IX, 046
século X, 1006 século XI, 1611 século XII, 1841 século 1X/X, 1854 século XI, 2050 século



100

XI1, 2053 século X111, 2351 século X. Toda tradi¢do do texto Majoritario, incluindo o texto
Koiné Bizantino. Em toda tradi¢do Latina em apoio & mesma leitura grega. Na tradicdo
Siriaca Philoxeniana e na versdo Copta Bohairico.

Possui uma leitura alternativa “gunpocfev kot onicBev — 0 que esta a frente e por
detras” no Cddice Sinaitico século IX, na tradigao Sahidico e na leitura de Origenes.

Introduzindo a lista de testemunhas que apoiam a leitura menciona-se o Cdédice
Alexandrino século V, 2329 século X, 2344 século XI, a tradicdo Siriaca Harklensis e na
leitura de Cipriano.

Ap0s os termos analisados acima se encontra a inser¢do da conjuncéo coordenativa
“kot” em parte da tradigdo: Cddice Sinaitico século 1V, na tradi¢do Siriaca Philoxeniana e

na versao Copta Bohairico, como também em Origenes.

b) v4 e 5 — Desespero do Vidente e Consolo de um dos Ancidos — O
Reconhecimento da Dignidade do Cordeiro;

4. kol Exlaiov moAv, 0Tl 0VIeIS dl1og evpeln avoilar to PifAiov olte flémery obto. S.
Kol €IC €K TV TPecfotepwv Agyel pot- un kloie, 1000 éviknoev 6 Aéwv o0 &k tijc puiijc Tovoa,
N piCa Aowio, avoicar to PifAiov kal Tas EmXTe oPPAYIO0S AVTOD.

4. E eu chorava muito, porque ninguém digno foi achado de abrir o livro nem de
olhar para ele. 5. E um de os ancidos diz a mim, ndo chores eis que venceu o ledo o de a
tribo de Judd, a raiz de Davi abrir o livro e os sete selos dele.

O verso 4 é omitido em parte da tradicdo: ndo se encontra no Codice Alexandrino
século V, no 1854 século XI, 2050 século XII, 2329 século X.

H& um acréscimo nos manuscritos 046 século X, 1006 seculo XI, no 1611 século
XIl se encontra a indicacdo de uma correcdo feita por um copista posterior, ou pelo
primeiro copista, 1841 século IX/X, 2351 seculo X, e em toda tradicdo do Koiné
propriamente dita; na Vulgata e parte do testemunho do Velho Latin; nos comentarios de
Cipriano; a expressdo “Exioiov moAv - chorava muito” conta com o acréscimo do
substantivo pronome nominativo na primeira pessoa do singular “eym — eu”; definindo,
assim a leitura “eym exhoiov moAv — eu chorava muito”.

Apresenta uma unidade de variagdo com a leitura “ekAaiov moAior” nos
manuscritos: 2053 século XI1I, 2344 século Xl e na tradi¢cdo Coptica Bohairico.

Possuindo também a inser¢ao da expressao “xou avayvovou - € conhecer”
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Portanto, a leitura do texto “Oti ovdeilg @&loc evpébn avoiCar O Pipriov olte
BAémewv avtd - porque ninguém digno foi achado de abrir o livro nem de olhar para ele;
possui a seguinte leitura no manuscrito 2050 do século XII: “&t1 00delg G&log gvpédn

avoiot kot avayvevor 0 Biffiiov odte PAéme avtd - porque ninguém digno foi achado

de abrir o livro e conhecer nem de olhar para ele”.

Passamos para a andlise do verso 5; este traz a omissdo do artigo definido
nominativo masculino singular “ 6 ’; aparecem no Codice Sinditico século IV, 1006 século
X1, 1611 século XI1, 1841 século IX/X, 2053 século X111, 2329 século X.

O verbo infinitivo aoristo ativo “dvoi&ot — abrir” € substituido por “o avotrymv” em
parte da tradicdo: 046 século X, 2351 século X, em toda tradicdo do Koiné propriamente
dita e na tradicdo Siriaca Harklensis.

A leitura passa de apenas “abrir” para um ato que demonstra um valor intensivo.
Bem pode significar mover, fazer girar, tornar mole, descobrir ou trazer a luz; oferecendo
uma énfase maior a abertura dos selos e conferindo maior vivacidade a acdo de abrir ou
desatar os selos.

Nos manuscritos: Cddice Sinaitico século 1V, 2344 seculo XI, Edicdo Clementina
Roma 1592, tradicdo Siriaca Philoxeniana e nos comentarios de (Apringius Pacencis 531-
548), se encontra a inser¢ao do termo grego “Avcat — soltar, desatar”, sendo a leitura de
“avoi&atl 10 Pipriov kol tag Emtd cepayidag avtod - abrir o livro e os sete selos dele;
modificada para “dvoi&ot 10 PifAiov kai Avoar TaC EnT cEpayidag avtod - abrir o livro e
soltar os sete selos dele”.

Provavelmente a insercdo segue a leitura do verso 2 onde o termo grego Avcou €
encontrado.

Consideramos, portanto, que as variantes encontradas nos versos (4 e 5) transmitem
a intencdo de enfatizar a autoridade, bem como as acOes realizadas em relacdo a abertura
do livro e dos selos.

Prosseguimos com versos (8 a 14) e as variantes que consideramos importantes

buscando as ocorréncias que auxiliam na leitura e interpretacdo do cenario.

c) v.8-14 — Celebragéo ao Cordeiro

8. Kol 6t &haPev 10 PipAiov, 10 Téocapa (Po Kol ol eikool TECGUPESG
npecPoutepol Eneoay Evamov 100 dpviov Eyovteg Ekactog KIOApay Kol OLAAG
xpuoiG yepovoog Bupapdtov, ai gicwv ol Tpocevyal TdV ayiov, 9. kai gdovowv

oSV Koy Aéyovtsg- dEloc €1 AaPeiv 1O BiPriov kel dvoifor TG cepoyidac
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av1oD, 611 €0@dyng Kol Nydpacag @ Bed &v 1@ aipati cov €k mhong VARG Kol
yYA®oong kol Aaod kol £8voug 10. kai émoincog avtovg Td Bed NMudV Pactieiov
kai iepelc, kol Paciedoovow émi thg yiic. 11. Kai £idov, kai fkovca @oviv
ayyérmv TOAA®Y KUKAo ToD Bpdvov kai TdV {Hmv Kol TV TpesPuTEpOY, Kol HV
0 apBpoc adT®V pupLddes LVPLAd®V Kol YAlddes yMadov 12. Aéyovieg pmvil
peydAn: a&ov oty 10 dpviov 0 €oeaypévov Aafelv v dvvouy Kol ThodTov
kol coeiav Kol ioydv kai Tiny kai d6&av kai gdhoyiav. 13. kai wdv ktiopa 6 &v
@ ovpavd Kol €l THG YA Kol DTOKAT® TiG Yiig Kol &nl Tiig BaAdoong kai T &v
avToig mhvta fikovoa Aéyovtag: T@ Kabnuéve €ml td Opove kol @ apvio M
gvloyio Kol 1 Tin kol 1 86&a Kai 10 KpaTog €ig Tovg aidvog TV aidvav 14. kai
10 téooapa (Do Ereyov: aunv. Kol ol TpesPitepot EXEcav KOl TPOGEKHVI|GAV.

8. E quando recebeu o livro, os quatro viventes e 0s vinte quatro ancidos
prostraram-se diante o cordeiro, tendo cada um harpa, e tacas de ouro cheias de
incenso, as quais sdo as ora¢Bes dos santos. 9. E cantam céntico novo dizendo,
digno és de receber o livro e de abrir os selos dele porque foste imolado e
compraste ao Deus nds com o sangue teu de toda tribo e lingua e povo e nacéo.
10. E fizeste eles ao Deus nosso rei e sacerdotes e reinardo sobre a terra. 11. E vi,
e ouvi como voz de anjos muitos ao redor o trono e dos viventes e dos ancidos. E
era 0 numero deles miriades de miriades, e milhares de milhares. 12. Dizendo em
voz grande, digno é o cordeiro o que foi imolado receber o poder e riqueza e
sabedoria e forca e honra e gldria e louvor. 13. E toda criatura que em o céu e
sobre a terra e debaixo da terra e sobre o mar, e as em neles, a todas eu ouvi
dizendo, ao que se assenta em o trono, e ao cordeiro, o louvor e a honra e a gléria
e 0 poder para os séculos dos séculos. Amém. 14. E os quatro viventes diziam.
amém. E os ancidos prostraram-se e adoraram.

Oshorne'® comenta que a adoracdo a Deus nos vs. 4.8-11 é agora replicada na
adoracdo universal ao Cordeiro, primeiro pelos seres viventes e pelos ancidos e, em
seguida, de forma antifonal por toda ordem angélica.

Nosso ponto de partida permanece sob a Gtica desenvolvida pela ordem crescente

em que se estabelece o cenério litdrgico da narrativa.

8. Kai dte Elafev to Pifiiov, ta téooapo (Do kal oi gikool téoo0pes TPETHITEPOL
Emeoay Evomov Tob Gpviov &yxovies Ekoaotos Kifopov Kol PIAANS ypLOOS YEUOVOOS
Ouiaudrov, of giory ai Tpooevyail TGV dyimv, 9. koi Géovey GOV Kauvy Aéyovies: GE1og el
Aofetv to PifAiov kai avoilal ToG oEPayiong avToD, 0Tl E0QRAYNS KOl 1Y0pacas T@ Oed &v 1@
aipoti oov €k TAONS PUATS Kol YAwaons kol Aaod kol éBvoug 10. kai émoincag avtovg 1@
Ocd nuav Poaociieioy kal iepeis, kol faciiedoovory xi TS YiG.

8. E quando recebeu o livro, os quatro viventes e 0s vinte quatro ancidos
prostraram-se diante o cordeiro, tendo cada um harpa, e tacas de ouro cheias de incenso,
as quais sdo as oracdes dos santos. 9. E cantam cantico novo dizendo, digno és de receber

104 OSBORNE, Grant R. Apocalipse: Comentéario Exegético. Tradugdo: Robinson Malkomes. Sdo Paulo:
Vida Nova, 2014 - p. 288.



103

o0 livro e de abrir os selos dele porque foste imolado e compraste ao Deus nés com o
sangue teu de toda tribo e lingua e povo e nacdo. 10. E fizeste eles ao Deus nosso rei e
sacerdotes e reinardo sobre a terra.

A leitura do verso 10 é modificada pela omissdo da expressdo “t® 0e@® MudvV — a0
Deus nosso” no Codice Alexandrino século V contando com o apoio de dois ou mais
manuscritos da tradigdo sahidica, sendo a leitura realizada com a omisséo das palavras
entre colchetes: xoi émoincog oavtovg [td Oed nMudv] Poocireiov kol iepeic, kai
Boaowledoovow £mi thg yig. - E fizeste eles [ao Deus nosso] rei e sacerdotes e reinardo
sobre a terra.

O substantivo acusativo feminino singular “Bacileiov — rei” ¢ substituido por
“Baoctieic - reis” nos manuscritos: 046 século X, 1006 século XI, 1611 século XIl
identifica uma correcdo feita por um copista posterior, mas, algumas vezes também pelo
primeiro copista; 1841 século IX/X, 2053 século XII1, 2351 século X; em toda tradi¢do que
conta com a concordancia do vasto nimero de manuscritos com o comentario de Andreas
de Cesarea, junto a tradicdo do Koiné propriamente dita; como também na tradicdo Siriaca
Harklensis. O que faz a leitura se tornar - [Boaociieig] xai iepeis, kol BaciAevcovoty &nt Thg
y7s. - [reis] e sacerdotes e reinardo sobre a terra.

Possui 0 apoio da leitura dos manuscritos: Cddice Sinaitico século V. Codice
Alexandrino século V; conta com a leitura original do manuscrito 1611 século XII, 1854
século X1, 2050 século XII, 2329 século X, 2344 século XI; conta com toda tradicao latina
em apoio a mesma leitura grega; a tradicdo Siriaca Philoxeniana com uma leitura marginal
da Harkleana baseada em uma leitura grega que difere de uma traduzida no texto; todas as
Versbes Copticas existentes para passagem testemunham da leitura grega.

O substantivo acusativo masculino plural “iepeic — sacerdotes” € substituido por
“lgpateray - no Codice Sinaitico século 1V e no 2344 século XI.

No final do verso 10 o verbo indicativo no futuro ativo na terceira pessoa do plural
“Bactievoovoty — reinardo” ¢é substituido por “Baciigvovstv” nos manuscritos: Codice
Alexandrino século V, 046 século X, 1006 século XI, 1611 século XII, 1841 século IX/X,
2329 seculo X e em toda tradi¢do do Koiné propriamente dita.

A leitura conta como o apoio dos manuscritos: Codice Sinaitico século 1V,
Porphyrianus século X, 1854 século XI, 2050 século XII, 2053 século XIIl, 2344 século
Xl, 2351 século X; em toda tradi¢cdo que conta com a concordéncia do vasto nimero de

manuscritos com o comentario de Andreas de Cesarea; conta com o0 apoio da Vulgata e
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uma parte da Velha Latina em favor da leitura; todas as Versdes Copticas existentes para a

passagem testemunham a leitura grega; Hipdlito (ano 235) e Cipriano (ano 258).

5. Coesdo - Estrutura'® e Delimitacéo do Texto

A conjuncdo coordenativa “kai - kai - e ou também” ¢ utilizada pela narrativa por
cinquenta vezes 0 que atesta a unidade da narrativa do texto e seu desenvolvimento,
(parece ser usada para transmitir a continuidade ininterrupta do processo liturgico). Uma
liturgia em movimento intenso e incessante diante do trono de Deus.

“koi €idov - e vi” — aparece nos versos (1, 2, 6 e 11) perpassando a pericope a
mantendo o visionario focado no trono, porquanto somente o verso 2 desfoca o olhar para
0 anjo forte, enquanto os versos 1,6 e 11 mantém sempre o olhar fixado no trono de Deus
e aos acontecimentos que estdo ligados a ele. Denota a centralidade do trono na visédo
conservando assim, a unidade narrativa do texto.

O substantivo genitivo “Bpdvov - tronou” aparece cinco vezes no texto vs. 1,6,7,11
e 13, nos permite assinalar a relacdo e centralidade do tema do trono e sua funcdo
dominante no texto.

“oppayo - Selo” ¢ mencionado 8 vezes e percorre a narrativa através dos versos
1,2,5,6,9 e 12) sendo, portanto, de significado singular e que junto ao trono estabelece uma
relacdo de autoridade na narrativa.

O termo “dyyelov - anjos” aparece nos versos 2 e 11, todavia ndo podemos deixar
de observar que nestes versos, estes aparecem com algum destaque. No verso 2 a mengédo
de um anjo forte o singulariza na narrativa, e faz um paralelo junto a dignidade do
Cordeiro, uma vez que o anjo é forte, porém sua forca ndo pode resolver a abertura do
livro, somente a dignidade do Cordeiro o podera fazé-lo. Ja a segunda mencao do verso 11
reuniu uma multiddo de anjos ao redor do trono, junto aos seres viventes e aos anciaos,
juntos desenvolvem o cenario de uma grande liturgia de adoracdo ao Cordeiro.

Assim, temos a priori 0s anjos mencionados ligados ao Cordeiro servindo de elo

narrativo de forma especifica.

105 |dentificamos em algumas leituras, objegdes sobre a estrutura do texto, que sdo impostas por algumas

hip6teses. Estas ndo foram inseridas agora; nosso objetivo a priori foi a verificagcdo da coesdo e estrutura do
texto, enquanto obra finalizada. Portanto, a critica textual em si se encontra na pagina 115.
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No verso 2 aparece como “anjo forte” e “grande voz” contrastando sua forca, com a
dignidade do Cordeiro, isto, por meio da proclamagdo em forma interrogatéria “quem ¢
digno de abrir o livro e soltar os selos?”.

O verso 11 tem continuidade no verso 12 mantendo a semelhanca basica “a grande
voz”, assim, com grande intensidade reconhecem a dignidade do Cordeiro e 0 magnificam.
Conclui-se que tanto, no verso 2 como no 11 e 12 os anjos se relacionam com o
reconhecimento da dignidade do Cordeiro.

Observamos que os versos 3 e 13 possuem uma relacdo que mantém a unidade do

texto e estabelece a coesdo da narrativa.

3. ... Kai 0ddeic édvvaro v 1@ 00pavd ovoé gri tiic yiic 0bo¢ dmordrw ¢ yiic”

3. E ninguém podia em 0 céu nem sobre a terra nem debaixo da terra”

13. kou wav ktiouo 6 év 1 0bpavd Kol Emi T YiIC Kol DIOKAT® THC YIS Kol Eml THG

Oolaoong kol ta &v abToic TAVTO. HKOVGO AEYovTag T@ KaOnueéve &ml 1@ Gpove kol T@
apvie 1 edloyio kol i Tiun kai 1§ d0co. Kol TO KPATog €IS T00S aUdVaAS TV OIdVOV.

13. E toda criatura que em 0 céu e sobre a terra e debaixo da terra e sobre o mar

estd, e as em neles, a todas eu ouvi dizendo, ao que se assenta em o trono, e ao cordeiro, o

louvor e a honra e a gldria e o poder para os séculos dos séculos. Amém.

Enquanto no verso 3 ninguém no céu, na terra e debaixo da terra podia abrir o selo,
no verso 13 observamos que, todos no céu, na terra e debaixo da terra e no mar entram
adoracéo diante da abertura dos selos pelo Cordeiro.

Assim, os versos 3 e 13 possuem a funcdo de manter a coesdo e unidade da
estrutura literaria. Nutrindo o sentido da exaltacdo do Cordeiro e sua dignidade.

“avoiou to PipAiov - Abrir o livro” — aparece nos versos 2,3,4 e 5 numa sequéncia
que demonstra a preocupagdo central do texto “Quem pode abrir o livro?” — constr6i uma
estrutura narrativa logica:

Quem ¢é Digno de Abrir? No verso 1 - abrir o livro funciona como uma chave
hermenéutica no texto, pois ha uma expectativa que se impde em torno de sua abertura. O
livro selado dramatiza a narrativa, de forma que, o visionario chora copiosamente ao nao

encontrar ninguém para abri-lo; a0 mesmo tempo em que, diante do anincio da abertura do
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livro pelo Ancido, o texto cria um ambiente de grande jubilo, e em meio a muitos louvores
o0 Cordeiro é celebrado.

O reconhecimento da dignidade do Cordeiro nos versos subsequentes 2 a 6
dao inicio a um cerimonial de entrega do livro nos versos 7 a 14 “& aBev 10 Pipriov™.

Diante de um texto tdo coeso e fascinante propomos a seguinte divisao:

6. Divisdo do Texto

a) Vv.1-AVisdodo Trono e do Livro

b) v.2-5- A Dignidade do Cordeiro

c) Vv.6-A Vitoria

d) v.6 - A Entronizagédo do Cordeiro

e) V. 7-14 - A Celebracdo da Entrega do Livro ao Cordeiro (O Coral celestial de

anjos?)

Nogueira'® propde a seguinte divis&o para o texto:

a) v.1 — abertura da cena (e vi...)
b) v.2 e 3 — pergunta do anjo por alguém digno de abrir o livro;
c) v.4 e 5 — desespero do vidente e consolo de um dos ancidos e apresentagdo do
Cordeiro.
d) v.6 e 7 — O Cordeiro recebe o livro;
e) v.8-14 — Culto ao Cordeiro;
e.1) 8-10 - por parte dos seres viventes e dos anciaos;

e.2) 11-12 - por parte de “uma voz de anjos”;

e.3) 12-14 - por parte da criacao.

Considerando estas divisdes para texto, e a partir da juncdo das duas criamos uma

terceira como auxilio para nossa interpretagéo:

a) v.1 — Abertura da Cena (e vi...) - Viséo do Trono e do Livro

106 NOGUEIRA, Paulo Augusto de Souza. Extase Visionario e Culto no Apocalipse de Jodo. Uma Anélise de
Apocalipse 4 e 5 em Comparacdo com Viagens Celestiais da Apocaliptica. In Ribla 34. Petrépolis — Ed.
Vozes. Sdo Leopoldo — Sinodal, 1999 - p.50.
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b) v.2 e 3 — A Dignidade do Cordeiro

c) v.4 e 5 — Desespero do Vidente / A Proclamacdo do Anciéo — “O Reconhecimento
da Dignidade do Cordeiro”

d) v.6 e 7 — O Cordeiro recebe o livro — A Vitdria do Cordeiro

e) v.8-14 — Celebragdo ao Cordeiro “Sacerdocio e Realeza do Cordeiro” - por parte

dos seres Viventes e dos Ancidos / por parte de “uma voz de anjos” / toda a Criagao

7. Exegese Apocalipse 5.1-14 — “Cristologia-Angelomorfica”

Sobre os estudos da cristologia e angelomorfia no Novo Testamento Rowland"®’

aferiu uma lacuna importante em relacdo aos seus estudos; seus argumentos sustentam que
ha razbes para a analise do tema e seus detalhes e que estes discorrem o desenvolvimento
das crencas em uma figura angelical exaltada no judaismo apocaliptico.

Seus apontamentos em primeiro lugar nos permitem ver certos desenvolvimentos
no pensamento rabinico sob uma nova luz e, em segundo lugar, do ponto de vista da
exegese do Novo Testamento, se ilustra um aspecto negligenciado sobre o
desenvolvimento doutrinario judaico e que ndo tinha recebido suficiente atencdo no estudo
da cristologia do Novo Testamento.

A analise do material sobre o0 mundo celestial produz consideracdes que nos faz
perceber as perspectivas distintivas da apocaliptica, como também, o modo pelo qual o
visionario justo entrava em contato com Deus. Desta forma nota-se a infiltracdo dos
padrdes de pensamento da comunidade de Qumran na cristologia do Novo Testamento.

As consideracGes de Rowland sobre a angelologia levantaram a questdo, de que
teria si tornado dificil para os primeiros cristdos diferenciar precisamente entre Jesus e
outros membros proeminentes da hierarquia celestial.

Isso ndo quer dizer que tais idéias eram um obstaculo positivo para reflexdes
doutrinarias iniciais. A noc¢do sobre a apoteose de um individuo justo ofereceu uma idéia
que permitiria os cristdos expressarem suas convicgdes sobre a exaltacdo de Jesus.

Além disso, encontramos 0 autor da carta aos Hebreus emprestando pelo menos
uma nocdo de angelologia judaica para explicar sua cristologia.

Nos versos da abertura do livro, apds fazer a apresentacdo sobre a revelacéo

decisiva de Deus no Filho Heb.1.1, o escritor fala sobre a exaltacdo de Jesus. De

197 ROWLAND, Christopher. The Open Heaven - A Study of Apocalyptic in Judaism and Early Christianity.
First published, 1982 —p. 77 e 113.
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importancia central para ele é o fato de que essa exaltacdo vem como um resultado direto
da morte sacrificial de Jesus Hb 1.3, cf. 9.11. Mas o ponto decisivo de separacdo de outros
seres angelicais € o fato de que Jesus herdou “mais excelente nome que o deles” - Hb. 1.4,

Esta é provavelmente uma referéncia para o nome de Deus, que foi dado a Jesus em
sua exaltacdo - cf. Fil. 2. 11. A posse do nome divino, para nao falar “sentado ao lado de
Deus”, € o privilégio de outras figuras celestiais proeminentes também. Parece que, em sua
missdo para demonstrar a superioridade de Jesus, o autor de Hebreus esta aproveitando
justamente essas tradi¢es angélicas que comecaram a dar uma posi¢do de importancia
para um status angelical.

Fica a hipotese de que a angelologia judaica e anjo-cristologia, € um campo que
exige mais consideracdo e que busca por um esclarecimento mais amplo do complexo
desenvolvimento de crencas cristas.

A partir das consideracGes preliminares de Rowland e suas indicacfes, nos
deparamos com o tema que hora denomina-se, “cristologia-angelomorfica”.

Portanto, nossa andlise da cerimo6nia do capitulo 5 sobre Jesus se estabelece sob 0s
critérios da otica propiciada nos termos de uma “cristologia-angelomorfica”.

Os titulos que atribuem a Jesus uma filiagao divina, “vice-regéncia” ¢ “sacerdocio
celestial” sdo encontrados no Apocalipse 5.

Como j& visto a men¢do do “filho do homem vindo numa nuvem do céu”, sendo
introduzido a presenca do Ancido de dias e recebendo a vice-regéncia em Daniel 7.13, nos
remete ao periodo do Segundo Templo e, por conseguinte a antiguidade da tradicdo.

O que se preconiza é que Jodo participou ativamente de uma corrente literaria com
antecedentes expressivos em figuras de anjos, figuras exaltadas e atributos divinos,
presente nas tradicGes do misticismo judaico e apocaliptico no periodo do Segundo Templo
e que também sdo encontradas em Qumran. Umas das imagens proeminintes do Antigo
Testamento e que certamente faz parte deste complexo € a figura do Anjo do Senhor.

Os critérios morfoldgicos adotados por Deutsch'® sdo utilizados para discernir os
atributos angelomorficos e posteriormente a elaboragdo de uma “cristologia-
angelomorfica”, a saber: (1) Funcdo Demitirgica: sdo atribuidas fun¢des na Criagdo ao
vice-regente angelomorfico; neste caso se levarmos em conta Ap. 3.14 como parte
contextual correspondente ao texto de Ap. 4.11, Jesus é claramente interpretado por Jodo
nesta linha de raciocinio. Portanto, participa como agente de Deus na confeccdo do

1% DEUTSCH, Nathaniel. The Guardians of the Gates. Angeuc Vice Regency In Late Antiquity. Brill Leiden
- Boston - Koln, 1999 — (vide Introdug&o).



109

universo; (2) Guardido do Portal: Cabe ao vice-regente permitir ou ndo a entrada de seres
humanos e ou celestiais a presenca imediata de Deus, 0 que pode ser também acolhido em
nossa leitura de Ap. 5, porquanto neste Jesus, por assim dizer funciona como uma porta de
acesso, tanto a abertura dos selos, como pelo seu sacrificio pascoal abre o caminho para
que todos tenham livre acesso ao trono Deus, uma vez que por meio do seu sangue “...08
fizeste reis e sacerdotes,”; (3) O vice-regente angelomorfico exerce governo sobre 0s seres
humanos e ou seres angélicos, todos reconhecem sua dignidade e se submentem a seu
comando, o que é perfeitamente também concebivel no texto em questao.

De anteméo podemos considerar que Jesus manifesta em Apocalipse 5 todos estes

atributos.

Embora ndo possa ser dito que seja um traco tipico de todos os apocalipses em
estudo, contudo, parece haver evidéncias de que uma angelologia tenha
produzido uma figura de status considerdvel, cuja posi¢do na hierarquia celestial
colocou-o aparte do resto dos anjos. (...). Embora poucos detalhes existam acerca
dessas angelofanias, parece que havia um ser angélico que em algum sentido era
considerado comunicando a aparéncia de Deus, mesmo e que as vezes aparecia
em forma humana (Génesis 18.2). (...). O que a maioria das discussdes modernas
da cristologia primitiva falha é em ndo incluir a extensdo da influéncia de uma
cristologia angélica sobre a doutrina cristd primitiva. Nao é apenas uma questdo

ai da rejeicdo de uma cristologia angélica como um fator no desenvolvimento

cristoldgico; ha quase total auséncia de tal topico™®.

Sob esta Otica encontramos no proprio Apocalipse uma alusdo pela qual podemos
concluir, que tanto a imagem, como os atributos angelomorficos, ndo estavam restritos a
um Unico personagem, porém, percebemos distingdes no uso dos termos gregos para
descrevé-los:

No texto de Ap. 1.15,16 Jesus é representado com “kai ol mddeg avTod OpOLOL
YoAKoMPBave ¢ v kKapive - os pés dele semelhantes a bronze (polido) como em fornalha
ardente; 1| dyig a1Tod Mg O fHAog gaivel &v T dvvhpel avTod - e a aparéncia do rosto dele
como o sol brilha em o poder dele”.

No entanto, em Ap. 10.1 encontramos a descri¢do feita para o anjo forte que descia
do céu: “xai 10 TpdowmoV avTOd OC O HAOG Kol 01 TOdEG OVTOD MG GTOAOL TVPAC — € O
rosto dele como o sol e os pés dele como colunas de fogo”.

O que podemaos aferir € que se trata de niveis de “angelomorfia” com intensidades

diversificadas, sendo as de Jesus norteadas por aspectos mais intensos de brilho.

199 3pud. CARDOSO, José Roberto Corréa. Cristologia Angelomérfica de Hebreus - Estudo Socio-Retérico e
Histéria das Religides Comparadas em Hebreus 1.1-14; 2.5-18; 7.1-10. S&o Paulo. Tese de Doutorado —
UMESP, 2005 — p. 15.


http://biblioteca.universia.net/autor/JOSÉ%20ROBERTO%20CORRÊA%20CARDOSO.html
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Gieshen™® apresentou uma excelente contribuicdo em sua analise da Angelologia
judaica para a Cristologia do cristianismo das origens, segundo ele, o ponto de partida ndo
deveria ser primariamente as paginas do Novo Testamento e do Judaismo, mas as tradi¢des
angelomdrficas pré-cristds provenientes da angelologia judaica. Sob o titulo de
“Antecedents” fez um estudo abrangente das figuras hipostaticas do Antigo Testamento e
do judaismo do Segundo Templo, buscando compreender a angelologia e os seres humanos
angelomorficos presentes na literatura.

Fica perceptivel a inter-relacdo das varias tradicdes judaicas a respeito dos
mediadores celestes.

Hannah'*' difere de Gieshen na terminologia, enquanto este utilizou o termo
“Cristologia-Angelomorfica” de modo abrangente. Utiliza quatro termos objetivando uma
maior especificidade: “Angelo-Cristologia” para delimitar as Cristologias influenciadas por
ideias angelologicas; “Cristologia-Angélica” para definir Cristo como ser angélico;
“Cristologia-Angelomorfica” para se referir apenas as imagens visuais de Cristo e,
“Cristologia Angélico-Teofanica” aplicado a identificacdo patristica de Cristo com o Anjo
do Senhor no Antigo Testamento.

Podemos retornar as consideracdes de Himmelfarb™? que fala dos apocalipses
com transformagdes de homens em anjos pertencente a uma vertente de
um corpo grande e diversificado de literatura. Especialmente porque trata os patriarcas
biblicos e, que Moisés em certo sentido também € visto como divino.

A literatura provém, tanto do Egito como da Palestina, e inclui obras que védo desde
Philo e Ezequiel o Tragedista, ao Testamento de Moisés e passagens rabinicas. As
semelhancas estruturais da literatura, os papéis de mediacdo sdo claros e demonstram
diferentes tipos de seres.

Encontramos nos textos que aferimos em nossa leitura a mengao “Angelomorfica-
Antropomorfica'™® da “Gléria de Javé” no livro de Ezequiel. Por meio deste termo

podemos compreender a dimenséo e fusdo entre 0 humano e o divino no trono de Deus.

19 GIESCHEN, Charles A. Angelomorphic Cristology. Antecedents and Early Evidence. Leiden, E, J. Brill,
1998 — p. 05.

11 HANNAH, Darrel D. Of Cherubin and the Divine Throne: Rev 5,6 in Context. New Testament Studies,
49, 2003 — p. 528-542.

12 HIMMELFARB, Martha. Ascent to Heaven in Jewish and Christian Apocalypses. New York, Oxford
University Press, 1993 — p. 47, 48.

13 No localizei o termo “Angelomérfica-Antropomérfica” em minhas leituras, mas o estabeleci aqui como
meio para interpretar a passagem biblica supracitada.
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Unindo esta perspectiva a imagem da entronizacdo e exaltacdo e vice-regéncia do
“Filho do Homem” em Dn. 7.13, junto a outras tradigdes como a de Enoque, temos o
campo imagético que nos permite entender como a figura de Jesus no Apocalipse 5 chega
ao trono de Deus.

ApOs esta breve consideracdo do desenvovimento da “cristologia-angelomorfica”
nas tradicbes do misticismo judaico e apocaliptico chaegamos a compreender o cenério
inicial do cerimonial do Cordeiro junto ao trono de Deus.

O texto faz alusdo a continuidade narrativa do capitulo 4. Trata-se ndo somente do
trono de Deus e de uma liturgia, mas a composi¢cdo dos 24 ancidos permanece na hipotese
de uma corte celestial reunida na “sala do trono de Deus”.

A funcdo na narrativa do capitulo 5 é ampliada. Enquanto no capitulo 4 os ancidos
apenas se prostram e adoram, notamos que no capitulo 5 um dos ancidos é destacado por
um pronunciamento, no qual apresenta o Cordeiro como “ledao da tribo de Juda, raiz de
Davi e como aquele que venceu”.

Vemos uma postura de quem tem autoridade de julgamento, decisdo e
aconselhamento, nos levando de volta ao tema da corte celestial, onde a funcdo de
julgamento e de conselheiro diante do trono é defendida por alguns eruditos citados nesta
pesquisa.

O texto segue o padrdo narrativo que encontramos em Dn. 7. 9-14 onde um como
“filho do homem” ¢ entronizado e recebe autoridade para exercer o papel de um vice-
regente. As imagens em Daniel também nos permitem visualizar uma “sala onde tronos séo
colocados” ou um tipo de cendrio preparado como um local apropriado para um rito
cerimonial de transferéncia de poder.

Portanto, as configuracdes tematicas sdo proximas, embora tenhamos que respeitar
o desfecho de cada cenario e seu contexto historico-literario.

Assim, também percebemos o tema da “Dignidade” do filho do homem em Dn. 7.
9-14. Lembrando que Apocalipse 4.11 exalta a Deus e sua diginidade por meio dos ancidos
e, 0 capitulo 5 do Apocalipse retoma o tema da “Dignidade” do Cordeiro.

Prosseguimos com a diviséo proposta e interpretacdo do texto:

a) v.1 — Abertura da Cena (e vi...) - Visdo do Trono e do Livro
b) v.2 e 3— A Dignidade do Cordeiro
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c) v.4 e 5 — Desespero do Vidente / A Proclamacdo do Ancido — “O Reconhecimento
da Dignidade do Cordeiro”

d) v.6 e 7 — O Cordeiro recebe o livro — A Vitéria do Cordeiro

e) v.8-14 — Celebragdo ao Cordeiro “Sacerdocio e Realeza do Cordeiro” - por parte

dos seres Viventes ¢ dos Ancidos / por parte de “uma voz de anjos” / toda a Criacao

8. O Misticismo Judaico e Apocaliptico em Apocalipse 5.1-14

a) v.1 — Abertura da Cena (e vi...) - Visdo do Trono e do Livro

Holtz*** encontra em Apocalipse 5 uma referéncia a um antigo ritual egipcio de
entronizacdo com trés estagios, o qual alega ter as formas e a estrutura béasica para a
narrativa.

Com base nestes rituais de entronizacao propdes a divisdo basica de trés etapas:

(1) Elevacao,
(2) Apresentacéo,

(3) Entronizacéo.

Aune apresenta uma contra argumentacdo de Roloff, que concorda que hd uma
entronizacdo com ritual de trés estagios dos reis orientais refletidos em Apocalipse 5;
porém, julga que ele ndo revela as fontes das quais é dependente. Sua leitura revé as
categorias de uma forma surpreendentemente arbitraria invertendo a segunda e terceira
etapas e redefinindo-as, aparentemente sua intengdo foi “encaixar” melhor os trés estagios

para ver 0s eventos narrados em Apocalipse 5. Assim propondo a seguinte divisdo:

(1) Exaltagdo: a descricdo dos eventos de exaltacdo do discurso do anciéo v.5;
(2) Atribuicéo de poder dominante: ao receber o “rolo/livro” vs.6 ¢ 7; e,
(3) Apresentacdo do governante: Homenagem ao sacrificio pago pelo Cordeiro em

favor dos habitantes do mundo celestial vv.8-14.

14 Apud. AUNE, David E. Word Biblical Comentary. vl. 52 — Revelation 1-5. Ed. Thomas Nelson, 1978 — p.
333.
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Aune menciona que esta proposta com diferentes formas na entronizacdo do
Cordeiro apresentado por Jeremias, Holtz e Roloff, é extremamente vulneravel a criticas
em varias frentes.

Em primeiro lugar, tanto Jeremias e Holtz afirmam que esse padrdo de trés estagios
é encontrado em outros textos cristdos que refletem a entronizacao de Cristo Mt. 28. 18-
20;. FI. 2. 9-11; 1 Tm. 3.16;. Hb. 1. 5-14, no entanto, ndo é nem 0til nem convincente, pois
ha grandes diferencas entre estes textos e os hinos; particularmente Fl. 2. 5-11; 1 Tm 3. 16
e Ap. 5,1-14. Ainda sim, estudiosos que analisaram 0s hinos, compreendem que nao se
encontra nestes o esquema ‘“Exaltacdo-Apresentacdo-Entronizagdao” considerado util e
esclarecedor.

Outros eruditos sugestionam possibilidades e propostas sobre a possivel relacdo da
estrutura do Apocalipse 5 com contextos e ambientes diversos; dentre eles, esta a relacao
com as duas ceriménias de entronizacdo no Antigo Testamento configuradas do Antigo
Israel, citadas por R. de Vaux: I Rs. 1. 32-48 e Il Rs. 11. 12-20, que se utilizando das duas
sintetiza uma estrutura de 5 partes: (1) Investidura da insignia real, (2) a uncédo, (3) a
aclamacdo, (4) a entronizacdo, (5) a homenagem. Contudo, o ritual de uncdo ndo é
encontrado em Apocalipse 5, 0 que distancia o texto deste paradigma.

A discussdo permanece no campo das hipoteses em meio ha uma diversidade de
opinides sobre a estrutura da narrativa e suas origens.

Assim, fundamentados pela pesquisa, permanecemos com a seguinte divisdo e
interpretacéo:

Nossa conclusdo & luz da pesquisa é a de que Jodo configura sua literatura com base
nas tradi¢des de Isaias e | Enoque que descreve a “Sala — Palacio” onde se encontra o trono
de Deus. Sendo que suas narrativas também agregam aspectos dos “seres viventes” que
estdo, tanto no trono quando imdvel, quanto na ocasido em que se move por meio da
Carruagem.

Nossa compreensdo ¢ a de que Jodo entende ser a “sala do trono” o ambiente
legitimo onde as cemiménias liturgicas devem acontecer, sendo ambos os textos, tanto
Apocalipse capitulo 4, quanto o capitulo 5, cenarios narrativos de ceriméniais realizados na

“sala do trono”.
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b) v.2 e 3— A Dignidade do Cordeiro

A énfase da narrativa em Ap. 5 ¢é a “Dignidade (a&tog — digno) do Cordeiro”, que
ganha intensidade diante do contraste com a declaragdo que apresenta o “anjo” na

configuragdo de “um anjo forte”:

2. koi g1dov &yyerov ioyvpov... — e Vi em anjo forte...

Do verso 1 ao 5 contemplamos um primeiro movimento da narrativa do texto. Todo

cenario é no trono e ao redor do livro escrito e selado

1. Kai etoov émi v deliov 100 kabnuévov émi tod Gpovov PifAiov yeypouugvov
Sowbev kol dmiabey Koreoppoyiousvoy ocppayioly Exta.

1. ...livro tendo sido escrito por dentro e por fora tendo sido selado por selos sete.
1. Diante do trono um livro escrito por dentro e por fora, selado com sete selos,

2. ..KOI €100V Qyyelov ioyvpov KnNpbocovia &v pwVvi] ueyoin: tic déiog avoial o0

BiBriov kal Aboai toc oppoyiooc adtod;

2. E vi anjo forte proclamando em voz grande, quem digno é de abrir o livro e
soltar os selos dele?

Quem é digno de abrir o livro e desatar os sete selos,

3. Kal 0DOEIG E0VVOTO €V TQ) 0VPOVD 00O ETL THS VIS 0V0E DIOKATW THS YIS Gvoicol
70 Pifriov olte PAémery avTo.

3. E ninguém podia em o céu nem sobre a terra nem debaixo da terra abrir o livro
nem olhar ele.

Wikenhauser'™® comenta que era costume na época adotar-se um tipo de livro atado
por uma cinta, este por sua vez era assegurado por meio de selos. Parece estar contido em
conformidade com os aspectos dos documentos gregos, 0s quais tinham por costume, ainda
gue nédo obrigatoriamente, colocar sete selos, um por quem o expedia e 0s outros seis, pelas

testemunhas. O rolo aqui citado possui semelhangas com o de Ez. 2. 9ss:

15 WIKENHAUSER, Alfred. El Apocalipsis de San Juan. Comentario de Rtisbona Al Nuevo Testament.
Editorial Herder — Barcelona, 1969 — p. 88, 89.
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“Entéo vi, e eis que uma mao se estendia para mim, e eis que nela havia um rolo
de livro. E estendeu-o diante de mim, e ele estava escrito por dentro e por fora; e nele

estavam escritas lamentagdes, e suspiros e ais .

Temos mais uma vez a comprovacdo de que o autor participa ativamente dos
aspectos do mundo helenistico a sua volta, como tem sua inspiracdo nas tradicdes da
Mercavah no periodo do Segundo Templo. Percebemos a presenca de uma cultura
subjacente de simbolos judaicos e helenisticos que estdo em diélogo.

O clima € de expectativa — ninguém ¢ digno: “no céu, na terra ¢ sob a terra”, o que
promove no texto uma aflicdo, e a0 mesmo tempo uma grande expectativa.

Segundo Robins™® a mencdo tripartida “céu, terra e sob ou debaixo da terra” se
encontra inserida no mundo antigo e carrega a compreensdo da presenca de Divindades
como parte do universo criado, abrangendo o (1) reino celestial, (2) no Egito ou, mais
genericamente, a terra (3) e o submundo. A primeira e a terceira regides eram habitadas
por divindades (e mortos) e a segunda era o reino dos vivos. Considerava-se que 0S seres
humanos interagiam com divindades procurando persuadi-los a criar, renovar e manter a
universo, esses seres tinham que ser trazidos para a Terra.

Rudolf Bultmann, dentre outros eruditos atestam que este era 0 modo de pensar o
universo no mundo antigo, portanto, delimitada dentro de uma estrutura de trés andares.

O que também nos permite aproximar a questdo das possiveis influéncias dos ritos
cerimoniais de entronizagdo procedentes do Egito, e manter as hipdteses em aberto.

Se 0 universo assim era compreendido, e os deuses concebidos como habitantes
destas esferas, somos remetidos a um tipo de proclamacdo durante a cerimonia, que
anunciava diante dos deuses a supremacia e, ou por assim dizer, a “dignidade” do

Cordeiro.

c) v4 e 5 — Desespero do Vidente / A Proclamacdo do Ancido - “O

Reconhecimento da Dignidade do Cordeiro”

Eu chorava muito...

16 Apud. SCHMIDT, Brian B. Cult Image and Divine Representation in the ancient Near East / edited by
Neal H. Walls. American Schools of Oriental Research Books Series n° 10. Boston MA, 2005 — p. 02.
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4. kol Exlarov moAD, OtL 0VI€IS dl1og evpedn avoilar to PifAiov olte flémery 0vTo. S.
KOl €IC &K TV TPEGPVTEPWY AEYEL Lo+ N KAGTE, 100D éviknaey O Jéwv 0 &k tij¢ pulijc Tovda,
N pido Aowid, avoilor to Pipliov kai Tag Exta oppoyioag avTob.

4. E eu chorava muito, porque ninguém digno foi achado de abrir o livro nem de
olhar para ele. 5. E um de os ancidos diz a mim, ndo chores eis que venceu o ledo o de a
tribo de Juda, a raiz de Davi 0 que abre o livro e os sete selos dele.

A narrativa € dramatizada pelo visionario Jodo, que chora copiosamente, sendo
consolado por um ancido mediante a revelacdo que Ihe é transmitida. Cabe aqui notar que o
ancido exerce o papel mediador entre 0 anjo e Jodo. De fato, este cenario parce inserir a
todos num ambiente de anseio, expectativa e anelo pela revelacdo que se dara na “sala do
trono” onde acontece a cerimonia de reconhecimento da “Dignidade do Cordeiro”.

A expressao “ledo da tribo de Juda - Aéwv 6 €k g UARG Tovda” e “raiz de Davi -
N piCo Aowid” trata de um reconhecimento da legitimidade de sua linhagem, tanto
sacerdotal, quanto de sua realeza, permitindo que a narrativa receba os contornos que
justifiguem um cerimonial no qual se estabelece a sua realeza sacerdotal e/ou seu
“Sacerdocio Real”.

A partir do verso 6 temos um novo cenario: a visdo de um Cordeiro imolado, cuja
representacdo de sua forca e conhecimento € descrita pelos sete chifres e sete olhos, que
também, de certa maneira trata da compreensdo da divindade da qual é portador,
porquanto, representam ao mesmo tempo os sete espiritos de Deus enviados a toda terra.

Uma observacdo junto ao texto de Dn. 7.11 é interessante aqui: trata-se das imagens
e do contraste que existem entre elas.

Em Dn. 7.11 temos um “chifre” que proferia grandes palavras, o que manifesta ser
possuidor de autoridade ou forca, como também diz que Daniel contempla um animal
morto e entregue ao fogo.

No texto de Jodo temos os sete “chifres” e um “Cordeiro imolado”, porém as
imagens seguem em direcBes opostas, com atribuicBes contrastantes; mas que nos
permitem assimilar, que as imagens fazem parte de um campo semantico e de um ambiente
de tradices acostumadas a lidar com tais indicios literarios.

Embora haja uma longa distancia entre os autores, contudo entre as literaturas, ja
ndo é assim, a circulacdo e uso das tradi¢cbes daniélicas em Qumran estdo bem

representadas, uma vez que ja& comprovamos tais evidéncias.
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d) v.6 e 7— O Cordeiro recebe o livro — A Vitdria do Cordeiro

Tratamos o verso 6 como um cerimonial que estabelece a grandeza do sacrificio de
Jesus, como de sua participacdo na divindade; evidenciando os atributos de que Ihe séo

conferidos por meio de uma cristologia-angelomorfica.

6. Koi eioov év uéow tod Opovov kai TV 1€00GpWYV (DWV KOl &V UECE TOV
TPECPOTEPWV GPVIOV ETTNKOS DG ECPAYUEVOV ExmV KEPOTO. LT Kol 0QBoiuovg érta of gloty
o [émra)] mvevuota tod Ocod dmeotaiusvor gic maoav v yiv.

6. E vi em 0 meio do trono e dos quatro viventes, e em 0 meio dos ancidos, um
cordeiro firme de pé como tendo sido morto, tendo chifres sete e olhos sete, que séo os sete
espiritos de Deus gue sdo enviados por toda a terra.

Uma vez estabelecido o lugar do seu sacrificio e de sua participacdo na divindade,

aberto estd o caminho para receber o livro da méo do que esta assentado no trono.

7. kol nABev kol ilnpev éx tijc 0e1a¢ T0D KaOnuevov Emi tod Gpovou.

7. E ele veio e tem recebido de a direita do que se assenta em o trono.

e) v.8-14 — Celebracao ao Cordeiro “Sacerdécio e Realeza do Cordeiro” - por
parte dos seres Viventes e dos Ancidos / por parte de “uma voz de anjos” / por parte

da criagéo

A ordem é crescente expandindo-se metodicamente para a grande celebracdo que se

inicia a partir do verso 8.

8. Kai dte Elafev to Pifiiov, ta téooopo (@a kal oi eixool téooopes TPETPUTEPOL
Emeoay Evomov Tob Gpviov &yxovies Ekaotos Kifopov Kol PIGANS ypLOOS YEUOVOOS
OQvpioudrwv, af giotv ai mpooevyal TV dyiwv,

8. E quando recebeu o livro, os quatro viventes 0s vinte e quatro ancidos
prostraram-se diante o cordeiro, tendo cada um harpa, e tacas de ouro cheias de incenso,
as quais sdo as oragdes dos santos.
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Trata-se de um ato litdrgico, pois 0s elementos presentes na narrativa apontam para
tal e sdo assim compreendidos.

Pringent™’

menciona que o termo hebraico “kinnor” é inspirado na Septuaginta que
quase sempre 0 traduz por “kifapav — harpas”; e que 0 uso de “puolog - tagas” é
empregado unicamente no Apocalipse dentro no Novo Testamento, tendo seu uso
designado no Antigo Testamento junto a libacdo de uso cultual e litdrgico - cf. Ex. 27. 3;
38.3; Nm. 4. 14; | Rs. 7. 40ss..

Josefo™'®

menciona a presenca de duas tacas de ouro cheias de incenso sobre 0s
pées da preposi¢cdo. O Antigo Testamento faz mencédo constante de tacas de ouro e seu uso
no Templo; um dos textos paradigmaticos para essa questdo é o texto no qual Davi
apresenta todos os materiais para constru¢dao do templo em | Cr. 28, com destaque para o
verso 17 — “E ouro puro para os garfos, e para as bacias, e para os jarros, e para as tagas
de ouro, para cada taca seu peso; como também para as tacas de prata, para cada taca
seu peso’”’.

Trata-se de um ato litargico; inicia-se a grande celebracdo pela qual o Cordeiro é
em absoluto reconhecido como detentor do direito conquistado por meéritos préprios, e
assim, pode abrir o livro. A celebrag¢do tem sua iniciativa pelos “seres viventes — hayot”,
seguido pelos ancidos.

O fato de os seres viventes iniciarem a celebracdo nos remete a forca e ao
significado das tradicdes misticas do trono, uma vez que ja podemos aferir durante a
pesquisa, que a divindade que se assenta no trono é sempre caracterizada por aclamacoes
que procedem das “hayot” - como em Ezequiel.

Convém ressaltar que o fato de os “seres viventes” prestarem culto ao Cordeiro as
insere num movimento narrativo pelo qual, a “dignidade do Cordeiro” alcanga o seu
climax, uma vez que, estes “seres viventes” aparecem na tradicdo do misticismo judaico,
apenas se dirigindo com aclamacdes ao trono, e ao que se assenta sobre ele. Parece ser uma
indicacéo contundente de que o Cordeiro é reconhecido como Deus™’.

Os ancidos aparecem em segundo plano, o que mantém os “seres viventes” da
tradicdo mistica da Mercavdh no primeiro plano. Isto pode estabelecer algum tipo de

relacdo de autoridade, entre os “seres viventes” e 0s “ancidos”, como também, uma espécie

Y7 PRIGENT, Pierre. O Apocalipse. Tradugo: Luiz Jodo Baratna. S&o Paulo — Loyola, 2002 — p. 119

8 |hid. Apud. Pringent, p. 119 - Antiguidades Judaicas, 3 — p. 143.

119 5e assim o &, as indagagBes sobre questdes ligadas a0 monoteismo judaico e a divindade de Jesus entram
em tensdo e novamente acende a fogueira das discussdes em torno do assunto.
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de ordem e de hierarquia estabelecida no tocante a liturgia, uma vez que no capitulo 4
também aparecem sob a mesma dtica, - cf. Ap. 4. 8¢ 9.

Incenso e oracOes sdo elementos encontrados no Antigo Testamento, no periodo do
Segundo Templo, em Qumran, como em outros contextos litdrgicos num mundo complexo
e diversificados de ritos cerimoniais; ainda sim, se destaca o uso por parte dos ritos
sacerdotais, portanto, ndo é incomum neste cenario, de modo que, a cerimdnia conta com
elementos que fazem parte das ofertas e sacrificios que apontam para a consolacdo dos

santos.

9. koi ¢dovory @OV Karvyy Agyovteg: déiog el Aofelv to fifiiov kol dvoior Tag
oPPOYIoos avTod, 0TI E0QAYNS KOl NYOPooas T@ Bed év 1@ aiuati oov &k TaoNS PLATS Kol
YAWEoNS Kol Aaod kol Edvovg

9. E cantam cantico novo dizendo, digno és de receber o livro e de abrir os selos
dele porque foste morto e compraste ao Deus n6s com o sangue teu de toda tribo e lingua
€ povo e nagao.

J& o verso 9 faz o papel de pronunciamento da ceriménia da realeza sacerdotal do
Cordeiro, anunciando por meio do Cantico Novo, o “Cantico do Cordeiro” sua
“Dignidade”, sua “Autoridade — manifestada no ato de abrir o livro”, ¢ a “forca e gloria de
Seu sacrificio”; sacrificio este cuja extensdao dos beneficios sdo para todas tribos, linguas,
povos e nacoes.

Um dos termos gregos empregado neste verso foi traduzido por “compraste -
nyopacag”’, porém, uma melhor tradugdo sustenta a compreensdao de “alguém que agora
assumiu o comando e estd a frente para conduzir”; isto nos insere melhor no verso

seguinte:

10. xai émoinoog abrovs 1@ Bed nudV Pooiieiov kai iepeis, kol faciieboovory &xi
e yne.

10. E fizeste eles ao Deus nosso reis e sacerdotes e reinardo sobre a terra.

Neste somos introduzidos no ambito do “Cordeiro que conduz a todos”, e 0s torna

“reis e sacerdotes e eles reinardo sobre a terra’.
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Robins™® encontra no Egito um conceito que lanca luz para a sua compreenséo, e é
muito semelhante ao que encontramos aqui, pois, sO6 0s seres humanos ritualmente
purificados, isto é, “reis e os sacerdotes”, teriam tido acesso as partes internas do templo e
entrar em contato com a estatua de culto.

Era comum no mundo antigo ver os “Reis” como filho dos deuses, como no caso
dos “Fara6s”. No Antigo Testamento o sumo sacerdote uma vez por ano tinha acesso ao
santo dos santos, assim podia ele so, interceder pela nag&o.

Partindo deste ponto de vista mais uma vez temos indicios da cultura Egipicia
presentes no texto, dentre outros paralelos que nos remetem a estrutura do mundo antigo e
a cosmovisao que permeiam as literaturas.

Estes aspectos nos permitem ver um ambiente religioso que outrora entendia o
acesso aos deuses somente acessivel a um grupo privilegiado de pessoas.

O texto de Apocalipse capitulo 5 se contrapde a esta limitacdo de acesso a
privilegiados. O Cordeiro abriu um novo caminho pela “diginidade de seu sacrificio”, de
sorte que “fizeste eles ao Deus nosso reis e sacerdotes e reinardo sobre a terra”. Deste
modo o Cordeiro ¢ cultuado na “sala do trono”.

Nessa linha de raciocinio, Apocalipse 5 se torna um cerimonial de reconhecimento
do Sacerddcio de Jesus, e ndo propriamente de uma entronizacdo, 0 que concorda com 0s
argumentos de Van Unnik, citados por Aune'?, que se contrapde ao texto como uma
narrativa onde se pode ver um “cerimonial de entroniza¢do” indicando, outras
possibilidades de interpretaces para a narrativa.

Talvez a melhor hipdtese seja de unir as duas opinifes e fomar uma terceira, a
saber: Apocalipse 5 pode ser compreendido como um cerimonial do “Sacerddcio Real
realizado na Sala do Trono de Deus”. Este tema também ¢ sugerido pela proposta da
Epistola aos Hebreus defendida na Tese de Doutorado de Cardoso?.

Assim, temos uma “Cerimonia do Sacerddcio Real do Cordeiro na Sala do Trono
de Deus”.

Este cenario faz justica ao desenlace textual e ao apice do cerimonial inserido dos

versos 11 a 14:

120 Apud. SCHMIDT, Brian B. Cult Image and Divine Representation in the ancient Near East / edited by
Neal H. Walls. American Schools of Oriental Research Books Series n® 10. Boston MA, 2005 — p. 07.

121 AUNE, David E. Word Biblical Comentary. vl. 52 — Revelation 1-5. Ed. Thomas Nelson, 1978 — p. 335.
122 CARDOSO, José Roberto Corréa._“Cristologia Angelomérfica de Hebreus - Estudo Sécio-Retérico e
Histdria das Religides Comparadas em Hebreus 1.1-14; 2.5-18; 7.1-10 . S&o Paulo. UMESP, 2005.


http://biblioteca.universia.net/autor/JOSÉ%20ROBERTO%20CORRÊA%20CARDOSO.html
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11. Kai eidov, kai fkovoa poviy ayyélov tolidv kbxio 100 Opdvov kai tédv (Hwv
Kal 1@V TpecfuTépwv, Kai §v 6 GpIOUOS avT@Y HUOPIGOES UVPIGSWY Koi YIAGOES Y1A1ddwmy.
12. Aéyovtes pwvij ueyoldn: 4éiov éotiv 10 dpviov t0 éopayusvov Lofelv v dvvourv kol
mwlodTov Kkai coploy Kol ioyOv kol Tiunv kol 0ocov kol ebloyiov. 13. kol wav ktiouo. 6 év 1@
ovpav® Kol Eml THS YIS Kol VTOKATW TS YHS Kol éml Ti¢ Boddoong kai 1o v avtols mavTo
fikovoa A&yovtas: 10 Kafnueve Erl @ Bpovo kol @ dpvie 1 edloyia kol ) Ty kol 1§ 00ca
Kol T0 Kpatog €i¢ To0¢ alovog v aiwvav. 14, kal ta téocopa (Do Eleyov: dunv. kai oi
TPEaPUTEPOL ETECAY KO TPOTEKDVITAV.

11. E vi, e ouvi como voz de anjos muitos ao redor o trono e dos viventes e dos
anciaos. E era o nimero deles miriades de miriades, e milhares de milhares. 12. Dizendo
em voz grande, digno é o cordeiro o que foi morto receber o poder e a riqueza e sabedoria
e forca e honra e gldria e louvor. 13. E toda criatura que em o céu e sobre a terra e
debaixo da terra e sobre o mar esta, e as em neles, a todas eu ouvi dizendo, ao que se
assenta em o trono, e ao cordeiro, o louvor e a honra e a gloria e o poder para os séculos
dos séculos. Amém. 14. E os quatro viventes dizendo o amém. E 0s ancidos prostraram-se
e adoraram.

O cenario diante do trono é tomado pela voz da multiddo constituida pelos anjos, 0s
viventes e 0s ancidos - poptadeg popadmv kai yhbdec ythadwv - miriades, e milhares de
milhares. O objeto principal ndo se perde de vista “A Dignidade do Cordeiro”. Assim
como o “filho do homem” em Dn. 7.13 e 14 o Cordeiro recebe “Aafelv tnv dOvau kol
TAoDTOV Kol coioy Kol ioydv Kol Tiunv kai d6&av kai evloyiav - 0 poder e a riqueza e
sabedoria e forca e honra e gloria e louvor”.

A celebracéo se estende por todo o Universo - cf. v. 13.

Além disso, vemos nestes versos a intertextualidade onde se mesclam Ap. 4.8 junto
aos textos fundantes de Is. 6.3 que se encontra relacionado com Dn 7.10, esta Gltima
passagem tem vinculo imprescindivel com Ap. 5.11, onde se diz nas Escrituras “dez mil
vezes dez mil estavam com ele, e um milh&o de homens o serviam, e a Kedusha Is. 6.3 -
clamaram, Santo, Santo, Santo é o Senhor dos exércitos, a criacdo inteira esta cheia de Sua
gléria?”.

Inserimos que o capitulo 5 em sua expressao final retorna como um elo que liga o
Cantico da Criagdo do capitulo 4., sob a mencdo de “kai mdv kticpo — toda criatura”
entrando em celebracdo e fazendo uma memdria ao capitulo 4.11 — “611 oV &kticag Ta
mavta... — porque tu criaste todas...”, e assim o Trono, o Cordeiro e a Criagdo sdo mais uma

vez unidos.

123 Ipid. p. - AUNE
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Levando-nos ao climax e unindo os textos pela énfase final:

14. kai 0. téooopo. (Do Eleyov: aunv. kai ol TPecfiTePol EmETOV KOl TPOTEKDVHGOV.

14. E os quatro viventes dizendo o amém. E os ancidos prostraram-se e adoraram.

CONCLUSAO

Nossa compreensdo ¢ a de que Jodo entende ser a “sala do trono” o ambiente
legitimo onde as cemimadnias litdrgicas devem acontecer.

Concluimos que os textos de Apocalipse 4 e 5 sdo dois canticos que estdo unidos
por elos de uma corrente de tradigdes da mistica judaica bem delineada, cujas cerimdnias
acontecem na “sala do trono de Deus”.

Ambas as cerimbnias nos conduzem a admiracdo de um ambiente litdrgico, sendo
Apocalipse 4.1-11 uma liturgia de carater mais judaico, e Apocalipse capitulo 5.1-14 uma
liturgia de aspecto mais eclético, podendo ser analisada numa perspectiva judaico-cristd
proveniente de uma pena, cuja grandeza de sua experiéncia religiosa se reflete no espelho
do: “MISTICISMO JUDAICO E APOCALIPTICO NO APOCALIPSE DE JOAO
CAPITULOS 4 E 5 — ASCENSAO E VIAGEM CELESTIAL NO CRISTIANISMO
PRIMITIVO”.



123

CONSIDERACOES FINAIS
ANALISE COMPARATIVA DOS TEXTOS - APOCALIPSE 4E 5
A LUZ DOS RESULTADOS DA PESQUISA

A importéncia desta dissertacdo dentre outros aspectos reside em sua contribuicéo
exegética para as pesquisas que buscam contribuir com a historicidade do cristianismo
primitivo.

Embora na histdria se apresente muitas rupturas encontamos uma continuidade nas
tradicGes e concepcOes sacerdotais através das mdsicas, segundo a qual, uma tradi¢do
direta e continua foi levada da literatura sacerdotal biblica, através de escritos sectarios de
Qumran e as musicas em especial, a literatura Apocaliptica.

Estes textos apresentaram inUmeras afinidades tematicas, ideoldgicas e
terminologicas que provam que eles sdo partes de um udnico fluxo, bem definido de
tradicdo, alimentado por circulos sacerdotais. Para ter certeza a este respeito, as musicas
possuem uma forma excepcional, ja que uma proveniéncia sacerdotal tem sido sugerida
por outros textos do periodo do Segundo Templo, como o livro dos Jubileus e,
especialmente, os textos sectarios de Qumran.

Entretanto, o carater fortemente judaico de varios destes trechos conduziu criticos
anteriores a classifica-los como fragmentos de apocalipses judaicos que foram unidos por
Jodo para formar seu Apocalipse.

A pesquisa procurou pelos elos que podem ligar a narrativa de Apocalipse 4 e 5
com as tradi¢cBes do misticismo judaico. Notamos que para o Apocalipse capitulo 4 o texto
de Isaias capitulo 6 tem um papel importante a desempenhar, e é livremente combinado
com Ezequiel capitulo 1.

Percebemos a utilizacdo de Isaias no Apocalipse 4 e a evidéncia de expansdes de
Ezequiel 1, no qual os varios elementos sao mudados ou ignorados, e onde a prépria
variedade de utilizacdo indica a versatilidade de um processo interpretativo.

Para a pesquisa o texto de | Enogue 14 tem importancia singular nesta pesquisa
pelo fato de que a visdo do trono foi considerada a mais antiga visdo da Mercavah fora do
canone das Escrituras e tem gerado perguntas intrigantes sobre o desenvolvimento do
misticismo judaico.

Na visdo de Enoque, o céu é compreendido como um templo, através do qual

Enoque vai ao santuario interno, por essa razdo tem sido pensado em termos sacerdotais,
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todavia devido expressfes na obra, a imagem sacerdotal estd em tensdo com o papel de um
escriba.

Portanto, encontramos indicios que apontam importantes semelhancas
fenomenoldgicas entre as literaturas contendo procedimentos rituais de preparacdo para
receber revelacdes, o0 que pode ser visto também na literatura apocaliptica. Um numero de
estudiosos assim tem enfatizado a relacdo entre apocalipses judaicos e o misticismo da
Merkavah em particular.

O texto de Apocalipse capitulo 4 é o mais extenso exemplo no Novo Testamento
de uma viséo de Deus e da corte celestial.

Em relagdo ao capitulo 4.1-11, a pesquisa mostrou pouca evidéncia de alguma
influéncia explicita de elementos distintivos do kerygma cristdo, que, se tratada
isoladamente, apresentou maiores caracteristicas de inspiracdo por parte do ambiente das
tradicdes do misticismo judaico do periodo do Segundo Templo e das tradi¢Ges do culto
celestial em Qumran.

Indicios literarios e imagéticos comprovados nesta pesquisa apontam que
Apocalipse capitulo 4 pode ser compreendido a luz da literatura e das tradigdes misticas
presentes nos textos de Isaias, Ezequiel, | Enoque, Daniel, sendo estas incorporadas pela
experiéncia religiosa presente no periodo do Segundo Templo; bem como podemos
comprovar sua delimitacdo junto ao complexo literario encontrado nos Cénticos dos
manuscritos de Qumran.

Observamos que descricdo do capitulo 4 tem dentre seus objetivos demonstrar a
inacessibilidade ao trono de Deus e documentar, simultaneamente, a competéncia do
visionario que remonta diretamente a Deus e seu trono.

Evidenciamos na pesquisa algumas das caracteristicas distintivas do Apocalipse 4
sd0 as seguintes:

O autor conhece apenas um céu, ndao o pluralismo de sete céus encontrado na
literatura apocaliptica da Mercavah.

Os 24 ancidos possuem alguns paralelos na literatura judaica, mas nao fazem parte
da tradigdo Mercavah e denunciam o ecletismo do autor.

O trono de Deus possui caracteristicas peculiares: Os quatro seres viventes estdo no
meio e ao redor do trono, todavia apenas refletem a tradi¢do do judaismo; os seres viventes
em Ezequiel possuem sobre as suas cabecas o firmamento e parecem dar sustentacéo a ele

ao trono de Deus, enquanto no Apocalipse néo exercem esta funcao.
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As possiveis mudangas de linguagem entre as fontes e o texto podem observar a
existéncia de varias tradicOes textuais, bem como, a possibilidade de traducbes de
improviso.

A apropriacdo do texto mais antigo por parte de Jodo, suas indagacgdes inquirem
sobre até que ponto Jodo imita, controla ou reinterpreta-os.

A visdo do trono — é o ponto alto do capitulo 4, seu desenlace é a propria visdo do
trono e da corte celestial em adoracdo ao que se assenta. O capitulo 5 mantém um elo
narrativo ao retomar no verso 1 o tema da “sala do trono”, mas acrescentando o livro
selado com sete selos. Um fator interessante é a ndo descricdo por parte de Jodo sobre o
que se assenta sobre o trono, ao invés de identifica-lo faz sua descricdo por meio de
simbolos apocalipticos. Evita qualquer linguagem antropormdfica. Em lugar dela, usa as
cores brilhantes de pedras preciosas para descrevé-lo.

Contudo, ao nos referirmos ao capitulo 5 do Apocalipse, ja ndo podemos dizer o
mesmo. Obrigatoriamente concordamos com Nogueira de que a narrativa, ainda que
contenha elementos da Mercavah, se distancia de Apocalipse 4.

A narrativa de Apocalipse 4.1-11 evidencia uma postura conservadora, mas no
capitulo 5.1-14 manifesta rupturas com as tradi¢cdes sacerdotais mais consevadoras, sendo
ao mesmo tempo herdeiro das tradicGes misticas do periodo do Segundo Templo, como
também, das tradigdes de Qumran. Porém, o estilo literdrio do capitulo 5.1-14 revela um
compositorio mais eclético, oriundo possivemente de um sincretismo helénistico, como
também apresenta aproximacgdes com 0s papiros magicos gregos e coptas escritos no Egito,
sob o Império Romano.

Identificamos que o capitulo 5 compartilha uma intertextualidade com o capitulo 4
emprestando-lhe destes elementos provenientes das tradicGes do misticismo judaico e
apocaliptico, como também ambos os textos participam do estado de espirito presente nas
liturgias dos Cénticos do Sacrificio Sabatico em Qumran; assim, notamos as similaridades
e as diferencas, bem como, contradicGes e descri¢des do capitulo 5.

Neste permanecem as caracteristicas da visdo da “sala do trono”, “dos ancidos”, os
“seres viventes”, e os “sete espiritos”, demonstrando uma intertextualidade mediada pelo
contexto das tradi¢cbes do misticismo judaico e apocaliptico do periodo do Segundo
Templo e das condices citadas logo acima; O que caracteriza Apocalipse capitulo 5.1-14

S80 0s acréscimos e a nova perspectiva cristoldgica, seus conteudos recebem o contorno de
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uma “cristologia-angelomorfica” e o cerimonial apresenta aspectos similares encontrados
na cultura Egipicia e helenistica.

Conforme constatamos a descricdo das criaturas vivas (hayot) apresentam algumas
semilaridades e diferencas na representacao das criaturas no Apocalipse. Estes evidenciam
funcbes diferentes nos textos de Ezequiel e do Apocalipse. Em Ezequiel aparecem
exercendo a funcdo sustentadora do pavimento de cristal; j& no apocalipse possuem uma
funcdo litargica de celebragdo especifica por meio do “Sanctus” diante do trono de Deus,
como se manifestam ao Cordeiro por meio de outro Cantico — “o Cantico do Cordeiro”.

Cada criatura viva tem sido identificada com uma das quatro faces das criaturas de
Ezequiel 4.7. A descri¢do, por conseguinte, é consideravelmente menos complicada no
Apocalipse. Existem quatro animais diferentes, cada um com uma face, em comparagéo
com Ezequiel, onde existem quatro seres e cada um tem quatro faces diferentes.

Além disso, em Ez 1.18 os aros das rodas do carro estdo cheias de olhos, mas esta
caracteristica particular em Ap. 4.8 é agora transferida para as proprias criaturas. Em
seguida, a ordem em que as criaturas s&o mencionadas em Apocalipse difere de Ezequiel,
em Apocalipse 4.7 a ordem é: ledo, boi, homem e &guia; em Ezequiel 1.10 - homem, ledo,
boi e aguia.

Céntico do capitulo 4 por parte das “hayot”, conforme a pesquisa evidencia
aspectos de um tipo de “sinete- magico” usado para 0 éxito da ascensdo ao trono. No
entanto, no capitulo 5 o Céantico do Cordeiro demonstra ter esta fun¢do, o que torna a
narrativa muito mais contextualizada com uma liturgia e um ato cerimonial.

Propomos abaixo um quadro comparativo da intertextualidade entre Apocalipse 4 e
5, apresentando suas similaridades e diferengas:

1. Similaridades / Intertextualidade

Apocalipse 4 Apocalipse 5
trono um assentado do que se assenta em o trono
€ a voz a primeira que ouvi como trombeta proclamando em voz grande
quatro seres viventes quatro seres viventes
24 ancidos 24 anciaos
sete espiritos de Deus sete espiritos de Deus
0s séculos dos séculos 0s séculos dos séculos
poder, honra e gléria poder, honra e gloria
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2. Diferengas e Contradig0es

O verso que se segue nos impde esta indagacgéo:

4.5%.. e sete lampadas de fogo brilhavam diante do trono, as quais sdo 0s sete
espiritos de Deus.

5.6 - ...tendo chifres sete e olhos sete, gque sdo 0s sete espiritos de Deus que sdo
enviados por toda a terra.

As narrativas dos versos ndo coincidem em si, 0 que nos remete a seguinte
questdo: Quem sdo os sete espiritos? “lampadas de fogo”, ou “sete chifres e sete olhos”?

Por que o autor muda a descrigéo?

Comparando 0s Versos:

4.10 Cairdo prostrados os vinte e quatro ancidos diante o que se assenta sobre o

trono

5.8"...0s quatro viventes 0s vinte e quatro ancidos prostraram-se diante o cordeiro,

Observamos a diferenca da énfase que os textos possuem; fica evidente que o
Cordeiro possui uma honra de maior expressividade. Notamos que, enquanto no capitulo
4.10 “apenas 0s ancidos se prostram”, no capitulo 5.8 “os seres viventes e 0s ancidos se
prostram diante do Cordeiro”.

Outro aspecto bastante interessante nos textos ¢ a diferenca e proposta de acesso ao
divino.

No capitulo 4 a proposta da narrativa é de ascensdo ao trono por meio da tradicdo
da Mercavah. No capitulo 5 o acesso ¢ atravées do cerimonial do Cordeiro que reconhece o
seu sacrificio, como o modo de tornar a todos “reis e sacerdotes” e assim, os coloca em
uma nova relacdo de acesso ao trono e a divindade.

De sorte que, as propostas sdo cadenciadas por dimensdes diferentes entre si e ao
mesmo tempo possuem um elo que os faz entrelagcarem-se.

Aune, que Vé o capitulo 5 configurado por aspectos do Kerygma primitivo.

Concordamos com o ecletismo que o autor apresenta em sua literatura, entendendo
que o autor tem uma experiéncia proxima a que acontece com Enoque, mas possui

disparidades.
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Usamos aqui as palavras de Collins'®* ao mencionar que nio podemos eliminar a
possibilidade de que o autor tenha tido uma experiéncia mistica, mas podemos discutir a
obra como produto literario considerando sua funcéo e efeito.

Os resultados desta pesquisa apontam para 0s textos e considera suas diferencas e
similaridades; concordamos que as narrativas manifestam fidelidade as tradicdes por um
lado, e que também apresentam um tipo de postura de quem faz rupturas com as tradi¢oes
sacerdotais mais consevadoras buscando conciliar uma visdo universalista que responda
melhor aos leitores de seu tempo.

Assim, temos uma narrativa de carater mais conservadora em Ap. 4.1-11 herdeira
das tradigdes misticas do periodo do Segundo Templo, como também, das tradicGes de
Qumran.

O capitulo 5 demonstra um estilo literario que revela um compositério mais
eclético, produzindo uma nova memdria e experiéncia religiosa permeada por tons de uma
Cristologia-Angelomorfica, onde o Cordeiro ¢ cultuado como “sacerdote real e vice-
regente celestial” com direito a uma adoragdo universal.

Caracteristicas sacerdotais do misticismo judaico do periodo do Segundo Templo,
ornamentada pelos Shirot de Qumran, parecem elaborar o pano de fundo apocaliptico e
produzir a mensagem literaria compatilhada por ambos os textos.

Observamos que diferente de alguns apocalipses e relatos da comunidade de
Qumran onde a comunidade participa do culto junto com os anjos, o autor do capitulo 4
fica na periferia da liturgia celeste e ndo participa dela; sua funcdo esta restrita a de um
vidente passivo, aquele que contempla, podendo-se se definir a narrativa, como um
“Cerimonial de Contemplagao”, e o capitulo 5 como um “Cerimonial de Celebragao™.

No capitulo 5 o visiondrio participa ativamente com suas emocgdes: ‘“chora
copiosamente e se regozija sobremaneira”. Sendo uma liturgia rica de estagios de
admirac&o, e que convida a comunidade para uma grande celebracdo universal.

Cabem-nos aqui as palavras de DeConick'®, para ele o antigo judaismo e o
misticismo cristdo conjuntamente identificam uma tradicdo mistica bilateral que flui
através do judaismo e cristianismo durante seus anos formativos. Um encontro das
tradicGes, cujo didlogo é desenvolvido simultaneamente dentro de contextos histéricos que

podem ser comparados.

124 COLLINS, John J. A Imaginag&o Apocaliptica — Uma Introducéo Literaria a Apocaliptica Judaica. S&o
Paulo — Paulus, 2010 — p.93,94.

12 DeCONICK, April D. (org). Paradise Now: Essays on Early Jewish and Christian Mysticism.
Symposium. Atlanta: Society Biblical Literature, 2006 — p. 2.
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A tradicdo mistica preservada em suas literaturas € corretamente caracterizada
como manifestacdes da religiosidade judaica e cristd nos periodos helenistico e romano.

De acordo com a pesquisa podemos identificar e compreender o “Misticismo
Judaico e Apocaliptico” por meio da configuracdo de uma experiéncia religiosa, cujas
origens perpassam 0s seguintes quadros:

(@) Um Deus que incialmente se revelava na Montanha ou (Monte),

(b) sendo em seguido visto como Aquele que passou a se revelar no Tabernaculo,

(c) e que posteriormente se revelaria no Templo construido por Salomao. Apds

alguns anos a frente este caminho se tornaria o inverso — do templo — para o
monte.

Isaias aparece neste cenario como aquele que contemplou a visdo do (Templo-
Palacio), sendo posterirormente seguido pelo profeta Ezequiel que vé a profanacdo do
templo terreno de Salomédo e por meio da sua linguagem falaria da retirada de Deus do
altar, para a porta do templo, da porta do templo para 0 meio da cidade e por fim da cidade
a presenca de Javé novamente voltaria para a montanha (Monte).

A literatura de | Enogue descortina um tipo de experiéncia religiosa que ndo mais
acontece no templo terrestre, mas que passa a configurar-se através da mistica do templo
celestial, sendo o0 pice desta experiéncia a ascensao rumo ao mesmo.

Jodo no Apocalipse pode assim ser compreendido e interpretado a luz desses
pressupostos da tradicdo religiosa do misticismo judaico e apocaliptico, que se faz refletir

como participante de uma tradi¢do continua presente também na comunidade de Qumran.



ANEXOS

1QDan*
1:10-17
2:2-6
1QDan
3:22-30
4QDan®
1:16-20

2:9-11, 19-49

3:1-2
4:29-30

5:5-7, 12-14, 16-19
7:5-7,25-28

8:1-5

10:16-20
11:13-16

plus fragments

4QDan?

5:10-12, 14-16, 19-22
6:8-22,27-29

7:1-6, 11(?), 26-28
8:1-8, 13-16

plus fragment

4QDanc

10:5-9, 11-16, 21
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Table 1: Manuscripts of the Book of Daniel

11:1-2, 13-17, 25-29
4QDan"

3:23-25

4:5(2)-9, 12-14
7:15-19, 21-23(?)
4QDan®

9:12-14, 15-16(?), 17(2)
pap6QDan
8:16-17(?), 20-21(?)
10:8-16

11:33-36, 38

plus fragments

Table 2: Contents of the Daniel Scrolls in Biblical Order

1:10-17
1:16-20
2:2-6

2:9-11, 19-49

3:1-2
3:22-30
3:23-25

4:5(?)-9,12-14

4:29-30

5:5-7, 12-14, 16-19
5:10-12, 14-16, 19-22
6:8-22, 27-29

7:1-6, 11(?), 26-28

7:5-7,25-28

1QDan?
4QDan?
1QDan?
4QDan?
4QDan?
1QDan®
4QDand
4QDand
4QDan?
4QDan?
4QDanb
4QDan®
4QDanb
4QDan?

7:15-19, 21-23(2)

8:1-5
8:1-8, 13-16

8:16-17(?), 20-21(?)

4QDan4
4QDan?
4QDan®
pap6QDan

9:12-14, 15-16(2), 17(?)  4QDan¢®

10:5-9, 11-16, 21 4QDan¢
10:8-16 pap6QDan
10:16-20 4QDan?
11:1-2, 13-17, 25-29 4QDan¢
11:13-16 4QDan?
11:33-36, 38 pap6QDan
misc. fragments 4QDan?
one fragment 4QDan®
misc. fragments pap6QDan
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