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RESUMO

O presente estudo exegético tem por objetivo detraores face materna de Javeé revelada nos
textos de Déutero-Isaias, tendo como fonte prihcipaaculo de salvacao de Is 43,1-7. Para
tal, partimos da analise do contexto literariotdriso e religioso de Dé&utero-lsaias, para
entdo fazer a andlise exegética do texto propestayés da qual enfocaremos, dentre os
diversos conteudos, a caracteristica materna ayeelsena pericope. Compreendendo que um
texto surge dentro de um ambiente social, evidegrimias, com base nos escritos de Déutero-
Isaias, a comunidade exilada a qual se dirigenefa®fe profetisas. Por fim, combinando os
atributos maternos das deusas Asherah e Ishtamdogipiente concepcao materna de Jave
apresentado por Oséias, propomos a face matermed® com base nos textos déutero-

isaianicos, em especial, Is 43,1-7.
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MATOS, Sue’Hellen Monteiro deFear Not! Shouted for thy name: Study conception
maternal Yahweh in Second Isaiah from the exedditwalysis of Is 43,1-7Sao Bernardo do
Campo: Umesp, 2013. Thesis (Master of Science iigiRe) - Faculty of Humanities and
Law, Methodist University of Sdo Paulo (UMESP).

ABSTRACT

This exegetical study aims to demonstrate the maleiace of Yahweh revealed in the
writings of Deutero-Isaiah, having as main soutwe d@racle of salvation Is 43.1-7. To this
end, we start from the analysis of the literarytegt) historical and religious Deutero-Isaiah,
so that make the exegetical analysis of the tegpgsed by which we will focus, among
various contents, the characteristic maternal ptesein the passage. Understanding a text
arises within a social environment, will highlightased on the writings Deutero-Isaiah, the
exiled community to which they are addressed prtgpaed prophetesses. Finally, combining
the attributes of maternal goddesses Asherah ahtarlsvith the fledgling maternal
conception of Yahweh made by Hosea, we proposmtiernal face of God based on texts of

Deutero-Isaiah, in particular Is 43.1 to 7.

Key-Words: Deutero-Isaiah; Motherhood of God, GoddessedgE&iracle of Salvation.



SUMARIO

INTRODUGAO | oo eeeeeessemeeeeesemeesesssemeeseessmoeessssmeesessseeeeesse 10
CAPITULO 1: DEUTERO-ISAIAS || ..ot seeeeeeeessacmeeeseesssseeeeseessse 13
11.0 LIVRO DENTRO DO LIVRO: QUESTOES LITERARIAS ACERCADE
DEUTER - S A AS 13
1.1.1Estrutura interna de Deutero-1saias 18
1.2.PROFETA OU PROFETAS? AAUTORIADEIS40-55 . ... 22
1.2.1Caracteristicas teoldgicas do grupo profetico. 26
1.3.CONTEXTO GERAL DO EXjLIO 31
1.3.1. O império Babilonico e a queda de Jerusalem 31
1.3.2. Os pobres naterradesoladae afugafdgét® 33
1.3.3. As deportacgdes para a Babilonia 35
1.3.4. Religido israelita x Religido babilonica 38
CAPITULO 2: ANALISE EXEGETICA DE IS 43,1-7 e 41
2.1. TRADU(;AO LITERAL INTERLINEAR s 42
2.2. PROPOSTA DE TRADUGCAQ 44
2.3.CRITICATEXTUAL 45
2. 3. . APArAt0 CItCO 46
2.3 2. NSO A Pa N 48
2.4. CARACTERISTICAS FORMAIS 50
2.4, L. DelIMI G A 50
2.4, 2. EStlO AN O 53
2.4.2. 0 A EStUUIA A€ 1S 43, L7 54
2.4.3. Género literario 58




2.4.3.2._Origens do Oréaculo de Salvagdo 62

2.4.3. 8 LUar e VIO 65
2.5, Analise de CoMteUAOS 66
2. 5. . Nt OdUCAO (V. A8 67
2.5.2. Primeira EStrofe (V. AD-2) 71
2.5.3. Sequnda EStrofe (V. -4 ] 76
2.5.4. Terceira EStrOfe (V. 5-0) 85
2.5, 5, CONCIUSAO (Ve T ) 88

CAPITULO 3: FILHOS E FILHAS DE JAVE-MAE: O ROSTO DO POVO E O

ROSTO DEDEUS et eeeaeee e seesese s s sese e se e sseesseesne e, 90
3.1. OROSTO DO POV O e 91
3.1.1 A comunidade exilica nos Salmos 44, 75,787 1 o 93
3.1.2. A comunidade exilica em Déutero-Isaias ... . . 95
3.2. ROST O DE DEU S 99
3.2.1. As Deusas no Antigo Oriente Proximo.____ . . 100
3.2.2. Deus-m@e em OS€ias 105
3.2.3. Deus-mé&e em Déutero-lsajas 108
CONSIDERAGOES FINAIS, oo eeeceeeeeeeeesssssseemmeeseesessssesssseeeeseessessseso 117

REFERENCIAS BIBLIOGRAFICAS 121



10

INTRODUCAO

Primeiramente, para discutirmos a concep¢do matlridave, é importante ressaltar
gue nem sempre a religido israelita foi monoteidtauve tempos em que se admitia a ideia
de um pantedo divino (cf. SI 82). A partir do exibabilénico, houve a necessidade de
afirmar, de fato, a existéncia de um unico Deusesolqual recairam os atributos femininos,

pelo menos por parte das correntes teoldgicas tigaAhestamento.

Sendo assim, a concepcao de um Deus-mae nem sémngmesente na religido
israelita, muito menos no judaismo tardio. Existieonceito de um Deus masculino, ou um

Deus assexuado.

A pesquisa, portanto, tem como objetivo demonsjuar na religido de Israel, pelo
menos em parte dela, considera Javé com atribuadermos. O foco sera na concepcgao

materna de Javeé revelada pelos capitulos 40-58adkes| com énfase em 43,1-7.

Desse modo, para compreender essa concepc¢do, &Essaea uma andlise
abrangente do contexto literario, histérico e tgimd em que se encontram os capitulos 40-55
de Isaias, denominados pela pesquisa biblicdDéatero-Isaias Por isso, no primeiro
capitulo, discorremos sobre as hipoteses literqu@aa a divisdo do bloco déutero-isaianico
juntamente com as discussdes sobre a autoria deasp#alos, a fim de compreender as
caracteristicas literarias e teoldgicas de Déutam@s que fazem diferenca em relagdo ao

restante do livro.

Entendendo que um texto nasce dentro de uma épmmeritica, abordamos o
contexto histérico do exilio babilénico, desde escimento do Império babilbnico até sua
queda, enfatizando a destruicdo de Jerusalém epastalcdes para a Babildnia, sem esquecer
que houve pessoas que fugiram para o Egito e oguasficaram na terra devastada,

provavelmente, nas terras de Juda.

No capitulo, pontuamos as principais questdes dmatmentre a religido israelita e a
religido babildnica, principalmente porque a fégtvestava ameacgada pela catastrofe de 587
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a.C., e o0 desejo de abandonar a religiao israpta servir aos deuses babildnicos era
iminente. Os profetas e profetisas precisam reisigna fé javista em meio ao sofrimento.
Portanto, analisar esse embate religioso nos penoihpreender a teologia déutero-isaianica,

principalmente nos aspectos da criacéo e salvagéécao.

Apresentado este contexto literario, historico l@imso, passamos para a analise
exegética do texto de Is 43,1-7. Ha diversas passagm Dé&utero-Isaias que refletem a face
materna de Javé, por exemplo, Is 49, 14-15. Nahamtdificilmente destacam a maternidade
de Deus na pericope. Nesse sentido, hosso obgetiemonstrar, no segundo capitulo, como
o oraculo de salvacaceflete o amor materno de Deus para com seu pn@ krael e como
este amor fundamenta a esperanca de libertagéo.

As peculiaridades do texto evidenciadas pelas etapa@géticas auxiliaram na
construcdo de sentido do texto, o qual promoveraspa para seu destinatandginal, e

que, a partir de sua leitura, promove esperan@aqalquer leitor e leitora do texto biblico.

Tendo como base os apontamentos do contexto bist®ocial e religioso do exilio
babildénico juntamente com a analise exegética d8,I5-7, evidenciamos no terceiro capitulo
rosto do povo e o rosto de Javé-mae. Como viviaexibedos na Babil6nia? Eram todos bem
sucedidos? Havia grupos que viviam em condi¢cfesapes? E, como esse mesmo povo,
principalmente os profetas e as profetisas de D@igaias, compreendia Javé? Essas sao
algumas guestdes que buscamos responder nestdaapit

Considerando que um texto surge a partir de uracgiv de vida, evidenciaremos a
possivel situacao vivencial da comunidade déutai@inica revelada através dos capitulos

40-55, com énfase em 43,1-7.

Em relacdo & compreensdo da face materna de Jmg prefetas e profetisas de
Déutero-Isaias, € necessario observar as carfctsisdas deusas do Antigo Oriente
Préximo, principalmente a deusa Cananéia Asherahmesopotamica Ishtar, uma vez que
estas faziam parte do imaginario religioso popdkrisrael a ponto de serem condenadas
pelos profetas pré-exilicos durante o desenvolvimda monoteismo hebraico.

Tendo em vista que uexto ndo surge do nada, antes traz consigo uma memoria

cultural, apresentamos a concepc¢cao materna dealpaéir dos escritos do profeta Oséias,
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ainda no VIl séc. a.C., a qual, de acordo com anbgsotese, serve de base para a concepgao

déutero-isaianica.

Portanto, a partir destas observacdes sobre assleusobre o profeta Oséias,
demonstramos como os profetas e as profetisasvidgem a face materna de Javé. Tendo
como base os textos déutero-isaianicos 42, 13849-13; 46, 3-4; 49, 15-18, juntamente
com o texto objeto da pesquisa, apresentamos astedsticas maternas do Deus Unico,

proposto poDéutero-Isaias.
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CAPITULO 1
DEUTERO-ISAIAS

Este primeiro capitulo tem por objetivo fazer umscuaisséo introdutoria sobre o
Déutero-lsaias, observando as caracteristicaarlasrdo livro de Isaias. Como e por que se
delimita e se nomeia os capitulos 40-55 de Déusaias? Como estdo estruturados e qual a
sua fundamentagcéo? Essas sé@o algumas questdesnasgpeopomos responder, a fim de

desenvolver nossa pesquisa.

Outro ponto abordado neste capitulo se relaciomaaautoria desse bloco literario.
Seria apenas um unico profeta, cujo relato da irasta em 40,1-11, ou um grupo profético
composto por homens e mulheres? Com base em diversaepcdes tedricas e hipoteses,

analisaremos a questao juntamente com as carticteridesse escrito.

Ao final, ao identificarmos o periodo histérico aeqpertence o texto, far-se-a
necessario o estudo do contexto histdrico, nacienaternacional, de Israel e do Antigo
Oriente Proximo. Ampliando a andlise, abordaremsscansequéncias da dominacao
babildénica para o poder de Jerusalém e Juda, bera occonflito religioso enfrentado pelos

deportados.

Portanto, este capitulo vai situar o ambiente dtotde Is 43,1-7 com breve, mas

importante mencéo a concepg¢ao materna de Javeé.

1.1.0 LIVRO DENTRO DO LIVRO: QUESTOES LITERARIAS ACERCA DE
DEUTERO-ISAIAS

O livro de Isaias desempenha papel fundamentatadécéo biblica, tanto judaica

como cristd. Trata-se do livro que possui a mdiirse linguagem poética e simbdlica, que
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contribui para manter a esperancga dos que sofrgrara,os cristdos, configurou o programa
profético de Jesus (cf. Lc 4,16-30)

O livro apresenta varias diferencas historicasydiias e teoldgicas. Entretanto, por
muito tempo essas nuances ndo suscitaram problarodtica biblica. Aceitava-se o profeta
Isaias, filho de Amoz (Is 1,1), como o Unico aytara 0s 66 capitulos. Somente a partir do
século Xl d.C. pesquisadores como Moisés ben SathoeGekatilla e seu discipulo Ibn
Ezra, no século XIl d.C., atribuiram a primeiratpao profeta Isaias, e a segunda a época

pos-exilica.

A contribuicdo da pesquisa de Eichhorn e Doderk=im, 1780, foi fundamental para
os estudos em torno do livro de Isaias, especiaénmgmas questdes histéricas. Dividiram o
livro de Isaias em dois blocos: 1-39 atribuidosadds, o profeta do 8° século a.C.; e 40-66
atribuido a um autor desconhecido, denominado detelD@lIsaias. Fundamentou-se esta
divisdo no contexto histérico, o qual pressupfeesstrdicdo de Jerusalém para 0 segundo
bloco, enquanto o primeiro bloco reflete o impéssirid.

Nesta perspectiva, o profeta Isaias teria atuadantki o reinado de Uzias, Jotéo,
Acaz e Ezequias (Is 1,1), o que seria equivaleogeamos de 740-701 a’CA diferenca
temporal entre o primeiro bloco até o segundo éagepximadamente, dois séculos. O
contexto histérico é diferente. O grande inimigopdoo de Israel é a Babildnia, e ndo mais a
Assiria. Até mesmo o nome do rei persa, Ciro,adoino segundo bloco (Is 45,1).

Observando maiores diferencas no livro de Isaiasp@add Duhm propés uma nova
divisdo. Sua pesquisa foi um divisor de aguas haodeshistorico-literario do livro de Isaias.
Sua tese defendia que o livro de Isaias estarigp@stm em trés secdes atribuidas a trés
profetas distintos que teriam atuado em épocamtextos diferentes, sendo os caps. 1-39
denominados de Proto-lsaias (pré-exilico, periodoatlacdo do profeta Isaias, filho de
Amoz), 40-55 Déutero-lsaias (exilio babilénico),56-66 Trito-Isaias (pos-exilico). Sua
proposta estava baseada na teoria das fontesadplém Pentateuco, a qual estd baseada na

concepcao de que um livro biblico é formado a pdgifontes ou documentos diferentes que

! CROATTO, José Severino. Composicdo e querigmaido He IsaiasRevista de Interpretacdo Biblica
Latino-Americanan. 35/36, Petropolis: Editora Vozes, 2000, p. 42.
2 SCHOKEL, Luis Alonso; DIAZ, José Luis Sicferofetas I:Isafas e Jeremias. S&o Paulo: Edicdes Paulinas,
1988, p. 92.
¥ SCHMIDT, Werner Hintroducdo ao Antigo Testamen## ed. Sdo Leopoldo: Sinodal, 2009, p. 201.
4 -

Ibid., p. 205.
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séo integrados em um momento posterior. Sua hpodkege, se tornou aceita no meio dos
exegetas e referéncia nos manuais de introducaatigp Testamentd

Westermanfhassume a divisdo literaria de Duhm e afirma que le®co 40-55 é
independente do restante do livro escrito deposSflea.C, quando Ciro inicia sua campanha
vitoriosa no Antigo Oriente. Além disso admite adiese de que este Unico autor do bloco
40-55 tenha feito discipulos que continuaram so&epia e compuseram o Trito-Isaias (56-
66)".

Nesta perspectiva independente, Blenkindqpppde que o bloco déutero-isaianico
pode ter circulado independentemente do primewod(1-39), pois a recepg¢do dos capitulos
40-55 no cristianismo primitivo é maior do que @pitulos 1-39; basta notar as inUmeras
citacbes no Novo Testamento de textos déuteronisais (cf. Mt 3,3; 8,17; 12,28-21; Mc
1,2-3; 15,28; Lc 2,32; 3,46; 22,37; Jo 1,23; 6,48,38; Rm 10,15-16; 11,34; 14,11; 1 Pe
1,24-25; 2,22.24-25, entre outros). Embora alguatagfes se refiram ao profeta Isaias, sdo
retiradas a partir deste bloco que, possivelment®ylou com o nome do profeta.

Gottwald, por sua vez, apresenta uma estrutura literaria especifica do livro de

Isaias. Divide o livro em cinco blocos: 1-12 (odésude julgamento do profeta Isaias contra
Jud& com or4culos variados de salvacédo nos capitdle 12, basicamente dos primordios de
sua carreira profética); 13-27 (colecdo de profedantra as nacdes estrangeiras); 28-35
(ordculos de Isaias contra Juda num tempo mais;astande sua atuacdo juntamente com
profecias do rei justo e celebracdo de julgameotdra as nacdes); 36-39 (narrativa acerca da
ameaca de Senaquerib em 701 a.C documentando a&gm@rde protecdo divina); 40-66
(ordculos para o resgate dos exilados, sendo 4 fferiodo final do exilio babilénico e 56-
66, que pressupde o regresso dos exilados.

A partir dessa divisdo, Gottwald desenvolve a lepétliteraria de que os capitulos

40-66 foram reunidos com 1-39 pelo enfoque em $dfiosalém, seja de julgamento (1-39)

® REIMER, Haroldo. A tradicéo de Isaias. Estudos Biblicasn. 89. Petrépolis: Editora Vozes, 2006, p. 10. Cf
GOTTWALD, Norman K. Introducdo Socioliteraria a Biblia Hebraica2® ed., Sdo Paulo: Paulus, 1988;
SCHMIDT, Werner H.Introdugcdo ao Antigo Testament®Q09; SICRE, José Luifrofetismo em IsraelO
profeta, os profetas, a mensagem, Petropolis: V02@88; ZENGER, Erich; et alntrodugdo ao Antigo
TestamentoSao Paulo: Loyola, 2003.
jWESTERMANN, Claus. Isaiah 40-66: A Commentary.l&elphia: The Westminster Press, 1969, p. 8.

Ibid., p. 27.
8 BLENKINSOPP, Josephsaiah 40-55: A New Translation with introductiondaCommentaryNew Haven 7
London: Yale University Press. 2002, pp. 54-55.
° Gottwald, 1988, pp. 360-361.
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ou de salvagéo (40-66). Esmiucando essa redacatwa®b propde que os capitulos 36-39
“costuram” os capitulos 1-35 ao 40-66, visto quegociacdo de Ezequias com um precursor

do império neobabilénico estabelece o exilio comtexto adequado para 40-66.

Quanto ao bloco 40-66, Gottwald assume a divisdo deras partes: 40-55
denominadoDé&utero-Isaias cuja tematica se encontra na libertacdo imineate6-66
denominadoTrito-lsaias cujo escrito reflete as condi¢cbes de vida dogyadna Palestina

apos a volta do exilio.

Por semelhante modo, BaltZeaponta para o tema unificador dos blocos litesario
centrados em Sido. Entretanto, ndo supde que o-[$dtas seja continuacdo de Déutero-
Isaias, devido a divergéncias em alguns temas, gamexemplo, o culto. Antes, Déutero-
Isaias possui suas proprias concepcdes. Nestelgentiautor defende a demarcacédo dos

pesquisadores em relacédo aos capitulos 40-55, blwoo literario coeso.

Brueggemant, embora assuma a divisdo dos blocos literariopgsta por Duhm,
sugere a leitura a partir do método canénico de tolivro de Isaias, o qual busca entender a
forma final do texto como uma declaracao integrafeeecido pelas diversas formas do livro,
por razdes teoldgicas, sem desprezar os ganhosodelanhistorico-critico. Aléem disso, ele
aborda a importancia do livro de Isaias para dianismo, pois este escrito nutre e evoca a
imaginagao cristd acerca de Jesus. No entantode& compreender o livro como uma
antecipacao de Jesus, mas como um livro que feigreBcado pelo cristianismo. Em suma,
Brueggemann sugere a leitura candnica do Déutarasisdiferenciando o contexto histérico
em que foi escrito, mas lendo-o0 na perspectivawlo te Isaias e também do canon biblico

numa perspectiva cristoldgica.

Outro ponto de vista acerca da divisado literarialidm de Isaias é apontado por
Whybray®. A despeito da composicéo literaria do bloco de&s6B0Whybray apresenta as
teorias sobre a composicao do livro, defendenddaboeacdo de pequenos numeros de

oraculos construidos em longos poemas, possivedneglitdos posteriormente.

Y BALTZER, Klaus.Deutero-Isaiah:A Commentary on Isaiah 40-55. Minneapolis: Fortfeesss, 2001, pp. 1-
2.

' BRUEGGEMANN, Walterlsaiah 40-66 Loisville: Westminster John Knox Press, 1998, p3. 3

12 WHYBRAY, R. N. Isaiah 40-66.New Century Bible Commentary. London: Marshall, iyen & Scott
Publication; Grand Rapids: Wm. B. Eerdmans Pubtitina1996, pp. 25-28.



17

Croattd® por sua vez, apresenta um ponto de vista divezgEnWhybray. Para ele,
0s capitulos 40-55 devem ser lidos a partir de wima literaria diacronica, isto é, no
desenvolvimento temporal dentro do contexto literdo livro e ndo como recompilacdes de
oraculos. Antes, cada pericope deve ser inseridanggades maiores a fim de se construir o

sentido no decorrer do discurso.

Croatto, portanto, sugere a hipotese de redacaderfys ao DéEutero-Isaias.
Argumenta que o decreto de Ciro em 538 nédo teveasianta ressonancia. Para os outros
judeus dispersos pelo mundo ou mesmo para os guarheetornado a Juda, a mensagem de
libertacdo do Déutero-Isaias continuava sendo umje”. Com 0S pequenos grupos, que
regressavam da Babildnia, ndo se havia recuperddoael” das fontes tradicionais. Por iSso
h&, por sobre os (ou por “dentro” dos) oraculospiofetas do exilio, uma releitura posterior,
que culmina na redacdo do texto atual de 40-55, sens reflexos redacionais em 1-39.
Entretanto, Croatto ndo define os capitulos quantesido acrescentados. Em sua concepgéo,

as alterac6es se deram simultaneamente as pericopes

Albertz** por sua vez, propde que o livro de Déutero-Isséabva sofrido duas
edicdes. A segunda edicdo consiste na forma atuVm (40,1-55,13). A primeira edicdo
seria um texto menor do que a forma final. Suatbg® é que essa edicdo delimitar-se-ia
entre 40,1-52,12, cujo prélogo (40,1-11) expressamissionamento do povo para preparar o
caminho de Javé, e o epilogo (52,7-12) refletearme de Javé a Sido. A fundamentacéo para
esta hipbtese esta no principal tema encontrado temprélogo quanto no epilogo: caminho

de Javé para a libertacao!

Com perspectiva semelhante, Ldatargumenta que a forma original do escrito
déutero-isaianico seria dos capitulos 40-53, osisquEssuem uma macroestrutura
quiasmatic¥®. Os caps 54-55 seriam, portanto, redacdo postetémdo como funcéo

sumarizar os conteudos de 40-53.

No entanto, tanto a concepcao de Albertz quant® laadto buscam o texto original
de Déteuro-Isaias. Visdo esta extremamente fundademo método histérico-critico.

13 CROATTO, José Severintsaias: A palavra profética e sua releitura hermetida. v. II: 40-55: A libertagéo
é possivelPetropolis: Vozes/ Sao Leopoldo: Sinodal. 199814419.

14 ALBERTZ, Rainerlsrael in Exile:The History and Literature of the Sixth Century EECAtlanta: Society of
Biblical Literature, 2003, pp. 393-433.

15 Cf. LAATO, Antti. The Composition of Isaiah 40-56: Journal Biblical Literaturey. 109, n. 2, 1990, pp.
207-228.

18 Veja a estrutura quiasmatica na p.19.
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Embora este método contribua para a pesquisa é@dgéta algumas ressalvas,
principalmente no que se diz respeito a origindiédedo texto, visto que ndo temos o texto
original propriamente dito. O que temos é o text® doi transmitido, e retransmitido,

transcrito, e que chegou até nés na forma em dae es

Considerando as diversas hip6teses tedricas, assgna estrutura proposta por
Duhm, a qual apresenta argumentos literarios érfdes para tal divisdo. O proprio inicio de
Déutero-Isaias marca uma nova unidade. Ndo se deataraculos de julgamento, mas de
proclamacdes de salvacdo, cujo tema fundamentat@solo e o anuncio do perdao (cf.
40,1). Ademais, Ciro é apresentado como 0 messiayiga para libertar Israel (cf. 45,1ss).
Nota-se que nos capitulos 40-55 ndo h4 nenhumadwmew;decreto de Ciro, como € 0 caso
de 2 Cr 36,22-23 e Ed 1,1ss, nem a tomada da Béabifior ele, ou aspectos diretos do
retorno a Juda. O que se tem é a expectativa eidd@fio. Certamente, ha a possibilidade de
uma redacdo posterior de todo o livro de Isaiaduiimdo Déutero-Isaias, como afirma
Croatto. Deste modo, consideramos essa hipoteseddgdo posterior pos-exilica como

arranjo literario a obra composta no exilio.

1.1.1 Estrutura interna de Déutero-Isaias

Acima definimos a opc¢éo pelo bloco literario déotisiaianico que compreende 0s
capitulos 40-55. A partir de entdo, se faz necessfina observacdo em relacdo a sua

estrutura interna.

Hé& diversas hipéteses em relacdo & estrutura intieréutero-Isaias. Westermdnn
propde que o bloco deve ser dividido tendo comocmar capitulo 45. Desse modo, 0s
capitulos 40-45 seriam compostos de pequenos osgaadda qual pertencente a uma uUnica
categoria literaria. A partir do capitulo 46, predeam longos poemas, 0s quais combinam
diversas categorias literarias. Esses oraculo® estquadrados por um prélogo (40,1-11) e
um epilogo (55,6-11).

" Westermann, 1969, p. 28.
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Jungling® também emoldura o bloco déutero-isaiano da mesommaf que
Westermann, enfatizando a relacdo direta entregodd epilogo: a palavra de Javé e 0 novo

éxodo. A parte interna, segundo o autor, estavidida em duas unidades tematicas:

e 40,12-48,19: Javé é o unico Deus, o criador dest@dacoisas, € o senhor da

historia;

e 48,20-55,5: Convocacdo dos exilados para sair daild#a, restauracdo e

glorificacao de Jerusalém.

Embora AlbertZ estruture Déutero-Isaias em duas sub-unidadesariite, ha
algumas diferencas em relagdo a proposta de Jgndissim como Jingling, o prélogo é
40,1-11 e epilogo 55,6-13. A diferenca esta nosdslanternos. Primeiro bloco consiste em
40,12-49,13, cujo foco esta em Jaco/lIsrael, e arnskybloco 49,14-55,5, cujo foco esta em

Sido/Jerusalém.

Blenkinsopp?® por sua vez, argumenta que esta divisdo em dgésssa partir dos
temas comuns é complexa, pois ha paralelos ters&itoambas as secdes. Por exemplo, 0s
textos de 40,3-5 e 48,20-22 possuem paralelo eml82. Em suma, para o autor, 0S
capitulos 40-55 podem ser estruturados de divéosamms, devido a sua complexidade, e o
que vai definir a estrutura depende de qual fatexegeta levara em consideracdo. Assim,
Blenkinsopp opta por considerar diretamente asadasl literarias menores, as quais se

enquadram entre o prélogo (40,1-8) e o epilogdl(aB).

Baltzer?! por sua vez, estrutura este bloco a partir dasscédsicas do drama
litirgico?”. Assim, o bloco é dividido em seis atos que estéioldurados por um prélogo e

um epilogo. A estrutura proposta por ele € a séguin

18 JUNGLING, Hans-Winfried. Isafas. In: ZENGER, Erjeh. al.Introducéo ao Antigo Testamen®éo Paulo:
Loyola, 2003, p. 389.

19 Albertz, 2003, p. 429.

20 Blenkinsopp, 2002, pp. 59-61.

21 Baltzer, 2001, p. 15.

22 A tese de Baltzer indica que a profecia de Détitsatas é um drama litdrgico. Isto é, um génerrdiio
amplo que permite o englobamento dos outros gén€ratama é enderecado a um publico que possuiu um
entendimento comum acerca da realidade. UtilizBrgiagem poética, embora possa ser usada a liaguag
coloquial. O drama litirgico faz uso de formas suatos presentes na liturgia a ponto de poder adguona
funcéo ritual. Nesse sentido, sua intencionalidesté em realcar a proximidade entre culto e adordgi@nte
disso, Baltzer destaca o pressupostdirdoentre o drama litirgico e o festival especificocdtendario de uma
cultura (Cf. Baltzer, 2001, pp.7-14).
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* Prologo “No Céu como na Terra" (40,1-31);

e Atol: Oinicio do que esta por vir (41,1-42:13);

e Ato ll:. Jacd/ Israel servo de YHWH (42,14-44,23);

» Ato lll: A Soberania de Deus e governo terreno (44,24-%5,25
» Ato IV: A queda de Babilonia (46,1-49,13)

» Ato V: A ascenséo de Sido/ Jerusalém da mais profundéhiagéo (49,14-
52,10);

» Ato VI: Salvacao para o Servo de Deus, por Sido/ JerugaBai-54,17);
» Epilogo:Festival da Peregrinacédo a Cidade Santa (55,1-13).
Essa estrutura literaria proposta por Baltzer ds&tamente relacionada com seu

ponto de vista de leitura de Déutero-Isaias. Istoautor guia a sua leitura a partir do drama

litargico. Deste modo, a estrutura formulada pen&m para definir as cenas desse drama.

Laatd®, por sua vez, estrutura o bloco déutero-isaiamaréir do que ele sugere
como texto original do profeta. Sua estrutura, sgme&ada em um quiasmo cujo centro esta em

44,9-46,2, consiste em cinco ciclos enquadradasprélogo e epilogo:

40,1-2: Prélogo;

40,3-42,17: Ciclo 1 — Retorno a Jerusalém;

42,18-44,8: Ciclo 2 — Predi¢do da queda do impgadwlonio;

44,9-46,2: Ciclo 3 — Ciro;

46,3-48,21: Ciclo 4 — Queda da Babildnia;

48,22-52,12: Ciclo 5 — Reconstrucao de Jerusalém

52,13-53: Epilogo.

% aato, 1990, pp. 212-213.
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Agregados a esta estrutura estariam os capitulh ®bmo um sumario dos assuntos
de 40-53. Guardadas as devidas proporcdes, tanstekif@nn quanto Laato marcam Ciro
como figura central no bloco déutero-isaianico. ¥d@sann, porque coloca o capitulo 45
como divisor de Déutero-lsaias; Laato, porque a&mtasCiro como centro do quiasmo.
Entretanto, embora Ciro seja figura importante jpapaofecia déutero-isaiana, nao seria tema
central, pois teriamos indicios deste tema tant@nmiddogo quanto no epilogo, visto que

ambos abordam os principais temas da profecia.

Observamos, portanto, que ha diferentes formas stleiterar o bloco déutero-
isaianico. Cada uma conforme a perspectiva derdeitlos exegetas. Em suma, temos
estruturas formuladas tendo como linha divisérieapitulo 45, conforme apresentada por
Westermann. Outra apresenta as tematicas das pesicoomo fundamento para tal
organizacado, segundo Jungling que divide em dugiese40,12-48,19 e 48,20-55,5, tendo
40,1-11 como prélogo e 55,5 como epilogo. De moetoethante, a proposta de Albertz
enfatiza o destinatario dos oraculos como base pasaargumentacdo. H4 a proposta
estrutural segundo o género literario de todo @dlale acordo com Baltzer. A estrutura
apresentada por Laato esta alicercada na hipotsguel seria o texto original déutero-

isaiano.

Blenkinsopp, por sua vez, opta por ndo enfatizautsas definidas a partir de
tematicas, nem segundo o género literario, ou cord@oa hipotese do que seria 0 texto
original. Para o autor, o texto deve ser comprekndipartir dele mesmo e suas articulacdes

com todo o escrito, tendo como moldura o prologh1(48) e epilogo (55,1-13).

Considerando as hipoteses aqui levantadas, comsosda@om a proposicdo de
Blenkinsopp, a qual nos permite dialogar a pars temas apresentados em 43,1-7 e suas
ocorréncias em todo Déutero-Isaias. Deste modendeb/er a face materna de Javé nao se
limita as estruturas moldadas pelas tematicas,anpreocupa¢do com o fato de o texto ser ou
ndo o original. Antes, trabalha com o texto na foem que se encontra na Biblia Hebraica,

delimitado conforme apresentamos entre 0s capifless.
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1.2.PROFETA OU PROFETAS? A AUTORIA DE IS 40-55

Ha varias teorias que discorrem sobre o autor doob#0-55. Alguns pesquisadores
buscaram escrever uma biografia desse profetae@@inpor exemplo, afirma que o profeta
viveu em Jerusalém. Duhm, por sua vez, propde gaendolveu sua atividade profética na
Fenicia. Haller sugere que o profeta esteve owrta ou no acampamento de Ciro e chegou
a morrer com uma doenca grave e repugnante. Hritvetegd um consenso na pesquisa biblica
em admitir que o profeta tenha atuado no perioal fio exilio babilénicd. O fato é que
nada sabemos acerca do profeta, nem de sua vidalmdugar exato de sua atuacdo. Sua

identidade se esconde por tras de suas palavras.

Grande parte dos pesquisadores atribui a autori®@&eéero-Isaias a um unico
profeta. Raff assume a hipétese de um profeta andnimo como @osocapitulos 40-55, que
teria atuado entre os exilados babilénicos, espaaifente no periodo final do exilio, do qual
ndo sabemos nada sobre sua vida pessoal. Sew gswsgui uma linguagem de elevada
emotividade retdrica e que esta fortemente apomdastilo de hino e em outras formas
cllticas. Em especial, utiliza o oraculo de auditamija marca literaria é a expressdo “nédo

temas”.

Westermanfl também assume a hipétese de um Unico autor. Nantent
diferentemente de Rad, Westermann entende quea évidéncia que se tem acerca da vida
do profeta é o seu chamado em Is 46%-+Possivelmente, foi um profeta descendente dos
profetas pré-exilicos. Primeiramente, porque pogsuchamado e, em segundo lugar, assim

como Isaias e Jeremias, sua primeira reacdo évasaai del€. Outro ponto relevante para a

4 Sjcre, 2008, p. 310.

% RAD, Gerhard VonTeologia do Antigo Testamen&#. ed. Sdo Paulo: Aste/Tagumim. 20086, p. 660.

% Gerhard Von Rad denomina o oraculo de salvacgiordeulo de audicdo, pressupondo sua caracteristica
cultica.

2" Westermann]969,pp. 6-8.

%8 Entretanto, ndo consideramos esse texto comm rééatocacéo profética de Déutero-Isaias. Tratiesem
oraculo dito ao povo exilado, no qual ele se toonanensageiro da boa-nova da salvacdo. Cf. MATOS,
Sue’Hellen Monteiro de. Consolai, consolai o mewg)oAnalise Exegética de Is 40,1-11. IAnais do
Congresso da SOTERS°: Congresso Internacional da SOTER-MobilidRd#giosa — Linguagens — Juventude
— Politica, v. 1, n.1. Belo Horizonte: PUC Mina812, pp. 1425-1437.

%9 Entretanto, Westermann ndo aponta qual seriato tpxe demonstra a tentativa do profeta de fugisele
chamado. Seria o texto de 40,6 “Uma voz diz: Claerglguém pergunta: Que hei de clamar?”? E umadspp
porém, o mais provavel é que se trata de um didotre as vozes do texto.
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aproximacdo com os profetas pré-exilicos, de acootio Westermann, consiste na denuncia
do pecado do povo, especificamente atestado er2-28,2

Além da similaridade com os profetas pré-exilicd¥estermann destaca a
familiaridade do profeta com os Salmos. Provavetmeie estava envolvido com o servigco
do culto exilico, especialmente os cantores do l@mgs quais eram responsaveis pelo
comando do saltério e sua transmidsao

Diferencial na profecia déutero-isaianica é a pnoelcdo de salvacdo. Westerntann
denomina os capitulos 40-55 eeangelho de salvacapois nenhum outro escrito do Antigo

Testamento, nem antes nem depois do Déutero-lexiagssa a salvacdo de Javé como ele.

Semelhantemente a Westermann, Kfeessume a hipétese de autoria Unica. Esse
profeta teria recebido seu chamado em 40,1-8 parsotar o povo exilado. Essa consolacéo
teria a conotacao de retorno a terra. A confiahdalde sua palavra profética esta nos ditos de
mensageiros “Assim diz Javé” (cf. 42,5; 43,1.16;644tc.) e nas afirmacbes sobre a

durabilidade e eficacia da palavra de Javé (4®8;15.

Embora n&o haja nenhuma referéncia ao termo hebraim “profeta”,
Whybray**considera o Déutero-Isaias um verdadeiro sucessopmfetas maiores, pois uma
das caracteristicas deles € o uso da formula desageimo “Assim diz Javé” em seus
oraculos. Situa a atuacéo do profeta entre 550888&lados para essa afirmac¢do encontram-
se no proprio escrito déutero-isaianico, especialeneas referéncias a Ciro (44,28; 45,1), aos
deuses babilénicos Bel (Marduk) e Nebo (46,1).

Schmid?* também assume a hipétese de um Unico profeta randgile atuou na
época tardia do exilio babilénico, por volta de 580 a.C., pois pressupde que as vitérias de
Ciro no Oriente Proximo se refltam nos textos de2d; 45,1ss. Diferentemente de
Westermann e Whybray, Schmidt afirma que o prdeetgpouco uso da linguagem profética
pré-exilica, como, por exemplo, dos oraculos dgamento. Suas categorias literarias
caracteristicas sao de origem ndo-profética, mepeaificamente relacionadas com o culto.
Nesta perspectiva, o profeta estaria mais proxiosocdntores do templo do que da profecia.

%0 Westermann, 1969, p. 8.

31 Westerman, 1969, p.11

32 KLEIN, Ralph W.lIsrael no Exilio:Uma interpretacdo Teolégica. S&o Paulo: PauluspoSamdré: Academia
Crista, 2012, pp. 169-171.

% Whybray, 1996, p.23.

3 Schmidt, 2009p.245.
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Baltzer® também assume a hipétese de autoria Unica; embetasse profeta
pertencia a um grupo responsével por outros escdtd Antigo Testamento, como por
exemplo, pericopes do Pentateuco. Diverge de optsguisadores em relacdo ao local em
que foi composto o bloco déutero-isaianico. Prajpde o profeta teria composto sua obra em
Jerusalém, e ndo na Babilbnia, uma vez que o @wud tematica € a reconstrucdo de Sido/
Jerusalém. Em relacdo a data de atuacéo profBadtzer alonga o periodo, sugerindo que o
Déutero-lsaias tenha atuado entre 550 a 500 a.€lmAsstaria entre o final do periodo
babilénico e o inicio do persa. O autor propde asiimlidade da atuacdo profética do

Déutero-Isaias estar no mesmo periodo de Neemias.

Blenkinsopp® também apoia a hipétese de um Gnico autor; novemntdialoga com
as possibilidades de sua composicéo ter sido ndéBaebou em Juda, visto que ha pouco
material extrabiblico que possa confirmar qualdupbtese, e, portanto, ndo ha como dar
uma resposta definitiva para a questdo. Entretamtdiipétese da origem na didspora
babilénica é preferivel, pois a partir de uma leitatenta aos capitulos 40-55 agregado as
informacdes disponiveis atualmente acerca das goeslisociais de ambos os lugares durante
esse periodo, o pensamento do profeta se encaixar modo, com a ideologia babilénica

gue se expressa na liturgia de Marduk e mitos sporaentes.

Schwantes’ por outro lado, apresenta outra proposta para tariaudo bloco
déutero-isaiano. De acordo com o0 autor, essesut@pitle Isaias 40-55 seriam textos
comunitarios, fato que explicaria melhor o car@ednimo da profecia e as semelhancas e
divergéncias dos cantos do Servo com o restankerdoO ponto unificador, de acordo com
0 autor®, é a perspectiva universalista apresentada talts gantos (cf. 42,1) quanto por
outras pericopes (cf. 40,5). Ao mesmo tempo emumee diverge. Isto é, enquanto outros
textos déutero-isaianicos apresentam a universi@ida Javé por meio do reconhecimento da
acao criadora de Javé (cf. 40,12-31), da restanrdeaSiao e Jerusaléem (cf. 54,3), e das
vitorias militares de Ciro (cf. 45,1-7), os cantis servo exprimem a universalidade pelo
sofrimento (cf. 42,1; 49,6; 53,11-12). Seriam, aotd, profetas e profetisas da comunidade

exilada na Babildnia que teriam composto o livrddeitero-Isaias.

% Baltzer, 2001, pp. 1-2.

% Blenklinsoop, 2002, pp. 102-104.

3" SCHWANTES, Milton.Sofrimento e Esperanca no Exilidistéria e Teologia do povo de Deus no século VI
a.C. Séo Leopoldo: Oikos, 2009, p. 94.

% |bid., pp. 105-106.
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Esses profetas e profetisas, conforme Schwintestariam situados entre os
cantores do templo, uma vez que esse grupo naagmdra numa heranga propriamente
sacerdotal, como Ezequiel, nem se enquadra toteénmars categorias da profecia classica,

antes se encontra na atmosfera hinica do culto.

Ademais, conforme Westermdfinos escritos déutero-isaianico permitem observar
que os Salmos nao séao isolados do culto, mas faeeta do coracdo da vida do povo.
Portanto, os capitulos 40-55, abarcam a vida depse&o, colocando-a na linguagem do

saltério.

Considerando as hipéteses de Schwantes e Westerjuatamente com a notoria
linguagem hinica em Déutero-lsaias (cf. 42,10-423 52,9-10; 54,1-3), com linguagem
préxima aos Salmos 96 e*d@ outros géneros préprios do clftgpodemos situar esse grupo

profético entre os cantores e cantoras do tempéuge descendentes nascidos no exilio.

Situando esse grupo profético entre os cantorgsrdplo, teriamos em sua base um
grupo similar ao que constitui 0 berco das Lamé&@sgsendo estes cantores remanescentes
e, no caso do Déutero-Isaias, cantores exiladognkémto, a diferenca é que as Lamentacdes
ficam apenas no estilo hinico, enquanto Déuteriassa profecia. A tradicdo hinica € apenas

seu pano de fundd

Desse modo, considerando as diversas propostaseafadas pelos pesquisadores,
assumimos a hipotese de Schwantes, devido aorcdiégegente e similar que Déutero-Isaias
nos apresenta. Portanto, assumimos que os cap#tfi6S sejam de autoria coletiva, mais
especificamente de profetas e profetisas ligadetasnente com a tradicdo do saltério. Por

ISso, 0s denominamos profetas-cantores e profetgsasras.

Na autoria coletiva, incluimos as mulheres. Certdmelas faziam parte desse grupo

profético. Primeiro, devido a linguagem femininaremgntada em Dé&utero-Isaias, como

% Schwantes, 2009, p. 93.

“0\Westerman, 1969, p. 8.

“l Westermann levanta a hipétese destes salmos &denescritos por esse grupo profético, fundamentex
uso do adjetivair “novo”, visto que este termo no Antigo Testamestimeca a ser utilizado a partir do exilio
babildnico, com a esperanca da acéo de Deus paraseo povo, uma vez que a cidade, o templo e &tdina
estava destruida. Essa ideia do novo é muito adidizpor esse grupo de profetas e profetisas. Cf.
WESTERMANN, Claus. $711", In: JENNI, Ernst e WESTERMANN, ClauBliccionario Teologico Manual del
Antiguo Testamend/ol |, Madrid: Edcciones Cristiandad, 1985pp. 731.

“2 Por exemplo, os oraculos de salvacdo (cf. 41,8+13:4-16; 43,1-7; 44,1-5) sdo originariamente gnidbs no
culto. Veja a discussao do género literario de-#3as pp. 57-65.

43 Schwantes, op. cit., p. 93.



26

referéncias a amamentacédo (40,11), a comparacdavdecomo méae (49,14-16), ao ventre
(44,2), entre outras. Segundo, porque no Antiger®ei Proximo, frequentemente encontram-
se referéncias a profetisas proclamando oraculsati@céo aquele ou aquela que buscava
auxilio divind"*. Essa presenca feminina em Déutero-Isaias nobaaéypara a compreensao

do rosto de Deus revelado neste escrito, espaoifinte em 43,1-7.

1.2.1. Caracteristicas teoldgicas do grupo profético

Esse grupo profético escreve a um povo que estéodado em sua integridade
politica e social, e que esta no centro do podktiqme religioso de um império de infinitos
recursos, capaz de imobilizar qualquer intentoilagrthcdo. Por isso, seu tema principal é o

fim do cativeiro.

Embora preguem o final do cativeiro, os profetasta@s e profetisas-cantoras,
conforme Croatt8® fazem uma releitura do Isafas histérico. Istae#terpretam os oréaculos
de ameaca e de castigo dentro de um “plano” sadvife longo prazo: a culpa foi paga, o
tempo da milicia acabou (40,2), é tempo de pregac@aminho de Javé (40,3). Ademais, em
Déutero-lsaias, o0 exilio € apresentado como undjgana da situacdo da diaspora dos judeus
dispersos por todo o mundo. O projeto de libert@cdoecuperacdo de todo Jacd/ Israel.

Nesta perspectiva, para anunciar a libertacdoyo érodo, os profetas e profetisas-
cantores(as) anunciam o perdao (40,2). O ret@ortanto, sé é possivel por causa do perdao
divino. Um dos temas do prélogo € retomado no decato livro a fim de fundamentar o
anancio da libertacdo (cf. 43,25; 43,18). O perd@mifica que o passado deixou de ser
determinante. Isto €, os erros cometidos por saiss(p3,27-28), os quais foram a razdo do
povo ser levado cativo por Javé (42,24) foram paatde e jA ndo ha nenhuma amarra com

passado. O perdédo, portanto, permite o antnci@dd'h

“Albertz, 2003, p.171.
> Croatto, 1998, p.12.
¢ Schwantes, 2009, pp.95-96.
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Este anancio do perdédo, entdo, exclui qualguea idedbnea de que o exilio seria um
acidente histérico; antes, o exilio € um fator debeante do amor de Javé. Isto é, o exilio é
foi uma acédo corretiva de Deus para com seu powotudo, 0 povo ndo compreendia 0
exilio como designio de Jave; por isso, 0s profesasores criticam Israel por ndo entender
esse aspecto do exilio (cf. 42,18-25). Porém, ofetars-cantores nao se limitam a critica.
Antes, provocam e estimulam o povo a abrir os okasividos para entender a acdo de
Deus?’ Dai, a relevancia da pericope seguinte 43,1-7 @®mpalavras de salvacdo, a qual é

objeto de nossa pesquisa.

Certamente, essa concepc¢do do exilio como acaetigardivina reflete a visdo
teoldgica dos profetas e profetisas-cantores(as)galicar o exilio, tendo como fundamento
Javé, como o senhor da historia. No entanto, s& ri&@almente tivesse levado o povo cativo,
isso seria compreendé-lo como um Deus mau, que, ntatara seu povo por conta dos
pecados. Nesse sentido, a histéria nos ajuda etirefbbre o cativeiro babilénio. Sabemos
que a tomada de Jerusalém e a deportacdo ocorreint@@sse do império babilénio, seu
conflito com o Egito, e, certamente, também porsaada ma conduta do rei e da elite de
Jerusalém. Javé, porém, ndo abandona o seu pdes, asta presente e 0 anima para uma
nova libertacdo. Por isso, a concepc¢do teoldgica mlofetas e profetisas-cantores(as)
apresenta o perdéao divino como fator fundamental paova libertagéo.

O final do cativeiro, entdo, faz parte do horizgmtefético dos profetas e profetisas-
cantores(as). Para falar acerca deste tema elesifago de varias tradicbes historicas do
povo de Israel a fim de dar legitimidade a sua; fadmém, ndo se limitam ao que ja foi dito;
ao contrario, inovam. Uma das principais tradigdéiizadas € a eleicdo, a qual retoma trés
antigas tradicdes (Exodo, Sido e Davi). Essasdiiadisdo elaboradas em poemas de grande
impacto, estando em primeiro plano o éxodo. O éxcdmo evento salvifico € extremamente
importante para a concepcao desse grupo prof@ies,somente com um novo éxodo é que
vir4 a salvacdo. Refere-se também a tradicdo dgieldos antepassados (cf. Is 41,8; 51, 1ss),
a tradicao de Sido como lugar escolhido para orretdos exilados, e a tradigdo davidica que

ressignifica a promessa para o p8vo

No entanto, essa eleicdao déutero-isaianica devecsapreendida a partir da
perspectiva da criacdo. Isto é, Javé faz nascargparm povo eleito. Neste sentido, o0 novo

" Croatto, 1998, p. 86.
“8 Rad, 2006, pp. 661-662.
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éxodo, como evento salvifico, esta diretamenteci@tado com a criagdo. A criacdo € o
primeiro milagre historico de Javé, seja a criagdanundo ou a criacdo do povo. Javé cria e
resgata o seu povo (cf. 43,1; 44,21-22.

Ao relacionar a criagdo com o éxodo, os profetasecas colocam o evento passado
de libertacdo do Egito como modelo para descreverrgente restauracédo de Israel. Assim
como Javé agiu no passado, no tempo do éxodogiefepmara salvar o seu povo do cativeiro
babildnico®. Nesta perspectiva, até mesmo o caminho paraegdidio da Babilonia sera

criado por Javé, conforme 41,17220

Os pobres e os indigentes buscam agua, e nada!
Sua lingua esta seca de sede,

Mas eu, Yahweh, os atenderei,

Eu, o Deus de Israel, ndo os abandonarei.
Farei jorrar rios por entre montes desnudos,

E fontes no meio dos vales.

Transformarei o deserto em pantanos

E a terra seca em nascentes de agua.

No deserto estabelecerei o cedro,

A acécia, o mirto e a oliveira;

Na estepe colocarei simbro,

O cipreste e o platano,

A fim de que vejam e saibam,

A fim de que prestem aten¢do e compreendam
Que a méo de Yahweh fez isto,

E o Santo de Israel o criou

Javé, portanto, além de criar o cosmo e o ser hojrtambém cria a libertacéo.

Nota-se que, no texto, o verbo utilizado 7@ “criar” (v. 20), 0 mesmo verbo utilizado em

Gn 1,1-2,4a, o qual evoca a criacdo de algo raderae novo que somente Deus pode fazer.

A libertacdo, entdo, s6 pode ser criada por Javé.

O alvo da libertagcéo € o retorno a Sido (44,261 5152,2). A cidade se torna o foco
do retorno. Para os profetas-cantores, ela € wrdgpabrigo para os que regressam do exilio
e da diaspora; por isso, precisa alargar o espagua tenda (Is 54,1-2). A cidade ndo sera
reconstituida como era antes da catastrofe, maatepa esté ligada a cidade da justica (Is
1,21-28), pois “seras estabelecida em justica,dategopressao” (Is 54,1%).

“9Rad, 2006, p. 662.

* HARNER, Philip B. Creation Faith in Il Isaiah. IMetus Testamentus. 17, n.3, jul/1967, pp. 299-300.
*LVers&o Biblia de Jerusalém, 2002.

*2 Schwantes, 2009, pp.101-102.
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Relacionado com a criacao e libertacdo, esta o tenexclusividade de Javé. Javé é
0 Unico Deus e Unico salvador (cf. 43,10-12). Essaitras afirmacdes de Javé como Unico
Deus em Déutero-Isaias ndo devem ser compreenalidags dos atributos de Javé, como
propde a filosofia; antes, deve ser entendidagta pla seu agir. Isto €, Javé € o unico Deus
gue criou o0 mundo e age para salvar e libertaugego. Nao existe outro deus capaz de tais

ac6es®. Essa concepcdo é originariamente déutero-isai&nse torna essencial no pos-exilio.

Peculiaridade da teologia déutero-isaianica ess&antos do Servo de Jatvé42,1-
4; 49,1-6; 50,4-9; 52,13-53,12). Como apresentagwas 0S cantos possuem perspectiva
universalista, visto que o servoa@) levara direito aos povos (42,1) e as ilhas aguraaia

sua orientacdo (42,4). Ou seja, a acéo do serveaaestringe ao povo de Israel. Sua tarefa
universal € marcada pelo sofrimento e servigo. f@ete® céantico (50,4-9) enfatiza a
persisténcia do servo diante das adversidadesgearto cantico (52,13-53,12) o sofrimento
do servo justificara a todos. A misséao universaseiwvo, portanto, € mediada pelo sofrimento

e servigé®,

Em Déutero-Isaias, Javeé torna o servo em um hieréi ¢ confia-lhe uma misséo
universal sem violéncia na construcdo de uma sadeetbaseada no direito e na justica (cf.
42,6-7), tendo como objetivo a salvacdo dos exchi marginalizados pela sociedade por
meio da falta de pratica da justica e do diretdingEnesse grupo profético, através dos cantos
do servo, especificamente em 42,1-7, enfatiza eforale Javé para o qual a lideranca € o
povo que promoveré dignidade, pois esta a “sedécjustica®.

Déutero-Isaias, portanto, nega o projeto impetalmso colocar como mediadores da
libertacdo os servos de Javeé, e, principalmentdaimentar a libertacdo no servico e ndo na

dinastia davidica. Agente de libertacdo de Jav@@o, e ndo a monarquia.

°3 ZABATIERO, Julio Paulo Tavares. Um Deus a altuoes dlesafios da realidade (Isafas 40-55)Revista
Ancora,v. 2, jun/2007p.11

** Nosso objetivo é apresentar a teologia deste®saportanto, ndo entraremos na discussdo daddeetido
servo. Para tal, confira MESTERS, Carlasmissdo do povo que sofréu-€s meu servo! Petrépolis: Vozes, 32
ed., 1994, SCHOKEL, Luis Alonso; DIAZ, José Luigr8i Profetas I:Isaias e Jeremias. S0 Paulo: Edigdes
Paulinas, 1988, entre outros comentarios ao Délgafas.

% Schwantes, op. cit., pp. 103-106.

* PROVIN, GenildoLibertac&o nas trilhas da Justic&studo histérico e hermenéutico de Isaias 42,54f. 1
Dissertacdo (Mestrado em Ciéncias da Religido)ulHade de Filosofia e Ciéncias da Religido, Unidade
Metodista de S&o Paulo, Sdo Bernardo do Campo, »p0836-138.

" ZABATIERO, Jllio Paulo Tavares. Servos do Impélitma andlise da serviddo no Déutero-Isaias. In:
Estudos Biblicos,.n8. Petropolis: Vozes, 1988, p. 41.
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De acordo com Silvd em sua dissertacédo sobre o segundo canto do @&rv-6),
a missdo do servo de Javé se da por meio da pgenskamada e de sua acdo. Por meio da
palavra porque o servo anuncia a chegada da salegcdaveé, e entdo, € possivel viver o
projeto de Deus: a restauracdo das tribos de (48). Por meio da acéao, visto que o servo
age em prol dos demais exilados e das nac¢Oes.rAazsdas nacoes, a libertagéo repercute
entre todos os israelitas da diaspora, de Judénleéta entre os ndo-israelitas que vivem as

consequéncias de exclusao e opressao do impewalism

Enfim, o servo de Javé, cosoante Si&, simbolo para toda a humanidade. Isto é,
onde ha um ser humano sofrendo, ai estda um sesafteflor(a), ainda mais quando se trata
do sofrimento de um inocente. Em Déutero-Isaiafomento do servo ndo possui um fim

em si mesmo; antes, resulta positivamente em fd&outras pessoas.

Assim, o sofrimento do servo, na perspectiva ddepr@ déutero-isaiana, faz da
realidade da dor e do desprezo um dado salvifmmoccondi¢cdo da implantacdo da justica,
se necessario, a custa da propria vida em benefdcoutro. O sofrimento do servo, portanto,

é a extensdo maxima de sua solidariefaéista é a novidade da teologia déutero-isaiana.

Por fim, a caracteristica que tem sido evidencigela pesquisa recentemente € a
concepcdo materna de Javé em Déutero-Isaias. Woadgumenta que a mulher,
principalmente mée, € uma representacédo de Departanto, Deus ndo € somente pai, mas
também mae. A literatura exilica apresenta a coagdarde Javé com uma méae, por exemplo,
o texto de Is 49,14-18.

A teologia déutero-isaiana, portanto, esta fundaadenna libertacdo. Todas as acdes
divinas, seja o ato de criar, eleger, perdoar,oebtiadas a esperanca da libertagdo. Até
mesmo os cantos do servo, com sua novidade tealagiftetem a libertagdo. O sofrimento
do servo esta a servico da justica para resgéitagrear os oprimidos, tanto os exilados, como

os de todas as nacoes.

8 SILVA, Rabeca Peres\ Vida dos Pobres é luz para o Mundo: Estudo dé9l4-6.2007. 73f. Dissertagéo
(Mestrado em Teologia). Faculdade de Teologia, ifaat Universidade Catélica do Rio Grande do Rdrto
Alegre, 2007, p. 66

9 SILVA, Valmor da. Escutai, ilhas! Leitura do Segoncanto do Servo do Senhor, Segundo Is 49,1-6. In:
DREHER, Carlos A., et. al. (OrgslProfecia e Esperancaum tribute a Milton Schwantes. Sdo Leopoldo:
Oikos, 2006, p. 269.

% GORGULHO, Maria Laura. O novo eixo nas decisdesvida: a novidade deuteroisaiana. Estudos
Biblicos,n. 42. Petropolis: Editora Vozes; Sdo Leopoldotdtdi Sinodal, 1994, p. 68.

®1WOODS, Leslie G. Maternal Images of God in Secand Third Isaiah. InScriptural Identities2005, p.85
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1.3.CONTEXTO GERAL DO EXILIO

Como evidenciado, os profetas-cantores e profetigagras se encontram no
periodo final do exilio babilénio, por volta de 5500 a.C., pois a rapida vitoria de Ciro sobre
o rei lidio Creso (546 a.C.) possivelmente seteefiios textos proféticos de 41,2s e 45,1s,
mas n&o reflete a tomada da Babilénia em 53%a.C

Nesse sentido, para compreendermos melhor a situdagé@ncial dos exilados,
especificamente a comunidade a qual se dirigenrafstps-cantores, bem como o contexto
no qual esta inserida a pericope em andlise, ésseie ter uma visdo ampla acerca do

periodo exilico na historia do povo de Israel.

1.3.1. O império babilénico e a queda de Jerusalém

O periodo neobabildnico € delimitado pelo enfragunento do império neo-assirio
(aproximadamente entre 630-612 a.C.) e a congdi#sBabilonia por Ciro, rei persa, em 539
a.C. O império neobabilénico, sob a dinastia dddeces assumiu a herangca da Assiria em
vérias partes do Antigo Oriente Proxitho

As acOes de Nabopolassar (625-605 a.C.) marcacio o dinastia neobabildnica.
Sua politica externa estava baseada na diplomatia¢, em acordos, atraves dos quais ia
conquistando seu espaco no Oriente. No entantrredor siro-palestinense ainda estava sob
o poder do Egito comandado pelo Faraé Neco Il @1®a.C.). Quanto a sua politica interna,
Nabopolassar reconstruiu todos os templos babdénpgara os deuses Shamash e Marduk,
como é o caso do templo de Esangila, dedicado duMar a torre de degraus de Etemenanki

(casa do fundamento do céu e da terra). Essacpoiitierna teve sua continuacdo com seu

%2 Schmidt, 2004, p. 245.
3 DONNER, Hebert.Histéria de Israel e dos povos vizinhos2, Sdo Leopoldo: Sinodal, 20086, p. 410.
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filho Nabucodonosor {f. Ademais, em seu reinado, Nabopolassar, conseguer ta cidade
Babil6nia capital do império neobabildnio, iniciana grande etapa de esplendor da citfade

ApoOs a queda da Assiria em 612 a.C., com a corgdestcapital, a disputa pela
hegemonia internacional do Antigo Oriente ficourerigito e Babilonia. Essa disputa foi
crucial para a Palestina. Por situar-se no corrsgorpalestinense, Juda tornou-se alvo de
estratégias militares de ambos os impérios. E etprentemente, sofreu com essa digputa

O corredor siro-palestinense foi conquistado pdsudadonosor Il (605-562 a.C.) na
batalha junto a Carquemis, em 605 a.C., em quei datalbnico, juntamente com seu
exercito, lutou contra o exército egipcio. A cr@lmabildnica enfatiza a gloriosa vitéria de
Nabucodonosor, afirmando que nenhum homem voltoa @&gito apos a batalha. Portanto,

com Nabucodonosor Il o império neobabilénico texe grande &pi€é

A retirada do Egito do corredor siro-palestinengmiicou ao povo de Juda a
libertacdo do poder egipcio. Principalmente porijabucodonosor, em 597 a.C. deporta
Joaguim (Jeconias) e sua corte, a fim de manted 3o seu controle, evitando assim
qualquer possibilidade de avanco egipcio. Coroaeatdo, como rei de Juda Matanias, tio de
Joaquim, que teve seu nome mudando para Zede@flids Rs 24,17) a fim de legitimar o
poderio da Babilénia sobre Juda. Zedequias seadoél 2 Rs 24,20b) contra o império.
Diante disso, Nabucodonosor Il sitia a cidade des3em, vindo a destrui-la em 587 a.C., e

deporta os jerusalemitas para a Babilonia (2 Rk28f%.

A despeito das outras conquistas de Nabucodondsodidpomos de poucas
informacdes, visto que Nabucodonosor Il ndo depadatos militares, como o fez o império
assirio. Possivelmente Nabucodonosor Il sitiou Pwo treze anos (595-570 a.C.) e fez uma
campanha contra Amasis do Egito, em 568°4.C.

Enfim, a dominacao babil6nica em Juda trouxe caré&sgjas decisivas na vida do

povo. Embora tenha destruido toda a cidade, nepstod habitantes foram levados cativos

® Donner, v.2, 2006, p. 413.

% FENOLLOS, Juan Luis Monter®abilonia y Nabucodonosor: Historia Antigua y Ticdi viva. In:AlbercA,
n. 5, 2007, p173

% Schwantes, 2009, p. 17

" Donner, op. cit., pp. 413-414.

® Schwantes, op. cit., p. 21.

% Donner, v.2, 2006, p. 414.
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para a Babilonia. Antes, o povo pobre da terraufieln Juda. Além disso, boa parte da

populacdo de Juda fugiu para o Egito.

1.3.2. Os pobres na terra desolada e a fuga para o Egito

E preciso desconstruir a visdo romantica de que aodominacdo do império
babilénico todo o povo de Juda teria sido levada @aBabildnia. O proprio texto biblico
relata que em Jerusalém ficou o povo pobre da {(@rRRs 24,14b; 25,12; Jr 39,10; 40,7).
Além dos pobres que ficaram em Juda, houve tamtsiue fugiram para o Egito (cf. Jr
43,1-7; 2 Rs 25,26).

Em relacdo aos que ficaram na terra, o texto de 29R12 indica que o povo pobre
da terra sdo pessoas humildes, mas nao da paramfe pertenciam a Jerusalém ou Juda.
Para isso, conforme Schwarlfesleve-se analisar o texto de 2 Rs 24,14 que fiosria que
fazem parte da populacdo mais pobre de Jerusalwigodaos deportados serem pessoas

ligadas & administracdo estatal, ao exército a@ernento da forca militdr.

Os textos de 2 Rs 25,12 e Jr 39,10 refletem um pote/ fraco da terra de Juda. A
esse povo é dado o direito a terra, porém estanéw é propriamente dos camponeses, ela é
concedida pelo governador Nebuzarada para queleleem. Sob o comando de Gedalias (2
Rs 25,22), defensor dos interesses babildnicogesuna nova possibilidade de vida para este

povo pobre da terfa

Contudo, na terra ndo ficaram apenas camponeses/als entre eles cantores do
templo, 0os quais seriam 0s responsaveis pela cagdposio livro de Lamentagdes. O

conteudo desse livro reflete a tristeza dianteeddrdicdo de Jerusalém e do Santuario, bem

O SCHWANTES, Milton.O Direito dos PobresSéao Leopoldo: Oikos/S&o Bernardo do Campo: Ed@n3, p.
189.

™ Ibid., p. 189.

2 Schwantes, 2013, p. 193.
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como as consequéncias tragicas na vida do povaxeonplo, fome (Lm 1,11; 4,4) e mortes
(Lm 1,20; 2,11)LamentacBesportanto, retrata a angustia e a fé do povo elidatiragédi.

De fato, as escavacdes arqueologicas demonstrana guidade de Jerusalém foi
destruida pelos babilénios. Encontram-se poucoadasharqueoldgicos referentes a esse
periodo. A descoberta de uma caverna usada comdaudo século VI a.C., encontrada a
oeste da cidade, pode representar uma familiadywante ou depois da destruicdo, mudou

para um assentamefito

Entdo, o povo pobre, que estava na cidade, praveveé migrou para os campos de
Juda. Os pobres que ndo foram levados para a Babildintamente com os cantores do
templo e os “pobres da terra”, estabeleceram-secamgpos, uma vez que a cidade estava

destruida.

Fator a ser considerado nesse grupo que ficou ma &80 as populacoes
estrangeiras. Ndo existe nenhuma evidéncia condetgue o império babilénio tenha
colocado outros povos para morarem em Juda. Emtoet&m-se noticia de que os edomitas,
amonitas e moabitas teriam invadido o territoriQJdda apos a conquista de Jerusalém pelos
babildnio<®. Fato que desencadeia problemas entre judeusaagsitos no livro de Esdras e

Neemias, bem como o exemplo de Rute, a moabita.

Acerca dos que fugiram para o Egito, o texto des2R26 relata que todo o povo

(D?U"?;) teria ido para o Egito porque temiam os babiléniGonforme Jr 43,1-7, todo o

povo desobedece a palavra de Javé sobre a idaitmo(&gJr 42). Entretanto, esse povo €
liderado por Joan4, filho de Cared, e os capitaesxdrcito (Jr 43,4). Provavelmente, néo se
refere a todo o povo que restou em Juda apos astaefes, antes, trata-se de uma elite
remanescente ligada ao exército (cf. Jr 42,1; 44) conforme Alberf?, estaria indo ao

Egito em busca de fortunas, mesmo contra a papawfatica de Jeremias.

3 GASS, lldo BohnUma introducdo & BibliaExilio Babilonico e Dominacdo Persa. Sdo Pauloii®aiBao
Leopoldo: Cebi, 2004, p. 23.

" FINKELSTEEIN, Israel; SILBERMAN, Neil AsherA Biblia n&o tinha raz&oS&o Paulo: A Girafa Editora,
2003, p. 441.

> Gottwald, 1988, p. 398.

" ALBERTZ, Rainer.A History of Israelite religion in the Old TestaneReriod. Vol. II. Louisville:
Westminster John Knox Press, 1994, p. 374.
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Esse grupo, portanto, que busca reflgio no Egitmnéposto por pessoas notaveis,
ou seja, com certa influéncia politica, que levacamsigo grande parte da populagédo de Jud4,

bem como o profeta Jeremias e Baruque (cf. Jr 43,6)

De acordo com Jr 44,1, esse grupo tinha se espaffmégito e se fixado nas terras
de Migdol, Tafnes, Ménfis e em Patros. Provavelmadses judeus tenham servido como
soldados no Egito, visto que a colbnia militar jadaem Elefantina (IV a.C.), embora
remonte a um grupo de emigrantes incertos, temtmafsimado por pessoas deste grupo que
fugiu de Juda. Esta colbnia testemunha um modaalssemelhante ao grupo, no caso,

composta por forca militat

Em relacdo a vida religiosa, esse grupo emigransedu preservar os valores, as
tradicbes e a fé javista, visto que se constragano periodo do exilio, um templo de Javé
Apoés a morte de Jeremias, ndo temos, biblicameatduma informacao sobre os emigrantes
no Egito. O que temos sdo literaturas postericggBa-biblicas produzidas por judeus no
Eqgito.

1.3.3. As deportacdes para a Babilonia

De acordo com os relatos biblicos teriam ocorrigeenas duas deportacdes,
conforme 2 Rs 24,10-25,22. Na primeira deportagéorrida em 598-7 a.C., foram levados o
rei e a sua corte, gesto que visava exercer pressdd@ os que ficaram. Como reféns
permaneceram junto a corte babildnica (cf. 2 R$®46). Na segunda deportacdo, 587 a.C.,
foram levados mais habitantes da capital (cf. 218-22), um grupo maior, formado em sua
maioria por pequenos comerciantes, artesaos, fuéeos do templo, levitas etc. Ou seja, se
na primeira deportacao foi a elite, o rei e susecempossivelmente também alguns sacerdotes,
como o profeta Ezequiel (cf. Ez 1.1-3), na segudeportacdo foi a classe média, tanto
politica quanto religiosa e comercial. Certamenfegundo Isaias € oriundo desse grupo da

" LIVERANI, Mario. Para além da BibliaHistéria antiga de Israel. Sdo Paulo: Paulus/Ediddmyola, 2008,
p. 242.

8 Albertz, op. cit., p. 374.

" Ibid., p. 374.
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segunda deportacdo. No entanto, de acordo comato de Jr 52,28-30, ha o indicio de uma
terceira deportacéo, de propor¢do menor do quatasgaes, por volta de 582 a.C. Somando
as trés deportacOes, teriam sido levadas cerca drillpessoas, oriundas basicamente da

populacéo de Jerusalém que representava a naiagobligiosa e intelectual de sua t&tra

Embora a maioria da populacdo deportada para alOBabirepresente a elite
jerusalemita, o texto de Jr 40,7 juntamente coBRJt5, evidencia que dentre os deportados
se encontram pessoas pobres da terra. Em Jr 48k do povo pobre fica sob
responsabilidade de Gedalias, porém outra paeeaglé cativdl. Portanto, entre os exilados

se encontram pessoas pobres.

Os deportados nédo se fixaram numa mesma localdiad@pério babildnio. Antes,
estabeleceram-se em diversas colbnias. O Antigtahesto fornece cinco colbnias: 1) Tel
Abib (Ez 3,15): colbnia situada junto ao canal deekar que, possivelmente, estava
localizada a leste de Babilbnia, na regido de Nipfadocalizacdo desaa colonia € confirmada
em documentos comerciais com nomes judaicos dandaguetade do séc. V a.C.; 2). Tel
Harsha (Ed 2,59; Ne 7,61), que significa “colinaagado”, mas que nao foi localizada; 3) Tel
Melah (Ed 2,59; Ne 7,61), que significa “colina sl”, também néo localizada; 4) Kerub
Addan Immer (Ed 2,59; Ne 7,61): duas ou trés |Ideales desconhecidas; 5) Kasifya (Ed
8,17): localizacdo desconhecitla

Desse modo, observa-se que nem todos os depoftados assentados no mesmo
lugar. H4, portanto, diferencas nas comunidaddadad. O livro de Daniel, embora seja de
periodo posterior, por volta da segunda metadeédolka.C., retrata a vida de pessoas que
atuavam na corte babilénica como servigais doR®vavelmente, os primeiros deportados
tenham estado proximo a corte babil6nica, prinaieaite porque sabia lidar com os afazeres
da corte, dos palacios, como cozinhar, servir, dimgscrever, etc. Aléem do mais, grande

parte eram homens valentes e ferreiros, todosodesin guerra (cf. 2 Rs 24,16).

Na Babildnia, os deportados encontraram uma ece@ndmasicamente agraria.
Embora os templos e o setor privado facam parteisiema econémico, o campo é uma das
principais fontes de renda do império, principalteeoom a intensificacdo da producao

agricola. Contudo, no império neobabilénico ha ummento na urbanizacdo devido as

8 Schwantes, 2009, pp. 21-24.
8. Schwantes, 2013, p. 198.
8 Donner, v.2, 2006, pp. 436-437.
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grandes reformas dos templos, bem como a monetizdgdeconomia a partir de tributos
cobrados em prdth Provavelmente, a grande maioria dos deportadosatatuado na

agriculturg*.

Destarte, levando em consideracdo a primeira deggmtem 597 a.C. e o inicio da
pregacado dos profetas-cantores, por volta de 560 passaram-se quase 50 anos e 0s
exilados j& estavam desesperancados quanto amaeioPalestina. Entretanto, o império
babildnico comecava a ficar instavel. Apdés a mokkeNabucodonosor I, em apenas sete
anos, o trono fora ocupado trés vezes: Amil-Mar(h82-560 a.C.), Nergal-shar-usur (560-
566 a.C.), Labashi-Marduk (556 a.C.). Este ultimb derrotado por Nabu-na'id (556-539
a.C.), descendente de uma familia de Hard, qupaeeu do trono. Com o rompimento da
dinastia de Nabucodonosor I, juntamente com atipalireligiosa de Nabdnides, grande
discordia na Babilonia, pois ele adorava a deushi@é&in e procurou eleva-la a suprema
posicdo de pantedo babildnico, o que atraiu inid@gacom os sacerdotes de Marduk. Outras
acodes politico-religiosas de Nabdénides, como teaimsfua residéncia imperial dc Babilénia
para o Oasis Teima, homeando Bel-shar-usur (Be&)sesmo principe da coroa, provocou
revolta nos cidadaos babilénicos, principalmente pel ndo aparecer no festival de Akitu,

ndo podendo celebrar, o que, para a populacéopasiderado uma profanado

Simultaneamente, o poder de Ciro aumentava vepsgmente. A principio,
Nabbnides apoiou o império persa. Porém, com auistagde Ecbatana, em 550 a.C.,
Nabdnides se alia ao farad egipcio Amasis (570eb26) e a Creso, rei de Lidia (560-547/6
a.C.) em uma alianca defensiva contra Ciro. Cownguista de Lidia, em 547 a.C., a alianca
com o Egito foi rompida e a Babildnia estava s@ s defender do império per€aDiante
disso, uma nova situagéo coloca-se diante dosdesilal eria chegado o tempo da libertacdo?

Para Déutero-Isaias, sim!

8 JURSA, Michael. The Babylonian Economy in the Ritlenniu BC. In: LEICK, Gwendolyn (Org).
Babylonian WorldNew York: Taylor & Francis e-Library, 2010, p. 233.

8 Schwantes, 2009, p. 24.

8 BRIGHT, JohnHistéria de IsraelSdo Paulo: Paulus, 2003, pp. 422-423

% Ibid., p. 423.
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1.3.4. Religido israelita x Religiao babilonica

Com o exilio houve uma crise teoldgica. A fé dedsifoi colocada em xeque. O
status de Javé foi colocado em davida. Havia uraadgr tentacdo por abandonar a religido
ancestral (cf. Jr 44,15-19; Ez 33,10; Is 48,5)meaca de perda da fé era iminente (Is 49,14).
A religido de Israel estava sendo provada numaagimm de vida ou morte. Era preciso
esclarecer sua posicao diante das grandes naci@eseels deuses, diante da tragédia nacional

e de sua significacéo, ou entéo per&cer

Na profecia déutero-isaianica ndo ha evidénciagueeos exilados fossem obrigados
a cultuar os deuses babil6nicos. No entanto, leaidaia de que os deuses babildnicos tinham
vencido Javeé através da queda da cidade, do teargdadinastia davidica. Por conseguinte, a
fé dos antepassados estava se perdendo, boa asste/@ a adorar os deuses babilonios, por

questdes de privilégios e ou de segurdhca

No processo de aculturacdo, as pessoas assimilandtasas sociais e religiosas do
novo ambiente. Possivelmente isto tenha aconteoitho alguns exilados, como se pode
perceber em varios textos que continuamente antioaculto a outras divindades (cf. Is
40,18-20; 41,6-7; 44,9-20; 46,5%7)

Neste sentido, o Festival de Akitu, principalmemtgoema mitolégico Enuma Elish
fornece base para construcdo da teologia déutiénisa. Conforme Blenkinsopp o ponto
central da mensagem déutero-isaianica pode setrgimtscomo um tipo de imagem-espelho
da teologia expressa na liturgia de Akitu e no ritmma Elish. Isto €, em Déutero-Isaias
temos a contraposicdo da teologia israelita fran@mlogia babildnica. Os deuses estrangeiros
que aparecem no Déutero-lsaias sdo Bel (mesmo panze Marduk) e Nebo (filho de
Marduk). Sdo colocados como nada e, por isso, aderp salvar (cf. Is 46,1ss). Outro ponto
€ a contraposicao da procissao de Marduk, realizaddtimo dia do festival de Akitu, a qual
é transformada pelos profetas-cantores na procsalavé (Is 40,3). Isso demonstra que o
festival de Akitu também era conhecido pelos nauilbaicos.

87 Bright, 2003, pp. 416-417.

8 Westermann, 1969, pp. 5-6.

8 CROATTO, José Severino. O Déutero-Isaias, prafatatopia. InRevista de Interpretacédo Biblica Latino-
Americanan. 24, 1996, p. 39.

% Blenkinsopp, 2002, p. 107.
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Dessa forma, é relevante destacar os principaisopoda teologia babilénica:
senhorio de Marduk, criagdo e salvacdo do ser hon@rsenhorio de Marduk é claramente

destacado no poema mitico Enuma Elish, incluin@doasuoridade sobre os deuses:

Senhor dos deuses do céu e da terra

€ 0 nome com o qual o chamamos em nossa assembleia.
Elevamos a ordem de sua boca acima dos deusepasgus
na verdade, ele é o Senhor de todos os deuses @odeéterra

Além disso, a Marduk é concedida a realeza solite touniverso e o poder da
palavra suprema capaz de criar e desStruikssume o nome Bel “O Senhor” como seu
préprio nomé&®. Contrapondo essa concepcéo babil6nica, os psefetstores buscam afirmar
a supremacia de Javé (cf 40,12-26) e apresentar ctamo Unico Deus (43,10-13; 44,6-8;
45,5-6; 45,21-22; 46,5-11; 48,12).

Marduk também é o responsavel pela criacdo da eiddabildnia, a qual é
apresentada no Enuma Elish como “as casas dos egratelises®. O povo exilado,
possivelmente, ndo habitou na cidade dos “grandesed”, pois estava no campo, mas isso
ndo descarta a possibilidade dele ir a cid@dato € que o povo tinha contato com a
religiosidade babilbnica. Nao estava mais em suia;tpor isso, o lamento do Salmo 137 e o
qguestionamento de como cantar em terra estranhanteDdisso, surge a necessidade de

produzir palavras de esperanca e fortalecer agieoieraelita.

O poema Enuma Elish apresenta Marduk como criaol@odmos e do ser humano.
Apos vencer Tiamat, Marduk constréi o firmament“&rande Morada”. Também construiu
as estacoes, as constelacfes e todos os eventwaisialudo é construido a partir dos

destrocos de Tiantat Também criou o ser humano com um objetivo esigecif

Juntarei sangue e criarei 0Ss0s,

Estabelecerei um ser humano; homem sera chamado.

Certamente, um ser humano criarei,

Ele encarregar-se-a do servico dos deuses pamstrsgepossam descariar

! Enuma Elish, tabua VI, v. 140 ‘apud’ STEINMANN, Q. Livro da Consolagéo de Israel e os profetas da
volta do exilioSao Paulo: EdigGes Paulinas, 1976, p. 22.

92 Enuma Elish, tabua IV, v.14-24. In: CROATTO, J&&¥erino. As linguagens da experiéncia religioama
introducéo a fenomenologia da religido, 32 ed.,F@do: Paulinas, 2010, pp. 424-430.

% OSHIMA, Takayoshi. The Babylonian God Marduk. Lieick, 2010, p. 351.

° Enuma Elish, tdbua V, v. 129. In: Croatto, 201%38.

% Enuma Elish, tdbua IV,v. 135-tdbua V, v. 68. bidl, pp. 432-433.

% Enuma Elish, tdbua VI, v.5-8. In: Ibid., p. 434
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Outro texto babilénico, Ludlul Bel Nemé§i apresenta Marduk como o divino
salvador do ser humano e, ao mesmo tempo, o dexsausa sofrimento. Assim, para

alcancar a salvacdo o fiel tem que confessar aidpa®.

Diante desses pontos da teologia babildnica € qumofecia déutero-isaianica
constroi sua mensagem. E necessario fortalecer eanfédavé e promover esperanga aos
exilados. Portanto, os profetas e profetisas-casfas), compositores do livro denominado
Déutero-lsaias, o qual compreende os capitulos54@eéb livro de Isaias, elaboram sua
teologia do novo éxodo a partir da exclusividadeJdeé. Ou seja, Marduk ndo é deus.

Somente Javé o é. E, por isso, somente Ele pasitdito seu povo da opressao.

Assim, para compreendermos a pericope de 43,JiBcEs0o considerar as questdes
literarias, historicas e teoldgicas aqui assumidst®. €, consideramos o bloco déutero-
isaianico dos capitulos 40-55 do livro de Isaias;ried no exilio babilbnico com a
possibilidade de uma redacgéo posterior pés-exilicgue se diz respeito a pequenos ajustes
entre os textos. Trata-se de um grupo proféticopénado por nossa pesquisa de profetas e
profetisas-cantores(as) por sua proximidade conmgudgem do saltério evidenciada em
Déutero-Isaias. Demonstramos a perspectiva hiatdiacexilio e a crise na politica interna
babilbnia, a qual contribuiu para o fortalecimerda profecia déutero-isaianica para
proclamar libertagdo aos deportados frente a umatniboldgico. Isto €, estavam num pais
com outra cultura e religido, e a fé em Javeé pageiser ressignificada. Era preciso destruir a
imagem de Marduk como deus, e evidenciar a exadtlegie de Javé, como Deus unico, 0

criador de todas as coisas.

97 Cf. a discussao sobre este texto na p. 78.
% OSHIMA, Takayoshi. The Babylonian God Marduk. IEICK, Gwendolyn (Org)Babylonian World New
York: Taylor & Francis e-Library, 2010, pp. 352-353
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CAPITULO 2
ANALISE EXEGETICA DE IS 43,1-7

Este capitulo tem por objetivo apresentar a anaksgética do texto de Is 43,1-7, a
fim de demonstrar o uso do género literario orddel@alvacdo em Déutero-Isaias e verificar,
pela analise semantica, como estes oraculos, emgiakp texto em analise, contém palavras
de animo a comunidade exilada na Babilénia. Aléssali evidenciaremos as peculiaridades

literarias da pericope.

Para o desenvolvimento de nossa analise, utilizaalgsns passos do meétodo
historico-critico como orientagdo, todavia sem rb&rmos nesta Unica metodologia.
Apresentamos a traducao do texto hebraico, nalsalamos manter as estruturas da lingua
hebraica; a analise da critica textual, que estoddexto sob sua transmissao e
desenvolvimento; Analisamos as caracteristicas dmnda pericope (delimitacdo, estilo
literario e género literario), por meio da qual iedtnos informacdes fundamentais para
analise do conteudo. E, por fim, a andlise de coluiga fim de extrairmos significados que

um texto biblico permite ao exegeta.

2.1. TRADUCAO LITERAL INTERLINEAR %

N I 3y IR mmowwms

Israel e que te modeffd Jacoé que te criddt Javé diz assim Mas agora

% Traducdo realizada a partir @blia Hebraica StuttgartensiaBarueri: Sociedade Biblica do Brasil,
2009., com auxilio de HOLLADAY, Willian LeeA Concise Hebrew and Aramaic Lexicon of the Old
TestamentGrand Rapids: Eerdmans Publishing, 1971; KELL¥gé H.Hebraico Biblico:Uma gramatica
introdutéria. S&o Leopoldo: Sinodal, 1998; KIRSEI$bn. et. alDicionario Hebraico — Portugués e Aramaico
— Portugués Sao Leopoldo: Sinodal. 1988; KOEHLER, Ludwig; BMGARTNER, Walter.The Hebrew and
Aramaic Lexicon of the Old Testamenie Netherlands: E. J. Brill, 1994
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TP TWI TR TANI R NTATON
para mim tu (és) por teu notffe gritef®® resgatei-t®* Eis!  N&o temasP
TN -2 73yn™3°
junto contigo eu (estar8l§ pelas 4guas Atravessafagis!
TEew XD i
seras levad®® ndo E pelos rios
men N> uwting TP
seras crestad® nao por fogo  CaminharZ<is!
SERCE T
chamuscard'emti ndo E chama
TR MM ow P
teu Elohim, (sou) Javé Eu Eis!
en o Swm U

teu salvadot*? Israel Santo de

1%vav conjuntivo +x» “formar, modelar” - Verbo Qal participio constrigg. masc. + sufixo 22 p. sg. masc.
104,51 “criar” - Verbo Qal participio construto singula@astulino + sufixo 22 p. sg. masc.

102; “em, por, com” — preposi¢ao & subst. sg. masc. “nome” + sufixo 22 p. sg. masc.

1035 “gritar, berrar, chamar” — Verbo Qal perfeito 13g. comum

1% “resgatar, redimir, remir, salvar, libertar, livraeivindicar, reclamar para si” - Verbo Qal pédel@ p. sg.
comum + sufixo 22 p. sg. masc.

105 Expressé@o composta por advérbio de negagaex- “temer, ter medo” - Verbo Qal imperfeito 22 p. sg.
jussivo masc.

196 - “junto com, com o auxilio de, junto a, ao lado da,presenca de” — preposicdo + sufixo 22 p. sgcma
X% — pronome pessoal 12 sg.

1070y “atravessar, passar, ultrapassar, transpor, perceruzar” - Verbo Qal imperfeito 22 p. sg. masc
198wy “arrastar, varrer, levar (pela correnteza), alagamdar” - Verbo Qal imperfeito 32 p. pl. mascsuf. 22
p. masc. sg.

1090:5 “ser crestado” — Verbo Nifal imperfeito 22 p. masg.

100 “ir, andar, caminhar, seguir, aderir, morrer” — b@Qal imperfeito 22 p. masc. sg.

1152 “queimar, acender-se, chamuscar” — Verbo Qal inggiter2 p. fem. sg.
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TONR X201 WD DER TR A
emlugar deti e Seb4 Cux Egito, tegae™ Dei*
TRRIX AN nas R npy e
te amot® eeu éshonra8 em meus olhos és precidSo Porque
gl AU FC I N s BN
tua vidd® emlugarde epovd® emlugardeti serhumano E dei
RTINS D NTRTON
Junto contigo eu (estou) Eis! Nao temas!
SlRepy 2nanm TPW O ONAR e

NTTD T

il.22

te reuniret?®® e de oeste tua sem&itérare De leste

RooPoN Ry un o 1iesh e
N3o detenhdé® E aosul: Dai! ao norte: Direi
e I R PER B WER

terra da extremidade da e minhas fildadonge meus filhos Trazei

129 “ajudar, salvar, socorrer, dar assisténcia” — Vetlifid participio construto masc. sg. + suf. 23masc. sg.
113,55 “suborno, resgate” — subst. masc. sg + suf. 2&scisg.

114, “dar, presentear, oferecer, conceder, entregarérb®y/ Qal perfeito, 12 p. comum sg.

153 “amar, gostar” — Verbo Qal perfeito 12 p. sg +2up. masc. sg.

116425 “ser honrado, ser pesado” — Verbo Nifal perfeftgp2masc. sg.

1175 “ter valor, ser precioso, raro, honrado” — Verbd @efeito 22 p. masc. sg.

18 yry “garganta, respiracgéo, folego, ser, vida, alneageb, estado de animo, sentimento, vontade” -+.delns.
sg + suf. 22 p. masc. sg.

119, vav conjuntivo +ex5 “povo, nagdo” — subst. masc. pl.

120 vap “reunir, juntar, coletar, arregimentar” — Verb@Himperfeito 12 p. sg. + suf 22 p. masc. sg.

121y “semente, semeadura, sémem de seres humanos ésadiesaendéncia” — subst. masc. sg + suf. 22 masc.
sg.

1221 “fazer entrar, fazer vir, trazer” - Verbo Hifil jperfeito 12 p. sg.

123t “deter, impedir, ser mantido em prisdo” — Verbo Qaperfeito 22 p. fem. sg. jussivo.
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11255 Y2 N 5%
e para minha glé6rfd*  por meu nome o que é grit&o Todo
TEI TR TN

126

o fiz também o modelei, o criei,

2.2. PROPOSTA DE TRADUCAO

IMas, agora, assim diz Javé, que te criou Jac@ e¢eqanodelou, Israel:

N&o temas!
Eis! Resgatei-te, gritei por teu nome: para mir(és).
2Eis! Atravessaras pelas aguas, junto contigo sarg)
E pelos rios, ndo seras levado.
Eis! Caminharas por fogo, ndo seras crestado

E chama ndo chamuscara em ti.

3Eis! Eu (sou) Javé teu Elohim,

Santo de Israel, teu salvador.

1245 vav conjuntivo +5 preposicdo +vizp “peso, fardo, propriedade, aparéncia, reputaciplermor,

magnificéncia, distingéo, respeito, honra, gldpader, autoridade” — subst. masc. sg + suf. 12 sg.

125 artigo +x-» “ser chamado, ser berrado, ser exclamado, secaey ser denominado, ser pronunciado, ser
lido.” — Verbo Nifal participio masc. sg. abs.

126 2oy “fazer, manufaturar, trabalhar, pér, colocar, sfarmar, fabricar, aprontar, elaborar, preparaalizar,
executar, agir, intervir’ — Verbo Qal perfeito 1%g + suf 32 p. masc. sg.
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Dei teu resgate Egito, Cux e Seba em lugar de ti
*Porque és precioso em meus olhos, és honradoeeaguot

E dei ser humano em lugar de ti e povos em luganalgida.

°N&o temas!
Eis! Junto contigo eu (estou)
De leste trarei tua semente e de oeseuterei.
®Direi ao norte: Dai! E ao sul: Ndo detenhas!

Trazei meus filhos de longe e minhas fillagxtremidade da terra.

"Todo o que é gritado por meu nome e para a mirdrag criei, 0 modelei, também o fiz.

2.3. CRITICA TEXTUAL

A critica textual tem por finalidade buscar o texjoe mais se aproxima do
“original” e analisar a histéria da transmissdoesatvolvimento do textt. Entretanto, é
impossivel encontrarmos o texto original devido igerdos fatores, principalmente a

transmissao oral do texto.

Nosso objetivo, portanto, é observar a transmissdalesenvolvimento do texto ao
longo da historia. Analisaremos as variantes téxtaaresentadas no aparato critico da Biblia

Hebraica Stuttgartensia (BHS) e as anota¢cfes dadviaParva.

127 SIMIAN-YOFRE, Horacio (Org.)Metodologia do Antigo Testamen®&do Paulo: Edicdes Loyola, 1994, p.
39.
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2.3.1. Aparato critico

O aparato critico da BHS tem por objetivo informaasituacédo do texto biblico ao
longo de sua transmissdo, desde o periodo da Addide até o final da Idade Média,
evidenciando as diferengas entre o texto hebradpadlicio massorética e as antigas versdes
biblicas classicas, informando também as emenda® tde natureza textual quanto
literaria®®. Vejamos as notas apresentadas no texto de Is74&ditadas por D. Winton

Thomas:

Verso 1: O vocabulo$R7? (gritei) apresenta a seguinte nota: [Vrs + suff 2 m sg, |
TPNRTP], cuja interpretacdo € “muitas outras versdesi@uin o sufixo 22 pessoa masculino
singular para lef'nR7p (gritei-te)’. Algumas traducde¥? inclusive a Septuaginta (LXX),

optam pela variante ao invés do texto proposto BEI& acrescentando o pronome pessoal de

22 pessoa singular.

O vocébulobﬂ?;w'; (por teu nomg exibe a seguinte nota: {bhw2 Cf. 7], cuja
explicagdo é “para lenwa (por meu nomeconfira v. 7”. H& a troca do sufixo pronominal de

22 pessoa masculino singular para 12 pessoa singdeguando o vocabulo ao v. 7. A LXX
nao faz a adequacéo apresentada no aparato anaodendo, portanto, o pronome pessoal de

22 pessoa singular. Contudo, a LXX ndo apresemtaumea preposicao similar a hebraira

(por), ficando da seguinte formai 6voua cov (0 teu nomg

Verso 4: O termo 87X (ser humanpapresenta a seguinte nota: [2 prp-R], cuja

1]

interpretacéo € “propostuinIN (terrag)”. Esta nota sugere a troca de um vocabulo popput

alterando de “ser humano” para “terras”, mais pewpente terras cultivaveis. A LXX nao

adere a essa nota, mantendo o sentido de “ser btmatraduzinIN poravépwmouc.

Verso 7:0 vocébulo?‘h:;‘?j (e para minha gléripexpde a seguinte nota: [ nonn

Mss SyhSY om1] com o significado de “varios manuscritos hebraiowedievais (de 11 a 20

128 FRANCISCO, Edson de Fariddanual da Biblia Hebraica:Introducdo ao texto massorético — Guia
Introdutério para a Biblia Hebraica Stuttgarten3faed. Sdo Paulo: Vida Nova, 2008, p. 69.

129 As versBes Biblia Almeida Revista e Atualizadangida Revista e Corrigida, Biblia de Jerusalémuzach
“chamei-te”.
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Mss) citados nas edicdes de b. Kennicott, de @eBRossi e de C. D. Ginsburg, verséo Siro-

Héxapld, Peshittd®' e Vulgata®* omiterm (e)”.**

O termobv\m;«:j (o modelei apresenta a seguinte not‘éudl], com a interpretacéo
“deletado”. Isto é, este termo é deletado em alguneasdes. No entanto, o aparato critico
nao informa quais sdo as versfes em que encontestescorréncia. A LXX, por exemplo,
mantém os trés verbos referentes ao processo dedamatookevo(w, TAXOOW, TOLEW

(preparar, modelar, fazer

Nota-se, portanto, que o texto sofre pequenasagfies no decorrer de sua historia.
Algumas variantes buscagorrigir o texto para que o vocabulo seja o0 mesmo no inicio
quanto no final da pericope, como € o caso da skegoota do v. 1. Esta alteracdo de sufixo

adapta o vocabuf@wa “por teu nome’para ler w2 “por meu nomeficando exatamente

como aparece nov. 7.

Em outras notas observamos uma intencéo de melnmtexto, a qual ndo prejudica
a andlise. Por exemplo, a primeira nota do v. &,sgurefere a inclusao do sufixo de 22 pessoa

masculino singular ao verboX7p “gritei”.

No entanto, em outras notas observamos que namiss@ do texto houve
mudancas que visaram alterar o sentido. Por exemaplwta do v. 4 propde o vocabulo

NTIX no lugar dedIN. Embora ambos os vocabulos possuam a mesmalradz a

proposicao sugere terra cultivavel no lugar de ftasenano”. Possivelmente, essa mudanca
seria para fazer uma adequacao na semantica dusstede povos e paises apresentados no v.
4. Contudo, ndo havendo testemunhas relevanteatgstem essa nota, continuamos com 0

texto proposto pela BHS.

130yversao siria feita a partir da LXX, de OrigenesAtixandria. Cf. Francisco, 2008, p. 93.

131yersao siria do séc. Il. Francisco, 2008, p. 90.

132 ers&o de acordo com a edicdo do Mosteiro Bemedite S. Jerénimo (séc. IV-V). Cf. Francisco, 2008,
96.

133 Francisco, 2008, pp. 85-86.
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2.3.2. Massora Parva

A Massora Parva € o conjunto principal de anotag@assoréticas escritass
codices medievais da Biblia Hebraica de tradigderiénse, encontradas também nas edicbes
modernas. Sua finalidade consiste em observar psctas do texto biblico, tais como
palavras e expressdes Unichapax legomenon)requéncia de vocabulos, observagbes de

leituras @eré, ketive sevirin) entre outro$™.
Na pericope em estudo localizamos oito anotacfssareticas.

Verso 2: O termonﬁjrfq;n (e pelos rio¥ apresenta uma nota indicando que ha duas

ocorréncias na Biblia Hebraica, sendo uma nestagper e a outra em S| 89’36

A particula de negagéd? (n&0g exibe uma nota informando que em 47 versiculos

encontramos a repeticdo de trés particulas de aegac

Para a preposigéﬂ&; (em) o autor expde uma nota explicando que ha apenas n

ocorréncias desta preposi¢cao na Biblia Hebraica.nidae ocorréncias, trés se encontram em
Déutero-lsaias (43,2; 44,16.19), cinco em JO (918)4.5; 19,16; 37,8) e apenas uma no
livro dos Salmos (11,2). Nota-se, portanto, gua petposicao foi utilizada na lingua hebraica

em periodos tardios, a partir do exilio babilénio.

Para vocébuld‘!\;ﬁﬁ)j (e cham@ o autor apresenta uma nota indicando que sua

ocorréncia na Biblia Hebraica € de apenas trésyvé&reontra-se nesta pericope, em Jr 48,45
e Jl 1,19.

Verso 4: A expressao verbqu_}j;j (e de) expde uma nota indicando que este termo

ocorre trés vezes na Biblia Hebraica, sendo umta ne=icope e as outras no livro de
Jeremias (Jr 3,19; 42,12). O mais comum da exmessdal ‘€ dei” em hebraico possui

vocalizago diferente do vav consecutivo, seyi) ao invés dejnR1. A Massora Parva,

portanto, anota essa vocalizacdo rara.

134 Francisco, 2008, p. 118.

13 Doravante, as citacbes referentes aos textoschsbfaralelos com a ocorréncia do mesmo termo ou da
mesma raiz utilizaremos a obra de LISOWSKI, Gerh#wonkordanz zum Hebraischen Alten Testament.
Stuttgart: Wirttembergische Bibelanstalt Stuttgb®68.
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Verso 5: A expressao hebraicz;qf_qr_:m (e de oesteapresenta uma nota informando
gque esta expressao ocorre trés vezes na Bibliaaldabsendo as outras duas ocorréncias no
livro de Salmos (75,7; 107,3). Em todas essas égoias a expressao esta sempre junto a

i (desde oriente seja para falar das extremidades do julgameBlo/$,7) seja das

extremidades do resgate de Javé (Sl 107,3; 1s.43,5)

Verso 60 verbo™X271 (traze) exibe uma nota informando a sua ocorréncia na

Biblia Hebraica. Esta forma verbal é encontradaapé&és vezes (2Sm 13,10; Is 16,3; 43,6).

A expressdo'n1 (e minhas filhaps apresenta uma nota indicativa Hapax

legomenonlisto €, ela aparece uma Unica vez no texto hebroo o vav conjuntivo. A

expressaoma (minhas filhay € frequente, mas apenas uma Unica vez este testdo

associado a Javé como pai/mae.

As notas apresentadas pela Massora Parva paré&capgepermite notar que alguns
termos sao raros na Biblia Hebraica, incluindo inagax legomenork-ato que nos permite
guestionar a razéo pela qual os profetas-cantaasspeofetisas-cantoras utilizam a expressao

"M123 (e minhas filhap Seria incluséo da mulher na libertagéo?

Ademais, a Massora Parva utiliza varios termosidardo que corrobora para a
datacdo no periodo exilico, visto que esses teomm®ecam a ser utilizados a partir do exilio
babildénio. Enfim, as notas apresentadas pela Mad$3arva indicam algumas caracteristicas

literarias de Déutero-Isaias, como por exemplmguagem inclusiva.

A Critica Textual, portanto, fornece a pesquidarimacdes acerca da transmissao
do texto ao longo da historia. Trata-se de um text® sofreu algumas alteracdes a fim de
adequa-lo estilisticamente; por exemplo, a varidatedo v. 1, na qual é acrescentado o
sufixo de 22 pessoa singular. Além disso, evidemoga termos raros e tardios que
fundamentam a hipétese de ser um texto escritata ga periodo do exilio babilénio, que

incorpora peculiaridades dos profetas-cantores.



50

2.4. CARACTERISTICAS FORMAIS

A andlise das caracteristicas formais de um texim& das bases para a analise de
conteudos. Trata-se de uma etapa fundamental @anamos informacdes a respeito de suas
caracteristicas literdrias. Para esta analisendeseremos os seguintes passos: delimitacao,

estilo literario e género literério.

2.4.1. Delimitacao

Levando em consideracdo o processo de formacaontdgoATestamento, no qual
foram inseridas diversas pericopes dentro de ctmsenaiores durante o processo redacional
da Biblia Hebraica, a delimitacdo de um texto éé&mental para estabelecermos os limites
iniciais e finais a fim de reconhecermos a mensagdenexto. Estabelecendo os limites, faz-

se necessario observar a unidade da pericope paranelhor compreensao do teXfo

Observando o contexto literario anterior (42,18-2ta-se a mudanca de assunto e
linguagem em relacdo a 43,1-7. Em 42,18-25 a mgensa dirigida aos cegos e surdos
(v.18). Apresenta como tematica a razdo do povtesado cativo (v. 24) tendo como agrado
divino o cumprimento da lei por amor a sua jusfica2l). Possui a linguagem de disputa

combinada com lamento (v.24-3%)

Em 43,1 inicia-se nova palavra profética com ar@sgfomm MR nfﬁ:_:n
“mas agora assim diz Javé”. Ha uma interrupcao cque foi dito anteriormente. Trata-se de
um novo momento. A expressaé:]j “e/mas agora” indica essa mudanca de tempo. Assim,
apos o anuncio da razdo do cativeiro, vém as @ale animo. Juntoaiessa expressao esta

a apresentacdo de Javé como criador e modeladtsrakdl. Com essa mesma teméatica

encerra-se a pericope no v. 7.

136 Simian-Yofre, 2000, pp.79-81.
137 A despeito das caracteristicas de linguagem gesteope, cf. Westermann, 1969, p. 109.
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De um modo geral, os exegetas concordam com eéisgitalgdo. Westermanit,

Croattd® e Baltzet”, por exemplo, a assumem. Enfatizam o uso da esquesy) “mas

agora” como marca inicial, caracterizando a coidiemle e descontinuidade da pericope

anterior (42,18-25). Continuidade, porque estétalinente relacionada com o texto anterior,

principalmente devido ao uso do vav conjuntiyp€ descontinuidade, pois ha a mudanca de
assunto e linguagem. Em relacdo ao encerramenperéizope no v.7, 0s autores enfatizam

repeticdo do tema da criagdo anteriormente apetemo v.1. Para que, entdo, comece uma
nova pericope a partir de 43,8, com a mudancasietis

Blenkinsopp** segue a mesma delimitacdo dos outros autores acitados;
entretanto, trabalha com o enquadramento da periespuma das subunidades literarias do
bloco de 40-48, a saber, 43,1 a 44,8. Ela estdigada com pequenas pericopes tipicamente
de ditos proféticos devido ao uso da expressaaniadg Javé” (43,1.14.16; 44.2). Nesse
sentido, Blenkinsopp néo trabalha a relacdo dmtd&t43,1-7 com a pericope anterior, pois
em sua concepcao € o inicio de uma nova secaastanfm o texto deve ser analisado dentro

daquela subunidade.

Essa percepcdo de Blenklinsopp € plausivel, airgia s considerarmos que esta
subunidade comeca e termina com um oraculo decsal@3,1-7 e 44,1-5). Entretanto, nédo
se deve desprezar a pericope anterior, pois estalan@ contexto literario em que surgem
palavras de animo em 43,1-7. Isto é, trata-se dgsesce surdos (42,18), do povo roubado e

despojado (42,22) que a partir de 43,1 recebemnave palavra de Javé.

Portanto, assumimos as propostas de Westermanmtt€Cre Baltzer para a
delimitacdo da pericope, tendo como pontos fundtaisea expressé‘oé:;j “mas agora” no
v.1; e a repeticdo do tema da criagao no v.7, ianteente evidenciado no v.1, caracterizando
0 encerramento da pericope, além de que existemwmdanca tematica a partir do v.8, cuja

énfase recai em Javé, enquanto nos v.1-7 a érdtsera Israel.

Deste modo, a partir de 43,8 temos mudanca dedgegn. Retornam ao texto os
cegos e surdos de 42,18 (v.8). Os temas centrgisrétzope posterior (43,8-13) é Israel como

138 \Westermann, 1969, p. 115.
139 Croatto, 1998, p. 86.
190 Baltzer, 2001, p. 155.
141 Blenkinsopp, 2002, p. 220.
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a testemunha de Javé (v.10), o Unico Deus capaaldar (v.12) sem que nada interfira em
seu agir (v.13).

Nota-se, portanto, que o texto de 43,1-7 estd behmitado e, literariamente,
conectado com as pericopes ao seu redor, embarairsg Unica unidade de sentido. Essa
perspectiva literaria nos auxilia a compreendeelavéncia dessas palavras a comunidade

ouvinte do oraculo.

Esta unidade de sentido, delimitada de 43,1-7 sapta repeticdes de varios termos

e sinbnimos que mantém coesa a pericope.

As duas ocorréncias da express\apm"?rg “ndo temas” ndo indicam dois oraculos

diferentes, mas ressaltam a relevancia das palgvodsridas. Isso se deve aos conteudos
decorrentes do “ndo temas”. De 1b-2 trata-se dgatese o caminho da libertagcdo: “te
resgatei”, “atravessaras”, “caminharas”. Os v.Jpfsentam a reunido dos resgatados: “trarei

tua semente”,

te reunirei”, “trazei”. Assim, asaguocorréncias de “ndo temas” ressaltam o

resgate, cada um em um aspecto.

Nesse sentido, o fio condutor da pericope é o tesdara isso temos no v.1b
TR “te resgatei”; v.3|YWM “teu salvador’nn) “dei”, 7193 “resgate”; v.4, novamente
‘N “dei”; v.6 R “dai” xj;;m"vx “ndo detenhas”. Todo esse resgate est4 enquadrado

dentro da tematica da criacdo, a qual inicia eremeepericope (vv. la e 7).

Deve-se notar a repeticdo do vernp “gritar” e do substantiva “nome” nos vv.

1b e 7. Primeiramente, os termos hebraicos estaoiomvados com o resgate (v.1b). Na

repeticdo destes termos no v.7 referem-se a criacédo

Observamos, portanto, que ha coesdo nesta periGmpeo fio condutor desta
pericope esta o resgate; e a criacdo como molduata-se, portanto, de uma unidade de

sentido delimitada e coesa.
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2.4.2. Estilo literario

A analise do estilo de um texto busca mostrar endode escrever dos profetas
cantores, bem como identificar as estrofes e aele@@o interna entre as frases de uma

estrofe, a fim de observar a estrutura e a dinadodaxto.

Em geral, Déutero-Isaias é composto por po¥sias pericope em anélise faz parte
dessas poesias. A poesia hebraica € tipicamentadaapela repeticdo, ou seja, a interelacédo
entre dois ou mais pensamentos. Nao temos na guwiaica paralelismo; principalmente na
profecia, temos repeticdes. O paralelismo serieradizjue ja disse, mesmo sendo o contrario.
As repeticbes, por sua vez, consistem em dizer ® sl assemelha de um modo
inusitadamente novo. A marca da poesia hebraigtaro, é o inusitado. Repete sempre de

modo inovador*®

Alter’* afirma que uma das caracteristicas da poesia ibabéaa estrutura de
intensificagbes, na qual um tema € ampliado linba lpha. Trata-se de um o processo
dinamico que se move em direcdo a um climax, is&s éepeticde8® de imagens, conceitos,
temas se intensificam chegando ao apice da poBlase sentido, as repeticbes se

intensificam a fim de inovar. No v. 4a temos ummegk dessa repeticéo:

Porque és precioso em meus olhos,
és honrado
e eu te amo!

Neste verso ndao encontramos uma simples repetiedterdios semelhantes ou
contraditorios. Antes, trata-se de uma repeticégddora que se intensifica chegando ao seu

climax em “e eu te amo”.

Os v. 5b-6 nos apresenta outro exemplo claro deptdicao:

142 Dautero-Isafs éonsiderado uma das maiores obras poéticas dempotecia. Cf. SCHOKEL, Luis Alonso.
Isaias. In: ALTER, Robert; KERMODE, Frank (Org§uia Literario da Biblia.Sao Paulo: Editora Unesp,
1997, p.189.

143 SCHWANTES, Milton.Sentencas e ProvérbiaSugestdes para a interpretacdo da Sabedorid.e®@oldo:
Oikos, 2009, pp. 177-178.

144 ALTER, RobertThe Art of Biblical PoetryNew York: Basic Books Publisher, 1985, p. 63.

195 para Alter sdo paralelismos; porém, adotamos oeitande repeticdes apresentado por Schwantes.
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De leste trarei tua semente

e de oeste te reunirei

Direi ao norte: Dai!

e ao sul: Nao detenhas!

Trazei meus filhos de longe

e minhas filhas da extremidade da terra.

Temos aqui uma repeticdo intensificada da reuwidosemente de Israel/Jacd
apontada pelos quatro pontos cardeais, chegand@pa® inovador da reunido das
extremidades da terra. Notar essas repeticoesxto éefundamental para compreender o

conteldo do mesmo.

2.4.2.1. A Estrutura de Is 43,1-7

Esta poesia tem sido estruturada de diversas fopelas exegetas. Westermdih,
com base na estrutura do género literariaculo de salvacd8’, arquiteta o texto em duas
partes paralelas: 1-4 e 5-6; 0 v. 7 seria um eacento para ambas as partes. A primeira
parte apresenta a expressao “nao temas” (v.1) foackada no uso do modo verbal perfeito
“eu te remi” (v.1) junto com a forma nominal “Euusdavé teu Elohim” (v.3); e a iminente
salvacao (v.2). A segunda parte possui estrutandasi Inicia com a expressao “néo temas”
(v.5) a qual esta fundamentada na clausula norfémiaéstou com vocé” (v.5); e a iminente

salvacéo é transporta para o futuro (v. 5b-6).

Da mesma forma que Westermann, Whibfagrganiza o texto a fim de enquadra-lo
no género literario e ndo nas préprias frases @aipoSua divisdo consiste em duas partes:
v.1-3a e 5b,3b-7. Na primeira parte, o autor apangsatrutura do texto hebraidéntretanto,
na segunda parte, ele desloca os versiculos, adimdequar o texto as caracteristicas do

género. Deste modo, a estrutura proposta por ededida seguinte forma: “N&do temas” (v.

148 \Westermann, 1969, p. 115.

147 Basicamente um oraculo de salvacdo apresentaarésteristicas: 1) o chamado de confianca expresiso
expressdo “Nao temas”; 2) a base da confianca raomerbal perfeito ou em uma forma nominal; 3) uma
orientacao para o futuro (cf. a discussao do gémeenqmp.57-65).

148 Whybray, 1996, pp. 81-82.
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5a), declaracdo de confianca (3b e 4b); ele corssideverso 4a uma motivacdo que
possivelmente foi colocada em ordem errada, eragssa (5b-7).

Croatto'® por sua vez, ndo busca estruturar o texto a firadégua-lo ao género

literario, antes parte do proprio texto. Nessa gemtva, 0 autor apresenta uma estrutura
concéntrica, a qual possui um elemento introdutérigw.1), um conclusivo A’ (v.7), e trés
guadros B (vv.2-3a), X (vv.3b-4) e B’ (vv.5-6), thkno quadro X como centro da unidade

literaria. A partir desta estrutura é que o autndlha os contetdos do texto.

Assim como Croatto, BaltzEf arquiteta a poesia conforme o préprio texto. Bivid
em dois blocos: wv.1-3a e w.3b-7. O segundo blesth em paraleld' ao primeiro,
praticamente palavra por palavra. O autor destatdifeeenca nos destinatarios, baseado na
questdo numeérica. Isto €, no primeiro bloco o dasirio estd no singular Jacd/Israel; ja no
segundo, passa para o plural, especialmente éssim, esta segunda parte, em sua opiniao,

seria aplicagdo para uma situacéo especificanmietio exilio.

Blenkinsopg®% por sua vez, ndo divide o texto. Prefere conaidamericope como
um todo. Além disso, critica 0s exegetas que busdadir o texto conforme o género
literario. De acordo com ele, dificilmente o prefetstava preocupado em respeitar as regras
da forma critica do género, principalmente porragat de um discurso longo, proferido,
provavelmente, em ambiente cultico, devido ao “ragera” no v.1 que liga ao discurso
anterior (42,18-25).

A partir de entdo, considerando a profecia um m®xeinamico, concordamos com
Blenkinsopp ao referir-se a improbabilidade do @i@fseguir as regras da forma critica.
Dificilmente o profet®®, ao proclamar as palavras de esperanca, estasanuen em
enquadra-las em alguma forma literaria. Antes, qupava-se em responder ao lamento do
povo. Portanto, ndo seguiremos as estruturas pespeer Westermann e Whibray que a
fazem para enquadrar o texto no género literar@ssH sentido, optamos por estruturar o

texto a partir dele mesmo, observando a relac&onatentre frases e estrofes.

149 Croatto, 1998, p. 86.

130 Baltzer, 2001, pp. 156-159.

151 preferi deixar esse conceito de Baltzer para madkpressar sua concepcédo do paralelismo sinonidtico
texto.

152 Blenkinsopp, 2002, p. 221.

133 Utilizaremos o termrofetano singular entendendo que, provavelmente, a gafaofética veio a um dos
profetas-cantores ou profetisas-cantoras que fazete do grupo que compéds o Déutero-Isaias.
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Sendo assim, estruturamos o texto da seguinte forma

1. Introducéo (v. la):

a. Emissor: Javé, o criador e modelador

b. Destinatario do oraculo: Jaco/Israel
2. 12 Estrofe (v. 1b-2):

a. Alocucao de seguranca e fundamentacéao (v.1b)

b. Promessa do caminho da libertacdo dos resgatad)s (v
3. 22 Estrofe (v. 3-4):

a. Auto-predicacao de Javé (v.3a)

b. Pagamento do resgate (v. 3b + 4b)

c. Motivacao do resgate (v.4a)
4. 32 Estrofe (v. 5-6):

a. Alocucao de seguranca e fundamentacéao (v.5a)

b. Promessa da reunido dos resgatados e seus degesr{siebb-6)
5. Concluséao (v. 7):

a. Finalidade da criacdo e do resgate

A introducdo e a conclusdo estdo relacionadas. Cjdniestacado, a concluséo
retoma a acdo criadora de Javé. O Javé criadordelatwmr de Israel/Jacd, no v.1b, é o
mesmo que cria, modela e faz todo o que é chanmadsep nome (v.7). O chamar pelo nome
do v.7, foi apresentado anteriormente pelo v.llgual esta diretamente ligado ao resgate
“Eis! Te resgatei, gritei por teu nome...”. Assing conclusdo da pericope temos a unido do
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tema do resgate divino com o tema da criagdo. Amobdemas sao recorrentes em Déutero-
Isaias. Nota-se, portanto, que a introducédo e alesfio se repetem nos termos da poesia

hebraica formando a moldura do nosso texto.

A primeira estrofe inicia-se com a expressao “N&nds” sj’m"?x). Em seguida,
temos trés frases iniciadas com a interjeicdo “Hi®), sendo uma para fundamentar a

alocucéo de seguranca apresentando o tema doeréBgsltTe resgatei...”. As outras frases,
iniciadas com esta interjeicdo, referem-se a premeto caminho da libertacdo: “Eis!
Atravessaras pelas aguas...”, “Eis! Caminharadqgw...”. Ambas as frases se repetem. O v.
2a apresenta o caminho pelas aguas. Ja o v. 2apdae o elemento da agua, com o fogo.
Agora, o caminho é pelo fogo. Porém, em ambos wéntes ndo acontecera dano algum a

Jacd/lIsrael.

Se na primeira estrofe temos o caminho da lib&otaips resgatados, na segunda,
temos o pagamento do resgate, especificamente 8b e 4b. A estrofe inicia-se com a
interjeicdo “Eis” {2), a qual introduz a auto-predicacdo de Javé “RuJswé teu Elohim,
Santo e Israel teu salvador”. Diferente da estaofierior, esta ndo apresenta uma sequéncia

de frases iniciadas com™d “eis”. As frases que se seguem come¢am com @\erddar”

(v. 3b e 4b) demonstrando o pagamento do resgéei teu resgate Egito...”, “E dei
humanidade em lugar de ti...”. Entre essas duasedraencontra-se uma frase causativa
“porque €és precioso, és honrado e eu te amo.ditando a motivacéo do resgate. Esta frase
é central, ndo apenas nessa estrofe, mas em tddapge Encontramos dez fraS¥stanto
anterior quanto posterior a esta frase. Ela, ptwrf@na motivacdo de todo o resgate, tema que
percorre toda a pericope.

Por fim, a terceira estrofe inicia-se de forma daarde a primeira, com a expressao
“ndo temas” a(:j*m":x) seguida da interjeicdo “Eis*Y), a qual chama a atencao dos ouvintes
para a fundamentacdo do “ndo temas”. “Junto congigoestou” (v. 5a). A partir dessa
alocucdo de seguranca e sua fundamentacdo, apresserdt promessa da reunido dos
resgatados e seus descendentes (v. 5b-6). Estaeggansegue em duplas de frases
apresentando 0s opostos dos pontos cardeais,agfaérado apice dos limites mais longinquos:

134 Observe-se a divisdo em frases na proposta dectadpp. 43-44).
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De lestetrarei tua semente

E de oestée reunirei

Direi ao norte Dai!

E ao sul Nao detenhas!

Trazei meus filhos de longe

E minhas filhas da extremidada terra

Enfim, observamos que o proprio texto nos apresardastrutura, sem preocupar-se
com o0 género literario, visto que antes de ser ariotescrito, trata-se de um texto

pronunciado. E, como tal, ndo se limita as nornaasriica da forma da idade moderna.

2.4.3. Género literario

A andlise do género literario é imprescindivel paestudo do texto, principalmente
quando este é de outro tempo e cultura, visto teassibilita a compreensédo da funcéo e
sentido do texto. Um dos pressupostos importargetacanalise € que um género literario
esta, primeiramente, relacionado a situacdes aidtursociais, politicas, econémicas e
religiosas™> Portanto, a andlise do género literario é fundaahepara compreender o

ambiente vivencial do texto, bem como seus con&udo

O oréaculo de salvacdo déutero-isaianico enquadnapeofecia de salvacda qual
tem seu fortalecimento com a catastrofe de 587, ¢&e6do em vista que os profetas pré-
exilicos tém como marca principal de sua proclamags palavras de julgamento. De um
modo geral, essa profecia de salvacao foi trandan#thonimamente durante o periodo exilico

e pés-exilico, visto que esta espalhada por meigdes livros profético$>®

Em se tratando de uma profecia de salvacdo, susagem pode se referir a
salvagcdocomo um ato de libertagdo ou como um estado dedstan. Quando o povo esta
vivenciando uma situacao de miséria, apresenttvacé® como uma situagdo futura de bem-

estar sem seguir uma ordem fixa dos eventos. Bstacsio € apresentada em duas formas: 1)

1% Simian-Yofre, 2000, pp. 100-104.
1% WESTERMANN, ClausProphetic Oracles of Salvation in the Old Testamkatisville: Westminster/John
Knox Press, 1991, p. 209.
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a proclamacgdo da salvacdo anuncia um tempo de déngikosperidade, a qual é muito
comum nos primoérdios da historia de Israel; 2) Apd8 a.C. encontramos a proclamacédo da
restauracdo de um estado de bem-estar. Ja a sab@o® um ato de libertacdo possui uma
estrutura fixa: angustia; lamento; choro é ouvido Peus; e a libertacdo. Déutero-Isaias
apresenta ambos os aspectos. Isto é, a salvagivée compreendida em termos de um ato
de libertacdo; por exemplo, Ciro € enviado comoidmgle Javé para libertar o povo do
cativeiro (cf. Is 45,1-13), mas também, em alguesos, como salvacao futura de bem-estar
(cf. Is 54,1-10)°" Entrementes, a salvacdo como ato de libertacdoedominante em

Déutero-Isaias, a qual implica em processo palilisertacdo do império babilénio!

A partir deste aspecto da profecia de salvacdaeéigp diferenciar o oraculo de
salvacdo e a proclamacdo de salvacdo. O oraculesablacdo assegura a salvacdo ao
suplicante através do uso de verbos no perfeitosiderando assim o evento anunciado no
oraculo como um evento ja iniciado. Em contrapart@ proclamacédo de salvagdo produz

uma expectativa de salvacdo sem considerar o esantwiado como j4 iniciadd®

2.4.3.1. Caracteristicas literarias do Oracul&dkacio

7

A expressémj‘m"vx “ndo temas” é a caracteristica fundamental do twade

salvacgdo, a partir da qual se constroi o fundamdatpromessa divina da graca dada em
resposta ao lamento individUal. Entretanto, ndo devemos focar apenas essa expressa

devido ao seu amplo uso no Antigo Testamento.

Esta expressdo € utilizada em diversos contextegarios e sociolégicos. Em
situacdes cotidianas com finalidade de proporci@raorajamento a alguém em casos de
dificuldade, aliviar o medo diante da morte, fatar sua determinacédo (cf. Gn 35,17; Rt
3,11). Em contextos de guerra, a expressao é mtiiiwada, especialmente na guerra santa.

Em geral, a expressdo € dita antes da batalha aldinencorajar os soldados a serem

157\Westermann, 1991, pp. 16-17.
138 \Westermann, 1969, p.12.
%9 bid., p. 13.
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destemidos e corajosos diante do inimigo. E, ofgndamenta a exortacdo é a garantia de
gue Javé estara com eles na batalha (cf. Ex 14,;13s18,1). Nas teofanias, a expressao € dita
qguando Deus se revela diretamente ou através deemsageiro para acalmar o ouvinte da
revelacdo (cf. Gn 15,1; Jz 6, 22-23). Encontra-sexpressao nos oraculos de salvacéao,
especialmente de Déutero-IsafdsSendo assim, precisamos levar em considerac#osout
elementos do texto que nos permitem identificarggero literério.

Diversos exegetas estudaram e propuseram as cetacas deste género literario.
Begrich®., pioneiro nos estudos do oraculo de salvacdo, 884% Identificou inimeros
textos®? em Déutero-Isaias e Jeremias semelhantes ao @sandrdotal de salvacdo, devido
a sua estrutura, a qual apresenta as seguintesterésticas: 1) férmula introdutéria e a
expressdo “Nao temas”; 2) enderecamento diretdurg8Jamento da ajuda apresentado em
uma sentenca nominal; 4) expressao de audicaoet@ripy perfeito; 5) anuncio do futuro em
imperfeito. Anos mais tarde, em 1938, modificou pemto de vista sobre a estrutura do
género. Para ele, agora, um oraculo de salvac&@mces seguintes marcas: 1) anuncio da
intervencao de Javé; 2) consequéncia da interveshgd@ave; 3) proposito da intervencao de

Javé. Contudo, esta nova proposta exclui a exmpréss temas” r{j*m":}_:), abrangendo

outros textos biblicos.

Westermantf® por sua vez, reformulou esta estrutura a fim elenitar os textos
pertencentes a este género. Sua hipGtese possi caracteristicas fundamentais: 1)
enderegcamento; 2) confianca da salvagao expressgpnessao “ndo temas”; 3) comprovagao
nominal e/ou verbal; 4) resultado para o suplicanfgara 0s seus inimigos; 5) objetivo. A
partir desta estrutura, Westermann identifica cipedcopes em Dé&utero-Isaias que contém
esta forma literaria: Is 41,8-13; 14-16; 43,1-47*8% 44,1-5; e aponta a possibilidade deste
género combina-se com outras formas literarias,océr caso do texto de Is 54, 4-6, o qual

180 FUHS, H. F.x=. In: BOTTERWECK, G. Johannes; RINGGREN, Helmer;BRY, Heinz-Josef (EE.)
Theological Dictionary of the Old TestamewntVI. Grand Rapids: William B. Eerdmlans Publishi@ompany,
1990, pp. 304-306.

161 BEGRICH, J ‘apud’ LEE, Stephefreation and Redemption in Isaia®-55. Hong Kong: Alliance Bible
Seminary, 1995, p. 95.

19215 41,8-13; 14-16; 43,1-3% e 5; 44,2-5; 48,174M7 e 14-15; 51,7-8; 54.4-8; e Jr 30,10-11; 4@27-

183 Estrutura proposta por Claus Westermann no atfigs Heilswort bei Deuterojesajas”, publicado en64,9
antes de seu comentario de Isaias 40-66. Cf. \Wieester, ‘apud’ Lee, 1995, p. 96.

184 Embora Westermann apresente duas pericopes afistiati analisar o texto de 43,1-7, o consideranita

pericope que possui duas partes, ou estrofesefzeal
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possuiu uma fusdo entre hino de louvor, promessalgacio (ndo temas) e proclamacao de

salvacac?®

De acordo com Harnéf® um oraculo de salvacdo precisa apresentar quatro
caracteristicas: 1) enderecamento direto ao dé&stina2) expressao de tranquilidade “néo
temas”; 3) autopredicacao da divindade; 4) mensatgesalvacédo. Sua posi¢cdo se assemelha
com a de Westermann, diferenciando apenas quartspacto final, isto €, para Westermann,
tem o resultado para o suplicante e seu inimigtojeom o objetivo do oraculo, enquanto
Harner engloba esses aspectos na mensagem deasaldgixando um pouco mais

abrangente.

Conrad® néo defende o género literaoaculo de salvacdoAntes, afirma que a

expressé@tj'm")x “ndo temas” em Déutero-Isaias deve ser entendid® anarca de dois

géneros literarios distintos, a sabewomculo de guerra(ls 41,8-13; 14-16) e oraculo
patriarcal (Is 43,1-4; 5-7; 44,1-5). A diferenca basica enire oraculo e outro esta na
promessa. A promessa do oraculo de guerra est@ardeate ligada ao servo de Javé que
desempenha o papel na iminente guerra. A acaocoé\dote, ou para o ouvinte. A promessa
do oraculo patriarcal, por sua vez, é a promessdividade futura que sera realizada por Javé

gue se identifica com os receptores do oraculo.

Essa posicao de Conrad divide os textos conforamsonto da mensagem/promessa
divina. Contudo, os oraculos classificados poroglmo oraculo de guerra também implica
numa acgéo futura. E, a promessa do oraculo patljaespecificamente a de Is 44,1-5,
também se dirige a Israel como servo de Javé.dkiapto, € necessario compreender que o
servo de Javeé nao consiste em uma figura militaesgprefigura um povo pobre e sofredor, o

qual é chamado para trazer a justica e a libertifao

Diante destas consideracfes, assumimos a hipoge$edtermann, devido a sua
especificidade em relacdo ao oraculo de salvacf®risope apresenta as cinco marcas deste

género literario:

165 Cf. Westerman, 1969, p. 270.

1% HARNER, Philip B. The Salvation Oracle in Secomsdi&h. In:Journal of Biblical Literaturev. 8, n. 4,
dec/1969, p.419.

167 Cf. CONRAD, Edgar W. The “Fear Not” Oracles in 8ed Isaiah. In:\Vetus Testamentymv.34, n.2,
Abr/1984, pp. 129-152.

188 A respeito do Servo de Javé, cf. MESTERS, Carosnissdo do povo que sofrets és meu servo!
Petrépolis: Vozes, 32 ed., 1994.
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1) Enderegamento: Jacd/Israel - “que te criou Jaagedeymodelou Israel” (v.1a);
2) Confianca da salvagao: “Nao temas” (v. 1b, v. 5a);
3) Comprovacao:

a. Nominal: “Eu (sou) Javé teu Elohim, Santo de Istaelsalvador” (v. 3%);

“‘junto contigo eu (estou)” (v. 5a)

b. Verbal: “te resgatei” (v. 1b), “berrei por teu nompara mim tu (€s)” (v.
1b);

4) Resultado: “Atravessaras pelas aguas [...] caméshpor fogo [...]” (v. 2); “Dei
teu resgate Egito [...] e deu humanidade em lugar [..]” (v. 3b-4); “De leste
trarei tua semente [...] Trazei meus filhos de éohg]” (v. 5b-6);

5) Objetivo: “para a minha gldria o criei, 0 modetarmbém o fiz” (v. 7)

Embora algumas marcas se repitam no decorrer do, terata-se de um Unico

oraculo de salvacéo, visto que ha coeséao internaossa pericope.

2.4.3.2._Origens do Oréaculo de Salvacéo

De um modo geral, o oraculo de salvacdo dirige-sm dsrael personificado, busca
silenciar o temor e promete libertacdo em termaoaigele conforto, bem-estar, prosperidade
e vitoria. Além disso, pressupde uma lamentacawidwhl que precipita uma promessa de
seguranca e libertacdo para o suplicait®&o caso de Déutero-Isaias, o lamento individual

reflete o lamento do povo.

189 Gottwald, 1988p.459.
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Na pericope anterior (Is 42,18-25) encontramosneefdo do povo, o qual esti
inserido em um conjunto maior que inclui a queiaa Jhvé (vv. 18-20) e as perguntas
retoricas (vv. 23-25) utilizadas para enfatizar quegor histérico € Javé. Entre esse conjunto
encontramos a queixa, trabalhada pelos profetasre@ncomo constatacdo da realidade

vivenciada pelos exilados, conforme v}%2

N&o obstante, é um povo roubado e saqueado;

todos estdo enlacados em cavernas e escondidGy eanes;
SA0 postos como presa, e ninguém ha que os livre;

por despojo, e ninguém diz: Restitui

Este lamento, portanto, é o ponto de partida pararaculo de salvacao.
Principalmente porque, provavelmente, os profedateces utilizaram o oraculo sacerdotal
de salvacéo para formular o oraculo de salvacd@cdelo com Westermanft,o oraculo de
salvacao em Déutero-Isaias tem como base o ordagkrdotal em resposta a um lamento
individual, conforme o texto de 1Sm 1,9-18. A ess&culo foi acrescida a expressao “nao

temas”xj‘m"vr_z e a promessa de salvagdo na forma verbal perfdém disso, transformou-

se de oraculo individual em oraculo coletivo.

Kirst'’?> assume ideia similar & de Westermann em relagtigém do oraculo de

salvacao. Porém, enfatiza que a express'gm"‘)g “ndo temas” tem sua origem na guerra

santa. Sendo assim, os profetas teriam incluidcentivo de guerra no oraculo sacerdotal.

Por outro lado, ha uma hipétese acerca da origemrd@ulo de salvacdo déutero-
isaianico que indica a possivel relacdo com osutwaceais, comuns em Israel (cf. 2 Rs 19,5-
7), Assiria e Babil6nia. Desta forma, os profetgarafetisas-cantores/as de Déutero-lsaias
teriam transformado a mensagem designada ao eebpaovo de Israéf> Embora Conrad*
admita esta perspectiva da comunidade déuteratisai@gomo uma figura real que recebe o

oraculo de salvacao. Essa hipotese tem sido pmétiaa

70 Croatto, 1998, pp. 84-85.

"1 \Westermann, 1969, p. 11.

172 KIRST, Nelson. Nas pegadas de um género: “Ndo $Enma tradicdo da guerra santa. Estudos
Teoldgicosy. 10, n.2, 1970, pp. 45-56.

173 Albertz, 2003, p. 171.

174 Cf. CONRAD, Edgar WFear not warrior: A Study of "al tira’ Pericopes in the Hebrew Sauits. Chico:
Scholars Press, 1985, pp. 79-107.
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Além do mais, ndo se pode descartar a possibilidadem didlogo dos profetas e
profetisas-cantores/as com a cultura babilénicagste caso, com os oraculos de salvagéo
proferidos ao rei no Festival de Akitu, principahte porque se trata de um teéXto Como
todo texto, o oraculo de salvacdo € um elementouttara e, como tal ndo é uma estrutura
fechada, mas um conjunto de subtextos que estacoastante dialogo com outros textos,
principalmente quando h& o dominio de outra cultBeaa Machadd’® quando uma cultura
esta sob a influéncia cultural intensiva de owdlaabsorve o que lhe é similar, ou seja, aquilo

que do seu ponto de vista reconhece como fatoltlaau

O Festival de Akitu era uma festa religiosa babdércomemorada nos primeiros
onze dias do més de Nisan. Em cada dia era realigad ritd’’. Para nossa pesquisa
interessa o ritual realizado no quinto dia do ¥estiNesse dia, era realizada a purificacdo do
templo. Uma ovelha era morta e seu corpo era adcego redor do templo, purificando
assim o templo do mal. Ap6és algumas horas, o reaem no templo com a estatua de
Marduk, onde o sacerdote tirava a insignia realrei e prostrava diante da imagem de
Marduk fazendo uma confissdo de sua negligénciaeti®s deveres sagrados. Apos esta
confissdo, o sacerdote recita o oraculo ao rei corasageiro de Bel. Ditas as palavras, o rei
volta a sua posicdo normal e recebe sua insignialtie'"® O oraculo sacerdotal pronunciado

ao rei traz as seguintes palavras:

N&o temas... que Bel...

Bel ouvird sua oracao...

Ele exaltara seu reino,

Ele fara seu dominio forte...
Bel te abengoara para sempre,
Ele destruira seus inimigos,
Ele derrubara seus oponentés

17 Entende-setexto como um dispositivo complexo que guarda Variosiga®] capaz de transformar as
mensagens recebidas para gerar novos sentido@antorndo se restringe apenas a textos escritds. (C
LOTMAN, Yuri. La Semiética de La cultura y el Compte de Texto. InRevista del Centro de Ciencias del
Lenguajen. 9, 1993, pp. 15-20).

17 MACHADO, Irene.Escola de SemiéticaA experiéncia de Tartu-Moscou para o Estudo dau@ultS&o
Paulo: Atelié Editorial, 2003, p. 103.

Y7 Veja o ritual completo em PRITCHARD, James Macient Near Eastern Texts Relating to the Old
Testament22 ed. Princeton: Princeton University Press, 19p5331-334.

18 RINGGREN, HelmerReligions of the ancient near easandon: The Camelot Press, 1973, pp. 83-84.

19 bid., p. 84. Traduc&o nossa.
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Nesse sentido, € provavel que os oraculos de savagssuam elementos da cultura
israelita, bem como similaridades com a culturalbaica. Porém, ndo se trata de um género

literario repetido; antes € um novo género produp@ra responder os lamentos do povo.

Concluimos, portanto, que o oraculo de salvacdo s$emn origem no oraculo

sacerdotal, ao qual é acrescido o incentivo derguerm"vr_& “ndo temas”, em que 0s

profetas-cantores assumem que sua esperanca est&ifio divino para libertar o povo do

cativeiro. Levando em consideracdo que oraculoatieagdo déutero-isaianico é similar ao
oraculo proferido no Festival de Akitu, bem commitar aos oraculos pronunciados na
Assirid®, e que ambos eram proferidos por sacerdotes, dart®s que a origem do género

literario esta no oraculo sacerdotal que visamaquilidade ao ouvinte.

2.4.3.3 Lugar de vida

Todo texto esta relacionado de algum modo com m#téuncias culturais, sociais,
politicas, econbmicas e religiosas. Desse modm texto tem um lugar de vida. €kz im

leben(lugar de vida) esta diretamente relacionado cg@anero literario.

O oraculo de salvacdaem sua origem no culto, especificamente o oraculo
sacerdotal de salvacdo em resposta a um lameniddima, como é visto em 1Sm 1,
evidenciado por Begrich. No entanto, este oraculo sacerdotal de salvag@iécérexclusivo
do povo israelita. Antes, encontramos varias fomtdsabiblicas que contém esse mesmo

género, apontando também itz im Lebemo culto'®? Por exemplo, o Festival de Akitu.

Embora o oraculo sacerdotal tenha sofrido modifieag Westermanf? nao
descarta a possibilidade de o oraculo de salvag&do dito no culto, principalmente porque

esse género consiste em uma combinacao entrelarpep@o profética e a declaracéo cultica

180 Cf. Harner, 1969, p.419-421.

181 Begrich ‘apud’ Westermann, 1969, p. 11.
182 Cf, Pritchard, 1955, pp. 449-452.

183 Westermann, 1969, p. 11.
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de salvac&3*. Por semelhante modo, Kit8t apesar do uso de incentivo de guerra “n&o
temas”, também assume o lugar de vida do oracusaldacao déutero-isaianico no culto.

Fuhs®, por sua vez, afirma que possivelmente a formrfan~ox “ndo temas”

gradualmente encontrou seu caminho em exortacées @ soldado ser destemido no
contexto da guerra santa, o que diverge da podigddrst, para quem origem esta na guerra

santa. Porém, ambos defende®itz im Lebemo culto.

Em todas essas perspectivas, embora divergentedgems pontos, convergem em
um ponto central do género: sdo palavras profemdasulto. N&o se trata de um culto nos
moldes formais do templo em Jerusalém, nem em ustduicdo organizada como seria o
caso se houvessem sinagogas, mas nas reunifesit@iasirdos exilados, uma vez que o0s

mesmos dispunham de liberdade para isso.

Esses oraculos eram pronunciados pelos profetagreanos quais englobam tanto
homens quanto mulheres. Ha referéncias em textgsntdgo Oriente Proximo a profetisas
que eram porta-vozes dos oraculos de salvicadém disso, as referéncias & formacédo de
Israel desde o ventre (Is 44,2.24; 46,3; 49,1;)48,5omparacdo de Javé como uma mae que
amamenta seu filho recém-nascido (Is 49,14-15), pgdaria hapax legomende minhas
filhas) de nossa pericope, demonstram uma tonalidade feminos escritos déutero-

isaianicos.

Enfim, o lugar de vida de nosso texto é as reunidesunitarias dos exilados, nas
quais os oraculos de salvacdo eram pronunciadogrpfatas e profetizas a fim de responder

aos lamentos do povo cativo.

2.5. Andlise de contelidos

O oraculo de salvagéo, além de um belo géner@iitertem funcéo primordial de

levar palavras de animo a comunidade exilada alémenovar a fé, revigorar a esperanca de

% bid., p. 69.

18 Kirst, 1970, pp. 47-48.
18 Fuhs, 1990, pp. 305-306.
187 Albertz, 2003, p. 171.
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um povo que vive em sofrimento. Palavras que egm belezadevido ao riquissimo
conteudo teolbégico que possuem.

A pericope de Is 43,1-7 é o coracdo da profecided@isaianicH®. Ela contém
diversos temas fundamentais a proclamacédo dost@setantores. Desse modo, segue a

analise do contelido do nosso texto.

2.5.1. Introducéo (v. 1a)

ORI TIEN 3pYY A0S MM MR mhyY

Mas, agora, assim diz Javé, que te criou Jacéeetgunodelou, Israel:

A pericope inicia-se com a expressgw) “mas agora” evidenciando a relagédo com
a pericope anterior (Is 42,18-25), bem como o dnd® uma nova unidade de sentido. A
expressaonin MRTI2 “assim diz Javé”, denominada formula de mensagéronarca
caracteristica de um dito profético, indicando guymalavra da divindade dada ao profeta é a
verdadeira palavra de DelfS.Nesse sentido, essa expressdo garante a audoridas

palavras proferidas pelo profeta como palavra desDAssim, o profeta se entende como

mensageiro de Javé e, portanto, responsavel piaripsuas palavras.

A pericope, entdo, possui toda a garantia profélecaalavra de Deus. Quem fala

através do profeta é Javé. Quando o veri “dizer” tem como sujeito Deus, implica que a

fala divina pode ser ouvida e compreendida na ezaue na histéria, abrangendo também a

18 \Westermann, 1969, p.115.

189 WESTERMANN, Claus.Basic Forms of Prophetic Speechouisville: Westminster/John Knox Press;
Cambridge: The Lutterworth Press, 1991, p. 149.

10 bid., p. 93.
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experiéncia e o entendimento humatidsto &, quando Deus fala, o ser humano pode ouvi-|
e compreendé-lo dentro de sua realidade. Destaafampalavras de animo proferidas pelo
profeta, anteriormente ditas por Javé, sdo compiesis a comunidade dentro de sua

realidade de vida.

O verbo hebraic&™2 “criar” possui paralelos em outras linguas do gmtDriente

Préximo, incluindo o acadio. No acadio o verboizdio para “criar” éan( o qual pode ser
utilizado para outros contextos que ndo sejamewfes a criagdo do mundo. No entanto, é
frequente seu uso em textos cosmogonicos, comemaibnuma Elishgspecialmente para
referir-se-ad acdo de Marduk como o criador do cosmos e tamlwéseidhumano. Ha outros
verbos que remetem a criacdo, tais cdmagamu“formar” e epesu“fazer’, ambos sao

utilizados noEnuma Elisht®?

Déutero-Isaias faz uso dos paralelos hebraigoa (criar’, 7% “modelar”, Y

“fazer”) desses verbos acadios em todo o blocos(cép-55) e, somente em nossa pericope
encontramos os trés verbos de criagdo atribuidiaé como criador do ser humano. Nesse
sentido, além dos outros significados do verbo diebr [“cortar” (Js 17,15-18) e

“despedacar” (Ez 23,47)], a acdo de “criar’ sO psdeexercida por Javé. Jamais um deus

estrangeiro pode “criar’2), nem mesmo o ser humahd.Nesse sentido, ao afirmar que

Javé é o criador de Jacod/lIsrael, o texto contrapdéiretamente a concepcao babilbnica,

expressa no poentznuma Elistt® de que Marduk é o criador do ser humano.

Ademais,criar significa fazer algo radicalmente novo. Sendonassi verboX=2

“criar” em DéEutero-Isaias evoca o0s eventos histéricomo seu objeto, pois, fundamenta-se
na visdo de que a atividade de Javé na histordaevqualidade de trabalho incomparavel do

Deus Criador. E, conectado com essa perspectifiaadsblogia da eleicd8> Nesse sentido,

YL WAGNER, Siegfried-mx. In: BOTTERWECK, G. Johannes; RINGGREN, Helmer;BRY, Heinz-Josef
(EE.). Theological Dictionary of the Old Testamgenbl. . Grand Rapids: William B. Eerdmans Pubiigh
Company, 1990, p. 335.

192 RINGGREN, Helmerxnz. In: BOTTERWECK, G. Johannes; RINGGREN, Helmer;BRY, Heinz-Josef
(EE.). Theological Dictionary of the Old Testamenbl Il. Grand Rapids: William B. Eerdmans Pubirgh
Company, 1975, p. 244.

193 SCHMIDT, Werner H.xaa. In: JENNI, Ernst e WESTERMANN, Claus (EEDiccionario Teologico
Manual del Antiguo Testamentdol I. Madrid: Ediciones Cristiandade, 1985, 94

194 Cf. Enuma Elish, tAbua VI. In: Pritchard, 1955, §8-70.

1% Ringgren, op. cit., p. 247.
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Javé faz nascer para si um povo eleito, instaorantd novo tipo de relagdo entre Ele e o ser
humana:*® Cria e elege um povo para a sua gléria (v. 7).

O significado basico verbas* “modelar” esta relacionado com a fabricacdo da

ceramica. Javé é identificado com o oleiro e a midaae com o barro. Assim, Javé modela a

humanidade a partir do barfd.

A partir desta imagem plastica do oleiro que mo@ekrgila segundo seu projeto,
com a utilizagdo do verbos' expressa contraste com a situacao atual do ponmidp,

desfeito e aniquiladt’® Ou seja, ao povo cativo que foi modelado por Javeésmo em

situacao de opressao, é possivel ter esperanca.

Além disso, da mesma forma ¢¥®2 esta relacionado com o0s eventos historicos e
com a eleigdo, assim também 8. Nesse sentido, apresentar Javé como criadoraid &
estabelecer a sua vontade salvifica, expressaigmimente, no género literararaculo de
salvacdg™®® como é o caso da pericope em anélise. Por isgo,Ha primeira estrofe da

poesia temos a declaracdo de Javé para Jaco/lseasdi por teu home para mim tu €s”,

indicando assim a pertenca a Javé.

Nota-se que os verba®a “criar’ e 73" “modelar” sdo utilizados nos relatos da

criacdo de Gn 1,1-2,4a e 2,4b-3,24. No primeiratoelo texto mostra Elohim como criador

(%72) do homem e mulher conforme sua imagem e semeahdhg segundo relato, Javé

Elohim modela o homem, bem como todos os animais2(@). Portanto, Is 43,1-7 e Gn 1,1—-

2,4a e 2,4b-3,24 estao interligados.

Os verbos utilizados para designar a crid¥ado povo estdo diretamente ligados a
acdo de Javé na histéria. A criacdo € considerad®@utero-lsaias o primeiro dos milagres
histéricos de Javé e um testemunho especial daantade de salvac&8' Entdo, para os

profetas-cantores, a criacdo é o primeiro ato fsadvie Javé. Por isso, a existéncia de textos

1% WIENER, ClaudeO Déutero-IsaiasO profeta do novo éxodo. S&o Paulo: Edicdes Pas)lil984, p. 46.

Y7 OTZEN, B.=s. In: BOTTERWECK, G. Johannes; RINGGREN, Helmer; BRY, Heinz-Josef (EE.).
Theological Dictionary of the Old Testamempl. VI. Grand Rapids: William B. Eerdmans Pubiigh
Company, 1990, p.259.

198 Croatto, 1998, p.86.

199 bid., p. 262.

29 pode-se incluir o verbey “fazer”, analisado na concluséo da pericope (&f8{F-88).

1 Rad, 2006, p. 662.
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déutero-isaianicos onde ocorrem afirmacfes solwe ckamo criador e redentor de Israel (cf.
43,1; 44,21-22,54,5).

No entanto, a criagdo como ato salvifico de Jawe déve ser compreendida na
concepc¢ao moderna da ‘histéria da salvacao’, ma®li@mica contra o sentido ‘escravizador’
da criacdo do mundo e dos seres humanos por Mardigknais deuses, conforme apontado
no Enuma Elish (cf. Tabua Vff. Principalmente porque um texto nasce dentro de um

ambiente sociopolitico e cultural especifico.

Ademais, o uso dos verb83“ndo temas™ “criar’, 98" “formar” e fwy “fazer’?®®

indica um auténtico processo de criagcdo que ndestenge apenas em um unico ato, nem
tampouco apresentado como um acontecimento prialo/tites, esta diretamente ligado ao

nascimento de uma pessoa, mas sem separar ddadmiacdo de algo radicalmente né%.

Portanto, o Deus que fala ao povo exilado, permawid em Jaco e Israel, é Javé
criador e modelador (v.1a) e também aquele quéofzs os que séo gritados por seu nome
(v.7). Assim, o Deus que fala de forma compreenaivaalidade do povo € o Deus que 0s
criou, e, portanto, esta referéncia a criacdo eaténtroducdo (v.1a) e conclusédo (v.7) do

oraculo.

Iniciar a pericope fazendo a referéncia a Javé amuele “que te criou Jaco e que te
modelou Israel” tem por objetivo destacar a pos$sieatinuacdo da historia desse povo

mesmo apoés o exilio. Por isso, héd esperanca paraas promessas do oraculo de salvagéo.

Apébs essa formula introdutéria fundamentada na agadora de Javeé, seguem as

trés estrofes de nossa poesia (vv. 1b-2; 3-4; 5-6).

292 7abatiero, 2007, p. 7.

203 Faz-se necessario compreender que tanto a infiod¢¢ 1a) quanto a conclusdo (v. 7) ndo s&o
independentes, antes se complementam. Trata-sepeéicBo intensificada. Por isso, fazemos refeaenoi
verbo nwy “fazer” do v. 7.

4 HAAG, Ernest. Deus Criador e Deus Salvador nagmiafde Déutero-Isaias. In: GERSTENBERGER, Erhard
(Org).Deus no Antigo Testament®ado Paulo: Aste, 1981, pp. 268-269.
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2.5.2. Primeira Estrofe (v. 1b-2)

NoN

TINTD YR NP TROND P

URTIAN D2 T2pnTE

TERYr X5 NN

TR N7 U 2N
37030 XD 1270)

N&o temas!
Eis! Resgatei-te, gritei por teu nome: para minfési)
2Eis! Atravessaras pelas aguas, junto contigo stafei)

E pelos rios, ndo seras levado
Eis! Caminharas por fogo, ndo seras crestado
E chama ndo chamuscara em ti

A primeira estrofe inicia-se com a confianca daaglo expressa na formula “néo

temas"xj*m"m. Trata-se de uma palavra de consolo convertidairam formula fixa e de

uso geral. Esta formula, tanto em ambito seculanguteoldgico, tem por objetivo infundir
animo em uma situacdo de necessidade, podendmadaritla por “consola®® o que nos
permite relaciona-la com o prélogo déutero-isa@nf{ts 40,1-11) que tem por funcéo
apresentar os principais temas desenvolvidos em dodgnidade literaria, sendo um deles o

consolo, “consolai, consolai o meu povoRY 71 MM). Sendo assim, o oraculo de

salvacao busca promover animo aos exilados quenvera situacédo de pobreza, servidao e

desesperanca.

Posteriormente a essa formula que convida a traaage, temos a comprovacao da
salvagdo fundamentada nas afirmacées vemafsyi “te resgatei”, W2 R “berrei

por teu nome para mim tu (€s)” (v.1b).

Iniciando a comprovacao da salvacao esta a ingaged “eis”. Essa interjeicdo nos
ditos proféticos é de suma importancia. De acomin Wolff % a interjeicéo indica o inicio

de um oraculo de Javé, mas também pode chama@atgaca o que sera dito. Em alguns

205 STAHLI, H. P.x=. In: JENNI, Ernest; WESTERMANN, Claus (EEDiccionario Teolégico Manual Del
Antiguo Testament@ol Il. Madrid: Edcciones Cristiandad. 1978, pp52aL060.
28 WOLFF, Walter Hansloel and Amoshiladelfia: Fortress Press, 1977, pp. 231-233.
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casos, 02 se refere a cena da entrega oral. Isto é, 0 mansage ia de porta em porta

proclamando o dito. Em nossa pericope a interjeipémvavelmente, tenha sido um grito

profético, principalmente porque se trata de unteade Javé “e agora assim diz Javé”. Por

iSso, encontramos inUmerts em nossa pericope, justamente para enfatizar arovagao

da salvacao (v. 1b, 3a, 5a) ou o resultado dac@Eivey. 2).

A primeira fundamentacado da comprovacéo da salvégm‘?r_:q “te resgatei”. O
verbobx: “resgatar, redimir’, é praticamente, exclusivo @btaico. Ha apenas um cognato
encontrado em um nome préprio amo@@ilalum®’. Fato que nos instiga a pesquisar sobre
este verbo fundamental em nossa pericope, assim eontodo bloco déutero-isaianico, visto
que o verbo, dentre as 25 ocorréncias no livrosd@as$, 17 se encontram em Déutero-lsaias.
Fato que enfatiza a grande tematica do bloco: cNibwodo! O tempo de libertacdo chegou

para os profetas-cantores; por isso Javé aparaoe co ‘resgatador” ‘:(3:)208 do povo

sofredor, escravos e desamparados.

Etimologicamente, supde-se que esta raiz verbalfisigsse “proteger”, e somente
depois adquiriu o significado de “redimir’, “readaqei, “resgatar”’. Este verbo pode ser
utilizado tanto no ambito da vida social quantoamobito teolégico considerando os atos
redentores de Ded%’ No entanto, é necesséario ressaltar que ndo h&geparalelos na
linguagem moderna para ele, uma vez que pertenestaguras sociais do Antigo Israel.

Assim, 0 verbd>X) esta relacionado com o resgate de uma proprieg@dspa ou honra.

Também pode ser empregado o verbo “redimir’ conerttido devoltar a comprar o que
antes se vendeau empenhoue n&o o sentido teoldgico ou moral adquirido pasimenté™®.

Em nossa pericope, Javé afirma a Jacdé/Israel $gatel”. Logo, Ele se apresenta
como o resgatadobgi) do povo cativo, pois cabe a Ele resgatar (v.dh), Egito, Cux e
Seba em resgate dos exilados (v.3b), dar povosigan tla vida de seu povo (v.4b). Portanto,
para compreender essa figura de Javé como resgadaddacé/Israel faz-se necessario

observar a figura do resgatador no ambiente clanico

297 RINGGREN, Helmerbx:. In BOTTERWECK, G. Johannes; RINGGREN, Helmer; R\B Heinz-Josef
(EE.). Theological Dictionary of the Old Testamewa). I, 1990, p.350.

2% Os profetas-cantores e as profetisas-cantora®deid-Isaias sdo os primeiros a aplicar o tittdsgatador”
(5x3) a Javé. Cf. STAMM, J. J5&". In: JENNI, Ernest; WESTERMANN, Claus (EEDiccionario Teolégico
Manual Del Antiguo Testamenteol |. Madrid: Edcciones Cristiandad. 1978, p. 551.

29 Ringgren, op. cit., p.351.

20 WINTERS, Alicia. O Goel no Antigo Israel. IiRevista de Interpretacéo Biblica Latino-Americama]l8.

Petrépolis: Vozes; Séo Leopoldo: Sinodal, 199421p.
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A ajuda do%;h nao se refere a toda ajuda dada a qualquer vitér@rcunstancias

adversas; antes, representa uma ajuda solidarmmagessoa dentro do cla. Esta ajuda possui
condicdes especificas a favor de alguém que tiiteéad sociais que mereciam a intervencao

do '73:.2” Nesse sentido, bx: € um defensor dos interesses do grupo familiag wez que

0s membros da familia sdo responsaveis em ajuslateger uns aos outros. Por exemplo, se
um israelita precisou se vender como escravo gagarpuma divida, devera ser resgatado por
um de seus parentes proximos (Lv 25,47-49), ou reeigraelita precisar vender uma

propriedade, sebia tem direito preferencial (Lv 25,25¥.

O objetivo da lei do resgate, portanto, era defeed®rtalecer o cla como base da
organizacao social contra as ambicdes dos podeliagesdindo a perda de terra para alguns
e 0 acumulo dela para outros. Além do mais, estaulscava demonstrar que os individuos
pertencentes a um cla sdo responsaveis uns petoss,oestimulando a demonstrar a
corresponsabilidade de todos pelo bem-estar de toalinterior de um mesmo cla ou de uma

mesma comunidade®

Entrementes, a lei do resgate ndo era restritddadla era utilizada na protecdo do
pobre, especialmente da vilva e do 6rfao e, enmalgasos, do estrangeiro. O texto de Dt
15,7-11 enfatiza o cuidado com 0s pobres, poisjgmeimente, com 0 sistema monarquico a
lei deixara de ser praticadd Assim, quando o cl&, ou a sociedade, ndo cungur@apel de
go’el, de protetor do pobre, Javé toma sobre & papel, muitas vezes com consequéncias
sérias para os reis e/ou liderancgas.

Nessa perspectiva, Javé age em favor do seu ptivo.o&gueles e aguelas que nao

tém ninguém por eles/elas recebem um go’el. O rd@peus vem resgata-los da escravidao.

Ademais, 0 verb®x3, em Déutero-Isaias, serve para descrever o navdoébem

como a restauracdo do relacionamento entre Jaséael’l°> Nesse sentido, a pericope em
andlise apresenta as marcas originarias do terem,dmmo a perspectiva da libertacdo e
restauracdo. Javé se apresenta como o parentempr@d povo cativo para libertd-lo do

exilio. Na verdade, a libertacdo, para os profetageres, ja é fato consumado! Isto &, os

2 Winters, 1994, p. 21.

#2yAUX, Roland delnstituices de Israel no Antigo Testamer8éo Paulo: Editora Teol6gica, 2003, p. 43.
23 MESTERS, CarlosRute.Sd0 Paulo: Edicdes Loyola, 2009, p. 46.

“inters, op. cit., p. 24.

25 Ringgren, 1990, p.354.
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acontecimentos futuros sdo compreendidos pelo®tppfcomo fato consumado por Javé

devido ao uso do vertimi no perfeito.

Trata-se, portanto, de uma acéo solidaria de Daws gom Jacd/Israel a fim de
readquiri-lescomo seu povo, visto que tinha sido entreguBsabilénia por Ele proprio (cf. Is
42, 24-25). Além disso, esta acao restaura o mglaoiento entre Javé e JacO/Israel “te
resgatei, berrei por teu nome para mim tu (és)’1fv), e descreve o novo éxodo em
linguagem metafdrica (v.2). Assim, como Javé ogjaesa do Egito, Ele ird resgatar
Israel/Jac6 da Babil6nia.

s

Esta afirmacdo “te resgatei” é fundamental pasa dsperanca e animo a

comunidade exilada, pois reflete quem é o verdad®dus. Javé, como o resgatadma, se

aproxima do ouvido do povo, por meio dos profe@msares, para consola-lo, fortalecé-lo,
auxilia-lo, lembrando quem € o verdadeiro Deusrido memoéria de sua historia de salvacao

e mostrando-lhe a atualidade desse Deus que cartirigindo-se a seu povo’

A segunda afirmacéo de comprovacdo da salvacéiei‘gor teu nome para mim tu
(és)” (v.1b) evoca a pertenca de Jacod/Israel a @& o Unico capaz de chamar alguém pelo
nome efetivamente, ou seja, adquirir para si unopt\VEssa concepcéo de posse também se

refere, ndo apenas ao dominio de Javé sobre o p@aga garantia de protecdo de seu povo.
218

O verboX9p tem significado de “gritar, chamar, convocar, ddaw, orar, ler,

recitar”. Basicamente, esse verbo indica atrateagdio de alguém para 0 som de uma Unica
voz, principalmente quando se refere a uma comediica distanciad® A partir desse
significado basico, podemos entender que o “gritevidencia alerta para o povo ouvir
apenas a voz de Javé e nado dos deuses babil@nms havia uma tendéncia a dar ouvidos a
esses deuses (cf. Is 45,19-22).

216 ARANGO L., José Roberto. Deus solidario com sewopd Go’el no Déutero-Isaias. IfRevista de
Interpretagédo Biblica Latino-Americana. 13, v.2, 1994, p. 48.

27 REITERER, F. V. &". In: BOTTERWECK, G. Johannes; RINGGREN, HelmeABRY, Heinz-Josef
(EE.). Theological Dictionary of the Old Testamewmbl. XV. Grand Rapids: William B. Eerdmlans Pwiling

Company, 2006, p. 155.

218 Baltzer, 2001, p. 157.

219 DAHMEN, U. “x>". In: BOTTERWECK, G. Johannes; RINGGREN, HelmeABRY, Heinz-Josef (EE.).
Theological Dictionary of the Old Testamgemwbl. Xlll, Grand Rapids: William B. Eerdmlans Rishing

Company, 2004, pp. 109-110.
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Entretanto, o verb®=> “gritar”, principalmente seguido do substantivd “nome”,

indica a acdo de nomear uma pessoa. No Antigol,lemeesponsaveis por nomear os filhos
eram as maes (cf. Gn 19,37-38; 29,32-35; 30,6-83118.20-24; 35,18; 38,3-5; Jz 13,24,
1Sm 1,20; 4,21; 1Cr 4,9; 7,16) . Poucas vezes nmé i estamento encontramos 0 pai com
esse papel. Quando o fazia, era com proposito ifispegeralmente ligado as intengcdes dos
autores. Portanto, o dar nome a crianca esta whiegti ligado com o grito da mulher ao dar a

luz??°

Nessa perspectiva, Javé, ao gritar o nome de |@stéldando a luz a um novo povo.
Javé esta gerando seus filhos e filhas, dai aifdagfio da imagem de Deus como mae,
reforcada pela afirmacédo “eu te amo” (v.4). Podatdritei por teu nome” refere-se ao grito

de parto do Deus-mae!

Ao dar a luz-aum novo povo, Javé chama seus filhos e filhas pargropdésito

especifico, uma vez que o veo> também esta relacionado com a escolha de algueam par

uma missdo especifica, tendo sempre Javé comaosdieichamadé?* Chamar pelo nome,

portanto, indica a escolha de um povo, prefigurado Jaco/Israel para um proposito
especifico: a gléria de Javé (v.7). A escolha d®/lerael esta diretamente ligada com a
eleicdo e libertacdo do povo de Israel do Egito¢f7,6-8). Por isso, o resultado do oraculo

€ a promessa da caminhada da libertacao.

O v. 2, entdo, apresenta o resultado do oracula pasuplicante Jacé/Israel: O
caminho da libertacdo. Esse caminho, mesmo conmigopgas aguas e do fogo, ndo causara

dano nenhum a Jacd/lIsrael, pois Javé estara com ele

Embora alguns comentaristas refiram-se as metafdmaggua e do fogo como
perigos da vida humarf& possivelmente os profetas-cantores aludem adit@stdo Egito,
principalmente as aguas do éxGébEssa alusdo é possivel porque um texto ndo é spema
gerador de novos sentidos, mas € também um corltenda memoaria cultural. Isto €, um

texto é capaz de preservar a memdria de seus tosEévios™.

220 Dahmen, 2004, pp. 127-128.

221 pid., p. 122.

222501 exemplo, Whybray, 1996, p. 82 e Croatto, 19987.

22 BRUEGGEMANN, Walterlsaiah 40-66 Louisville: Westminster John Knox Press, 1998, p.53
224 OTMAN, luri. Por uma teoria Semiética da Cultu@elo Horizonte: FALE/UFMG, 2007, p. 24.
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A memoria preservada pelos profetas-cantores éradmia do éxodo. A promessa
evoca a caminhada pelo deserto referente a lildertdp Egito. Essa memodria histérica,
fundante do povo de Israel, lembrada para os es€lad Deus que abriu o mar dos juncos e
os tirou da fornalha do Egito (Dt 4,20), € o mesyue garante: “atravessaras pelas aguas
junto contigo eu (estarei), e pelos rios ndo sknésdo” e “caminharas por fogo ndo seras
crestado e chama ndo chamuscara em ti”. No préppo43 temos essa referencia ao éxodo
do Egito de forma clara ao se referir a Javé coqueela que abriu as aguas do mar (cf. Is
43,16-17).

2.5.3._Sequnda Estrofe (v. 3-4)

THoN My 05
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3Eis! Eu (sou) Javé teu Elohim,
Santo de Israel, teu salvador
Dei teu resgate Egito, Cux e Seba em |dgatt
‘Porque és precioso em meus olhos, és honradoeaud!
E dei humanidade em lugar de ti e povosugiar de tua vida.

A segunda estrofe, por sua vez, ndo se inicia coonfianga de salvagém;m"vx
“ndo temas”. Hipoteticamente, € possivel que sbkaterilizado a expresséoj’m"?x “nao

temas” antes da comprovacao nominal “Eu (sou) tavé&lohim”, pois se trata de um texto

que, antes de sua redacédo, foi um texto oral. @ontassa hipétese seria uma forma de
adequar o texto ao género literario. Tendo por base ao pronunciar um oraculo, o profeta
NAo Se preocupa em seguir as caracteristicastita cd forma, assumimos o texto como esta

redigido.
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Sendo assim, a segunda estrofe inicia-se com umarogacao nominal “Eu (sou)

Javé teu Elohim, Santo de Israel teu salvador’cadida pela interjeicdo> “eis” (v.3a). A

primeira frase dessa comprovacdo “Eu (sou) Javéttehim” indica que Javé é o Deus
absoluto.

A formula7ioy 73 “Javé teu Elohim” é de origem deuteronomista, peionda
qual compreendemos a ideia de que Javé e Elohinusadnico Deus, o Deus de Israel
propriamente dit6>. Nesse sentido, Shema Yisraelde Dt 6,4-9 demonstra a fé em um
anico Deus. Javé, o Elohim de Israel, é o Unicos&i 6,4). Essa exigéncia da fé do unico
Deus foi fundamental no periodo exilico para gqueowo pudesse se manter unido, mesmo
derrotado, além de renovar a confianca e espeprgam futurc?®

Assim, em Déutero-Isaias a afirmacéo “Javeé teuiilbsignifica que Javé é o Deus
incomparavel. Os profetas-cantores fazem uso dadiggem hinica para afirmar a unicidade e
incomparabilidade de Javé (cf. Is 40,18.25; 44,45.9). Javé ndo pode ser comparado a

outros deuses, pois ndo ha outro Elohim sendo(laxé,65>".

Deste modo, ao afirmar que Javé é o Elohim de 13aaél (v. 3a), os profetas-
cantores afirmam que Javé € o unico Deus, e, fiortarpovo nao precisa temer diante da

situacao do exilio, ainda mais que Javeé € o “Samtigrael teu salvador”.

Portanto, no exilio babilénio é que se gesta o nedsmo de fato. Ou seja, Javé € o
unico Deus existente (cf. 43,10; 44,6-8; 45,5) nBada supremacia da cultura e religiosidade
babilbnica, viu-se a necessidade de afirmar adenilg e exclusividade de Javé, enfatizando o
seu poder criadé?. Os deuses babildnios, entdo, ndo séo deusessimasgolos (cf. 41,21-
29; 44,9-20) e como tais, ndo passam de sopro.vazio

A afirmacéo “Santo de Israel teu salvador” atrithoiis epitetos a Jave. O termion?

desempenha papel fundamental em todo o livro dasis® texto de Is 6 nos fornece a base

para a expressao “Santo de Israel”. Assim, a sagiduminosa de Deus € também santidade

?2> RINGGREN, Helmer. ¢+75%”. In: BOTTERWECK, G. Johannes; RINGGREN, HelmeABRY, Heinz-
Josef (EE.).Theological Dictionary of the Old Testamgeniol. I, Grand Rapids: Wiliam B. Eerdmlans
Publishing Company, 1990, p. 278.

26 GERSTENBERGER, Erhard.eologias no Antigo Testamenfturalidade e sincretismo da fé em Deus no
Antigo Testamento. S&o Leopoldo: Sinodal/Faculd&E/CEBI, 2007, p. 264.

22 Ringgren, op. cit., p. 283.

228 REIMER, Haroldo.Inefavel e sem FormaEstudos sobre o monoteismo hebrai8&o Leopoldo: Oikos,
2009, pp. 48-49.
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voltada para Israel. Por ser Santo, Deus julgallsEsse ato de julgar € o que faz Javé ser o
Deus de Israel. Déutero-lsaias assume essa tradigémica e a coloca como pontos

fundamentais de sua proclamacb.

Em Déutero-lsaias este termo esta associado, paimente, com a ideia da criacao
(Cf. Is 43,15; 45,11-12). Ao mesmo tempo em gueBeete a criacdo, este epiteto também se
relaciona com o resgate (cf. Is 54%8)O termo sé pode ser aplicado na relacdo de damé c
)231

Israel. Somente Javé, o incomparavel, pode seo garm>) (Is 40,25).°" Em nosso texto, a

afrimagéo‘?mtpﬁ WP “Santo de Israel” evidencia a relagédo de Javé corbeus de Israel,

o incomparavel, e ainda, o criador e resgataddadé/Israel.

O titulo “salvador” g W) € sin6nimo de redentob¥3). O verbout® “salvar,

ajudar” hifil, participio, designa, de um modo deeaajuda entre as pessoas. Esta ajuda pode
ser no trabalho (Ex 2,17), na guerra (Js 10,6 Estbo também é empregado dentro do
ambito juridico para referir-se ao pedido de ajddalguém que foi vitima de uma injustica.

Aquele que ouve o grito da vitima é obrigado aaj§bt 22,277

No ambito da lamentacaa® estd estruturado da mesma forma que a queixa

juridica, até mesmo com o grito de auxilio divirropropria suplica de quem ora. Na suplica
o individuo se encontra em uma situacdo de neceksiel espera uma resposta e intervencao
salvifica de Javé (cf. SI 31,16). Déutero-Isaiatizat este verbo dentro do ambito da
lamentacéo (Is 45,20) como tambéem é frequente eess@a) Wi “Salvador” (Is 43,3.11;

45.15.21; etc.5*

O ato salvifico de Javé, de acordo com Westerfigrimplica em arrancar o ser
humano de perigo mortal, resultando na recuperalgiosida normal enriquecida pela
experiéncia da salvacdo e da unido com o salvagorod Entretanto, em nossa pericope,

salvacdo ndo consiste apenas em arrancar alguéperdym mortal; antes, € sinbnimo de

229 \Westermann, 1969, p. 75.

230 KORNFELD, W. ‘%7>". In: BOTTERWECK, G. Johannes; RINGGREN, HelmeABRY, Heinz-Josef
(EE.). Theological Dictionary of the Old Testamgwol. Xll. Grand Rapids: William B. Eerdmlans Pighling
Company, 2003, p. 537.

%1 Croatto, 1998, p. 41.

#239TOLZ, F.ow. In: JENNI, Emnst e WESTERMANN, Claus (EE.). Diasério TeologicdManual del Antiguo
Testamentoyol I, Madrid: Edcciones Cristiandad, 1985, p. 207

233 |bid., pp. 1080-1082.

234 WESTERMANN, Claus.Fundamentos da Teologia do Antigo TestameB&o Paulo: Academia Crista,
2011, p. 58.
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libertacdo. A libertacdo, por sua vez, denota uwcgsso politico. Logo, a salvagcdo de
JacO/Israel esta diretamente ligada com o processdibertacdo do dominio politico-

econdmico da Babil6nia.

Ponto fundamental na concepcéo de salvacdo emrDdateas € que esta ndo pode
vir dos idolos, mas somente de Javé (43,11-1354b/1 46,1-4). Nao pode vir dos idolos,

porque estes escravizam o povo, enquanto Javértalib

Ao afirmar Javé como Salvador, os profetas-cantes&®o combatendo diretamente
a concepcao babilénica de Marduk como salvadondidio ser humano. O poema babilénio
Ludlul Bel Nemedfi* apresenta Marduk como o divino salvador do serdmemA base
teoldgica para essa afirmacéo é a crenca babildwigarotecdo de espiritos e especialmente
de um deus pessoal, como um guardido angélicoprpiege e guarda de ataques de espiritos

malignos. Marduk, portanto, é esse deus pessdal fgana punir quanto para salvar o p6%o.

O personagem central deste texto, Shubshi-mesihaldc&n, narra sua miséria
guando foi punido por Marduk e os espiritos pratsta abandonaram, perdendo tudo o que
tinha. Porém, ao final do poema Shubshi-mesher&k&haé salvo por Marduk e torna-se
testemunha do poder salvador de Marduk. No entatén,sé € salvo por Marduk apos
arrependimento e orac¢ad Nesse sentido, Marduk promove o sofrimento, ctangbém a
salvacdo. Entretanto, é preciso que o ser humasgubser salvo através do arrependimento

e oracao.

Por semelhante modo, os profetas-cantores commeeddvé como aquele que
causa tanto o sofrimento quanto a salvacéo. Edeacpaz e o mal (Is 45,7). Portanto, o exilio
€ um ato divino. Javé entregou o povo ao despdjolgc42,24). Esse mesmo Deus que
provocou o sofrimento do exilio é o “Santo de Istae salvador”. Entretanto, a salvatae
dadiva divina. Em outros termos, ndo houve nenhagda humana para pagar o resgate. O
oraculo de salvacédo afirma “Eis! Te resgatei”, aldenconsiderar toda a acéo libertadora
como ato de Javé. A abertura do bloco déuterorgamapresenta o dito de Javé a respeito do

final do cativeiro:

235 Ludul Bel Nemeqi “Deixe-me orar ao Senhor da Sakiai ¢ um poema a respeito do sofrimento do ser
humano e sua salvacdo por Marduk.

236 OSHIMA, 2010, pp. 352-353.

%7 |bid., p. 353

238 Entende-se salvacdo como sinénimo de resgateé,lsigo concreto para Jacé/Israel.
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Consolai, consolai meu povo, diz vosso Deus.

Falai contra o coracdo de Jerusalém, gritai catéra

Eis!Cumpriu-se seu servico compulsorio!

Eis! Foi expiada sua culpa!

Eis! R()azggebeu da mao de Javé o dobro pela totaldiadeus pecados! (Is
40,1-2

Entrementes, temos participagdo humana na libert€l@ consiste resisténcia e
perseveranca frente ao dominio babilénio, bem canatuacdo dos profetas-cantores que
encorajam e animam o povo a resistir. E precisstiesm meio ao sofrimento do exilio para

experimentar a libertacdo de Javé!

Além disso, o povo de Israel também é testemunhacéa salvifica de Javé. A
pericope seguinte (Is 43,8-13) ao nosso texto ept@® povo exilado, alvo da acéo salvifica
de Deus, como testemunha de que ndo ha outro desrshem outro salvador além de Javé.
De modo semelhante, o ordculo de salvacdo de 544ambém apresenta o tema da
testemunha em sequéncia ao oraculo (cf. Is 44,6-8).

Observa-se, portanto, que as concepcoes de sofajsailvacédo e testemunho sao
semelhantes em ambas as culturas. Fato que ergiguaanpreensao do texto como um dado
cultural. Isto &, o texto ndo se refere apenas a simples mensagem pronunciada numa
determinada lingua, mas como um dispositivo contptgie possui varios cédigos capazes de
transformar a mensagem recebida e gerar novosisgfili Esses varios cédigos incluem o
poliglotismo cultural. Em outros termos, observango®e nosso texto possui codigos da
cultura babilénica bem como israelita, e, em sqa@s semibtico, transformados em um

anico texto gerador de sentido.

Enfim, esta comprovacéo evidencia a unicidade,uskdblade e incomparabilidade
de Javé e a sua acao libertadora. Somente JavéhimEo Santo de Jacd/Israel é capaz de

salvar/resgatar o povo do exilio; por isso, “nands’”.

Como resultado desta comprovacdo, temos o pagandentesgate (v. 3b-4). O
substantivan2> “resgate” nos auxilia compreender esse pagamentesgate de Jaco/lIsrael.

Trata-se de um termo legal que representa um pgecegaterial que estabelece um amistoso

acordo entre a parte ofendida e a parte ofensoraex@mplo, se o boi matar alguém e seu

29 Traducado nossa.
240 cf, a discussdo em LOTMAN, Yuri. La semiética dedultura y El concepto de texto. Revista del Centro
de Ciencias del Lenguaja.9, 1993, pp.15-16.
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dono souber que o animal € dado a chifrar, o dagang a familia da vitima ume>
“resgate” (cf. Ex 21,29-30). O pagamento™d “resgate” também € aplicado a linguagem
religiosa. Ninguém pode pagar o resga@s( a Deus pela vida de ninguém (SI 49,8). E, em

nossa pericope, Javé paga o resgdae)(do povo exilad®.

Nesse sentido, o uso do vertru “dar” em nossa pericope faz parte do campo

semantico legal e comercial. Neste campo semanticerbo é utilizado para indenizacao,
tendo o mesmo sentido de “pagar”. Também é utitizaata remuneracao pelo trabalho, em
situacdes de venda, cambio, empréstimo, contratmimumial, presentes (promessds)

Sendo assim, em termos diplomaticos, Javé estabelpagamento do resgate> do povo

exilado.

O preco do resgate abrange aspectos politicos arfasnAssim, ao afirmar que Jave

dara povos em lugar da vidagQ) de Jacd/Israel (v. 4b) certamente os profetateoesinéo

se referiam a um ato judicial, embora toda a liggoa dos v. 3b-4 se refira a isso, mas a
eventos historicos de tal magnitude que a redededdavé coloca em correlagdo com a
destruicdo de muitas nagFés.

Entretanto, o texto ndo esclarece a quem Jave @agsgate. Alguns comentaristas
vao dizer que o pagamento é feito aos persas,ipaintente porque em Is 45,14 ha a
sequéncia dos paises africanos dados a Ciro pé&r Naventanto, somente Cambises, filho de
Ciro conquista o Egito em 525 &€,

Por outro lado, Croatt® afirma que seria improvavel que Javé tenha dagmises
africanos a Babildnia ou aos persas. Embora o Eg#se objetivo politico desses paises, a
Babildnia jamais chegou ao Egito, e nem gque teidia ago o resgate aos persas, ja que
Cambises nem sequer chegou a conquistar Cux, resopaa ilha de Elefantina. Em sua

21 L ANG, B. “a22”. In: BOTTERWECK, G. Johannes; RINGGREN, HelmeABRY, Heinz-Josef (EE.).
Theological Dictionary of the Old Testameml. VII. Grand Rapids: William B. Eerdmlans Pigbing

Company, 1995, pp. 301-302.

292 LIPINSKI, E. “4m"In: BOTTERWECK, G. Johannes; RINGGREN, Helmer; FRB, Heinz-Josef (EE.).
Theological Dictionary of the Old Testamerbl. X, 1999. Grand Rapids: William B. EerdmlaRablishing
Company, pp. 96-101.

%3 SEEBASS, H. #ry". In: BOTTERWECK, G. Johannes; RINGGREN, HelmeABRY, Heinz-Josef (EE.).
Theological Dictionary of the Old Testamgemol. IX. Grand Rapids: William B. Eerdmlans Publing

Company, 1998, p. 514.

244 Cf. Steinmann, 1976, p.13®&hybray, 1996, p.83; Baltzer, 2001, p.159.

45 Croatto, 1998, p. 88.
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concepcdo, Javé como senhor da histéria ndo preegar resgate a um império. A
linguagem, portanto, é metafdrica. Seu aspectoobagl(v. 4b) e implica na ideia da

recuperacao e libertacéo de Israel.

Levando em consideracao que Cux se refere a unéorag sul e leste do Egito (cf.
Gn 10,6-8), muitas vezes citado pelos profetas cemdnimo do Egito (cf. Is 20,305; Ez
30,4), e que Seba é tido como filho de Cux, conéoantabua das nacdes de Gn*fpps
referéncias apresentadas pelos profetas-cantor@smpser uma alusdo a libertacdo do
passado, quando Israel foi libertado e o Egito ttdédo/derrotado” por Javé. Da mesma
forma que as metaforas do v.2 aludem ao caminhibel@acdo, também os paises citados no
v. 3 aludem a libertag&o do Egito.

A libertacdo de Jacod/lsrael somente € possivelugottpvé o amou (v. 4a). A

sequéncia dos verbow" “ser precioso”,72> “ser honrado”, 27X “amar” apresenta a

motivacdo de toda a acdo de Jave, tanto a cridcjoaato a redentora.

O verbo=p>" “ter valor, ser precioso, ser raro” € utilizadmttaem um campo

semantico geral, incluindo o significando de vahoaterial de algum objeto ou o valor
abstrato de algo ou alguém, como também no campangieo religioso. O uso teoldgico de

Ip € menos frequente que seu uso geral. O uso derdte mos oraculos de julgamento de

Jeremias e Ezequiel demonstra o controle de Jéwé as riqguezas e posses de seu povo; iSso
permite que estas sejam levadas pelos babiléniosI(@0,5; Ez 22,25). Diferencial no
ambito teoldgico é a afirmacao da preciosidade @ e Deus expresso nos oraculos de
salvacdd®’ (cf. Jr 31,20; Is 43,4) e salmos (cf. S| 48'8)

A vida humana € téo preciosa que ninguém pode rddinem pagar o preco por seu
resgate (cf. Sl 49,8-9). Sendo assim, somentedJaapaz de resgatar seus preciosos filhos e
filhas (cf. Is 43,1-7) e compadecer-se deles (cf33,20). Javé paga o preco pelo resgate de

seu povo (v. 3b e 4b).

2% HARRIS, R. Laird; ARCHER JR, Gleason L; WALTKE, Bre K. Theological Wordbook of the Old
Testament22 ed. Chicago: Moody Pub, 1981.

47 Entende-se, aquiraculo de salvacdaomo palavras de salvagcdo e ndo no género liegspecifico
contendo a expressao “ndo temas”, embora o text® 4® 4 faca parte desse género especifico.

8 WAGNER, S.->. In: BOTTERWECK, G. Johannes; RINGGREN, Helmer;BRY, Heinz-Josef (EE.).
Theological Dictionary of the OIld Testamgentol VI. Grand Rapids: William B. Eerdmlans Pubiisy
Company, 1990, p. 280.
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Detalhe importante da preciosidade da vida do pievtsrael esta na expresség2

“em meus olhos”. Israel € a menina dos olhos dé.Jaw Dt 32,9-10 esta expressao se refere
a Jacd como povo de Javé, o qual estava numadeseata e foi guardado por Javé como a
menina dos olhos. O texto de Zacarias € mais eof&fualguer um que tocar no povo de
Israel estara tocando na menina dos olhos de Jv&Zd 2,8). Portanto, Jacd/lsrael é

guardado por Javé com um cuidado todo especial.

O verboT23> possui um significado semelhante 3p°. Entretanto, seu sentido

basico é “ser pesado”. Através deste sentido-basienp ser compreendidos os demais
significados como “ser honrado, ser glorificada, mspeitado”. Apds a catastrofe de 587
a.C., elaborou-se textos que anunciam Deus voltaedpara seu povo e honrando-o (Jr
30,18; Is 43,4f°.

Ser honrado por Javé ndo implica em ser colocaidoaade outro ser humano, mas
designa o reconhecimento da posi¢cdo que este dempa da comunidade, 0 que € expresso
no mandamento de Ex 20,3%.Honrar pai e mée é reconhecé-los como representaet
Javé na terra para ensinar seus preceitos. Aléso,di®nrar € cuidar dos pais, que por sua
idade e condicdes fisicas ndo conseguem mais lieabalterra e tirar 0 seu proprio sustento,

ndo podem mais, por suas proprias forcas, aproweliberdade e a terra.

Nesse sentido, Javé, ao afirmar que seus filhdkas fforam honrados por Ele, os
reconheceu como seus representantes na terradefanunciar a boa nova da salvacao aos
quatro cantos da terra (Is 42,6). Perspectiva commgahtar dessa honra € o cuidado divino.
Javé, ao honrar seu povo, cuida, sustenta e almesse cuidado de Javé para com seu povo

€ expresso na figura pastoril:

Como pastor o seu rebanho apascentara,
em seu braco reunira cordeiros,

em seu peito tomara,

0s que amamentam conduziras (4G°11)

Intensificando o verso 4a esta o verboX “amar”. Trata-se de um verbo com

diversos campos semanticos no Antigo Testamentde Ber utilizado tanto no ambito das

29 WESTERMANN, Clauszz=. In: JENNI, Ernst e WESTERMANN, ClauBiccionario Teologico Manual del
Antiguo Testamentd/ol |, Madrid: Edcciones Cristiandad, 1985, pp9Q&.113.

20 pid., p. 1094.

1 Traducado nossa.
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relacdes humanas quanto no religioso. Isto éigado para referir-se ao afeto entre pessoas
do sexo oposto, por exemplo, Isaque e Rebeca ((&7)2d ao amor ao proximo (Lv 19,18);
também é utilizado para referir-se ao relacionamentre Javeé e Israel, implica amor do ser
humano a Deus (cf. Dt 10,12) e amor de Deus paralsael (cf. Os 11,4)%

A concepcao do amor de Javé para com o povo dd En@lativamente tardia. Sua
tradicdo origindria esta em Oséias, Deuterondmideeemias, mais precisamente nas
passagens que se referem ao tema da fé na eleg@xmicacdo da mesma. A razdo desta
eleicdo estda no amor de Deus e em sua decisdoarabieDeste modo, para entender a
concepcdo do amor de Deus para com seu povo enerDéséias, precisamos recorrer a
essas tradi¢des, visto que o amor em Déutero-l8aiasproduto tardio dessas tradi¢des.

Em Oséias aparece a metafora do amor paterno (Qs4)l® conjugal (Os 3,1),
sendo ressaltado em ambos os textos o tema dad#teidtenca&G*. Possivelmente Jr 2-3 e Ez

16 e 23 tenham se baseado nesse imaginario canfirgaDeuterondmio o verbDbn X esta
diretamente ligado comT2 “eleger” (Dt 4,37; 7,7.13; 10,15). Por fim, em Jr,327X esta
diretamente ligado comort “Com amor eterno eu te amei; por isso, com benggtedte

atrai” 2

Em Déutero-Isaias encontramos tanto o imaginatierpal quanto conjugal do amor

de Deus para com lIsrael, como também a ligacae &m® e 7or7. No entanto, nossa

pericope evoca o0 amor paternal/maternal de Jax&fexir-se ao resgate de seus filhos e filhas

espalhados por toda a terra, porém sem se idanttfiaramente como pai ou mae.

Se levarmos em consideracado o texto de Is 49,1é+h5ue Javé se compara com
uma mae que amamenta um recém-nascido, juntamemteas referéncias a formacéo de
Israel desde o ventre (cf. Is 44,2.24; 46,3; 49915), observamos uma linguagem feminina.
Javé, portanto, demonstra o seu cuidado, muito maisrnal do que paternal, para com seu

poVO.

%2 WALLIS. =mx. In: BOTTERWECK, G. Johannes; RINGGREN, Helmer; BRY, Heinz-Josef (EE.).
Theological Dictionary of the Old Testamewtl . Grand Rapids: William B. Eerdmlans PubirghCompany,
1974, p. 104.

53 JENNI, Ernestanx. In: JENNI, Ernst e WESTERMANN, ClauBiccionario Teologico Manual del Antiguo
Testamentoyol |, Madrid: Edcciones Cristiandad, 1985, p. 126

24 SAKENFELD, Katharine Doob. Love (OT). In: FREEDMAMavid Noel (ed.)Anchor Bible Dictionary,
vol. 4, 1992, p. 377

5 Jenni, op. cit., pp. 126-127.
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Esse amor de Javé para com Jacd/Israel é enfatmddaiso do pronome pessoal
"IX. X nas falas divinas demonstra, além da autorrewveldedlavé, a énfase no que esta
sendo dito e implica em sua atuacdo para com amidate ouvinté>® Deste modo, Javé ao
afirmar “eu te amo” expressa a énfase no que estfodlito, mas, principalmente evidencia a
sua atuacao para a comunidade ouvinte. O amonve Partanto, é acao! Acdo expressa na

libertacdo e no cuidado divino para com Jacd/Israel

2.5.4. Terceira Estrofe (v. 5-6)

NN D RTRON

FTSIPN 2B T AR A
NP2ON 1N YiREl NS
PN SRR ORI PITYR (33 N7

*Nao temas!
Eis! Junto contigo eu (estou)
De leste trarei tua semente e de oeste te m&uni
Direi ao norte: Dai! E ao sul: Nado detenhas!
Trazei meus filhos de longe e minhas filhasxteemidade da terra

Por fim, a terceira estrofe tem inicio semelhanpgid@eira, com a express&a°n-
5% “ndo temas”. Contudo, ao invés de seguir com unmapcovacdo verbal, tem-se uma
comprovagao nomina®™MR “‘junto contigo eu (estou)”. Isto €, Jave esta jucon seu

povo no exilio, e estara junto com seus filhoslleas na reunido dos resgatados. Assim,

Jacod/Israel ndo precisa temer.

O resultado dessa estrofe implica na reunido degatados dos quatro cantos da

terra. A referéncia aos quatro pontos cardeaisdede ser entendida como indicativo de

6 GUNTHER, K.». In: JENNI, Ernst e WESTERMANN, ClauBiccionario Teologico Manual del Antiguo
TestamentoVol |, Madrid: Edcciones Cristiandad, 1985, pp1332.
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paises do Antigo Oriente Proximo. Nao se trataefler&éncias geograficas e nem politicas,
mas do uso de linguagem metaférica, a qual evideiada reunido dos disper§ts

Essa reunido dos dispersos, apresentada pelo &xtespecifica. Ou seja, néo
evidencia de qual localidade sairdo os resgatdds.se refere especificamente aos cativos
na Babilonia (Is 48,20-21), nem aos fugitivos dad@9,12), mas remete a uma expectativa
da reunido dos judeus dispersos em todos os cadatesra>®,

Sendo assim, a promessa da reunido dos resgatadosenrestringe apenas a

Jacol/lIsrael, mas inclui a sua semente. O substemivtem por significado base “semente”,

s

“semeadura”, “campo semeado”, “sémen”. Frequent&meste substantivo é utilizado de
modo metafdrico, significando linhagem, familiapdr, grupo, comunidade. Na profecia
déutero-isaianica este substantivo é utilizado dasagnar o povo exilado como semente de
Abrado (Is 41,8), prometer numerosa descendénsiaaivos (Is 44,3)°

O substantivay?r “semente” também € utilizado para falar do exteionte um

povo, ou de uma familia. Conforme o texto de JB29)avé ird exterminar a descendéncia de

Semaias porquanto este profetizou sem que Javéasse.

Todavia, em Déutero-Isaias o uso deste substasgi@relacionado diretamente com
a promessa da descendéncia de Jacd/Israel. Efzafz da descendéncia eleita de Abrado
(41,8) e do servo de Javé (53,10). Esta descerad@eca justificada (45,25), sera alvo do
derramar do Espirito de Javeé (44,3), sera incohtireo a areia (48,19) e possuira as nacdes

(54,3). Em nossa pericope, a semente de Jacofianaleém é alvo da libertacdo divina.

Além disso, a reunido dos resgatados contara cofithos e filhas de Javé (v.6b).
Esta relacdo de Israel como filho de Javé é fredguen Antigo Testamento. Algumas
ocorréncias estdo no singular (Ex 4,22-23; Os l1bdfras no plural (Is 1,2; 45,11), mas

todos com o substantivo masculind. Essa relacdo expressa que o povo de Israel €

%7\Westermann, 1969, p. 119.

28 Blenkinsopp, 2002, p. 222.

%9 PREUSS, H. D.d%". In: BOTTERWECK, G. Johannes; RINGGREN, HelmeABRY, Heinz-Josef (EE.).
Theological Dictionary of the OIld Testamgentol IV. Grand Rapids: William B. Eerdmlans Pubiisy
Company, 1980, pp. 144 160
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subordinado a Javé, bem como revela o amor de @a& com seu povo. Assim, Javé
também se apresenta como pastor, marido, redemselpove”.

Embora o substantivo*)2 “filhos” inclui ambos os sexos, existe a crengagde a

bencao divina para uma familia deve resultar ermamero maior de filhos do que filhas (Jo
1,2; 42,13). A continuacéo da vida de uma filhaehos importante do que a de um filho (Ex
1,16)%*

Nesse sentido, ao incluir claramente as fillras2) na libertagédo, ha uma igualdade
entre filhos e filhas. Fato que é reforcado pelpax legomenan121 “e minhas filhas™. O
substantivan2 tanto no singular como no plural, aparece em digentextos (familia,

nacdes, metaforas), mas somente nesse texto temmeferéncia de filhas de Javé. As

mulheres estdo inclusas no processo de libert&sdamos, portanto, diante de uma nova fase
guanto ao conceito de povo de Israel, em que abemad sdo igualmente importantes. Essa
novidade também é perceptivel na linguagem do Belgaias, e de modo especial em nosso

texto, repleta de palavras de sentimento mateenainino.

Embora o texto ndo revele claramente onde essgatae®s se reuniam, 0 uso do

verboX12 “trazer, fazer entrar” nos possibilita elencamabgs possibilidades. Déutero-lsaias

utiliza este verbo, quase exclusivamente, para tm@o da salvacdo. Entretanto, o uso
teologico deste termo, especialmente para o Dendiario e a histéria deuteronomista, esta
diretamente relacionado com a entrada na terree 0, principalmente no hifil, esta

baseado na concepcéo de que Javé trouxe Israetreduziu na terra (cf. Dt 8,7-165

Tendo em vista que o verk2 “trazer, fazer entrar” em nossa pericope esta no
modo hifil (v. 58*2X; v. 6°X"271), 0 sujeito € Javé e a ordem € dada por Ele, rposle

considerar que a reunido dos resgatados sera paigptérra. Além disso, a referéncia

20 HAAG, H. “2”. In: BOTTERWECK, G. Johannes; RINGGREN, HelmeABRY, Heinz-Josef (EE.).
Theological Dictionary of the Old Testamewol 1l. Grand Rapids: William B. Eerdmlans Publisg Company,
1983, p. 155.

%L HAAG, H. “nz”. In: BOTTERWECK, G. Johannes; RINGGREN, HelmeABRY, Heinz-Josef (EE.).
Theological Dictionary of the Old Testamewol 1l. Grand Rapids: William B. Eerdmlans Publisg Company,
1983, p. 336.

%2 PREUSS, H. D.#2". In: BOTTERWECK, G. Johannes; RINGGREN, HelmeABRY, Heinz-Josef (EE.).
Theological Dictionary of the Old Testamewsl II. Grand Rapids: William B. Eerdmlans Publizggy Company,
1983, pp. 27-30.
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metafdrica ao éxodo no v.2 confirma esta hipétéaeé, portanto, fara entrar em Sido, o seu

povo disperso nos quatro cantos da terra.

2.5.5._Concluséo (v.7)

RN MRS TORY2 TI207) U Npan 53

"Todo o que é gritado por meu nome e para a minbaagb criei, 0 modelei, também o fiz.

A pericope se encerra com a retomada de dois paptesentados no v.1: criacéo e
o gritar pelo nome. No entanto, na tematica da@&daalém de repetir os verbos “criar” e

%Y “modelar”, acrescenta-se o verbdy “fazer”.

O verbory “fazer” possui multiplos significados; porém, dararemos dentro da

semantica da criacdo. Ao referir-se a atuaca@wde, & verbo pode traduzir as obras de Deus
em diversos ambitos: sua atuacdo na historia eahaeza, na vida do ser humano e dos
povos, na criacdo tanto do passado, presente fituA pericope apresenta Javé como
aquele que fez seu proprio povo. E, essa acaozde déata relacionada com a sua atuagcao na
histéria, principalmente quando se vincula criagdm libertacdG®* Ou seja, o povo de
Israel é recriado, ha um novo parto. E esse odedb verbo “criar” aqui, bem como a acdo
de “gritar/berrar” pelo nome.

Observando a caracteristica da poesia hebraicatigées intensificadas) notamos
que a conclusao do oraculo apresenta uma novittade: o que é chamado por meu nome e
para minha gléria o criei, 0 modelei, também o.fi&"gloria de Javé é a finalidade deste
oraculo de salvacdo. Isto é, toda a agdo divinaréan e resgatar tem por finalidade a gléria

de Javé. Nesse sentido, o evento final de nosseopernao consiste no final do exilio, mas

263 VOLMER, J.m2p. In: JENNI, Ernst e WESTERMANN, ClauBiccionario Teolégico Manual del Antiguo
TestamentoVol Il, Madrid: Edcciones Cristiandad, 1985, p64

264 RINGGREN, Helmermey. In: BOTTERWECK, G. Johannes; RINGGREN, Helmer;BRY, Heinz-Josef
(EE.). Theological Dictionary of the Old Testamenbl Il. Grand Rapids: William B. Eerdmans Pubirgh
Company, 2001, p. 397.



89

culmina na gléria de Javé. Para a gléria de Japégedlacd/Israel foi criado ou recriado, assim
como todos os que sdo chamados pelo nome dé°Jawhybray°® destaca o v. 7 como
glorificacdo do Deus universal, pois a criacao riivabarca “todo o que € berrado por meu

nome”.

Importante ressaltar que a propma> “gléria” de Javé foi para o exilio. De acordo

com Ez 3,23 a gloria de Javé estava ali, no valsopwéamico. Javé esta entre os exilados.
Para os profetas-cantores, a gloria de Javé segdada no deserto (cf. Is 40,5) e na
caminhada do retorno (cf. Is 55,13).

Nesta perspectiva, um dos empregos teoldgicos bistastivoT1a2 “gloria” esta

relacionado com a acao salvifica de Javé. Ou agjtlyidade de Javé em favor de seu povo é
considerada como sua prépria “gl6rfa”.Portanto, “a gléria de Javé eclode em meio a um

evento histérico. A gléria se consuma na libert8c&5

Além disso, esta finalidade da criagdo e resgafeosto de Israel por Javé contrapde
a finalidade da criacao babilbnica. O ser humaraglorpor Marduk tem por finalidade servir

aos deuses:

Juntarei sangue e criarei 0Ss0s,

Estabelecerei um ser humano; homem sera chamado.

Certamente, um ser humano criarei,

Ele encarregar-se-4 do servico dos deuses para egtes possam
descansaf®.

Ja o ser humano, criado, escolhido e resgataddapertem por finalidade a gléria de
seu Deus. Gloria esta que se consuma na libertRgéitanto, o povo foi criado e resgatado
por Javé para a liberdade. Por isso, este oraailsalvacdo promove palavras de animo a
comunidade exilada. Palavras de esperanca naentgig salvifica de Javé-mae na historia.

25 \Westermann, 1969, p. 119.

256 \Whybray, 1996, p . 84.

27 WESTERMANN, Claus. 425". In: JENNI, Ernst e WESTERMANN, ClauBiccionario Teologico Manual
del Antiguo Testament®pl I, Madrid: Edcciones Cristiandad, 1985, p. 1105

28 gchwantes, 2009, p. 99.

269 Enuma Elish, tabua VI, v. 5-8. In: Pritchard, 19pp. 68.
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CAPITULO 3

FILHOS E FILHAS DE JAVE-MAE: O ROSTO DO POVO E O RO STO
DE DEUS

Um texto biblico ndo é obra literaria de escritbAotes, tem sua relacdo direta com
a vida. A poesia déutero-isaianica de 43,1-7 efietvida e as esperancas de um povo. O
presente capitulo, portanto, busca apresentarto desse povo e suas condicfes de vida

refletidas em nossa pericope e em todo escrit@d@igaianico.

Ao mesmo tempo em que um texto exprime a vida dgpowo, também elucida a
sua concepcéo divina. Desse modo, analisaremaseadiaina refletida no texto. Tendo em
vista algumas questfes levantadas na analise gl capitulo anterior, tais como o
significado do verbo “gritar” que esta diretamergéacionado com o grito da mulher no
momento do parto, a linguagem terna para com |seatlenciada no v.4 (“porque és
precioso em meus olhos, és honrado e eu te amwipelusdo das mulheres como filhas de
Javé (v. 6), focalizaremos nossa analise na fadern@ade Javé revelada na pericope e sua

relagcdo com o escrito déutero-isaiano.

Para tal, € necessario considerar as Deusas-maastidm Oriente Préoximo, em
especial Asherah e Ishtar, uma vez que sédo divesddemininas que faziam parte do
imaginario religioso popular de lIsrael, que no desk/imento do monoteismo foram
excluidas pela religido oficial de Israel. Todawdio deixaram de estar no imaginario
popular, fato que contribui para a apropriacdocdaacteristicas femininas dessas deusas pelo

javismo.

Além disso, é indispensavel a observacdo do imegimdaterno divino elucidado
por Oséias, pois esse profeta pré-exilico apresengalinguagem proxima ao grupo profético

déutero-isaianico, além das referéncias as deasaséias.
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3.1. O ROSTO DO POVO

O oraculo de salvacéo de Is 43,1-7 é destinado aammunidade especifica. Para
melhor compreender essas palavras de esperanese fazcessario observar o rosto desse
povo. Como constatado anteriormente, trata-se desamto do periodo do exilio babilénio

elaborado por profetas-cantores exilados na Bahilon

Mapear a comunidade exilica ndo é uma tarefa fdcgiicipalmente porque ndo ha
nenhuma evidéncia extrabiblica que demonstra acgituda comunidade na Babilbnia. As
ultimas referéncias extrabiblicas sdo menc¢8esaqdén principalmente a sua deportacédo, no
periodo entre 597 e 587 a.C. encontradas nas ashabildnicas que refletem as conquistas
militares de Nabucodonosor II. A referéncia seguentrabiblica aos judeus na Babilonia se
da na metade do 5° séc. a.C. , periodo em que fdetadas as tdbuas de Murashu
encontradas na regido de Nipur. As tabuas relatgiaios feitos pela familia de Murashu.
Essa familia ndo era judia, mas em seus documenttramos uma pequena porcdo de
seus clientes com nomes judaicos. Isso demonstea afguns judeus, possivelmente,
continuaram na Babil6nia apos o decreto de Ciro588na.C. Deste modo, a fonte principal

para o mapeamento da comunidade exilada s&o os tefklicod’®.

De um modo geral, assume-se que os exilados teidado na Babildnia em boas
condicdes. AlberZ* estuda a politica babilénica em relacdo aos mpesios de guerra.
Consoante o autor, os cativos eram levados parddBebem grupos do mesmo pais para
uma terra concedida pelo império. Nessas terraspelderiam desenvolver suas atividades.

Verossimil_éque tenham sido fixados todos na regido de Nippur.

Schwante¥? segue a hipétese de os exilados viverem juntossétnponto de vista,
os deportados teriam permanecido agrupados no ¢datpajue garantiu a sobrevivéncia da
religido, dos costumes, dos ritos e até mesmo dalisgua hebraica. Todavia, conforme

273
a

Siqueira;’” os textos de Ezequiel, Déutero-Isaias, Salmo 187carta do profeta Jeremias

para os exilados (Jr 29) sugerem que os exiladdsxa@am em diferentes comunidades.

20 ACKROYD, Peter Rlsrael under Babylon and Persi@xford: Oxford University Press, 1979, pp.19-20.
271 Albertz, 1994, p. 373.

2’2 gchwantes, 2009, p. 24

23 SIQUEIRA, Tercio Machado. Segundo Isaias: O Antimta Permanente Esperanca.Betudos Biblicosn.
89. Petrdpolis: Vozes, 2006, pp. 20-21.
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Seguiremos, portanto, a hipétese de Siqueira, uegaque 0s textos exprimem diferentes

situagdes vivenciais.

De acordo com a carta de Jeremias aos exiladosciBspmente os versos 4-9, o
primeiro grupo de deportados desfrutou da liberdaata construir casas e cultivar alguns
produtos alimenticios. Essa ideia de liberdadef@rgada por Ezequiel. De acordo com o0s
escritos deste profeta, um dos grupos de exilats numa préspera comunidade (Ez 3,15;
8,1; 14,1; 33,30-31). Outro ponto que fundamensa éem-estar da comunidade exilada é o
surgimento da Sinagoga durante esse periodo, imdtbca liberdade que os deportados tinham

para estudar e celebrar a sud%é

Contudo, h& controvérsias em relacdo ao surgimeéatsinagoga no periodo do
exilio babilénico. Liverarfi>, por exemplo, aponta o surgimento das sinagogaseriodo
pos-exilico, visto que nesse periodo nem todosadod retornaram a Jerusalém. Muitos
ficaram na BabilGnia, sem expectativa de regreassim, necessitavam de um local para

aprender e cultivar a lei.

Donnef’®, por sua vez, aponta um meio-termo para questéaddrdo com ele, é
plausivel que no periodo do exilio babilénico tenhsurgido formas primitivas do culto
sinagogal, porém sem a concretizagao da institisgégoga, uma vez que néo ha evidéncias
concretas para isso. O que se tem é o texto d& B8 fjue, provavelmente, aponta para uma
forma incipiente de culto. Entendemos que estacfosde Donner revela que no exilio
babilénico surgiram formas primitivas do culto gjogal, provavelmente reuniées na propria

comunidade dos exilados.

Outro fato que corrobora a compreensao de uma ddadsbem sucedida no exilio
é a producéo do Talmud Babil6nitd.0s relatos do livro de Esdras nos mostram quenalgu
dos exilados chegaram a ter um bem-estar conseldiEd 1,6; 2,68-70), podendo até mesmo
ter escravos (Ed 2,68§. Ademais, ha indicios de que os deportados estana final do
exilio, em boas condi¢cdes financeiras a tal porto edtarem dispostos a fazer uma
contribuicdo consideravel a Jerusalém (cf. Zc BI10Ed 2,69°. A partir dessas evidéncias

2" Sjqueira, 2006, p. 20.

2> iverani, 2008, p. 269.

2% Donner, Vol 2, 2006, p. 437.
2’7 Siqueira, op. cit., p. 20.

2’8 Donner, op. cit., p. 436.

219 Albertz, 2003, p. 102.
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pode-se observar que a comunidade de israelitdsidesde certa liberdade e até mesmo
alguns privilégios na Babil6nia.

Donnef®® argumenta que é preciso abandonar a visdo roraddi exilados como
escravos que viviam em situacado miseravel, pdisase de um povo que foi bem-sucedido na
Babilonia. Schwanté¥, por sua vez, assume que a elite, anteriormentessma e
exploradora dos pobres, no exilio se torna pobrecessitada. Os pobres e necessitados nédo
sdo apenas alguns exilados, antes todos os deporsal tornam pobres no cativeiro.

Entretanto, ha argumentos para afirmar que existitiferentes comunidades exiladas.

Como vimos, houve comunidades que se adaptarano toesh na Babil6nia, e até
mesmo nao retornaram apos o decreto de Ciro. Contlguns textos biblicos sinalizam a
condicdo social ndo tdo favoravel assim de algunpog exilados. O texto de Jr 52,15
informa que nédo foram levados apenas a corte geadel cidade de Jerusalém, conforme o
relato de 2Rs 24,10-17; 25,8-22, mas também “das padores do povo”. Fato esse que inicia

0 gquestionamento da situacdo vivencial dos exiladd3abilonia.

Nesse sentido, ha evidéncias de dois grupos queleram certo na Babildénia. Um
grupo refletido nos salmos 44, 74 e 79 e 137, glvwez estariam em situacao relativamente
melhor que o outro grupo representado pela comdeida Déutero-Isaias.

3.1.1 A comunidade exilica nos Salmos 44, 75,793 1

O primeiro é relatado no Salmo 137 que demonstrgmupo que se mantinha fiel as
tradigbes jerusalemitas e tinha sua fé e prétiigiosa centralizada em Jerusalém, isto €, o
pensamento comum era que somente em Jerusaléniesgapeelebrar davé. Além disso,
provavelmente estavam proximo da corte babiloniogg vez que o v.3 informa “pois aqueles
gue nos levaram cativos nos pediam cancoes, ess®nopressores, que féssemos alegres,

dizendo: Entoai-nos algum dos canticos de $f40”

280 Albertz, 2003, p. 435.
2l gchwantes, 2013, pp. 206-207.
2 Sjqueira, 2006, p. 219
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Contudo, h& outros salmos que refletem a situagadedtruicdo de Jerusalém. Os
salmos 44, 74 e 79 evocam diretamente o event@da.®., principalmente a destruicdo do
templo, porém a localizacdo de sua composicao ertmmcPode ser tanto na terra desolada,
Lamentacfesou na Babildnia. Todos eles sdo salmos de lam@&eda proXimos aos poemas

do livro de Lamentag6es, o que poderia indicarcatasem Jerusaléfiy.

O Salmo 44 nao descreve a vida dos deportados ewmtgencia o pensamento do
salmista acerca da deportacdo — Javeé se esquegava@ deixou que eles fossem levados
cativos (v.9-11). Talvez, a Unica evidéncia da vitisse grupo seja que nao adoraram
nenhum deus babildnio (v.20); antes, permanecel@md alianca de Javeé (v.17). O exilio,
portanto, para esse grupo, foi tempo de rejeicadadé. Em sua concepc¢éo, Deus dormiu,

rejeitou e escondeu a face de seu povo (v.23-24).

Por semelhante modo, o Salmo 74 néo retrata adasl@xilados, mas discorre sobre
a experiéncia de um grupo que vivenciou a deswubi@ Jerusalém, especificamente a
destruicdo do templo (v.4-8). Provavelmente semiaguupo que vivenciou a experiéncia da
catastrofe de 587 a.C. e foi deportado, visto gsiev.012-17 possuem uma linguagem
cosmogobnica acerca da luta primordial dos deuséginpa ao Enuma Elish, principalmente

por afirmar que deus esmagou a cabeca do dragdnadq(*in) e do monstro marinho
(]13:1‘2). Ademais, encontramos a referéncia a Deus comdardo luz e sol, dia e noite

(v.16), assim como em Gn 1,3-5.

Por sua vez, o salmo 79, que também retrata aiérpiex da queda de Jerusalém
(v.1-4), explicita o grupo exilado, visto que o géondo cativo §°OR) precisa chegar até a
presenca de Deus. O termo hebraicdX “prisioneiro” indica uma pessoa que € mantida

prisioneira para desempenhar qualquer servico aguale que a prend®l Neste caso, o

prisioneiro esta a servigo do império babilbnico.

O texto também indica que esse grupo cativo esihatido (v.8). O verb&5+

“ser/tornar-se fraco”, principalmente no livro d8almos, indica a fraqueza que deve ser
superada através da supff€aA stplica é para que Javé venha socorrer conrigtsgia e

sem lembrar-se das iniquidades de seus antepas$zmosso, no verso seguinte (v.9) o

283 pckroyd, 1979, pp. 39-40.
24 Koehler, 1994, p. 73.
85 Cf. Schwantes, 2013, p. 33.
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salmista pede perdado pelos pecados. Diferente dimsos anteriores, aqui o salmista
reconhece, ainda que de forma incipiente, queé&sttate tem relagdo com o seu pecado e o

pecado de seus antepassados.

Se levarmos em consideracao que Déutero-Isaiasipassa linguagem proxima ao
saltério e que, para os profetas-cantores o eXitionsequéncia do pecado do povo (42,24) e
também de seus antepassados (43,27-28), podemdsiic@ue o salmista que compés o
salmo 79 esteja muito proximo a esse grupo prafétic

3.1.2. A comunidade exilica em Déutero-Isaias

O segundo grupo de exilados malsucedidos estad entef@é@saias, relatado
principalmente nos cantos do Servo de Javé (Is%29,1-6; 50,4-11; 52,13-53,12) que, por
meio de Varios termos, expressam as péssimas éesdie vida na Babilorffa.

A nossa pesquisa interessa este segundo grupo.r&mlemkinsopf®’ afirme que
0s textos de Is 40-55 ndo expressam a situacacextaglos, principalmente no que diz
respeito a Babilénia como lugar de opressao, deaddevidéncias de judeus bem-sucedidos
na Mesopotamia. Inferimos que Deéutero-lsaias exgprimtravés de suas palavras, a

conjuntura vivencial de uma parte do povo exiladopmunidade déutero-isaianica.

Tendo por base a primeira deportacdo, em 597 a.@.,inicio da atividade dos
profetas-cantores, por volta de 550 a.C., passaeaoerca de 50 anos. Trata-se de uma nova

geracao de exilados. Filhos e filhas da elite pdamita, em sua maioria nasceram no exilio.

Nesse periodo, o império babilénio estava em cbBeeumentos administrativos e
econdmicos da Babilénia demonstram a crise ecor@wiienciada pelo império sobre o
governo de Nabdnides (556 — 539 a.C.). Ha notase smlaumento da inflacdo, devido as

guerras anteriores, e também notas sobre empréstigssa inflagdo levou a uma crise

20 Sjqueira, 2006, p. 21.
287 Blenkinsopp, 2002, p. 101.
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econbmica do império, e acabou afetando os departdsto €, além de estarem exilados,

também vivenciaram a crise econdomita

Diante dessa conjuntura econdémica e do tempo deeicat os exilados sofriam o
impacto de duas correntes. Uma, a do desanimorisia de fé e da indignacdo dos pais
deportados que morreram ali, ndo podendo retorrsaraderra. A outra, a do esforgco para
manter acesa a chama da resisténcia contra aidastdas raizes culturais e a chama da

esperanca do retorno a terra dos antepassadas) da &scravid&6°.

De um modo especifico, sabemos que muitos deparsel@estabeleceram em torno
da capital e na zona de Nippur, ao longo do caedebar (Ez 1,3; 3,15) e, de um modo
geral, em torno dos rios da Babil6nia (S| £¥7)contudo, ndo temos o conhecimento exato
do local em que vivia a comunidade déutero-isagnima vez que os capitulos 40-55 néo
transmitem a informac&Y. A partir do nome de locais onde se estabelecemdeportados,
principalmente os iniciados com Tel, por exemplel-Abib (Ez 2,59) e outros (cf. Ne 7,61),
temos a ciéncia de que os exilados foram fixadopeguenas cidades ou vilas abandonadas,

a ser recolonizadas, visto que a palavra “tel”ifign“monte de ruing®2

Importante ressaltar que um dos objetivos prinsipai deportacdo para a Babilbnia
era colocar os exilados como colonos agricolasalé melhorar as condi¢des do império no
ambito da agricultura. Evidéncias arqueoldgicasogjpeccdes extensivas da baixa
mesopotamia) e textuais (arquivos do templo de Jatikbuem ao 6° séc. a.C. a retomada
demografica e agricola das terras da baixa MesapmtédProvavelmente, os deportados

contribuiram para essa retomada a fim promoventesesses babildnicts.

Além disso, as crbnicas babildnicas demonstramoqingpério usava os deportados
como trabalhadores, principalmente em obras estd&d é, os exilados, ndo somente os
judaitas, eram obrigados a trabalhar nas conssw@governo, por exemplo, como palacios,

templos, canais de irrigacéo, entre outras 6Btas

288 Croatto, 1998, p. 25.

89 HAHN, Noli Bernardo. Vozes proféticas em Déutesaibs: a recriacdo da identidade de um povo. In:
Estudos Biblicosy. 103. Petrépolis: Vozes, 2009, p.33.

29 | iverani, 2008, p. 270.

21 Donner, 2006, p. 439.

292 | iverani, op. cit., p. 270.

293 |pid., p. 270.

29 SOTELO, DaniellUm novo Exodo em Deutero-Isai&gio Paulo: Fonte Editorial, 2011, p.36.
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Por conseguinte, a comunidade a qual se dirigepradstas-cantores possivelmente
tenha se estabelecido nessas pequenas vilas abdadptrabalhando como colonos agricolas
e, possivelmente, como trabalhadores nas constuddetretanto, esses colonos eram
escravos, ndo no sentido moderno do termo, maavescdo modo de producéo tributarista,
isto é, eram trabalhadores for¢cados pelo impérajyzindo para sua propria sobrevivéncia e
pagando pesados tributos aos babiltitos

Ademais, as cartas assirias e babilbnias perteexentColecdo de Kouyunjik do
museu britanico noticiam que alguns exilados foiagorporados em unidades militares,
pratica habitual tanto do império assirio quantbilbaio®®®. Destarte, isso explicaria a

afirmacgao em 40,2 sobre o final do tempo de sermdar (X2%) dos exilados. Portanto,

alguns dos exilados camponeses serviram, obrigaterite, o exército babilonio.

Estes escravos/ militares possuiam certa liberd@atdiam transitar dentro da aldeia,
praticar seus costumes, lingua e religido e, aultiavterr®’. Apesar dessa certa liberdade
comunitaria, esse grupo de exilados relatados aw®s do Servo de Javé (Is 42,1-9; 49,1-6;
50,4-11; 52,13-53,12), possuia péssimas condi¢éegidh na Babildnia. Por exemplo, o

termo hebraico'?g “‘doenca” utilizado no quarto canto (Is 52,13-53,&a@)acteriza o estado

fisico do grupo dos exilados: pessoas afligidasduoes e doencas. Além da dor fisica, o
termo hebraico refere-se aquilo que se passa inooiie uma pessoa que sofre (J6 33,19-22;
Sl 38y,

O servo de 49,1-6, conforme SifVa representa um grupo de exilados na Babil6nia
composto por homens e mulheres frageis, porénsferteJavé; desfigurados e mesmo assim
glorificam a Javé, tornando-se luz para os den@aieg) povo fraco e inutil transformado em
portador da salvacédo divina; pessoas insignificagtpacitadas para se reunir a todos os

sobreviventes de Israel.

2% SCHWANTES, Milton.Breve Histéria de IsraelSao Leopoldo: Oikos, 2008, p. 55.

2% HAYES, John H.; MILLER, J. Maxwell.Israelite & Judaen History.Philadelphia: Trinity Press
International/London: SCM Press, 1977, p. 483.

297 Schwantes, 2009, p. 25.

2% Sjqueira, 2006, pp. 20-21.

29 SILVA, Rabeca Peres\ Vida dos Pobres é luz para o Mundo: Estudo dé9l4-6.2007. 73f. Dissertacédo
(Mestrado em Teologia). Faculdade de Teologia, ifgatUniversidade Catdlica do Rio Grande do Rdrto
Alegre, 2007, p. 53.
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Detalhando um pouco mais esse grupo de exiladdsp*fadiscorre a partir dos
textos déutero-isaianicos quem seria esse sutialsDe acordo com os textos, muitos dos
prefigurados pela profecia sdo homens e mulhergaeados e despojados, presos em
cavernas e calaboucos, mulheres violentadas esfgkeoados a partir da violéncia, pois sao
pessoas abandonadas e esquecidas (cf. 42,22);sjdatgados sem perspectivas futuras
(40,29-30), grupo de pessoas consideradas indggdte17; 55,1), pessoas que vivem
apavoradas sob ameacas de violéncia fisica e ¢gical de tiranos (41,10-14; 51,13),
escravos desprezados pelos tiranos (49,7), fillesprdzados pelas ruas da cidade (51,20).
Todos estes, de uma forma ou de outra sdo pestimagsvda guerra e do sofrimento por ela

causado. S&o, portanto, oprimidos!

Déutero-Isaias, para se referir a esse povo sofredtliza o termo "y
“miseraveis/oprimidos” (cf. 41,17; 49,13). A raierbal do termo,13Y, tem como significado
base “abaixar-se, curvar-se, oprimir violentameniégsse sentido, o ternl deve ser

compreendido nesse aspecto e nao “espiritualn@htptincipalmente em Déutero-Isaias.

Desse modo, a comunidade déutero-isaianica € caaposhomens e mulheres que
foram oprimidos violentamente pelo império babitgncompelidos a curvar-se diante da
soberania do rei e de sua corte. Por isso, a retevéa afirmacgéo de 40,2 “ja € findo o tempo
da sua milicia”. Chega-se ao fim do servico obdgat N&o precisa mais servir aos interesses

do império porque Javé consolou 0 seu povo misk(49el3).

Esse povo miseravel, em 43,1-7, surge por entasdinbomo um povo temeroso e
desesperancado, por isso “Nao temas! Eis! Juntigcoeu estou”. Trata-se de um povo

pobre que ndo possuiu um resgata&p;tjx a ponto do proprio Javeé tornar-se um povo sem

identidade, sem nome, a partir do qual Javé gdtaspu nome, criando/recriando para si um
novo povo. Um povo para a sua gloria (v.7). Powe, @utes, pertencia ao impeério babilbnico,
sem valor e honra, desprezado e repudiado por g@@ssores, mas que agora torna-se
propriedade de Javé. Nao apenas propriedade, thas # filhas preciosos, honrados e
amados pelo Deus-mée. Povo que teve sua identigdigeosa destruida. Pensava estar
abandonado por Jave, tendo os deuses babilonios gerdadeiro Elohim. No entanto, o

préprio Deus afirma “Eu sou Javé, teu Elohim” (v.3)

30 Hahn, 2009, pp. 34-36.
301 Schwantes, 2013, p. 57.
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Em suma, sdo servos e filhos de servos. Pessoasoffeen, ndo apenas por estar
longe de sua terra, mas sentem na pele a opresgatérecia do império. A essas pessoas
destina a mensagem de salvacao, consolo, e espeffamos ai, portanto, 0 mapeamento da

comunidade na qual estavam inseridos os profetastes.

3.2. ROSTO DE DEUS

O rosto do povo sofredor encontra consolo no rdst®eus. Em nossa pericope, tal
como em Déutero-Isaias, notamos uma caracteristatarna de Jave. Essencialmente, o
simbolo biblico de Deus como mae esta pautado periéxcia feminina de gerar, dar a luz e
educar filhos e filhas. Os textos hebraicos utilizaiversas metéaforas para falar do

relacionamento de Deus com o ser humano a pariedpectiva materfis.

Contudo, nem sempre se atribuiu a Javé as casdiasi maternas. A partir de um
confronto com a religido cananéia e babildnicebairam-se a Javé todas as caracteristicas
femininas de uma divindade. Javé, portanto, toseuwonforme Gémez-Acet’d um Deus
assexuado e sem familia, que néo cria 0 mundo mtedseu corpo, mas através da sua

palavra. Para o povo israelita, Javé era unicaeria mantenedor da vida.

Era necessario fazer a diferenciacdo das outrggdesd, as quais colocam seus
deuses como um casal primordial, a partir do qued t¢ formado. Por exemplo, Apsu e
Tiamat formam o casal primordial que ira dar origaos deuses babilénios. Ademais, no
Antigo Oriente Préximo, os deuses e deusas sae tidmo pai e mée de seus adoradores.
Para os babilonios, Marduk demonstra a misericatdiam pai, e Ishtar é considerada mae

de seus seguidor88

Destarte, Javé, um Deus assexuado e solitarioheer@racteristicas tanto paternas

quanto maternas. Os israelitas o descrevem comeleaque tem a funcéo de abrir os seios

392 JOHNSON, Elizabeth AAquela que EQO Mistério de Deus no trabalho Teolégico FeminiRetrépolis:
Vozes, 1995, p. 152.

33 GOMEZ-ACEBO, IsabelDeus é também magao Paulo: Paulinas, 1996, p. 26.

304 DILLE, Sarah J.Mixing Metaphors God as Mother and Father in Deutero-Isaiah. Londe&T Clark
International, 2004, p. 35.
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estéreis, facilitar maternidades impossiveis (cf 4@; 17,19; 30,22), bem como o descrevem
como o préprio ventre gerador do povo escolhidolcd6,35%.

No entanto, caracterizar Deus como méae nao é defiai imagem; trata-se de uma
variedade de simbolos possiveis para descrever. Peusinto, é preciso que fique claro que
0 aspecto materno e paterno de Deus ndo excluoumatao, antes mostra as faces diferentes
do divino; conforme as circunstancias, a face mateu paterna fica evidenfe

Nosso objetivo, portanto, € descrever apenas um giodolos de Deus: a
maternidade. Discutiremos a face de Deus como mabé&utero-Isaias, especificamente em
43,1-7. Todavia, para compreender a origem darfeaterna de Deus em Dé&utero-Isaias, faz-
se necessario um conciso comentério sobre as deagastigo Oriente proximo, bem como

sobre os primdrdios da caracterizacdo de Javé ovdeade acordo com o profeta Oséias.

3.2.1. As Deusas no Antigo Oriente Proximo

Compreender a dimensao da deusa no Antigo Origttenfo é imprescindivel para
o entendimento do rosto materno de Javé em Déldatas, visto que todo imaginario da

divindade feminina é atribuido a Javé.

O imaginario de uma deusa criadora de todas éscéisenterior & concepc¢do de um
deus masculino criador de todas as coisas. Empade, no periodo neolitico, encontramos
imagens das deusas nas varias encarnacdes comel®@viegem), criadora, senhora das
aguas, dos passaros e do mundo, ou simplesmendie aiMna embalando o filho divino em
seus bracd$’. Dessa forma, os estudos arqueoldgicos demonsguiarastatuas femininas séo
as primeiras manifestacdes do que mais tarde evplara a religido centrada no culto a uma

Deusa-mde como fonte genitora de todas as formasid#® Ou melhor, conforme

395 Gomez-Acebo, 1996, p. 29.

308 SCHUNGEL-STRAUMANMN, HelenDeus como mae em Oséias [rl. BRENNER, AthalyaProfetas a
partir de uma leitura de géner8ao Paulo: Paulinas, 2003, pp. 294-295.

97 EISLER, RianeO Célice e a Espadayossa Histéria, Nosso Futuro. Rio de Janeiro: Infaditora, 1989, p.
47.

%8 bid., pp. 7-8.
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Ottermanrt®® trata-se da religido da Grande Deusa, pois adiésnyitais e vivificantes da

deusa nao se limitaram apenas a aspectos maternais.

Essa concepcéo esta fundamentada na observagséogtoento de uma nova vida a
partir do corpo da mulher. Para os antigos, prdvasete, ndo havia nenhuma dificuldade em
imaginar o universo sendo criado por uma deusa-deieyjo ventre emerge toda a VidaA
deusa-méae, portanto, € o principio cosmico da foigh E, como geradora de vida, esta
diretamente relacionada com a agricultura; por, isgagtas vezes a deusa-mae é chamada de
deusa da fertilidad&"

Entretanto, no decorrer da histéria, a imagem dasaleadquiriu, a seu lado, a
imagem masculina da divindade. Isto é, a deusasprerde um “esposo”. O mito da criagdo
babilénio, Enuma Elish, apresenta o casal primbfdiamado pela deusa-mée Tiamat e o pai
dos deuses Apsu. Entretanto, o grande criadorrdauseano néo é a deusa, mas sim Marduk,
o deus guerreiro que derrota Tiamat e a partiretis slestrocos modela o ser hunfah®
fato é que, mesmo com o apice do monoteismo maecwdiimagem do grande ventre, da

deusa-mée, jamais saiu totalmente do imaginatligiosb.

No Israel Antigo, as mulheres serviam a divinddeesininag™® Celebrava-se culto
a diversas deusas-maes, sendo Asherah e Isht@issamuns no meio religioso israelita
Por conseguinte, daremos destaque a essas duas,dstalas na Biblia hebraica e presente
na realidade popular dos israelitas, principalmentes as mulheres.

Na religido cananéia, Asherah, consorte de Elpéagid como a criadora dos deuses.
E representada como uma mulher dando & luz e anemdet®. Provavelmente essa deusa
tenha sido adorada ao lado de Javé no Antigo IsEsedéncias arqueoldgicas comprovam
essa adoracdo. Em Arad foram encontrados doiesltiante de um par de estelas que,

possivelmente, indicam um culto a Javé e Asherah.

3%OTTERMANN, Monika. Morte e Ressurreicdo na SuméhidDescida ao Inferno” de Inana e de Dumuzi e
processos de posse e perda de poderes divinosanbsininOracula,v.2, n.3, Sdo Bernardo do Campo, 20063,
p.3.

%10 GONCALVES, Roseni Teresinh@esconstruir, Construir... Imagens que se revelamvida: Deus mae.
77f. Dissertagéo (Mestrado em Teologia). EscoleeBapde Teologia, S&o Leopoldo, 2011, p. 21.

11 RAE, Eleanor; MARIE-DALY, BerniceCreated in Her ImageModels of the Feminine Divine. New York:
The Crossroad Publishing Company, 1990, p. 54.

312 Goncalves, op. cit., p. 21.

313 CORDEIRO, Ana Luisa Alve®©nde estéo as Deusas@herah, a Deusa proibida, nas linhas e entrelidhas
Biblia. S&o Leopoldo: Cebi, 2011, p. 27.

3 FOHRER, GeorgHistéria da Religido de IsraeBao Paulo: Paulu§anto André: Academia Cristd, 2008, p.
225.

35 bid., p. 58.
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Em Kintillet'‘Ajrud descobriram-se inscricbes em dyarras que revelam a crenga
em Javé e Asherah como sua espl8sBm uma das jarras encontra-se a seguinte inecrica
“Diz [...] Diga a Jehallel [...] Josafa e [...].: Abcoo-vos em YHWH de Samaria e sua
Asherah®’. Na outra jarra temos as palavras subsequentés:AMarjahu: Diga ao meu
senhor: Estds bem? Abencoo-te em YHWH de TemaraeéAsherah. Ele te abencoe e te

guarde e com meu senhdf”

Em Khirbet EI Qom, encontrou-se um pilar em um tlomdo séc. 8° - 7° a.C, em
condicdes ruins que impedem uma boa reconstrucacais plausivel seria: “Uryahu [...algo
sobre ele] sua inscri¢cdo. Bendito seja Uryahu peé Jyhwh), Asherah sua luz, que mantém
sua mao sobre ele, por sug, que...”. Esta inscricdo revela a associagdo de Javé com

Asherah e a funcgéo da deusa como prot&tora

Na Biblia hebraica, a deusa Asherah pode ser amacantcom o termo

correspondente ao seu normegX), ou com o seu simbolo poste-sagrdﬂijj(z_?:s). Embora

alguns exegetas procuram definir o poste-sagracho con objeto idolatrico, na verdade é um
simbolo da deusa, e, por isso, melhor traducédoa senore-sagradavisto que esta

relacionado com uma das funcdes da deusa: dand*id

Em geral, as figuras femininas conectadas a Aslesido ligadas, basicamente, com
a reproducéo, pois as imagens representativasusa deéilizadas nos talisméas de protecdo de
suas devotas refletem esse aspecto. Assim, asadewrh sua maioria mulheres, estavam
preocupadas com a fertilidade familiar. Esse aspelet religido popular israelita néo

contradiz, diretamente, a religido javidta

Esta religido popular, apresentada por D&EGepossui grande énfase no culto das
mulheres e o seu papel em rituais familiares, nd@sexclui os homens de sua participacao.
Assim, se todos os aspectos da atividade religiogallar tenderiam a ser parte de cultos

familiares, nos quais o papel das mulheres, sedofgonante, é fundamental, a padroeira da

31 CORDEIRO, 2011, pp. 35-39.

317 bid., p. 39.

%18 |bid., p. 39.

319 CROATTO, Severino. A deusa Asera no antigo Israalontribuicdo epigrafica da arqueologia. Revista
de Interpretacao Biblica Latino-Americana. 38. Petrépolis: Vozes, 2002, pp. 32-44.

320 |pid., pp.32-44.

%1 DEVER, William. Did God have a WifeRrcheology and Folk Religion in Ancient Israel. flaridge:
William B . Eerdman S. Publishing Company, 2005, 1§8-194.

322 |pid., p. 257.
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familia é, portanto, Asherah. De acordo com o aul@avé, a divindade masculina, é descrita
como um deus guerreiro, vingativo, e dificimentdaga acessivel para as necessidades
familiares. Diante desse conflito com a religidgular, se tem a descricdo de Javé como
Deus pai que vai abencoar com as “béncéos dos eselasnadre” (cf. Gn 49,25), por parte

dos escritos da Biblia.

Observa-se, portanto, que o culto a deusa Ashamlpresente na vida do povo
israelita. Contudo, com a reforma de Josias, ema822 houve a destruicdo dos santuarios de
Israel e a centralizagdo do culto em JerusalénséN@cesso, Josias suprimiu as praticas de
culto nativas, entre elas, o culto a Asherah e,Baaloveu os lugares altos, destruiu a casa da
prostituicdo sagrada do Templo de Jerusalém, ssissa sacerdotes (cf. 2 Rs 23,#%)

A exclusédo ao culto a Asherah em Israel, portanioia o processo de transferéncia
de seus atributos a Javé, principalmente aquejadds a fecundidatfé Nesse sentido, Javé
assume os complementos femininos para melhor esgsras‘diferenca” com o meio social,
isto é, Javé ndo precisa de companheira, ele $a passi; e para eliminar a presenca da

Deusa no contexto cultural, torna-a alvo das astjgrofética¥>.

A deusa mesopotamica Ishtar, conhecida como deusg-foi concebida como o
Unico poder gerador na natureza, e entdo ela tsaoesponsavel pela renovagéo da terra nas
mudancas das estagdes. Ela assume a forma de ussrdeltiface, ao mesmo tempo mée e
noiva, conhecida por muitos nomes: Ninhursaga; Métmnati?®. Segundo inscricdes antigas
mesopotamicas, a “rainha dos céus” seria a glonasda Nana, também conhecida como

Ishtar. Ela era considerada a Senhora Poderosidota>?’

Para compreender a deusa Ishtar, faz-se necessdaiaconcisa analise do antigo
culto a deusa Inana, visto que a partir da fusdouttara suméria com a acéadica, a deusa

Inana foi associada & deusa acadica Ishtar, passaset cultuada com o nome de Isttar

2 Cordeiro, 2011, p. 30.

%24 Gongalves, 2011, p. 38.

35 CROATTO, Severino. A sexualidade da divindade léxéks sobre a linguagem acerca de DeuRénista

de Interpretagédo Biblica Latino-Americama38. Petropolis: Vozes, 2002, pp. 20-31.

326 JAMES, E. OThe Ancient God$\ew York: G. P. Putnam’s Sons, 1960, p. 78.

%27 Ejsler, 1989p. 98.

328 OTTERMANN, Monika. A Deusa Inana-I$tar — uma ridal YHWH? Consideracdes feministas em torno das
Deusas-Arvore e do Deus Unico da Biblia Hebraica. REIMER, Haroldo; SILVA, Valmor da (org.).
Hermenéuticas Biblicagontribuicdes ao | Congresso Brasileiro de PasgBiblica. Goiania: Editora UCG e
ABIB, 2006b, pp.137.
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A deusa Inana era adorada como deusa da cidadeuteeUSenhora” do templo
principal desta cidade por sua relagcdo com a almerald@a producéo agricola e agropecuaria;
cultuada como divindade que possui e confere aoss seumanos poderes cOsSMIcOS;
celebrada como divindade de Kur, uma esfera que pbthnger tanto os paises estrangeiros
como o inframundo; e além de sua ampla adoracatméana Suméria foi-lhe conferida alta
posicdo dentro do conjunto das divindadfes

Com o decorrer da histéria, Inana, a grande SenldmraCéu, perde sua
independéncia dentro de sua casa, e entado precigver com o deus An, ganhandastatus
de esposa. Deste modo, Inana, a grande senhorantai® de sexualidade indomada, néo
subjugada ao casamento patriarcal e nunca engaadtgdentdo, no papel de mae, perde sua
autonomia e torna-se poderosa somente por bondadeaddo. Apesar da tentativa de
“domarem” a deusa, ela ainda se manteve como umdidadades mais bem cultuadas da

Mesopotamiz®.

A partir do imperador Sargéo | (2350 a.C.), o quahsiderou a deusa Ishtar sua
deusa pessoal que o fez conquistar o trono ac@fitar ganhou caracteristicas bélicas e
agressivas. Essas caracteristicas sédo reforcattzs rmp#os que narram os conflitos entre
deusas e deuses, principalmente relacionados cpaerda do poder da Grande Deusa em
favor dos deuses masculii’s Desse modo, os sucessos militares na constre#oprio
era responsabilidade da deusa Ishtar e, portagua;dto era fundamental na religido assirio-
babildénica, principalmente durante os grandes impéneoassirio e neobabildnico que
dominaram Israel e Juda. Contudo, apesar dessgss tizlicos, Ishtar ndo perdeu sua
principal caracteristica: deusa da vida! Emborasdoreduzida sua fungcdo ao amor e
fertilidade332

De modo claro, esta deusa aparece no texto helbramo w3 n;f;r; “rainha

dos céus” (cf. Jr 44,15ss), em que Jeremias acugaleus de adorarem a “rainha dos céus”.
O culto e devocdao a rainha dos céus eram de camhitigfr, especialmente de mulheres, mas

nao exclusivo (Jr 7,17). Tratava-se de um cultaiBgativo para o povo, especialmente para

39 OTTERMANN, Monika.As brigas divinas de Inanaeconstrucdo feminista de represséo e resist@mgia
torno de uma deusa suméria. 339f. Tese (Doutonad@iéncias da Religido). Faculdade de Filosofiaén€las
da Religido, Universidade Metodista de S&o Pawllo,Eernardo do Cam@007, p. 185

330 pid., pp. 302-303.

31 Ottermann, 2006b, pp.137-138.

332 Ottermann, 2006a, pp. 4-5.
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as mulheres; contudo isso ndo representava despazdavé, até porque o culto era
praticado fora do templo (cf. Jr 44,15-%8)

Esse texto de Jeremias, de acordo com Ackriiarevidencia o aspecto bélico da
deusa Ishtar, visto que o povo foi consumido pstmeéa. Logo, deixaram de adorar a deusa;

a guerra e a fome surgiram.

Complementando esse imaginario da deusa guer@termanf’>> argumenta que a
presenca da deusa em Juda se tornou forte pordosigoldados assirios, que juntamente
com sua cultura trouxeram consigo a deusa. Assileuaa guerreira que venceu Javé ganha
espaco no culto local da “Rainha do Céu”. Deustatsembora guerreira, mistura-se com
tracos da deusa Asherah. Essa mescla s6 é pogsteetjue Ishtar nunca perdeu sua antiga

marca de deusa doadora e protetora da vida.

A percepcao das caracteristicas das deusas-maeaAghéshtar € fundamental para
a compreensédo dos atributos maternos apresentadday® em Dé&utero-Isaias, uma vez que
durante o exilio temos a constituicdo do monoteidmdato, com a finalidade de reafirmar
Javé como Deus diante dos deuses babilénios, @vadims mais poderosos. No pés-exilio,
no entanto, Javé é caracterizado fortemente patmsdotes como Unico e homem, vardo. As
deusas, portanto, sdo expulsas do javismo, primegrde Ishtar, pois ela € a maldade e
precisa voltar para sua casa, a Babildnia (cf.,B€19).

3.2.2. Deus-mae em Oséias

Para compreender o imaginario materno de Javé enteidélsaias, além da
percepcdo da divindade feminina cananéia e mesoaA é preciso observamos essa

concepcdo materna em Oséias. E possivel que ostgwafantores e profetisas-cantoras

333 Goncalves, 2011, p. 26-27

334 ACKERMAN, SusanUnder every green tre@opular religion in the sixth-century Judah. At Scholars
Press, 1992, p. 34.

%3 Ottermann, 2006b, p. 144.
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tenham utilizado essa percepcédo de Oseias parsstawgio do imaginario de uma Jave-mae
em Isaias 40-55.

Oseéias é o primeiro profeta a empregar o conceitandor em relacdo a Jave e seu
povo. Anterior a Oséid¥ ndo ha mencdes de que Javé amava seu povo. Admpiofeta,

ha o estabelecimento do amor de Javé para conpsetr p

Texto elementar para essa concep¢do materna deedav@séias € o cap. 11. De
acordo com Schiingel-Straumafh os v. 3-4 relatam o cuidado materno de Javé gama

Israel/ Efraim. A autora apresenta uma traduc@oredtiva para 0s versos:

Mas era eu quem amamentava Efraim,

Tomando-o em meus bracos.

Eles contudo nédo entenderam

Que era eu quem cuidava deles.

Com cordas de humanidade eu os atraia,

Com lagos de amor.

E era para eles como aqueles que levam uma crienaos seios,
E me curvava para ele

Para lhe dar de maniat

Conforme a autord’, o v. 3 apresenta tipicamente o cuidado materndasé com

seu povo, pois o verdmn apresenta o significado “ensinar a andar”, querecamente em
Oséias. Em textos arabes, essa raiz verbal terifisigio de “sugar, mamar”, portanto;™

traduzido por “amamentar” expressaria as acOesrnastele Javé para assegurar ao povo a

sobrevivéncia.

O . 4, por sua vez, descreve a cena de Javé ande@ crianca nos seios. O profeta
evita utilizar terminologia de pai ou mae. Contudogdescricdo da cena converge para a
representacdo do cuidado materno. Isso porqueto &ditma a inclinacdo de Javé para
amamentar a crianta. Javé, portanto, é aquele que abraca seu IsraaimE seu filho, e o

carrega em seus seios para alimenta-lo.

3% 0 texto de Dt 7,8, provavelmente remeta ao tengpeihado de Josias, no 7° séc. a.C. cf. Schaido, pp.
119-126.

37 Schiingel-Straumann, 2003, p. 272.

338 bid., p. 265.

339 Veja a traducdo completa do texto em SchiingeliBtaan, 2003, p. 266-268.

30 pid., pp. 273-274.

%1 bid., p. 276.
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Embora o profeta néo utilize os termms “pai” ou X “méae” para identificar Jave,

possivelmente chamaria Javé de mae, visto quentawiee uma luta direta com os deuses
cananeus, especialmente as deli$a® fato é que o texto exprime o amor materno &é,Ja
apesar da grande parte dos comentaristas trabalmag@erspectiva do amor paterno divino.
As acdes de Javé em Os 11 refletem o comportametitbano de uma mae que amamenta e
cria um bebé (v.1-4), e que em seu coracao naegoasncontrar coragem para entregar sua

crianca ao castigo que merece (v. 5%7)

A comparacdo de Javé com uma mae, consoante Wéglestaria diretamente
relacionada com a figura da deusa Ishtar, principate pelo v. 4, que retrata Javé se
curvando para alimentar/ amamentar uma criancamAss& concepcao da autora, Javé se
apresentando como Deus-mée pode atender as neadessidaqueles que o buscavam nas
divindades femininas. Todavia, € mais provavel@gta comparacao esteja relacionada com a
figura materna de Asherah. Como vimos, essa detsarésentada como uma mulher dando
a luz e amamentando. Levando em consideracdo essgem e o conflito religioso
enfrentado pelo profeta do Norte no séc. 8° a@deramos que a Javé foram atribuidas as
caracteristicas maternas de Asherah.

Fato que reforca a transferéncia das atribuicbeAsterah para Javé € a variante
textual apresentada no texto de Os 14,9 em quediav&u sou tua Anat e tua Asherah”.
OttermanA®™ defende que o atual texto massorético contém peguenudancas que
manipulam os nomes de Anat e Asherah, levando esideracdo a religido pré-exilica em
Israel. Além disso, muitas informacfes sobre asatkemndo foram registradas, ou por serem
julgadas sem importancia, ou, na maioria dos capgos,serem uma ameaca ao deus

masculino em processo de se tornar Unico deus.

Essa afirmacéo, de acordo com a biblf§tacontribui para observar que através do
processo histérico do monoteismo, as antigas deusasduindo Asherah, foram
sucessivamente eclipsadas e suas funcbes traasfepara divindades masculinas,

especialmente na religido de Javé, que caminhoa eurmagem do divino como Deus Unico,

%2 SCHUNGEL-STRAUMANMN, 2013, p. 278.

3 bid., p. 292.

34 WACKER, Marie-Theres. Vestigios da Deusa no ligeoOséias BRENNER, AthalyaProfetas a partir de
uma leitura de géner&@ao Paulo: Paulinas, 2003, pp. 320-321.

35 OTTERMANN, Monika. “Eu sou tua Anat e Asera...”. WH e Asera (ndo sé) no Livro de Oséias. In:
DREHER, Carlos A., et. al. (Orgf}rofecia e Esperancaim tributo a Milton Schwantes. Sdo Leopoldo: Giko
2006c, pp. 276-277.

3% bid., pp. 278-279.
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masculino e transcendente. Ademais, esse prodeasddro ao encontrarmos em Os 2,4-25 a

carta de repudio de Javé para sua esposa Asherah.

Nesse sentido, Oséias, ao apresentar o divorclavie culminando no final do livro
com a afirmacéo de o proprio Deus ser a Anat e rabhdo povo, assume a plenitude do
divino. Isto é, ao contrario dos deuses cananew® dao precisa de esposa/ esposo e, por
isso, pode receber tantasributos masculinos quanto femininos. Além do, qage grandes
deusas do Antigo Oriente ndo eram divindades ferasique representavam somente um
aspecto. Antes, elas representavam a totalidadene mormativas para todos, tanto homens
como mulhere¥’. Por isso, em Oséias, encontramos representagdelav@ tanto como
marido (cf. Os 1-3) quanto como mae (cf. Os 11,1-4)

Além de Os 11, o texto de Os 13,8 complementa gsaginario materno na
concepcao do profeta. O verso em questao exprimaeliealidade do amor e misericordia
divina, que é capaz de agir com violéncia e agrielsgle em favor de Israel, seu filho amado,
para salva-lo e protegé3f§,

Esse conciso panorama do imaginario materno de dawv®séias, portanto, nos
auxiliara na compreensao da maternidade divina éutdpo-Isaias, principalmente acerca das

atribuicbes das caracteristicas das divindadesfeas a Javé.

3.2.3. Deus-mae em Déutero-Isaias

Com base no imaginario materno de Javé apreseptaddséias, juntamente com as
caracteristicas das deusas Asherah e Ishtar, éstgzree profetisas-cantores(as) atribuem a
Javé a maternidade. Isso porque no monoteismosa di@uapropriada pelo javismo de modo

a expressar suas caracteristicas, principalmenge gescrever o amor incondicional e a

347 Schiingel-Straumanmn, 2003, p. 293.
%8 Goncalves, 2011, p. 52.
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fidelidade de Deus ao povo, apesar dos pecadds,qug elas exprimem a compaixao divina
@rm)**,

O exilio foi fundamental para o processo de cordmeia dos papéis dos deuses e
deusas cananeus. Todas as atribuicdes sdo dada®.aSlirge, entdo, a imagem de Javée
onicompetente que redune em si mesmo todas as fag8eciadas anteriormente ao pantedo

de deuses masculinos e feminitids

Sendo assim, ndo ha mais Deusa-mée. O seu trai@lbanceber, gerar, gestar, dar
a luz e cuidar das criancgas, é atribuido a Jav@nmsmo moldar a partir da argila é trabalho

da Deusa-méae suméria Ninhursa, o qual tambémrfouado a Javé (cf. Gn 2,7; Is 43,5%)

Portanto, com a consolidacdo do monoteismo alesolos simbolos da
representacdo feminina na divindade, suas func@e=ug atributos, foram incorporados a
divindade masculina. Isto &, Javé se torna Deus Riie. Um Deus que gera e amaménta
Este é Javé apresentado pelos profetas-cantonegetigas-cantoras. Um Deus que tem em
sua esséncia atributos femininos. Diante dissanamaemos os textos de Is 42, 13-15; 45,9-
13; 46, 3-4; 49, 15-18 na perspectiva materna @& jantamente com Is 43,1-7.

O texto de Is 42,13-15 apresenta Javé como umeiuegue sai para defender o seu
povo contra 0s inimigos que tém oprimido Israel18) e, contrastando com essa imagem,
temos a imagem materna divina iniciada com o sibédivino (v. 14a) seguido da irrupcao
dos gritos de parto (v.14b). Deve-se notar que atameesse texto Javé aparece como sujeito
das dores de parto; as outras metaforas sédo dagab povo (cf. Is 21,3; Jr 4,31; Mq 4,9-

10). Portanto, claramente observamos a caracterisiiterna de Javé.

Chegada a hora do parto, Javé torna a manifestaatdude de guerreiro, e Jave-
mae-guerreiro devastard os montes e outeiros {v. Psovavelmente nessa destruicdo, de
acordo com GoméZ’, Javé devastara os templos e qualquer objetoigeimo com a

adoracdo aos deuses babilénios, visto que o vETBo“devastar’ equivale a “consagrar”,

mais especificamente, “dedicar a Deus por meioetdraicdo”. No ambiente de guerra, os

%9 CHAMORRO, GracielaTeologia e Representacédbtima aproximacdo Ecofeminista do Monoteismo. In:
REIMER, Ivoni Richterlmaginarios da divindadeS&do Leopoldo: Oikos, 2008, p. 71.

%0 RUETHER, Rosemary Radfor@soddesses and the Divine Feminie:Western Religious History. Los
Angeles: University of California Press, 2005, 6. 7

%1 bid., p. 79.

%2 Cordeiro, 2011, p. 25.

353 Gémez-Acebo, 1996, pp. 51-53.
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inimigos derrotados eram consagrados a Deus. Adsido, “monte e outeiro” destruidos
serdo consagrados a Deus, o valente (v.13) e amartesnpo, a mae (v. 14). Javé, portanto,

€ a0 mesmo tempo mée e guerreiro.

Por fim, o v. 16 apresenta Javé-mae-guerreiro goiars passos do seu povo sem
jamais desampara-lo. A promessa de jamais desanppovo retoma em outro texto com as
mesmas caracteristicas maternas de Javé (cf. 46)14Portanto, Javé-mée, que
silenciosamente espera o tempo do “parto”, jamassuthparara seu povo, criado e gerado em

Seu ventre.

Entretanto, essa imagem da parturiente € poucmma pelos comentaristas de
Déutero-Isaias. Por exemplo, Westerntaheoloca o grito da mulher ao dar a luz como uma
mudanca da atitude de Javé em relacdo ao povorapontdo com o seu siléncio.
Blenkinsopp®>, por sua vez, ndo discute essa imagem. Seu faaoeshino do v. 10-17.

Nosso objetivo, por outro lado, é analisar essgémada mulher gritando ao dar a luz.

Woods®® relaciona a figura da mulher em trabalho de pesto a atividade divina
criadora. Isto €, Deus como uma nova mée estasisposofrer, a fim de suportar a criacao.
Esta pericope, portanto, expressa o poder de éuws & criacdo. Jave criou, por meio de seu
préprio trabalho arduo, suor e trabalho laboriasopor isso tem o poder de destruir “os
outeiros e as montanhas”. Enfim, € uma imagem ajpap que ndo transmite somente o
poder e a forga implicita na Divindade, mas tambémparadoxo da vulnerabilidade da forca

como a mae de todas as ac¢des na dor da criacao.

Dille®" afirma que a imagem da batalha relacionada comyritss da parturiente
indica a dificuldade do nascimento de uma criar@s. nascimentos no Antigo Oriente
Préximo sédo descritos como um momento dificil panaulher e, muitas vezes, associado
com imagens de batalha para indicar situacdessde de vida. Portanto, essa associacao
sugere que a mae é uma guerreira lutando bravarpandesalvar o bebé que esta com

dificuldades para nascer, colocando a prépria efdaisco.

Se levarmos em consideragdo que muito das casdittesi das deusas do Antigo

Oriente Proximo tenha sido absorvido pelo monotejsmedemos inferir que a imagem da

¥4 Westermann, 1969, p. 106.

5 Blenkinsopp, 2002, pp. 214-15.
¥%Woods, 2005, pp. 87-88.
%7Dille, 2004, p. 56.
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deusa Ishtar, que possui aspectos guerreiros, ge$saassociada com a figura divina de
Javé. Nessa perspectiva, Javé, como mae-guergaaaté o fim para salvar o seu povo,

nascido e recriado no exilio.

Em 45,9-13 Javeé se revela como o criador, tantpodo de Israel (v.11) quanto do
universo (v.12). As perguntas retdricas dos v.9 @ressupbem o questionamento dos filhos
e filhas de Javé, os exilados, para com ele. #amdelador de Israel, se coloca como pai e
mae (v.10) para dizer ao povo que ndo precisa sanigois ele € quem faz todas as coisas,

até mesmo suscitar um rei estrangeiro para libert®- cativeiro (v.13).

O objetivo das perguntas retérias é expressarasidadte de Deus como oleiro, pai e
mae, condenando aqueles e aquelas que teriameagietde questiona-la. Dentre as figuras
assumidas por Javé, é significativo destacar aridatte materna. Neste texto, o papel
materno na familia ndo é desprezado, antes é cldoem pé de igualdade com o papel

paterno, pois Javé exige respeito e obediéncia@sd a uma méae e a um Pai

Ademais, a interacdo entre o artesdo e o imagingierno e materno destaca a
compreensao déutero-isaianica de Javé como criadodelador. Assim, a justaposicao

dessas imagens destaca o “gerar e dar a luz” carag@ principal da criacdo (v. )

Javé, portanto, como Deus Criador, se coloca cajuela que gera e que da a luz (v.
10). Embora de forma incipiente, encontramos nisde a face materna de Javé, como uma
mae que deve ser honrada e ndo questionada. Adimgndamento de Ex 20,12 é também

para a mée.

Outro texto déutero-isaiano que apresenta as eaistactas maternas de Jave é 46,3-

4. A partir do uso do substantias “Gtero” podemos iniciar a discusséo acerca dessas
caracteristicas. Esse substantivo é utilizado ek@mente para designar o feminino.

Somente a mulher possi “Utero™*,

Para enfatizar a caracteristica maternas de Jawéd$%¥" opta por traduzir “meu

ventre” ao invés de “um ventre”. Isto porque, quapédrtes do corpo sdo mencionadas sem o

#8Woods, 2005, p. 89.
9Dille, 2004, p. 102.

%0 Goncalves, 2011, pp. 43-44.
%1 Woods, op. cit., p. 90.
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pronome possessivo, sugere que apenas uma figuextoodeve ser o proprietario daquela
parte. E, nesse caso, o proprietario do ventrgéd Ja

As derivacfes desse substantivo indicam “ter nuéettia a partir do Gtero”. O Gtero,
portanto, “é o lugar da origem da vida e seu cuidado espaco onde brota a mais profunda

emoc&o que, em situacdes injustas, leva a inffavor da vida®*?

Desse modo, Javé, ao afirmar que desde o ventregaao povo, demonstra,
claramente, a sua acdo materna de gerar e cuidae @®vo até a velhice. Ndo somente
cuidar, mas intervir a favor da vida. Javé-méae aydenas cuida e acompanha a vida do seu
filho Israel, mas também age em favor dele. Par, ism 42,13-15 ele se levanta como um

guerreiro 0322).

Diante dessa figura materna, o povo pode confiar Xavé o salvara?o‘(m) (v. 4).

Javé-mae, portanto, gera, cuida ao longo da vel&vanta para defender seus filhos, e age
para libertd-los do império babilénio, pois seu ammaterno ndo pode ser rompido. Ao
enfatizar a continuagéo do cuidado materno diviisoprofetas-cantores e profetizas-cantoras

expressam que nem mesmo o exilio foi capaz de nooope 0 amor e cuidado divino.

O texto de 49,15-18 expOe esse cuidado maternawephra com seu povo. Trata-
se de um texto classico para associar caractedst@ternas a Javé, devido a comparacao

direta de Javé com uma mae.

Para ser mais especifico, o texto demonstra o plpelamental da mée ao

amamentar o seu bebé, através do uso do tenndlactante”. Este termo indica criancas

gue sdo amamentadas pela mae até os trés ancadde @l seja, uma crianca que depende

totalmente dos cuidados materitds

Embora tenhamos a associagdo da maternidade dedavé alimentacdo, o foco
principal do texto é a possibilidade de uma maeuexser de seu proprio filho (a).
Dificilmente uma méae se esquecera de seu bebépalej@rianca se fazer ouvir no momento

da fome, seja pelo proprio corpo da mulher queyzraxleite para amamentar e, quando este

%2 REIMER, Ivoni Richter; REIMER, Haroldo. Misericded quero! Uma ética do cuidado a partir das
entranhas. InEstudos Biblicosy. 29, n. 114, 2012, p.28.
3 Dille, 2004, p. 149.
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ndo € sugado, o corpo apresenta seus sinais. ord#iciimente uma mae se esqueceria de

alimentar seu filho (a).

Nessa perspectiva, a comparacdo com a figura maéeutilizada justamente para
enfatizar que Javé ndo se esqueceu do povo, umgueea acusacado dos exilados era de
esquecimento por parte de Deus (v. 14). Nesse,t@goprofetas-cantores e profetisas-
cantoras buscam oferecer uma reposta consoladg@avao pois se uma méae costuma ser fiel

a sua crianca de peito, quanto mais Javé é seiepa®fpovo que crioli*

Além disso, o uso do verlm™ “ter compaixdo” enfatiza a face materna de Jave.

Esse verbo esta diretamente ligado com sentimenabernais (cf. Lm 4,10). Literalmente,

significa “amor do ventré®®. E justamente esse amor das entranhas que fagu®tavé nio

se esqueca do seu povo (v.15), e torna a acolbd@niamisericordias(27) (cf. 54,7).

Assim, ao comparar o cuidado de Deus com uma m&aigda amamenta o filho de
seu ventre, os profetas-cantores e profetisas{eanExpressam o0 amor materno de Jave.
Superando a possibilidade de nem todas as mulhereanas serem boas maes, visto que
elas podem se esquecer de amamentar seus bel#®dp expressa a perfeicdo do amor
materno de Javé, pois este ndo esta sujeito aséelas e falhas humarias

Entretanto, ndo se deve compreender esse amomadalerJavé apenas relacionado
com ternura emocional. Pelo contrario, 0 amor matativino esta diretamente ligado com as
obrigacdes maternas dentro da familia, tais commagdo, acompanhamento em todas as
fases da vida dos filhos e filhas, subsisténciategéio e cuidad®’. Entendendo que no
Antigo Israel, a mae cuidava das criancas até tpgemossuissem idade suficiente para as
tarefas da vida adulta, tais como pastoreio ounb@zi Criancas em torno dos seis anos
comecavam a ajudar nas tarefas domésticas da npée,v®lta dos treze anos iniciava seu
trabalho adulto. Desse modo, todas as criancasiffoseea meninas) mantiveram uma estreita

relacdo com suas mées até a puberdade, a quahéirhental para a sua formacéo adtilta

Em geral, as pesquisas acerca do tema da mateznitadavé em Déutero-lsaias

abordam esses textos analisados. Basicamente iMdla sk caracteristica materna divina em

34 Gémez-Acebo, 1996, pp. 109-113.
%5 Goncalves, 2011, p. 44.

% Woods, 2005, p. 91.

%7 Goncalves, op. cit., p. 45.

8 Woods, op. cit., p. 91.
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Is 43,1-7, texto de nossa pesquisa. A0 comentassa pericope, 0s exegetas abordam a
paternidade de Deus em relacdo a Israel devidoGatirazei meus filhos de longe e minhas

filhas da extremidade da terra”.

Dille®*° por exemplo, aponta tanto a metafora maternatgueapaterna em Déutero-
Isaias, nesse texto desenvolve a metafora paterdave. Isto é, Javé é o pai de familia que
vem para resgatar o seu povo e honrar os seus filfithas. De acordo com a auttPaa
relacdo “pai” e “filno” descreve a alianca entreaslypartes com base no “amor”, o que
expressa obrigacéo e lealdade. Sendo assim, doéiagi” e “filho” equivale a alianca entre

o senhor e seu servo. E nessa perspectiva quadavisrael.

Contudo, nossa hipétese € que o texto de Is 4B:%€ela a face materna de Deus e 0

seu amor para com seus filhos e filhas, o qualdexaealianca entre senhor e servo.

A face materna divina se releva na criacdo de Jacé¢l. Javé, muito mais que
criador, é aquele que gestou e gerou o seu poveeenventre (cf. 46,3-4). E, agora, com
gritos de parturiente, berra pelo nome o seu peMg,(como uma méae que gera seu filho no

ventre e, com gritos, da a luz e coloca o nomeinA3avé faz com Israel.

O verboX9p “gritar”, como observado no capitulo anterior, ioad os gritos da
mulher em trabalho de parto, principalmente quassié seguido do substanti@d “nome”.

Deste modo, Javé ao gritar o nome de Israel, estdoda luz aos seus filhos e a suas filhas.

Temos, portanto, aqui, a identificacdo da imagertema de Jave.

Conforme observado supra, em 42,14 temos tambépfeaémcia aos gritos da

parturiente. No entanto, o verbo utilizade1¥e “gemer™"*

, 0 qual indica os gemidos de
dores da mulher que esta para dar a luz. Nao EEautiX P “gritar”, pois este evoca a

alteracdo da amplitude sonora. Fato que deixa eé@de grito no momento do parto. Nesse
sentido, observamos que em 42,14 ha uma espetiyestacado” de Jave. Ele se cala por um

tempo, e comeca a gemewp) como a parturiente. Agora, em 43,1, Javé da atuzseu

povo!

39 Dille, 2004, pp. 99-101.
370 pid., p. 33.
37l irst, 1988, p. 196.
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No exilio, entdo, o povo destruido pelo império,raado pelo sofrimento, é

recriado por Javé-mae. Ao associar 0s verIIs “criar”, 7% “modelar”, Ny “fazer” com
0 verboX7pP “gritar” seguido do substantivbl “nome”, os profetas-cantores e profetisas-

cantoras anunciam o novo parto divino. Nasce o pevdave, recriado para a sua gloria (v.7).
Mas nédo ao velho Israel, e sim a um novo Isragh caracteristica se identifica ndo mais com
o orgulho, a arrogancia, mas com a humildade sardig servo de Javé. Ndo mais o povo de

reis injustos e opressores, mas um povo regidodiedido e a justica amado por Jave-mae.

A face de Javé-mée néo se limita ao grito de parites se revela na linguagem de
cuidado e carinho para com Jacé/ Israel. O v.4adRo és precioso em meus olhos, és
honrado e eu te amo!” expressa esse cuidado maderiXeus. Deus-mae ndo apenas cria,
gera e da a luz, mas também torna seus filhobasfpreciosos, honrados e, acima de tudo, os

amal

Ao valorizar um povo marcado pelo sofrimento, Ja&e restaura a dignidade
perdida pelo exilio. Povo que, aos olhos do impédo tinha valor algum, a ndo ser de
instrumentalizacéo para as construcdes, mas gs@®|lams de Deus, € precioso a ponto de ser
resgatado pelo mesmo. E, além de precioso, € hmndagé-mae nao coloca seus filhos e
filhas acima de outro ser humano, antes, consieE@MO Seus representantes para anunciar

a boa nova da salvacao (42,6), assim como os tonsee peito para carregar (40,11).

A dignidade restaurada toma proporcées maioresn@r divino para com 0 povo
torna-se concreto. Um povo exilado, por pelo meb0@sanos, distante da terra, com o
sentimento de abandono divino, com a concepcaoedatd de seu Deus para os deuses
babil6nicos, ao ouvir as palavras divinas “eu t@apor meio de uma profetisa-cantdfa

integrante do grupo profético de Déutero-Isaianstroi a esperanca.

Em nenhum outro lugar da Biblia hebraica se utdizxpressag'naiX "IN “eu te
amo” no discurso divino. A presenca do pronomeqas® “eu” enfatiza o que esta sendo

dito garantindo a atuagéo de Javé para a comunaladete. Portanto, Javé ao afirmar “eu te

amo”, destaca seu amor incondicional materno.

372 Diante da linguagem materna e terna encontradaassa pericope, assumimos que esse oraculo teftha si
proferido por alguma profetisa do grupo déuter@isao aos exilados.
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Certamente, encontramos na Biblia referéncias awr divino para com seu povo,

porém sem o uso do pronome pessiateu” (cf. Dt 7,8; Os 11,1). No caso de Oséias, por
exemplo, o verbg1aRk “amar” esta conjugado na primeira pessoa do singebntudo se

encontra dentro de uma linguagem profética quelageemo vimos, o cuidado materno de

Javé.

Desse modo, os profetas-cantores e profetisasreargafatizam o amor maternal de
Javé, antes apresentado incipientemente em Os@&igsra comprovado nas afirmacdes em
nossa pericope acerca da presenca de Javé jupimvan‘junto contigo eu (estarei)” (v.2)
“Eis! Junto contigo eu (estou)” (v. 5). Javé-mae ahandona seus filhos (cf. 49,15), por isso
no caminho da libertacdo (v.2) e no regresso dpertidos (v.5), Deus estard com seu povo.
A certeza da presenca divina junto ao seu povenretascido, esta fundamentada no amor
materno. Como uma mae que ama o filho de seu veld#vé ama Jacd/ Israel e, por isso, 0
acompanha em todas as fases de sua vida, desdengesto no exilio até o caminho da
libertacao.

7

Portanto, em 43,1-7, Javé é mae! Estamos diantende nova visdo de mundo.
Embora Oséias nos dé a base para esta cosmovisa@éatero-Isaias encontramos o

desenvolvimento e fortalecimento do imaginario mettelo Deus Unico.
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CONSIDERACOES FINAIS

A pesquisa realizada apontou alguns pontos essempeiea a compreensdo da face

materna de Javé ebeutero-lsaias.

Primeiramente, consideramos o0s capitulos 40-55 cbiooo déutero-isaianico,
escrito em sua maioria no periodo final do exibildnico, por volta dos anos 550-540 a.C.,

com provavel redacao posterior apenas para arrasjihisticos.

Optamos por ndo definir uma estrutura fechada gautemas apresentados, ou pela
énfase no destinatario. Antes, seguimos a propodigh Blenkinsopp, que nos permite
analisar Is 43,1-7 com todo o bloco déutero-isa@nprincipalmente relacionado com as

caracteristicas maternas de Deus.

Em relacdo a autoria de Déutero-Isaias, considerasgroximidades e divergéncias
entre as pericopes, juntamente com a linguageninpaéxo saltério, concluimos que se trata
de uma autoria coletiva. Isto €, estamos diantandegrupo profético que tem a linguagem
hinica como auxiliar de sua pregacdo. Nesse grapopntramos tanto homens quanto
mulheres. Sim, mulheres! Devido a rica linguagemiféa encontrada nos capitulos 40-55 e
a presenca frequente de profetisas proclamamrdoulo de salvacdamo Antigo Oriente
Préximo, concluimos que havia participacdo femimierase grupo profético, principalmente
relacionado com a concepc¢ao materna de Jave. Rpraenominamogprofetas-cantoree
profetisas-cantorass integrantes deste grupo. Ademais, consideram®® @raculo e 43,1-7
tenha sido proclamado por uma profetisa.

Observamos que o centro da teologia déutero-isaiaesta na libertacdo. O ato
divino de criar, eleger, perdoar, estad ligado aeesga de libertacdo. Até mesmo o
sofrimento do servo de Javé esta a servico dggugtira libertar a todos. E, principalmente, o
amor e cuidado materno de Javé sdo para com dbas & suas filhas espalhados pelos

quatro cantos da terra.

Considerando a crise teoldgica enfrentada dianttedauicdo de Jerusalém em 587

a.C., juntamente com a deportacdo para um paischara e religido diferentes, percebemos
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a necessidade de ressignificar a fé javista comtidgra a religido babilénica, a fim de

promover esperan¢a aos exilados. Assim, ha neeésside se afirmar a exclusividade de
Javé. Somente Javeé € capaz de criar e salvaralitsssu povo. Marduk néo passa de idolo.
Logo, incapaz de qualquer acdo. Diante disso javigta € fortalecida e a esperanca do povo

€ renovada.

Em segundo lugar, considerando a exegese do texis 43,1-7, podemos propor

alguns caminhos para a compreensao materna de Jave.

Através da critica textual, observamos as pecdhades do texto, na qual enfatizo a
presenca dasapax legomeng minhas filhas”. Fato que deixa clara a includéde mulheres
no projeto de libertacdo divino. Elas, portantop r&fio simplesmente coadjuvantes no
processo de libertacdo. Antes, em pé de igualdanteasfilhos de Javé, sdo alvos da acéo

divina.

Caracterizamos a pericope como poesia hebraicajdadeas repeticdes
intensificadoras. Isto é, cada verso agrega umalade, culminando no apice paraléria
de Javé Brevemente, estruturamos a poesia em trés esffofds-2; 3-4; 5-6) tendo como
moldura uma introducéo (v.1a) e uma concluséo ,(pata servir como guia para a analise de

conteudo.

Em relagdo ao género literario, concluimos queata tle unoraculo de salvacao,
cuja principal caracteristica € a presenca da sxémj’m"?r_: “ndo temas”; porém, ndo € a
Unica. Foi preciso levar em consideragdo as outracas (enderecamento; comprovacao;

resultado para o suplicante; objetivo).

Considerando que a origem desse género esta nolemrsecerdotal, ao qual foi
acrescido o incentivo de guemij‘m"vr_z “ndo temas” com intuito de tranquilizar seus
ouvintes, juntamente com a similaridade com o dcapwoferido no Festival de Akitu pelo
sacerdote, concluimos que seu lugar de vida @wsdes comunitarias dos exilados, nas

guais os profetas e profetisas proclamavam a finegjgonder aos lamentos do povo.

Os conteudos desseraculo de salvacdcexprimem o amor materno de Javé
apresentado em suas diversas acdes. Primeiramenpeopria acdo criadora de Deus,

enfatizada, ndo apenas pelos ve®os “criar”, 9% “modelar” eny “fazer”, mas também
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peloR7p “gritar”, demonstra a agdo materna divina de gerfazer nascer para si um novo

povo.

Como evidenciado em nossa analise, o ve¥bp “gritar” remete ao grito da mulher
ao dar a luz, principalmente quando seguido dotantigo2W “nome”. Assim, identificamos

gue “gritei por teu nome” refere-se ao grito de@ae Javé, ao fazer nascer para si um novo

povo, recriado para a sua gloria. Gloria que sswma na libertacao!

Javé-mae, que faz nascer para si um novo povalseaccomo X1 “resgatador”

de Jacd/ Israel. O préprio Deus age em favor de pgeo cativo vindo resgata-lo da
escravidao. E, por isso, Javé estara junto conpsea no caminho da libertagcdo. Caminho
gue evoca a memoria do éxodo do Egito. Assim, vo Baxodo, Javé-mae estard junto de seu

poVvo.

Além de resgatador, Javé é o Elohim do povo, esatuador. Portanto, Marduk e
nenhum outro deus € capaz de resgata-lo. Someréemke € capaz de resgatar e libertar
seus filhos e suas filhas. Ndo somente resgatay tmmbém faz entrar na terra, na Jerusalém

restaurada, os filhos e as filhas dispersos nasajoantos da terra.

Apice da acdo de Javé-mae esta no v. 4a “Porqueeé®so em meus olhos, s
honrado e eu te amo”. Em outros termos, toda agasedDeus-mae fundamenta-se no amor.
Javé so cria, resgata, salva e liberta porque @us filhos e filhas, frutos de seu ventre.
Somente o0 amor materno divino é capaz de transfarmgpovo desvalorizado em um povo
precioso aos olhos de Javé. Um povo que € a “meafosaolhos” de Deus, e, portanto,
guardado com um cuidado especial. Somente o am@rmoaé capaz de honrar e cuidar de
seus filhos e suas filhas explorados pelo impéricgloca-los como portadores da boa nova.
Somente o amor materno divino é capaz de trazerasga ao povo “roubado e saqueado”.

Em terceiro, considerando o contexto do exilio Idal, juntamente com as
evidéncias arqueoldgicas e textuais, concluimosogugeportados ndo se estabeleceram em
apenas um local. Viveram em diferentes locais candicées de vida divergentes.
Demonstramos, a partir de alguns Salmos (44, % 737) e do escrito déutero-isaianico que

houve, pelo menos, dois grupos que ndo se deramnma&uabildnia.
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A comunidade déutero-isaianica € composta de uro pemn nome, sem dignidade,
sem honra. S0 servos e servas vitimas da opres@@téncia do império. Sao miseraveis

(). A esses, Javé-mae vem socorrer.

As profetisas-cantoras, vivendo junto com essa oigade, constréi a imagem
materna de Deus. Optamos por profetisas, devitdpuaza da linguagem feminina encontrada
nos textos que refletem a maternidade divina. iDiiente haveria tanta énfase em utero,
amamentacao, gritos de parto se fosse escrito spgora homens. Ndo desprezamos a
probabilidade de ter homens nesse grupo proféti@s sugerimos que sao as profetisas

responsaveis pela construcdo da imagem materravée J

Para tal construcdo, elas se apropriam dos atshd#s deusas Asherah e Ishtar,
principalmente os relacionados ao poder geraderddee também se baseiam nas palavras de
Oséias. Assim, para essas profetisas-cantorasndavé o Deus que pune, mas um Deus que
consola, ama e cuida de seus filhos gerados ewesgne. Como um guerreiro (cf. 42, 13) sai
para defender os seus. A imagem da guerra esta mais relacionada com a figura da deusa
guerreia Ishtar do que com um soldado valente,gmimesmo tempo em que Javé saira como
guerreiro, ele gritard como a parturiente. Istar,sua vez, é uma deusa que apresenta tanto

as caracteristicas maternas quanto as guerreiras.

A partir de entdo, observamos que os textos déidai@nicos revelam a face
materna de Javé; especialmente o texto de 43,k temete a uma nova cosmovisdo. As
profetisas-cantoras, ndo apenas apresentam Jayémadeenfatizam o seu amor. Temos,
portanto, o fortalecimento do imaginario maternddsus Unico, o qual precisa ser resgatado
pelos exegetas latino-americanos, a fim de contrgara a construcdo do imaginario materno

de Deus nos dias atuais, principalmente nas siisad® vida marcadas pelo sofrimento.
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