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RESUMO

A pesquisa tem como objetivo principal identificar os elementos que fundamentam o conceito
de utopia desenvolvido por Jan Amds Comenius em sua obra Pampaedia. Acreditamos existir
em Comenius um claro deslocamento do conceito universalista de salvagdo do dmbito da
religido para o da educacao, levando o autor a desenvolver assim um amplo projeto utépico de
reformas politicas e religiosas a serem gestadas pela instituicdo escolar. A fonte principal de
nossa pesquisa sera a obra Pampaedia, por oferecer a perspectiva madura e mais bem-acabada
do pensamento comeniano. Busca-se ainda referenciais nas obras Escola da infancia, O
labirinto do mundo e o paraiso do coracdo, Didatica Magna, O Unico necessario e
Panorthosia, todas do préprio autor, além de bibliografia auxiliar. No primeiro capitulo se
discute brevemente alguns dos desafios relativos ao estudo biografico de Jan Amos
Comenius, especialmente no contexto brasileiro, para em seguida esbogarmos, a partir de
nossas perspectivas, uma breve analise historica sobre a figura do pensador checo e seu
contexto. Em seguida analisaremos as bases do pensamento pedagdgico comeniano,
analisando inicialmente a heranca do pensamento educacional da Reforma Protestante, o
conceito comeniano de Pansofia, essencial para a compreensdo do conceito de educacdo
comeniano, analisado em seguida a partir da obra Didatica Magna. Por fim, o terceiro
capitulo tenciona compreender os elementos que compdem o projeto utépico comeniano em
sua obra Pampaedia. Apresentaremos temas relacionados as areas da teologia, historia,
politica e educacéo.

Palavras-chave: Jan Amés Comenius (1592-1670). Educacdo. Religido. Salvacao. Utopia.



ABSTRACT

The main objective of the research is to identify the elements that underlie the concept of
utopia developed by Jan Amos Comenius in his work Pampaedia. We believe that in
Comenius there is a clear shift from the universalist concept of salvation from the realm of
religion to that of education, leading the author to develop a broad utopian project of political
and religious reforms to be developed by the school institution. The main source of our
research will be the work Pampaedia, for offering the mature and best-finished perspective of
the Commenian thinking. It also seeks references in the works School of childhood, The
labyrinth of the world and the paradise of the heart, Didactic Magna”, The only necessary
and Panorthosia, all of the author himself, besides auxiliary bibliography. In the first chapter,
some of the challenges related to the biographical study of Jan Amo6s Comenius, especially in
the Brazilian context, are briefly discussed, so that we can sketch, from our perspective, a
brief historical analysis of the figure of the Czech thinker and his context. Next, we will
analyze the bases of the pedagogical thought, analyzing initially the heritage of the
educational thought of the Protestant Reformation, the Commenian concept of Pansofia,
essential for the comprehension of the concept of Commenian education, analyzed by the
Didactic Magna. Finally, the third chapter intends to understand the elements that make up
the Commenian Utopian project in his work Pampaedia. We will present topics related to the
areas of theology, history, politics and education.

Keywords: Jan Amads Comenius (1592-1670). Education. Religion. Salvation. Utopia.
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1 INTRODUCAO

Recuperar os classicos ndo € certamente tarefa das mais faceis. Tal empreitada
envolve simultaneamente a devida reveréncia aos grandes vultos do pensamento, o respeito
por obras que transcendem os limites do tempo, servindo como fonte de inspiracdo
permanente, além do arriscado desafio de ressignificar formulas consagradas. Ainda mais
arriscado talvez seja superar o risco de anacronismo, evitando a simples transposi¢cédo de um
autor para fora de seu contexto. No entanto, acreditamos que as pesquisas sobre Comenius se
revestem de atualidade quando, respeitados os limites historicos de seu pensamento, nos
imbuimos da tarefa de analisar os principios humanisticos que norteiam suas formulacdes,
reconhecendo elementos éticos que estabelecem “pontes” com o presente e que podem nos
auxiliar na busca por respostas as perguntas que se impdem no atual momento histérico,
perguntas estas que muitas vezes perpassam o0s limites temporais por tratarem de questGes
centrais a propria condi¢cdo humana.

Pioneiro da educagdo democratica, Jan Amos Comenius (1592-1670) defendeu o
direito de todos aprenderem, em uma época em que 0 destino j& parecia estar dado pelo
nascimento. Por isso, ndo prometeu qualquer didatica, mas uma didatica que fosse magna,
grandiosa, que ensinasse tudo a todos. Nao se contentou com a rigidez e exclusdo dos colégios
até entdo existentes. Defendia, obstinada e primordialmente, a dignidade humana. Contra uma
existéncia oca, vazia, afirmava uma existéncia repleta de sentido e significacdo, e que
certamente ndo esperava que se encerrasse aqui. Difundiu em seus escritos a educacao
inclusiva e de qualidade para todos, indistintamente, como uma reveréncia ao Deus em que
ele tanto cria e como um ato de amor ao proximo. Queria que todos, independentemente de
origem, classe social ou género, pudessem compreender seu objetivo primevo. A educacdo em
Comenius tem, assim, o sentido de formar integralmente o ser humano, tanto para sua
subjetividade, quanto para sua vivéncia em comunidade.

Conhecido na posteridade como “Pai da Pedagogia Moderna”, suas ideias e ideais
ultrapassam as barreiras do tempo e atravessam os modismos pedagdgicos. Seus postulados
permanecem ainda hoje objetivos inalcangados e sua “utopia” € ainda inspiracdo para
qualquer educador que se pretenda progressista e para qualquer sociedade que se queira mais

humana.
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A extensdo intelectual da obra de Jan Am6s Comenius o torna um pensador singular
ndo apenas da histéria da educacdo, mas também do pensamento filoséfico ocidental.
Coerente com seu ideal pansofico, seus escritos se desdobram em varios campos do saber,
formando um todo complexo e totalizante, abarcando diversos campos da existéncia humana
através de uma ideia de formacdo continua, a partir j4 da infancia (COMENIUS, 2011),
direcionada a transcendéncia. Tendo como fio condutor de seu pensamento sua concepgéo de
homem em consonancia com os ideais humanistas do cristianismo reformado (embora sem
romper definitivamente em muitos aspectos com a escolastica medieval), propunha a
formagdo integral do homem nos aspectos intelectual, espiritual e técnico-material
(COMENIO, 1971; COMENIUS, 2006).

Mesmo tendo permanecido por muito tempo em relativo esguecimento,
provavelmente pelo carater metafisico de sua teoria, seu pensamento tem sido gradualmente
revisitado por diversos tedricos e pesquisadores que passaram a enxergar em sua teoria
valores e ideais presentes nos tempos atuais, além daqueles que veem em Comenius fonte de
inspiracdo pedagogica e teoldgica permanente.

Dado o carater proficuo de sua obra, a pesquisa sobre Comenius divide-se entre 0s
campos da teologia, da filosofia e da educacgéo (incluindo-se ai a didatica). No Brasil, recentes
estudos sobre o carater eminentemente teoldgico do conceito educacional comeniano tém sido
empreendidos (LOPES, 2003; LOPES, 2007; FORTALEZA, 2010), no intuito de identificar,
sobretudo, aspectos da teologia Hussita no cerne de sua pedagogia, além de outros elementos
da tradicdo religiosa protestante presentes em seu pensamento. Alias, sobre a producéo do Dr.
Edson Pereira Lopes sobre Comenius, ressaltamos, além de suas importantes obras A inter-
relacdo da teologia com a pedagogia no pensamento de Comenius (2006) e O conceito de
teologia e pedagogia na Didatica Magna de Comenius (2003), ambas pela Editora Mackenzie
e que servem como referencial de grande importancia para os estudos sobre a relagdo entre
educacao e religido no pensamento comeniano (inclusive para o presente estudo), também
ainda as obras A educacao na primeira infancia na perspectiva de Comenius (2015), fruto de
sua pesquisa de Pos-Doutorado, na qual o autor aborda em perspectiva historica o papel
atribuido por Comenius a educacdo dos anos iniciais de vida da crianca, bem como o papel
atribuido a escola, pais e professores neste processo e o livro Ensino Religioso quem deve
educar nosso filhos? Educagéo religiosa na Pampaedia de Comenius (2011), que organizou
junto a outros pesquisadores, em perspectiva talvez mais confessional, sobre a educagéo

religiosa na obra Pampaedia e a atualidade deste topico da obra comeniana.
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Soma-se aos esforgcos de diferentes tedlogos cristdos - geralmente protestantes -, o
interesse sobre a obra de Comenius por parte de autores espiritualistas como Dora Incontri
(2009), que, inclusive, fundou uma editora de nome Comenius (grafia latina), na tentativa de
popularizar o pensamento de seu inspirador e traduzir suas obras, infelizmente ainda pouco
difundidas. Ainda no campo espiritualista, outra obra foi lancada pelo especialista em
tecnologias informacionais, Luis Augusto Beraldi (2006), pela editora Comenius, abordando
o carater revolucionario de Comenius ao introduzir na educacdo 0s mais desenvolvidos
aparatos tecnoldgicos de sua época, como em seu conceito de “didacografia” (modelo didatico
analogo a tipografia) e em seu fascinio pelo reldgio, além de sugerir alguns métodos de
utilizacdo das modernas tecnologias cibernéticas, no melhor estilo comeniano.

Outros diversos escritos tém sido produzidos, ressaltando o carater inovador e
inspirador de Comenius, presente em diferentes modelos de ensino e no pensamento de
grandes educadores contemporaneos (AHLERT, 2006; ARAUJO, 1996; KULESZA, 1992).
No intuito de figurar Comenius entre os grandes autores da historia da educacdo e resgatar
ndo s seu status de “maior educador e pedagogo do século XVII, conhecido com justica
como o Pai da Didatica Moderna” (ARANHA, 2006, p. 157), mas também de figurar seu
nome “ao nivel dos de Rousseau, Pestalozzi e Froebel, isto €, dos maiores da educagdo ¢ da
pedagogia” (LUZURIAGA, 1973, p. 139), diversas pesquisas ja foram realizadas (AGUIRRE
LORA, 2001; GASPARIN, 1994; GASPARIN, 1997; NARODOWSKI, 2006), além de
pesquisa biografica riquissima (COVELLO, 1991; CAULY, 1999), reveladoras da grandiosa
personalidade por detras do autor da Didatica Magna e da Pampaedia.

Acreditamos, porém, que embora importantes pesquisas tenham sido feitas sobre o
tema “Comenius”, algumas lacunas de seu pensamento ainda foram pouco exploradas. Pela
reforma do pensamento, pelo método, pela pansofia e pela escola, Comenius acreditava ser
possivel mudar os rumos da civilizacdo mundial e transforma-la em uma imensa comunidade
fraterna e internacionalista; toda vida e obra de Comenius é em ultima instancia um apelo a
dignidade humana, ao aprec¢o pelo outro e ao respeito matuo.

Neste sentido, a escola enquanto espaco privilegiado da formacéo politica e espiritual
de mulheres e homens da forma ao proprio discurso democratico da convivéncia e afirmacao
da dignidade dos diferentes, ou como diria o proprio Jan Amos Comenius, funciona como
verdadeira “oficina da humanidade”. Deste modo, Comenius propunha em seu ideal
pansofico, a reforma da sociedade em escala progressiva a partir da educacdo, conforme

assevera Olivier Cauly (1999) ao comentar em seu estudo biografico sobre o autor checo:
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A reformulagdo das escolas que deve ser gerada pela reforma de todos os sistemas
escolares e universitarios é o primeiro passo que devera conduzir para fora das vias
tortuosas do “labirinto do mundo”. A escola é verdadeiramente o laboratério da
sociedade na medida em que institui um modelo de cooperacdo social chamado a
tornar- se universal. Entdo, a ordem social estara & imagem da ordem imutavel do
mundo, e 0 espirito da paz poderd brilhar sobre uma harmonia definitivamente
concretizada (CAULY, 1999, p. 194).

Justamente neste ponto situa-se, na Optica desta pesquisa, a atualidade e importancia
do autor. Acreditamos que as propostas humanistas do tedlogo e pedagogo checo ainda
possuem grande valor, ao perpassarem o periodo de sua prépria vida e de seu tempo historico,
por trataram de questBes centrais & prépria condicdo humana, de qualquer época.

Ao inferir de seus postulados teologicos que a “todos os que nasceram homens a
educacdo € necessaria, para que sejam homens e nao animais ferozes, ndo animais brutos, nao
paus inuteis” (COMENIO, 2006, p. 76), e assim participar racionalmente de sua salvagio,
tanto no plano religioso quanto social, Comenius afirma em pleno século XVII, a existéncia
de uma raca humana una, embora de tradigdes multiplas, que somente através de uma cultura
voltada para a dignidade de todos os membros do corpo social poderia se reencontrar consigo
mesma.

O pensamento comeniano emergiu em tempos de profunda crise, quando conflitos
ligados a pertenga religiosa e motivados pela negacdo da humanidade do “outro” levaram a
completa banalizacdo da vida. Guardadas as devidas diferencas histéricas, aquele pensamento
também nos impde a tarefa de refletirmos sobre a condi¢cdo humana atual, subjugada por uma
racionalidade absolutamente instrumentalizada e pela imposicdo da logica financeira
capitalista, para a qual a necessidade amoral do lucro se sobrepde as mais nobres aspiragdes
humanas.

Inicialmente, acreditamos que, em uma perspectiva mais pragmatica, este estudo
pode auxiliar pesquisadores sobre Comenius (sobretudo aqueles da area da Educacdo), que
algumas vezes por pouca proximidade com a tematica religiosa, tendem a tratar o pensamento
do pastor checo de forma fragmentada, ignorando a profundidade de seu extrato teolégico,
sem o qual a compreensdo mais profunda de suas ideias fica absolutamente comprometida, ou
mesmo, aos interessados em Histdria da educacgéo, sobretudo do periodo que se convencionou
chamar de “Moderno”. Também, reconhecendo a ja importante e rica produgdo sobre
Comenius, este trabalho busca se inserir no rol de novos estudos comenianos no Brasil que
buscam antes compreender o pastor checo primordialmente enquanto te6logo, por entenderem

que esta é uma dimensdo essencial de sua producdo, a partir da qual todas as outras se
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delineiam®. Além disso, deve-se ressaltar a escassa producdo sobre a obra Pampaedia, que
apesar de extremamente importante e representativa da obra comeniana, foi pouco analisada
em nosso pais, acreditamos que em grande parte devido a apenas muito recente traducéo da
obra no Brasil.

Este estudo acredita-se relevante também, dentre outras razdes, no sentido de auxiliar
a formacdo de novas chaves de leitura da obra comeniana, identificando-o como um pensador
que fora capaz de imaginar, dentro de seus limites, um paradigma diferente sob varias
perspectivas daquilo que se convencionou chamar de “modernidade”. Nos parece que o lugar
de onde fala Comenius confere a sua obra um carater diferente da de muitos de seus
contemporaneos. Comenius parece nos falar a partir de uma “outra” Europa, aquela dos
grupos minoritarios e perseguidos. Tal perspectiva, segundo cremos, nos ajudara a identificar
0 autor como uma figura contestadora da propria estrutura de poder eurocéntrica que se forma
no periodo que se denomina moderno. Ndo queremos com isso também negar que
possivelmente muitos tracos do eurocentrismo estejam presentes no pensamento comeniano,
0S guais ndo nos censuraremos em apontar sempre que assim se fizer necessario. Comenius
esforcou-se para reinterpretar, a luz da espiritualidade protestante, o0 mundo que se
descortinava no momento de sua vida. Em diversos aspectos fora um homem medieval, com
todas as vicissitudes que isto possa ter lhe acarretado, mas foi também incrivelmente
profético, anunciando paradigmas civilizacionais que nos sao ainda hoje altamente valiosos.

Ainda ressaltamos a insercdo deste trabalho dentro do contexto de comemoracao dos
500 anos da Reforma Protestante. Embora esta seja inicialmente apenas uma feliz
coincidéncia cronolégica, 0 momento histérico delicado em que vivemos ndo apenas em
termos mundiais, mas, também, no contexto especifico de nosso pais, reveste de atualidade a
propagacao de vozes proféticas, como de fato é a de Jan Amaés Comenius. Em um momento
de grave crise civilizacional e de profunda e tragica relativizacdo da dignidade humana, que
cada vez mais passa a ser tratada como um “beneficio” ofertado “generosamente” pelos
poderosos e ndo mais como uma prerrogativa, um pressuposto inerente a propria condicao
humana, o espirito da Reforma (dentro da qual Comenius se insere) tem a tarefa de
demonstrar que o cristianismo tem por esséncia a funcao de se contrapor as instancias, sejam
elas religiosas, econdmicas ou politicas, que ndo promovem a vida em sua plenitude. Neste

sentido, este trabalho é ndo apenas um exercicio intelectual, mas também uma atividade de

! para maiores informagdes acerca da fundamentagéo teolégica do pensamento comeniano, conferir o importante
estudo de LOPES, Edson Pereira. A inter-relacéo entre a teologia e a pedagogia no pensamento de Comenius.
S&o Paulo: Editora Mackenzie, 2006.
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militancia, a partir da crenca de que um outro cristianismo é possivel, e por consequéncia,
uma outra realidade sdcio-histérica. Dentre os principais legados da Reforma estd a
democratizacdo do ensino publico, bandeira empunhada por Lutero e levada as Ultimas
instdncias por Comenius, que tencionava ndo apenas 0 acesso as Escrituras, mas de fato
incorporou a educagdo dentro de seu préprio discurso soterioldgico. Na medida em que a
ideologia neoliberal avanga sua agenda de retrocessos sociais, dentre outras coisas em relacao
a negacdo da possibilidade de uma educacdo publica e de qualidade para a populacédo
trabalhadora, a memdria da Reforma Protestante e seu legado social sdo fatos histéricos de
extrema relevancia, que certamente séo capazes de invocar um modelo de sociedade mais
justa e fraterna.

Compreender e atualizar Comenius é, neste sentido, muito mais que a simples
memorizacdo de conceitos filosoficos ou teoldgicos classicos, sendo antes uma proposta de
reflexdo sobre a propria condicdo humana, na tentativa de imaginar o mundo ndo em sua
crueza desumana e fatalista, mas a partir das possibilidades do devir historico.

Busca-se demonstrar que na obra Pampaedia a ideia teoldgica de salvagédo se desloca
da religido para a educacdo, de forma que o pensamento pedagogico de Comenius na obra
pode ser entendido como a instrumentalizacdo de uma tentativa utopica de reforma da
sociedade com claras pretensdes de cientificidade ou plausibilidade histérica, embora
ancorada por um discurso de fundo religioso. Como ja afirmado, Comenius fizera parte de um
periodo historico de rupturas e transformacdes entre 0 mundo medieval e 0 mundo moderno,
que gradualmente dessacralizava uma ordem estatica, imperante durante longo espago de
tempo. A presente pesquisa defende a tese de que na obra Pampaedia a utopia expressa por
Comenius, embora sustentada por bases teoldgicas cujos tracos notadamente arcaicos ou até
mesmo anacrdnicos sdo claramente perceptiveis, adquire feicGes ou pretensdes de
cientificidade ou de plausibilidade historica, evidenciadas pelo préprio projeto pedagdgico
desenvolvido por Comenius na obra. Mais especificamente, defende-se que na Pampaedia o
conceito de salvagdo (soteriologia) desenvolvido por Comenius ganha contornos
universalistas, sendo operacionalizado pela educacao publica, integral, democrética e gratuita.
Desta forma, o tedlogo checo, embora ancorado em pressupostos metafisicos, concebe o
Estado como vetor privilegiado de transformacfes sociais. Neste sentido, nos parece que
Comenius, em sintonia com o periodo transicional em que viveu, concebe um projeto utdpico
de transformac0es sociais que se diferenciam de tantos outros anteriores, que apenas ousavam

conceber a possibilidade de um Estado assentado sob bases politico-econémicas humanizadas
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em paraisos quimericos. Ao contrario, apesar de critérios e crencas claramente medievais,
Comenius concebe um projeto de transformacdes sociais de cunho cientifico, muito afim com
0 periodo moderno, cujo instrumento primordial seria a educacdo escolar. Comenius apresenta
a uma s6 vez o velho e novo, o arcaico e o0 inovador, o conservadorismo e a transgressao.
Neste sentido, trés conceitos sdo particularmente relevantes: salvagéo, educagéo e utopia. A
pesquisa se desenvolve e se estrutura a partir desta triade conceitual, tendo em vista que elas
possuem uma relacdo de profunda imbricacdo na obra Pampaedia. Compreende-se que as
preocupacdes pedagdgicas do tedlogo checo surgem a partir de seu pensamento soteriol4gico,
constituindo, mais especificamente, um meio de salvagédo coletiva capaz de abranger todos 0s
grupos sociais, especialmente aqueles excluidos no contexto histérico em questdo (pobres,
mulheres e deficientes, além dos pejorativamente denominados ‘barbaros”, isto €, ndo-
europeus). Neste sentido o conceito teologico de salvacdo comeniano é operacionalizado pela
educacao, dai sua preocupacao em sistematizar a pedagogia, dotando-a de método e, portanto,
de cientificidade, perseguindo em Ultima instdncia a criagdo de uma sociedade utdpica
perfeitamente bem ordenada, cristianizada, racional, pacifica, justa e tolerante como
realizacdo de sua escatologia milenarista. Assim, parece-nos que a utopia comeniana €
profundamente teologica em sua fundamentacdo, mas histérico-cientifica em seu meio de
execucdo, o que a diferencia de tantas outras utopias do periodo, baseadas em lugares e
sociedades imaginarias. Portanto, a partir do exposto, a pesquisa se dividiu entre 0s seguintes
objetivos:

- Realizar analise historico-biografica sobre Jan Amos Comenius, bem como sobre o
contexto em que desenvolveu seu pensamento, num esforgco por compreender o locus
hermenéutico de seus enunciados;

- ldentificar os fundamentos do método e modelo panso6fico de pensamento proposto
por Jan AmoOs Comenius, bem como seus desdobramentos pedagdgicos na obra Didatica
Magna e

- Compreender os fundamentos do pensamento utopico de Jan Amds Comenius, com
especial énfase para seus aspectos teoldgicos e pedagdgicos, na obra Pampaedia.

Para tanto, nosso trabalho se divide em trés capitulos complementares. No capitulo I,
intitulado “ENTRE O LABIRINTO DO MUNDO E O PARAISO CHECO: UM BREVE
ITINERARIO HISTORICO SOBRE A VIDA E OBRA DE JAN AMOS COMENIUS”,
discutimos de forma panordmica o contexto historico vivido pelo pensador checo, bem como

ensaiamos uma analise sobre a trajetoria de sua vida. Intenta-se mais especificamente
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compreender o locus hermenéutico de Comenius, por acreditarmos que o lugar a partir do
qual nos fala o autor pode nos ajudar a compreender o desenvolvimento de seu pensamento
filosofico-teologico. Abordamos inicialmente os desafios das pesquisas sobre Comenius,
especialmente no Brasil, a partir do artigo de Pierre Bourdieu intitulado “A ilusdo biografica”
na qual o pensador francés critica a ndo cientificidade do conceito de biografia. A partir das
adverténcias feitas por Bourdieu intentamos reconstruir o caminho trilhado por Comenius
tentando ndo perder de vista a complexidade do contexto em que viveu, demonstrando
igualmente as incoeréncias de seu préprio pensamento e de sua vida e producdo. Além disso,
buscamos demonstrar a importancia dos tragicos acontecimentos experimentados por
Comenius para a formulacdo de seu pensamento teoldgico, pedagdgico e politico, de forma a
evidenciar que os conflitos da Guerra dos Trinta Anos, bem como suas consequéncias estao
na génese das preocupagdes comenianas.

O capitulo II, intitulado “CAMINHOS DE UMA UTOPIA TEOLOGICO-
PEDAGOGICA: EDUCA(;AO, RELIGIAO E UTOPIA EM JAN AMOS COMENIUS”,
apresenta o desenvolvimento inicial do programa pedagdgico comeniano, bem como sua
profunda imbricacdo com a religido, com vistas a compreensdo dos elementos que
fundamentam seu programa utopico. Neste sentido, o capitulo se inicia com uma analise da
relacdo histdrica entre Reforma Protestante e Educacdo. A partir do pensamento pedagdgico
de Lutero, apontam-se algumas diretrizes gerais do pensamento do cristianismo reformado
sobre educacdo que se desenvolveriam posteriormente com Comenius. Tematicas
curriculares, metodologicas e, sobretudo, estruturais, principalmente em relacdo a defesa de
uma escola publica e universal, sdo algumas das propostas tratadas pela proposta da educacéo
das igrejas da Reforma e que iriam ressoar em Comenius, sendo ampliadas quantitativa e
qualitativamente. Em seguida, trata-se do elemento medular de todo o pensamento
comeniano, a “Pansofia Cristd”. Modelo de pensamento holistico, voltado para a unido dos
conhecimentos de forma orgénica, a Pansofia era o elemento de sustentacdo da proposta
comeniana de unidade e igualdade nas relagdes humanas, na politica e na religido. A parte
final do segundo capitulo aborda o desdobramento do método e modelo de pensamento
panséfico no campo da educacdo a partir da obra Didatica Magna. Afetado pelo contexto de
opressao religiosa e de desestruturacdo das estruturas sociais pelas disputas entre as nagoes
europeias, Comenius atribui ao “Pecado Original” a causa prima do caos instalado no velho
continente, de forma que acreditava que a educacdo poderia devolver ao ser humano o seu

estado de natureza. Neste sentido, a educacao se inseria para o pensador checo como um
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elemento soterioldgico, moldando a alma humana para as virtudes da religido cristd,
contribuindo assim para a gradual cristianizacdo do mundo. A obra Didatica Magna apresenta
a primeira grande sistematizacao da educacdo a partir de um método estabelecido sob bases
cientificas e serviria como um dos paradigmas fundamentais para o estabelecimento da
educacdo no ocidente. Explora-se os principios gerais da pedagogia comeniana na obra,
sempre com o0 pano de fundo da relagéo entre educagéo e salvacdo em Comenius, sobretudo a
exortacdo comeniana em favor da absoluta democratizacdo do ensino escolar. Aborda-se,
porém, as limitacOes da obra, uma vez que a mesma trata de uma producdo intermediaria de
Comenius, fruto de um momento em que o autor ndo havia ainda concebido seu projeto
utopico em sua totalidade.

Por fim, o terceiro capitulo denominado “A UTOPIA TEOLOGICO-PEDAGOGICA
DE JAN AMOS COMENIUS: UM ESTUDO SOBRE A OBRA PAMPAEDIA” aborda o
projeto utdpico desenvolvido por Comenius em sua maturidade. De forma introdutdria,
aborda-se a traducgdo utopica e sua relacdo com a educagédo e com a religido. Além de abordar
do ponto de vista conceitual o proprio conceito de utopia, tenciona-se identificar no
desenvolvimento da histéria elementos tedricos que de alguma forma dialogam com o
pensamento comeniano. Em seguida, a pesquisa se volta para o projeto utopico comeniano, a
partir da obra Panorthosia. Nela, Comenius demonstra em linhas gerais a amplitude de seu
projeto de reformas, e que nos servem de base a abordagem da Pampaedia na parte final do
terceiro capitulo. Além de explorar a estrutura da obra educacional da maturidade de
Comenius, tenta-se demonstrar que 0 escrito representa 0 grau maximo da utopia comeniana,
a tentativa final de salvacdo da humanidade pela educacéo. Neste sentido, busca-se apresentar
a inter-relacdo existente entre o conceito de salvagdo desenvolvido por Comenius e seus
aspectos inovadores e progressistas (que na obra se ampliam enormemente) e 0 projeto
educacional desenvolvido na Pampaedia, demonstrando, por fim, que o elemento central dos
ideais utopicos de Comenius se assentam em Ultima instancia no deslocamento de sua
soteriologia para a educacao.

A pesquisa possui carater qualitativo, no sentido de que se busca apreender as
principais caracteristicas de um fendémeno historico complexo, como de fato se apresenta o
universo do transcendente, optando assim por evitar uma postura descritiva e
consequentemente reducionista do fato religioso. Também se configurara a partir da analise
de fontes bibliogréficas, dado seu carater conceitual e de cunho exploratorio. Tencionamos

desta forma ofertar nossa contribuicdo as pesquisas sobre o autor.
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2 ENTRE O LABIRINTO DO MUNDO E O PARAISO CHECO: UM BREVE
ITINERARIO HISTORICO SOBRE A VIDA E OBRA DE JAN AMOS COMENIUS

Conhecer o contexto vivencial de um autor auxilia a compreensdo mais profunda das
motivagOes que permeiam a formulagdo de sua obra, diminuindo os riscos de uma viséo
meramente idealizada dos fatos passados e pouco comprometida com a concretude dos
eventos histdricos. Evidentemente a escrita histdrica, ainda que alicercada solidamente em
fundamentos metodoldgicos e em dados empiricos, naturalmente estad submetida a certo grau
de liberdade de seu autor, podendo variar de acordo com o lugar de onde se fala, sendo quase
sempre uma versao sobre um passado que em seu todo é inacessivel e ndo pode ser esgotado
por um discurso pretensamente totalizador. No entanto, sua negacdo ocasiona o completo
deslocamento quanto ao espaco e tempo em que um discurso se da, implicando na negacéo da
prépria historicidade do autor e de sua obra. Assim, o presente capitulo intentara, dentro dos
limites possiveis, analisar a vida de Jan Amds Comenius, por acreditar que este breve
exercicio auxiliara a compreensdo do universo vivenciado pelo pensador checo, evitando
analises descontextualizadas de suas obras e pensamento. Destacamos inicialmente, porém, a

adverténcia do comeniologo brasileiro Jodo Luis Gasparin quando afirma que:

Para o estudo de fatos histéricos, ou de obras filosoficas, literarias ou educacionais,
h& um certo nimero de principios de trabalho e de controle, sendo definitivos, ao
menos provados e utilizados praticamente, mas que inexistem quando se trata de
elaborar uma biografia (GASPARIN, 1997, p. 18).

Com a finalidade de evitar abordagens rasas ou idealizadas sobre o personagem
histdrico proposto, iniciaremos o capitulo refletindo sobre as adverténcias de Pierre Bourdieu
guanto aos riscos do que pensador francés chama de “ilusdo biografica”, para em seguida
abordarmos cronologicamente os principais passos de Jan Amds Comenius, bem como do

contexto por ele vivenciado.
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2.1 DESAFIOS DOS ESTUDOS COMENIOLOGICOS NO BRASIL E OS RISCOS DE
UMA “ILUSAO BIOGRAFICA”: INTRODUCAO

O que constitui o relato de uma vida? Segundo Pierre Bourdieu, trata-se de “uma
dessas nocdes de senso comum que entraram como contrabando no universo cientifico”
(BOURDIEU, 1996, p. 183). Seria a introducéo do relato biografico no universo académico
uma intromissdo, um elemento incapaz de apresentar o rigor cientifico necessario a tal
empreitada? Uma ilusdo desprovida do rigor exigido pela academia? Ao abordar a presenca
de estudos da histdria de vida de certos personagens no universo cientifico, Pierre Bourdieu
nos alerta para os riscos da construcdo biogréfica, sobretudo em relacdo ao fato de que uma
existéncia ndo pode ser compreendida como uma sucessdo linear de fatos, perfeitamente
encadeados de forma a construir uma trajetoria acabada, moldada a partir de formulas e
l6gicas bem estabelecidas. Os (des)caminhos de uma vida sdo complexos, por vezes
incoerentes vistos de uma perspectiva externa, formulados simultaneamente por influéncias
do contexto sdcio-historico em que se desenvolve, quanto também por decisfes pessoais. Esta
compreensdo linear simploria, incapaz de problematizar a histéria é alvo das criticas de
Bourdieu, que a atribui ao senso comum. Assim, o primeiro elemento de uma “ilusdo
biografica” reside no fato de que o empreendimento da biografia visa dar coeréncia a vida de
um dado personagem que se desenvolve em uma teia complexa de relagdes, permeada sempre
por uma subjetividade socio-historicamente construida, e ndo como uma abstracdo linear
como quer fazer crer a biografia estabelecida a partir do senso comum,

Outro risco sempre recorrente € 0 de que as condicdes e interesses do biografo, ou
mesmo do biografado (quando se trata do caso), exer¢cam interferéncias na histdria narrada, na
medida em que “o relato de vida varia, tanto em sua forma quanto em seu contetido, segundo
a qualidade social do mercado no qual é oferecido — a propria situacdo de investigacdo
contribui inevitavelmente para determinar o discurso coligido” (BOURDIEU, 1996, p. 189).
Outro risco sempre recorrente € o de que o carater publico do empreendimento biografico
estabeleca no prdprio exercicio da escrita um processo de coagdo, seja por questdes legais,
seja por questdes morais, obrigando o autor a “moldar” seu objeto ou discurso com base em
certos pressupostos.

Sob a perspectiva de Bourdieu, pode ser ainda considerado um dos tracos da iluséo
biografica a ideia de trajetdria de vida como uma série ndo problematizada de acontecimentos
sucessivos dentro do espaco de uma existéncia individual ou coletiva. A descri¢do da vida de
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um personagem histérico como uma trajetoria coesa e bem delineada, formada pela sucessdo
de fatos que levam de uma ponta a outra da existéncia, oculta, na verdade, a realidade material
em que ela se desenvolveu, e, por conseguinte, as diversas relacdes que se estabeleceram
neste processo, as razdes objetivas e subjetivas a partir das quais escolhas sdo tomadas, a
complexidade dos atores envolvidos, os conflitos de interesses etc. Ou seja, na nogdo de
trajetdria existe, a partir da narrativa construida, a prevaléncia da simples sucessao temporal

sobre o espaco social no qual se desenvolveu a vida analisada. Segundo o préprio Bourdieu:

N&do podemos compreender uma trajetdria (isto €, o envelhecimento social, que
embora acompanhe de forma inevitavel, é independente do envelhecimento
biolégico) sem que tenhamos previamente construido os estados sucessivos do
campo no qual ela se desenrolou e, logo, o conjunto das relagcBes objetivas que
uniram o agente considerado — pelo menos em certo nimero de estados pertinentes —
ao conjunto dos outros agentes envolvidos no mesmo campo e confrontados com o
mesmo espaco dos possiveis (BOURDIEU, 1996, p. 190).

Evitar cair nos sedutores atalhos da “ilusdo biografica” denunciada por Bourdieu
impbe-se como nosso primeiro desafio, ainda que nossas preocupacdes nao se direcionem
prioritariamente a trajetéria “heroica” de Comenius, como se sua existéncia, tal como se
apresenta a nos, distanciada por espessas barreiras cronolégicas e culturais, fosse um
fendmeno autoexplicativo, adquirindo fei¢cbes quase que mitoldgicas. Se é evidentemente
inegavel que Comenius foi, é e continuara sendo um personagem histérico inspirador, nao é
menos verdade que suas contribuicBes para 0 pensamento ocidental sdo também perpassadas
por um amplo conjunto de incongruéncias, falhas e limitacdes, que s6 se explicam pela
améalgama de relac@es e influéncias inerentes ao seu universo mental. Acreditamos sob esta
perspectiva que “a trajetéria de vida de uma pessoa, a0 mesmo tempo que expressa as
caracteristicas individuais, traduz o conteudo social daquele periodo” (GASPARIN, 1997, p.
18), embora humildemente reconhegamos que qualquer que seja a abordagem, ela nunca seria
capaz de esgotar as possibilidades de analise sobre um pensador e um contexto tdo complexo.
Assim, ao arriscarmo-nos a elaborar inicialmente este breve excerto biografico sobre
Comenius, o fazemos com a esperanca de buscar com a maxima exatidao possivel o pensador
por detras da lenda, com a plena conviccao de que este esforgo s6 poderia se justificar como
uma forma de evitar elaboragdes romanticas sobre o autor analisado, lendo-o e interpretando-
0 como produto de seu tempo, com todas as implica¢fes que isto pode trazer a pesquisa.

Personagem controverso, Jan Amoés Comenius figura certamente como um dos
grandes nomes do pensamento moderno. Categoriza-lo é tarefa bastante dificultosa, uma vez
que diversos elementos tradicionalmente conflitantes se entrelacam em suas formula¢des. Em

Comenius pode-se encontrar influéncias de Platdo, Aristoteles, Cicero, Agostinho, Tomas de
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Aquino, Vives, Lulio, Campanella, Andreae, Erasmo, Lutero, Bacon, dentre varios outros
grandes pensadores. A tradicional oposicao entre idealismo e empirismo é sintetizada em sua
obra sob roupagem cristd, permeada também por elementos misticos, cabalisticos, alquimicos
e herméticos. Comenius também foi um entusiasta dos avancos cientificos de sua época e do
sistema econémico emergente, ao mesmo tempo em que sua ética fora formulada com base
nos interesses coletivos como a paz universal, educacdo publica universal inclusiva,
ecumenismo universal, lingua universal. E sintomatico que Comenius tenha sido reclamado
por diversas correntes religiosas e politicas, embora nos pareca evidente que sua atuacao
intelectual tenha se dado inegavelmente no campo progressista da histéria humana.

No entanto, alguns desafios se apresentam aqueles que pretendem se aproximar com
profundidade e criticidade do pensamento comeniano no Brasil, pairando sobre sua identidade
algumas importantes divergéncias entre 0s pesquisadores de sua obra. A primeira delas se
refere a certa escassez de traducgdes do autor (quadro que felizmente comeca a se alterar), o
gue provoca certas lacunas em abordagens sobre o pensamento comeniano, preenchidas por
vezes por meio de deducdes logicas, retiradas frequentemente de seu contexto original. Nao
raras vezes o comenidlogo se vé obrigado a inferir, por exemplo, asser¢Ges teoldgicas de
escritos sobre educacdo (embora seja necessario ressaltar que em Comenius estas duas areas
do saber ndo estdo necessariamente separadas). E ainda que o pensamento filoséfico do pastor
checo seja marcado pela complexidade, o que acaba por facilitar o trabalho daquele que
acessa seu pensamento, tal empreitada ndo é certamente das mais faceis.

Esta j& abordada polissemia de sentidos representa para o pesquisador de Comenius 0
risco sempre presente de que sua reconstrugdo e suas opgdes sejam meramente uma projecdo
do autor da pesquisa, um espelho a refletir suas intencionalidades. Obviamente, ndo queremos
aqui afirmar a possibilidade de total neutralidade do pesquisador diante de seu objeto, tal
como pleiteavam o0s positivistas classicos, mas tdo somente afirmar que & necessario o
reconhecimento intelectualmente honesto da parcialidade em uma abordagem sobre o
pensador checo, o reconhecimento de que é possivel em um dado estudo acessar tdo somente
um extrato de sua personalidade, sem, contudo, encerrar o leque de possibilidades sobre o
autor.

Comenius ndo e também uma figura historica que possa facilmente ser enquadrada
em categorias estanques, desconsiderando o complexo contexto politico, econémico, social e
cultural em que viveu, marcado pelo emaranhado de rela¢Ges conflituosas entre as diversas

nacdes e credos cristdos durante a Guerra dos Trinta Anos (1618-1648), a qual obrigou
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Comenius e a pequena comunidade protestante dos Irm&os Boémios a buscar constantemente
refagio. Por diversos motivos a figura complexa de Comenius exige certos cuidados
preliminares que devem ser observados, tais como a jd comentada riqueza de sentidos em
torno de sua identidade ou a intrincada realidade vivida pelo te6logo checo. Ignorar este
contexto mais amplo é perder de vista a materialidade por detras do autor da Didatica Magna
e da Pampaedia, transformando-o em uma abstracdo, uma mera nomenclatura idealizada.
Além disso, dada a distancia cronoldgica que nos separa de Comenius, estes cuidados sao
necessarios a fim de evitar possiveis anacronismos, pecado mortal em qualquer abordagem
historiogréfica.

Dito isso, cremos ser de especial relevancia nos posicionarmos, explicitando nossa
compreensdo acerca do lugar histérico ocupado por Jan Amos Comenius a partir da seguinte
questdo: afinal, de quem estamos falando quando nos referimos a Comenius? Ou melhor, a
qual Comenius nos referimos?

Em perspectiva mais ampla é necessario salientar também que este trabalho faz uma
opcdo teorico-metodolégica especifica. Conforme pretendemos analisar de forma
pormenorizada posteriormente, a figura de Jan Amds Comenius comporta em si uma grande
pluralidade de interpretacbes, e dentro deste espectro nossa pesquisa Se ancora em sua
dimensdo como pensador critico daquilo que se convencionou chamar de “modernidade” e
todo seu cabedal de pressupostos politicos, econdmicos, cientificos, epistemoldgicos etc.

Inicialmente, a proposta que aventamos pode parecer em certos aspectos
contraditéria, dado que Jan Amos Comenius é também oriundo do contexto europeu e
igualmente visto como um dos pais do pensamento moderno, sobretudo quando falamos da
instituicdo escolar. N&o raras vezes Comenius é retratado de forma extremamente reducionista
como uma figura cujo pensamento ajudara a formatar geracdes de jovens nos bancos escolares
para servirem ao emergente sistema capitalista. Cremos que esta €, na verdade, uma visao
viciada acerca de figuras historicas como Comenius, e acreditamos em dois argumentos
importantes que corroboram nossa leitura historica acerca do autor da Pampaedia.

E importante ressaltar o fato de que Comenius e seu grupo religioso, a Unidade dos
Irmaos Boémios, sempre foram tratados como parias na Europa moderna. Sem local onde
reclinar a cabeca, o pastor checo e seus correligionarios vagaram por diversos locais. E, com
excecdo de um intercurso polonés relativamente duradouro, nunca puderam fixar residéncia
em canto algum. Perseguidos por catolicos e desprezados por protestantes luteranos e

calvinistas, cujo constante envolvimento em querelas doutrinario-politicas nunca permitiram
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aos dois grupos evangélicos predominantes se sensibilizarem com a pequena igreja da Boémia
herdeira do legado de Jan Huss, a Unidade dependia constantemente da benevoléncia de
alguns nobres corajosos que arriscavam suas proprias vidas para abriga-los. Comenius foi
filho de uma “outra Europa”, a dos grupos religiosos minoritarios, perseguidos pelo poder
dominante e durante a quase totalidade de sua vida, sua Unica patria fora o exilio. Todo o
pensamento comeniano é em Ultima instancia uma dendncia contra este mundo marcado pelo
odio, exploracdo, exclusdo, epidemias e guerras (haja vista que o proprio Comenius perdeu
por mais de uma vez esposa, filhos, casa, biblioteca e escritos, por algum destes fatores) e um
apelo em favor da irrestrita dignidade humana. O segundo ponto importante a ser ressaltado é
que a teoria caracteristica de Comenius, denominada pelo mesmo de “Pansofia Cristd”, sequer
teve a oportunidade de ser plenamente aplicada, tanto no periodo de sua vida quanto
posteriormente. Em diversos pontos suas proposi¢cGes adquirem fei¢Ges utopicas, e, por
consequéncia, a influéncia de Comenius “foi limitada a superficie do seu pensamento”
(INCONTRI, 2014, p. 9). Suas propostas pansoficas, marcadas por uma visdo holistica,
integral da realidade, embora tenham despertado variados interesses e convites, nunca
deixaram de contar, ora com o descrédito de quem Ihe atribuia a condi¢do de um sonhador
utopico, ora com a desconfianga de setores conservadores que enxergaram intencoes
subversivas em suas propostas sobre educacdo, politica, religido etc. O historiador da
educacdo Frederic Eby (1976, p. 177) faz um importante questionamento neste sentido
guando se pergunta sobre uma estranha dicotomia historica comeniana, pois se sua producao
pedagdgica foi incrivelmente popular e influente em seu periodo histérico, ndo se pode dizer o
mesmo de seu plano utdpico de reformas. Frederic Eby nos aponta um importante fator que
ndo deve passar desapercebido:

Comenius era sujeito a uma crenca fandtica em revelagdes proféticas. Sua
credulidade era infantil, e ele se deixou enganar por diversas criaturas totalmente
irresponsaveis. Nao apenas aceitou como divinamente reveladas as profecias destes,
mas até induziu seus correligionarios a agir segundo elas. [...] Mas ndo penetramos
ainda na razdo principal do fracasso de sua época para avaliar as nobres concepcées
de Comenius sobre educacdo. Ele representava uma seita desprezada, perseguida,
espoliada da terra e exilada da patria. Durante muito tempo esta seita resistiu a toda
autoridade governamental, praticou o comunismo cristdo, e se opds fortemente a
aristocracia. Recusavam-se a aceitar em sua comunidade qualquer pessoa da nobreza
enquanto ndo renunciasse a seus titulos e poder. O programa de educacdo de
Comenius era democratico ao extremo e exigia a eliminagdo das distingdes de
classes. Numa época que acreditava no direito divino dos reis e Ihes dava poder
autocrético, tal sistema escolar era um anatema. Esta é uma explicagdo suficiente
para justificar o fato de terem suas ideias sido consignadas ao esquecimento. Como
o primeiro grande profeta da idade moderna sofreu o destino usual que aguarda
homens de visdo muito arrojada (EBY, 1976, p. 177).
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Também é possivel que a ascensdo de novas correntes filoséficas em sua época,
sobretudo o racionalismo cartesiano, mais afeito ao momento de afirmacdo dos novos
paradigmas cientificos apos anos de estagnacdo medieval, tenha contribuido para ofuscar seu
método e modelo de pensamento, excessivamente religioso em alguns pontos. Fato é que suas
propostas de igualitarismo e democratizagdo do conhecimento, sobretudo via instituigdo
escolar, foram ndo raras vezes distorcidas, servindo a interesses de demagogos das mais
variadas espécies. Comenius foi, em nossa modesta opinido, uma voz dos vencidos e nao dos
vencedores europeus.

Assim, acreditamos ser possivel afirmar que Jan Amds Comenius fora um
tedlogo/fildsofo/pedagogo capaz de pensar a histdria na contramao da mentalidade dominante
de sua época, imaginando a formacdo de um mundo distinto daquele que se impos
universalmente no periodo moderno. Embora suas ponderacdes ndo raras vezes possuam
tracos que a nds soariam talvez retrogradas ou anacronicas (afinal, ndo poderia ser diferente,
pois trata-se de um autor do século XVII) ou mesmo romanticas, suas formulagdes utdpicas e
pedagdgicas guardam em si tracos capazes de nos servir de referéncia ético-teoldgica ainda
nos dias de hoje. Expressdes como “dignidade”, “igualdade” ou “emancipacao”, tdo caras aos
que pensam, em nossos dias, a existéncia humana como um exercicio de progressiva
conquista e/ou manutencao de direitos sociais e de lutas por equalizar as grandes questdes que
nos afligem, ndo deixam de encontrar claros ecos neste grande pensador checo, tantas vezes
subestimado ou intencionalmente esquecido. Concordamos com Dora Incontri quando afirma
que:

Comenius foi um pensador culto, um ativista social de sua época, um religioso
profundo, mas acima de tudo o profeta de um mundo melhor. N&o foi a toa que
adotou em seu nome o uso de Amds, em homenagem ao profeta do Velho
Testamento, que justamente era um arrebatado critico da ordem social vigente e
anunciava novos tempos. Ao propor caminhos, na politica, no conhecimento, na
religido, na criagdo de uma nova lingua, e, sobretudo, na educagdo, para
construirmos um novo mundo, ele tem uma licida e critica visdo das mazelas
humanas (e essas percepgBes sdo validas até hoje), mas também se mostra
extremamente otimista em relagdo as nossas possibilidades de aperfeicoamento, ao
destino de cumprirmos em nos, e no mundo, a nossa heranga divina (INCONTRI,
2014, p. 9).

Filésofo, educador e, sobretudo teélogo, Jan Amés Comenius? (1592-1670) foi sem

davida uma figura emblematica em varios aspectos. Em uma trajetdria intelectual, que se

% No presente trabalho optamos por nos referir ao autor utilizando a traducéo latinizada Jan Amés Comenius em
detrimento do original checo Jan Amés Komensky e da versdo aportuguesada Jodo Amés Coménio ou Coménio,
utilizada por alguns autores presentes em nosso quadro de referéncias.
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mistura intrinsecamente a sua prépria vida, sua personalidade notavel j& renderia uma obra
extensa. Era ativo participante da igreja crista protestante Unidade dos Irmdos Moravios, pela
qual concentrara esforcos até o fim de sua vida. Como refugiado protestante (tendo
abandonado a Boémia ap6s o furioso avanco da dinastia cat6lica dos Habsburgos e o fim da
liberdade religiosa), Comenius passou por diversos paises como Pol6nia, Inglaterra, Suécia,
Hungria e, por fim, Holanda, morrendo em 15 de novembro de 1670. Sua vida errante, longe
de ser marcada somente pela guerra e pelas constantes perdas familiares, se distingue por sua
intensa producdo que conta com aproximadamente duzentas obras entre escritos educacionais,
politicos e teoldgicos.

Coerente com seu tempo, a ciéncia pedagogica sistematizada por Comenius ndo pode
ser compreendida se dissociada de seu contexto historico. O universo filosofico de sua época,
bem como as disputas politico-religiosas na qual estava inserido o territério da Boémia, sdo
de suma importancia para o entendimento de sua obra.

Acreditamos ainda que Comenius foi capaz de sintetizar magistralmente algumas das
grandes aspiracBes humanas, motivo pelo qual, mesmo em um contexto cronoldgico,
geografico e social tdo distante, acreditamos ser de extrema relevancia auxiliar o resgate da
memoria deste pensador. Em um momento de esvaziamento das grandes utopias, € em que se
tenta impor as classes subalternas uma visdo fatalista da historia, justificando toda sorte de
atrocidades sob a alcunha de “progresso”, realizar este trabalho de “garimpo” de figuras
subsumidas ou, como talvez seja mais prudente no nosso caso, apenas fragmentariamente
analisadas, ¢é tarefa de especial relevancia, na medida em que este esforco torna possivel, a
sombra destes personagens, repensar a realidade ndo apenas enquanto um fato dado, mas
como um devir. Parece-nos, claramente, que o lugar de onde fala Comenius confere a sua
obra um caréater diferente das de muitos de seus contemporaneos, como René Descartes por
exemplo.

Observados tais aspectos, cumpre analisar brevemente a tradigéo religiosa europeia e
mais especificamente a dos paises checos (Boémia, Silésia, Lusicia e Moravia), incluindo as
particularidades do movimento pré-reformista surgido nesta regido. Acreditamos ser de
especial importadncia em nossa abordagem indagar o local hermenéutico de onde fala
Comenius, por ser este um fator de grande importancia para a compreensdo da problematica

suscitada nesta pesquisa.
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2.2 BREVE HISTORICO DOS REINOS DA BOEMIA E MORAVIA

Localizados na atual Republica Checa e em partes da Eslovaquia, os reinos da
Boémia e Moravia tém suas raizes na colonizacdo eslava ocorrida no século VII e na
cristianizagdo do século VIII. No século Xl, o reino da Morévia deixa de existir e parte de seu
territorio é anexado pela Boémia. Integrada inicialmente ao Sacro Império Romano
Germanico, cedo os boémios caem sob a influéncia da coroa austro-hingara. Em grande
medida, a importancia histdrica atribuida ao reino esta ndo sé em ter fornecido ao mundo um
de seus maiores educadores, mas também por ter sido palco do primeiro grande movimento
reformista cristdo lancando a histéria todas as sementes da Reforma Protestante que se
popularizaria com Lutero, Calvino e tantos outros.

Em meados da Idade Média, a situacdo de degeneracdo moral do clero, agregada ao
abuso do poder politico da igreja, altos impostos cobrados pelos senhores feudais, pestes
terriveis, colheitas fracas e fome, fazia com que as mulheres e 0s homens medievais vivessem
em seu limite, em uma espécie de neurose coletiva constante. Nao é de espantar que toda sorte
de movimentos religiosos tenha surgido nesta época em oposi¢do aos abusos clericais e ao
caos social. Baseadas em exegeses que se mesclavam a questdes sociais da época, e
escatologias em sua maioria apocalipticas e milenaristas, ordens mendicantes e fraternidades
misticas de toda ordem pululavam em todos os cantos. Desde o maniqueismo dos Cétaros,
passando pelo cristianismo revolucionario dos Valdenses, o despojamento ascético de
Francisco de Assis, até as pregacoes inflamadas de Jer6nimo de Savonarola, podem ser vistos,
embora em periodos e contextos geopoliticos distintos, como expressdes de antagonismo a
um discurso religioso centrado no autoritarismo dogmatico de uma igreja corrompida
moralmente que comecava gradualmente a ruir, dando mostras de seu esgotamento.

A soma desses movimentos ficard conhecida como Pré-Reforma, por anteceder a
Reforma Protestante deflagrada por Martinho Lutero em 1517 e por ndo conseguir lograr
éxito imediato, com a maioria de seus lideres sendo condenados & morte, acusados de heresia.

O movimento reformador boémio era conhecido de longa data e teve em Jan Huss
sua figura mais emblematica. Foi um grande contestador do poder temporal do clero e uma

figura extremamente carismatica, conforme destaca Karl Amon:
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Ele era um professor seguro de si, quase fanatico, porém estimado; por duas vezes
foi reitor da Universidade de Praga, fundada sob Carlos IV. Seus sermBes tocavam
nas feridas abertas da vida eclesiastica da época e eram, por isso, como sementes
gque caem em terra arada. Defendia o casamento dos padres, pois assim muitos
escandalos seriam evitados, e desejava uma liturgia nacional. Colocava a pregacéo
acima dos sacramentos e fazia depender sua eficécia salvifica do estado de gracga de
guem pregava (AMON, 2006, p. 148).

Morto injustamente em uma fogueira no Concilio de Constanca em 1415, acusado de
ser um herege, tornou-se um dos grandes martires protestantes, cuja tragica e imoral execucao
desencadeou no territdrio checo um assombroso clima de descontentamento contra as
autoridades catolicas. Os distdrbios populares se iniciaram com o episédio conhecido como
“Primeira Defenestra¢do de Praga” (1419), quando membros do conselho da cidade (formada
por catolicos) foram atirados das janelas do prédio do governo e mortos pela populacéo
revoltosa. Ap6s o anuncio de retaliagdes por parte dos catdlicos, um enorme levante foi
organizado contra o imperador austro-hingaro Sigismundo e contra o papa da época, Jodo
XXIII, dando inicio a uma série de disputas militares chamadas posteriormente de Guerras
Hussitas (1420-1434).

Apos estas disputas, a Boémia foi decretada pelos protestantes, com o apoio de sua
nobreza, territorio independente da Sé romana. Em seguida, diversos grupos religiosos se
formam no territério boémio em torno da figura de Jan Huss, agora elevado a condicdo de
martir e herdi nacional; todos se autoproclamando sucessores diretos do grande pregador.
Dentre eles, os mais expressivos foram os Hussitas de Praga (também chamados de
Utraquistas®) e os Taboritas®.

Os dois grupos, embora possuissem aspiracbes em termos semelhantes, se

distinguiam por aspectos doutrinarios e sociais, sobre os quais declara Justo L. Gonzalez:

® Nome derivado do latim sub utraque especie que significa "em ambas as espécies”. Nome dado aos hussitas
moderados de Praga, defensores da comunh&o popular sob as duas espécies: Pdo e Vinho.

* Comunidade hussita radical formada pelos habitantes do Monte Tabor. Se diferenciavam dos hussitas de Praga
por serem oriundos dos estratos mais baixos da sociedade checa, além do forte apelo mistico e milenarista de sua
teologia.
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Os taboritas eram revolucionérios apocalipticos que criam que o fim estava proximo,
e que estavam dispostos a contribuir para sua vinda usando da espada. Suas
doutrinas eram muito mais radicais que as dos verdadeiros hussitas. [...] Os taboritas
insistiam em que tudo o que ndo estivesse na Biblia deveria ser rejeitado. Contra
eles os hussitas de Praga diziam que somente deveria ser rejeitado o que
contradissesse 0s ensinos claros das Escrituras. Por isto os hussitas mantinham boa
parte das cerimdnias tradicionais, as vestimentas eclesiasticas e 0s ornamentos nas
igrejas. Os taboritas rejeitavam tudo isto. Na realidade, como acontece tdo
frequentemente neste tipo de confronto, tratava- se de um conflito social. Os
taboritas eram em sua maior parte pessoas de classe baixa, desprovidas de todo bem-
estar fisico, para os quais 0s ornamentos e as cerimdnias eclesiasticas eram um luxo
abominavel. Os hussitas na maioria eram nobres e burgueses cujos gostos e
formacdo estavam mais dirigidos para a arte, as letras, a tradicdo e 0s ornamentos
(GONZALEZ, 1986, p. 104).

Ainda sobre os taboritas acrescenta Edson Pereira Lopes:

Para os taboritas, o tempo da vinganca divina e o ano da retribuicdo em que
pereceriam os pecadores e os adversarios da lei de Deus estavam proximos e que
ninguém escaparia do juizo de Deus. Os soldados de Deus iam arrasar a Terra e
instalar a sociedade dos eleitos sobre as ruinas dos reinos esmagados. Sonhavam que
0s reis seriam seus servidores, e que as nagdes que ndo aceitassem servi-los seriam
exterminadas. Os filhos de Deus passariam sobre os corpos dos reis, e todos os
reinos que estariam debaixo do céu lhes seriam dados. O fim desse século ‘pecador’
inauguraria um periodo de felicidade na Terra (LOPES, 2007, p. 47).

As firmes crencas milenaristas foram constantes nas declaracGes de fé e nas acdes
dos grupos taboritas, e, por conseguinte, nos fundamentos da Unitas Fratrum, e estara
presente no pensamento de Comenius.

Embora os dois grupos estivessem em constante oposi¢do no inicio do levante, as
circunstancias obrigaram-nos pouco a pouco a somarem for¢as em uma frente Unica. Desta
unido resultou a formulacdo do documento conhecido como acordo dos Quatro Artigos,
defendendo maior liberdade de consciéncia religiosa e a moraliza¢do do clero.

Em razdo de todos estes acontecimentos, o papa julgou o territério boémio palco de
heresias e convocou uma cruzada contra eles no ano de 1420. Liderados pelo nobre Jan Zizka,
0 exército boémio, formado, sobretudo por taboritas, empreendia grande ofensiva contra o0s
exércitos dos cruzados e, uma a uma as hordas de invasores eram derrotadas. Jan Zizka,
mesmo apos perder seu Unico olho em batalha apés uma flechada (conta-se que ele sempre
fora cego de um olho e mesmo apo6s ficar totalmente cego continuou liderando as forcas
boémias com éxito absoluto) e se transferir para outra faccdo do movimento, a fraternidade do
Monte Horebe, continuou liderando os exércitos boémios até sua morte em 1424, vitimado
pela peste negra. Ao todo foram enviadas cinco incursdes militares contra os hussitas
(utraquistas e taboritas) entre os anos de 1420 e 1431, todas humilhantemente derrotadas

(GONZALEZ, 1986, p.106-107).
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O movimento permaneceu incolume durante longo tempo, s6 conhecendo seu fim
apos traicdo dos utraquistas, desejosos em obter as vantagens da comunhdo com Roma. Os
utraquistas acabaram readmitidos no seio da igreja catdlica e tiveram sua devocao particular
permitida. No entanto, diversos grupos discordantes, inspirados em Jan Huss ja haviam
florescido no solo boémio, ganhando amplo apoio do povo. Dentre eles o mais famoso foi a

congregacdo Unitas Fratrum, sobre a qual falaremos a seguir.

2.2.1 EVOLUCAO DA RELIGIOSIDADE CHECA E NOVAS DISSIDENCIAS

O movimento hussita ndo permaneceu inalterado em suas convicgdes e exegeses
iniciais, pois acabaram mais uma vez se dividindo em grupos antagonicos.

Cada vez mais envolvidos por profecias, os taboritas aumentavam gradualmente a
radicalidade mistica de seu discurso, explicado pelo lugar hermenéutico do qual falavam.
Chegaram a datar o Juizo Final para 1420. Autodenominavam-se “soldados de Cristo” ¢
consideravam-se 0s Unicos eleitos de Deus, responsaveis pelo estabelecimento do milénio na
Terra. O proprio Jan ZiZka, lider dos taboritas os abandonou “pois lhe parecia que os taboritas
estavam ficando misticos e visionarios demais” (GONZALEZ, 1986, p. 106).

O caldeirdo de exegeses que se tornara 0 ramo taborita da cristandade boémia abriu
caminho para um novo grupo dissidente: a seita dos adamitas. Extremamente polémicos e
tidos por “degenerados” pelo proprio movimento reformador boémio, os adamitas viviam aos
redores do Monte Tabor, de onde foram expulsos pelos taboritas. Caminhavam nus em meio
aos bosques, cantarolando salmos e dedicando-se ao desapego extremado e a vida
contemplativa, enquanto praticavam hodiernamente longas orgias®. Afirmando estarem sob a
inocéncia de Ad&o e Eva anterior ao Pecado Original enquanto caminhavam nus pelo Eden, os
adamitas viam-se assim, totalmente livres em um milénio que, ao que tudo indica, criam ja
estar plenamente estabelecido. Seus inimigos acusavam-nos de pecadores depravados, ladrdes
e assassinos. O proprio Jan Zizka, ferrenho opositor do movimento, dedicaria parte de seus
esforgos para cagar os adamitas. E curioso constatar que Comenius perseguira com sua
pedagogia 0 mesmo retorno ao estado natural do ser humano que propunham os adamitas.

Evidentemente o cdédigo moral apregoado por Comenius ndo incluia andancas nuas por

® E importante salientar o carater enviesado das fontes que chegaram & contemporaneidade sobre os adamitas. Os
poucos fragmentos de texto que retratam o grupo foram produzidos por seus detratores, implicando em uma
visdo depreciativa dos membros desta seita; e possivelmente inverossimil, ao menos parcialmente.
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bosques, ainda assim, ambos partilhavam de uma mesma aspiracdo de regresso a pureza
original do Eden (FRANCO JUNIOR, 1992, p. 131; GONZALEZ, 1986, p. 118).

Enquanto os utraquistas de Praga, apds terem algumas de suas exigéncias atendidas
pelo clero cat6lico, optaram pela comunhdo com Roma, perdendo o apoio de grande parte do
movimento reformista checo, que se via traido por seus lideres, os taboritas se dividiam em
uma ala mais radical e minoritaria, que gradualmente condenava-se a marginalidade, e um
grupo mais moderado, que abriria o caminho para a formacdo da Unidade dos Irméos
Boémios de Comenius. Muito mais longeva que qualquer outra facgéo religiosa checa, a nova
igreja dos Irméos sustentaria durante anos o sonho de independéncia politica, cultural e
religiosa do povo checo.

Fundada por volta de 1467 por Pedro Chelsicky, a igreja dos Irméos se concentrava
na area rural da Boémia. Totalmente pacificos, eram partidarios de moral austera e apego

irrestrito as Escrituras:
A seita dos Irmdos Moravios, organizada em 1467 sob o nome de Unitas Fratrum
era uma das mais rigidas em doutrina e conduta: destacava- se pelo apego as
Sagradas Escrituras, pela humildade e pela profunda piedade, impondo a seus
membros vida austera, com preces diarias e freqliente leitura da Biblia. Pacifistas, os
Irmdos Moravios condenavam toda e qualquer forma de violéncia, especialmente a
guerra e a pena de morte.
Por oposicdo ao costume da época, 0os Irmdos cultivavam o idioma checo como
lingua literaria, em substituicéo ao latim, e produziram a primeira traducéo completa
da Biblia para o vernaculo, a célebre versdo de Kralice (COVELLO, 1992, p. 14).
Embora com algumas poucas semelhancas, sobretudo na prética litdrgica, com o
catolicismo, a Unidade afeicoava-se, porém, ao que posteriormente viria a ser o0
protestantismo, sobretudo por estabelecer uma hierarquia eclesiéstica prdpria e aferir nas
Escrituras a Unica regra de fé, destoando da teologia catdlica embasada na tripla via
Biblia/Tradicdo/Magistério. Que outro objetivo perseguiria Comenius com a educacéo, sendo
as aspiracgoes dos Irmaos?
As posicdes defendidas por Comenius foram sem ddvida moldadas sob a influéncia
direta da fraternidade. Entre os pressupostos basicos de sua pedagogia esta o de infundir a
mais profunda piedade cristd, a exemplo do pietismo dos Irméos, bem como sua preocupacao
com os idiomas vernaculos e 0 acesso das pessoas simples a Biblia, tendo produzido diversos
escritos relacionados ao aprendizado das linguas.
Séculos mais tarde a Unidade dos Irmdos se converteria na moderna igreja
Moraviana, subsistindo no enorme pantedo denominacional protestante como a marca de um

povo e de uma confissdo que se negaram a sucumbir.
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2.3 0 MUNDO DE COMENIUS: INTRODUCAO

O século XVII no qual Comenius desenvolveria sua obra foi marcado pelas grandes
alteracdes ocorridas a partir da ascensdo da burguesia e das mudangas trazidas no campo da
ciéncia, embora ainda com diversos resquicios da mentalidade medieval. Diversos fil6sofos
como Bacon, Descartes e 0 proprio Comenius discutiriam o conhecimento humano segundo o
método, estabelecendo ordenagdes e procedimentos pelos quais a razdo poderia alcangar
verdades cientificas indubitaveis. Por isso, o século XVII acabaria ficando conhecido como o
“século do método”.

Em suas obras Comenius transita entre a ciéncia experimental e a metafisica, dando

mostras do momento histérico em que viveu, conforme afirma Jodo Luis Gasparin:
O fato de Coménio situar-se na intersec¢do entre o término do feudalismo e inicio da
idade moderna explica bem suas ligacfes profundas com a religiosidade e 0 modo
de pensar medievais, a0 mesmo tempo em que expressa as apreensdes originais que
faz do novo mundo que esta nascendo. Encontram-se nele, portanto, o velho e o
novo, numa simbiose inseparavel, onde as precedentes teorias de construgdo do
conhecimento convivem com o experimentalismo (GASPARIN, 1997, p. 63).

Este novo tempo no qual viveria o autor checo, seria caracterizado pela forte
presenca da racionalidade e a valorizacdo das potencialidades humanas, aliadas ao crescente
sentimento de liberdade individual burgués; um tempo em que a busca por um novo modelo
antropoldgico e a separacdo gradual entre os papéis atribuidos a religido e a ciéncia viriam a
fomentar uma nova sensibilidade em relacdo as possibilidades universais de conhecimento.

A ciéncia, embora ainda convivendo com a alquimia, astrologia, cabala, hermetismo
e diferentes tipos de esoterismos, caminha a passos largos e 0s maiores avangos possiveis sao
registrados nesta época. Os estudos fisico-matematicos aprisionam o cosmos na rigorosidade
e exatiddo dos numeros, enquanto a teoria Heliocéntrica desafia a igreja, ao afirmar, contra
Ptolomeu e o profeta Josué, que a terra ndo era o centro do universo. O reldgio mecanico, a
evolucdo da imprensa através dos caracteres moveis de Gutenberg e a passagem da ciéncia do
estagio especulativo para a observacao e experimentacdo sdo outros marcos importantes do
periodo, os quais Comenius apreendera e introduzira em sua obra.

No plano geografico, as grandes monarquias absolutistas nacionais parecem se
delinear com relativa clareza, ao passo que as culturas nacionais emergem do obscurantismo
feudal. Paralelamente, os avancgos tecnoldgicos maritimos possibilitam as viagens de
“descobrimento”, abrindo novas perspectivas de comércio e coroando a expansdo do capital,

enterrando varios pressupostos medievais.
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Em meio a acontecimentos de tamanha amplitude, a cristandade abre espago para a
ruptura definitiva com o poder papal por meio da Reforma Protestante, iniciada em 31 de
outubro de 1517 em solo aleméo, vindo a se alastrar em seguida por toda a Europa. Lutero,
Calvino, Zwinglio e tantos outros que no melhor estilo humanista intentaram promover o
regresso aos ideais da igreja primitiva, acabam por dar nova face ao cristianismo ao
promoverem o cisma definitivo com Roma.

A completa mudanca de paradigmas, aliada ao crescente desenvolvimento do sistema
capitalista, ainda em uma espécie de estado embrionario neste periodo, trouxe consigo a
perspectiva de um novo modelo de ser humano, que passava a ver a si mesmo como no auge
de suas potencialidades e de sua liberdade.

Este movimento operado em Ultima instancia pela substituicdo da visdo teocéntrica
medievalista, em que 0 ser humano representava um ser incapaz e restrito a sua inata condigéo
pecaminosa, da lugar a uma nova visao do ser humano, chamada de antropocéntrica. Segundo
esta, 0 ser humano, ainda visto intrinsecamente ligado ao seu Criador, ganhava posicao
destacada como ator em sua propria histéria, capaz de encerrar enciclopedicamente todas as
faculdades intelectuais, tornando-se uma espécie de microcosmo em torno do qual o
macrocosmo, inclusive Deus, se comprazia frente a sua criatura. Este seria 0 século do

método, o século de Comenius.

2.3.1 OS PRIMEIROS PASSOS DE JAN AMOS COMENIUS

Nascido em 28 de marco de 1592 no povoado moraviano de Nivnice, nas cercanias
de Uhersky Brod, pertencente ao reino da Boémia na Europa Central, regido fronteirica junto
a Hungria do Norte (atual Eslovaquia) e a Hungria do Sul, dominada em grande parte pelos
turco-otomanos, Jan Amo6s Comenius viveu a maior parte de seus dias como um exilado
errante. Vitimado seguidas vezes pelo falecimento de familiares e refém de perseguicdes
religiosas, a obra de Comenius se torna um tanto mais admiravel quando observadas as
circunstancias politicas e pessoais em que o autor desenvolveu seus escritos.

Socialmente imerso em um clima de intensa atividade religiosa, cedo Comenius se
depara com a soliddo e a dor da perda, somente superada por sua inabalavel fé. Em 1602, com
apenas dez anos de idade perde o pai Martim Komensky, um destacado membro da
congregacao Unitas Fratrum, e dois anos depois, quando ainda tentava superar a perda de seu

protetor, perde a mde Anna e as duas irmas, Ludmila e Zuzanna, vitimas de uma epidemia.
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Sem seus progenitores, o jovem Comenius € acolhido pela tia Zuzanna Nosalovd em
Straznice, na fronteira com a Hungria, e passa a estudar em uma das famosas escolas da
Unidade dos Irmdos. Em 1611, ap6s concluir o ensino regular em Prerov, € enviado a
universidade calvinista de Herborn, em Nassau, na Alemanha, para estudar teologia. A opcao
natural dos Irmé&os seria a Universidade Carlos IV de Praga, onde havia sido reitor o proprio
Jan Huss. Esta, porém, se encontrava sob dominio catdlico, o que inviabilizava uma formacao
protestante. Além disso, a formacdo do quadro de pastores dos Irmdos ocorria
prioritariamente em universidades calvinistas, pois “face a um luteranismo instituido e
transformado em religido de Estado, o calvinismo acabava por representar a ala progressista e
militante de uma Reforma que estava ainda em processo de implementacdo” (CAULY, 1999,
p. 46). L&, Comenius recebe a influéncia direta tanto do génio precoce Johannes Heinrich
Alsted (1588-1638), de quem tomara de empréstimo o gosto pelo método didatico analitico e
pelo enciclopedismo, quanto do biblista Johannes Fischer, (1546-1625), também conhecido
como Piscator, que por meio de seus comentarios biblicos reforcaria em muito as tendéncias
milenaristas do jovem Comenius.

Apos defender duas teses de doutoramento em Herborn, Comenius viaja em 1613
para Amsterda na Holanda para uma breve estadia. Embora os motivos desta viagem néo
possam ser totalmente precisados, uma vez que Comenius ndo se inscreveu em qualquer
universidade dos Paises Baixos, aparentemente se deu por objetivos politicos, numa tentativa
de aproximacao de Comenius com a corte do jovem principe palatino Frederico, o futuro “rei
de inverno” da Boémia. Ainda em 1613 Comenius se dirige a Universidade de Heidelberg na
Alemanha. Sobre a producéo intelectual de Comenius na universidade, observa Olivier Cauly
(1999, p. 56):

Aqui defendeu a sua tese de teologia sobre o tema De natura fidei iustificantis, (cujo
texto estd hoje perdido) e no qual verossimilmente enunciava — pelo menos a julgar
pela posicdo da Unido dos Irméos relativamente a esse assunto — que o individuo
podia certamente ser salvo pela sua fé, mas também que uma fé viva e expressa
através de obras podia constituir o sinal da verdadeira fé, que atenuava a rigorosa
doutrina calvinista da predestinacéo e o decreto imutavel da eleicéo...

Ainda mais significativa parece ter sido a tentativa de conciliagdo das Igrejas
protestantes [...] que constituia uma postura progressista nessa época de conflitos
teoldgicos-politicos. E este um dos temas fundamentais do pensamento de
Comenius, que procurara, posteriormente, alargar o seu projecto de unificacdo a toda
a cristandade e em seguida as proprias religides ndo cristas (essencialmente a judaica
e a turca, ou seja, o isldo).

E ainda em Heidelberg que Comenius se depara com as obras de Francis Bacon,
cruciais para o desenvolvimento de sua filosofia posterior, e comega a conceber um plano

didatico para o ensino do checo e das linguas “vulgares”, de um modo geral suprimidas pelo
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latim, vista entdo como a lingua dos opressores. Ainda em 1614, Comenius retorna a Boémia,
onde se tornaria primeiramente professor e depois reitor da escola latina de Prerov. Dois anos
depois, em 1616, € ordenado Pastor da Unido dos Irmdos Boémios. Em 1618 se casa com
Magdalena VVzovska e se muda para Fulnek, cidade rural e de influéncia cultural alemd. Esta
trajetoria, até entdo metedrica e extremamente promissora, sera interrompida, porém, por

acontecimentos catastroficos para o reino boémio.

2.3.2 O PARAISO CHECO SE CONVERTE EM PURGATORIO: A GUERRA DOS
TRINTA ANOS

Sendo de fato o mais antigo palco da Reforma, desde muito cedo a Boémia pdde
gozar de ampla liberdade religiosa em relacdo ao catolicismo romano. Ap6s o martirio de
Huss e o levante popular, a Casa dos Habsburgo, chefe da Coroa Austro-Hungara, teve que
tolerar, contra sua vontade, a multiplicidade confessional checa, que tornaria o territério um
exemplo muito peculiar dentro do espectro de disputas religiosas que se configuraram na
Europa.

Este ambiente de tolerancia encontra seu auge no reinado de Rodolfo 11 (1576-1612),
quando Praga se converte em uma espécie de “Meca” de magos, cientistas, ocultistas ¢ toda
sorte de “hereges”, muitos deles brilhantes, que afluiam ao territério em busca de protecéo e
encontravam no excéntrico rei ndo apenas um protetor, mas um apoiador. Entusiasta dos
conhecimentos esotéricos e cientificos (que a época chegavam mesmo a se confundirem), das
artes e da literatura, Rodolfo Il comandou a Boémia que abrigou figuras perseguidas em seus
territorios de origem, como 0s magos ingleses John Dee e Edward Kelley e os astrdnomos e
matematicos Johannes Kepler e Tico Brahé, a quem o rei concedeu inclusive um observatério.
No plano religioso, o territorio checo “tornara-se o pais das ‘liberdades evangélicas’, onde
coabitavam, sem conflitos manifestos, catolicos, luteranos e calvinistas, anabaptistas oriundos
da Suica e da Austria, antitrinitarios, calistinos e Irmdos Checos” (CAULY, 1999, p. 24), 0
que pode ser traduzido pela promulgagéo da Maiestas rudolfina ou Carta da majestade, em
1609, que reconhecia os direitos fundamentais de todos os protestantes (CAULY, 1999, p.
24), permitindo que tivessem acesso aos mesmos cargos que o0s catdlicos na administracdo do
Estado. E dificil precisar as motivacdes reais de Rodolfo I, que desvencilhando-se do ideal
absolutista e imperialista da coroa espanhola, parece ter mergulhado numa redoma de magia e
ciéncia que construira para si, abdicando lentamente da realpolitik que a coroa Ihe impunha,
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ndo nos restando sendo divagar sobre suas razdes psicoldgicas, que em seu sentido mais
profundo nos sdo evidentemente inacessiveis. O relato deste periodo de aparente calmaria ndo
nos deve impelir, porém a uma leitura romantica da histéria do territorio. A aparente
tolerancia que irradiava do trono de Rodolfo Il ndo fora mais que um véu a encobrir as
tramoias que se desenhavam nos bastidores do poder dos Habsburgo, conforme nos evidencia

Olivier Cauly:

Mas o reinado de Rodolfo Il também revelou a lenta degradacdo do seu poder.
Eleito imperador do Sacro Império Romano-Germanico e rei da Boémia e da
Hungria, foi destituido do titulo de rei da Hungria em 1608, néo tendo conservado,
pelo tratado de Liben, em 1609, sendo os de imperador e rei da Boémia, da Lusécia
e da Silésia, enquanto o seu proprio irmao Matias se tornava rei da Hungria, da
Moravia e dos paises da Austria. Em 1611, um ano antes de sua morte, apenas
conservava o titulo de imperador, embora, na realidade, tivesse sido desapossado de
todo o poder efectivo. Histéria de um espoliamento que se acelerou de forma
draméatica nos ultimos anos do seu reinado até 1612, ano em que morreu,
provavelmente louco, no Hrad¢any (CAULY, 1999, p. 25).

Este acelerado processo de dilapidacdo do poder real de Rodolfo Il se deve em parte
as fragilidades do préprio rei, mas principalmente pelo descontentamento dos Habsburgos
espanhdis com as concessdes feitas pelo rei cat6lico aos seus suditos protestantes, que
constituiam a maioria absoluta da populacdo da Boémia. O governo de seu irmdo Matias
(1557-1619) tentaria de alguma forma manter o equilibrio alcancado durante este periodo de
equidade nas relagdes entre a maioria protestante e a coroa catolica. Porém, esse clima de paz
ecuménica encontrara seu fim a partir do ano de 1617, quando um Habsburgo, o catélico
fanatico Fernando Il, Duque de Estiria, recebe a coroa do ja idoso Matias e muda
deploravelmente o curso histérico do territdrio checo.

No ano seguinte a sua posse e no auge da Contrarreforma e da insuficiéncia da Paz
de Augsburgo, Fernando Il ordenaria que os protestantes boémios, forcosamente, se
convertessem ao catolicismo, sob pena de expulsdo do pais e confisco dos bens. Este seria o
prenuncio do fim para o sonho comeniano de estabelecimento do Paraiso Checo.

Fernando 1l, orientado pelos jesuitas, inicia sua implacavel perseguicdo com o
objetivo de acabar com a igreja nacional checa, revogando a Carta de Soberania, outorgada
por Rodolfo Il e mantida por Matias, coagindo de todas as formas seus suditos para que
aceitassem a fé catolica. Essa atitude fez com que velhas diferengas, aparentemente
apaziguadas pela forca do tempo, ressurgissem no solo boémio.

O estopim dessa disputa ocorreu no dia 23 de maio de 1618, quando um novo
episodio de violéncia deu inicio a um embate politico-religioso que duraria trés décadas com a

Guerra dos Trinta Anos. Irritados com ataque violento a um templo protestante incentivado
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pelo arcebispo catélico de Praga, os protestantes checos adotaram medidas extremas e
violentas, conforme afirma Sergio Carlos Covello®:
No dia 23 de maio de 1618, varios protestantes descontentes com a destruicdo de um
de seus templos, invadem o palacio de Praga e atiram, janela abaixo, os
representantes da Casa da Austria ali reunidos em conselho. Este episodio, que
passou para a historia com o nome de “Defenestragdo de Praga”, é considerado o
marco inicial da Guerra dos Trinta Anos. Os boémios organizaram um governo

provisério em seu pais e ofereceram a coroa da Boémia ao Eleitor do Palatinado,
Frederico V, Chefe da Unido Evangélica (COVELLO, 1992, p. 30).

Revoltados com a intolerancia demonstrada por Fernando, a populacéo
predominantemente protestante se arroga o direito de ela prépria definir os destinos da
politica checa e decide oferecer a coroa ao Eleitor Palatino Frederico. Os protestantes checos
enxergavam na coroagdo do calvinista alemao Frederico a salvacédo da liberdade religiosa no
territério, uma vez que ele era casado com Isabel Stuart, filha de Jaime I, rei da poderosa
Inglaterra, o que poderia gerar uma nova correlacdo de forgas. A situacao de incertezas levou

a um enorme impasse politico, conforme assevera Olivier Cauly:

A coroacdo de Frederico V foi celebrada em Novembro de 1619 para regozijo geral.
Trés meses antes, haviam tido lugar em Francoforte as cerimdnias da segunda
coroacao de Fernando Il. A afronta infligida aos Habsburgo perante toda a Europa
era consideravel, e a crise atingira o seu auge: o reino da Boémia tinha doravante
dois reis, um calvinista e outro cat6lico, e henhuma solucéo a vista, embora fosse
perfeitamente claro aos olhos dos checos que a Unica legitimidade pertencia ao rei
gue acabavam de eleger na pessoa de Frederico (CAULY, 1999, p. 75).

N&o tardou para que a crise saisse do campo diplomatico para ganhar contornos
bélicos, resultando no ano seguinte em um conflito militar em que se opunham forgas
catdlicas e protestantes. As perspectivas para 0s protestantes pareciam animadoras, sobretudo
pelo apoio esperado dos alemaes, ingleses e holandeses, gerando inclusive uma euforia que
poderia ser confundida com a sensagdo de vitoria antecipada. Porém o desenrolar dos fatos
acabaria por revelar uma realidade distinta, tramada a partir de uma teia de relagdes ocultas,
em que 0s interesses econdmicos acabariam por se sobrepor ao idealismo protestante de
Frederico e dos checos de uma nova geopolitica que se revestiria de missdo divina. Frances A.
Yates, ao abordar a posicdo de Jaime | da Inglaterra, ajuda-nos a compreender os bastidores
do jogo politico europeu no periodo, fatos que acabariam por redundar no fracasso

protestante:

® 0 autor Sergio Carlos Covello nio diferencia a “Primeira Defenestragio de Praga”, ocorrida em 1419 e que deu
inicio as Guerras Hussitas, da “Segunda Defenestragdo de Praga” ocorrida em 1618, e que deu inicio & Guerra
dos Trinta Anos. Isso ocorre porque o termo é geralmente utilizado para designar o segundo acontecimento, ao
qual o autor se refere.
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Jaime ndo estava apoiando sua filha e seu genro; continuava trabalhando para o
outro lado, devido ao devotamento incondicionado a amizade espanhola; até mesmo
naquele momento [...] ele ndo estava assumindo a responsabilidade em cada corte da
Europa, pelo empreendimento de seu genro, concernente ao povo da Boémia. N&o
sO ndo haviam sido feitos preparativos militares ou navais na Inglaterra para apoiar
esse empreendimento, mas a diplomacia de Jaime estava agindo contra ele,
repudiando-o, neutralizando-o, fazendo todos os esfor¢os para insinuar-se nas boas
bracas dos poderes dos Habsburgos. Evidentemente, a atitude de Jaime enfraqueceu
imensamente a posi¢do de Frederico, e fez com que seus outros amigos duvidassem
dele. Ficara presumido que Jaime seria obrigado a apoiar sua filha por ocasido de
seu infortlnio. Ela representava a garantia da boa vontade de seu pai. Quando
porém, chegou o momento, foi revelado que Jaime preferia abandonar sua filha a
incorrer o risco da ira dos Habsburgos (YATES, [s.d.], p. 39).

O esperado apoio da Inglaterra, Holanda e das parcelas protestantes da Alemanha
ndo viera (como alguns protestantes interessados em compensac0es territoriais e financeiras, a
estilo do eleitor da Saxdnia Jodo-Jorge I, luterano, que em troca do margraviado da Lusacia
chegou mesmo a apoiar os Habsburgos), enquanto Fernando Il, ao contrario conseguiu
alinhavar um robusto conjunto de aliancas que lhe garantiu o envio de regimentos espanhdis,
alemdes e poloneses. No ano de 1620, os protestantes sdo sumariamente derrotados na famosa

Batalha da Montanha Branca.

O desequilibrio das forgas em presenca era manifesto: em junho de 1620, Fernando
Il contava ndo apenas com as forcas imperiais sob o comando de Bucquoy, mas
também com trinta mil homens chefiados pelo duque Maximiliano e pelo general
Tilly. No decurso do Outono, 0s exércitos imperiais estacionados numa Boémia ja
ocupada e pilhada chegavam as portas de Praga. A batalha desenrolou-se numa
colina que dominava a cidade, a Montanha Branca, e poucas horas depois terminava
com a derrota total dos exércitos comandados por Cristiano de Anhalt. Militarmente,
um episodio sem gldria, mas de consequéncias incalculaveis. Os estados da Boémia
e da Moravia foram forcados a uma capitulagdo humilhante, enquanto a Lusacia e a
Silésia obtiveram o perdao em troca do reconhecimento do direito dos Habsburgo.
Quanto a Frederico V, que se pusera rapidamente em fuga antes da batalha, ndo foi
rei sendo durante um Inverno (ou “o rei de Inverno” — der Winterkdnig), refugiando-
se em Haia, embora sem abdicar (CAULY, 1999, p. 77).

Com a derrota avassaladora dos protestantes, as forcas catdlicas iniciam no territério
uma implacdvel politica de recatolicizacdo forcada. O mais antigo palco da ‘“heresia
protestante” é finalmente sufocado, impedindo éxito semelhante ao que ocorrera
anteriormente nos Paises Baixos. O relato de Olivier Cauly da mostras do excessivo rigor com

que foram tratados os rebeldes taboritas boémios:

Vinte e sete homens foram assim condenados a morte em 21 de Junho de 1621 por
uma jurisdicéo especial. Entre eles encontrava- se o reitor da Universidade de Praga,
Jan Jessenius [...] — arrancaram-lhe a lingua antes de o decapitarem, esquartejarem e
empalarem: uma adverténcia para aqueles que se servem dos seus discursos para
alimentar as heresias. [...] A execu¢do durou quatro horas. ApGs o carrasco ter
terminado a sua obra, recolheram-se as cabecas dos condenados em cestos para
serem levados para a cornija da torre da cidade velha que domina a ponte Carlos.
Ninguém veio desprender esses cestos de ferro até os saxdes terem entrado na cidade
em 1631 com os exilados checos que puderam, no periodo de alguns meses que
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durou a libertacdo de Praga, inumar solenemente os restos dos suplicados (CAULY,
1999, p. 79).

A violéncia imposta aos protestantes foi de tal monta que até mesmo a memoria de
importantes personagens da historia checa foi violentada, chegando-se a exumar 0s restos
mortais de Jan Zizka e as cinzas de Jan Huss para serem descartadas.

O episddio acabara por delinear definitivamente os rumos do pais. Lideres taboritas
perseguidos e executados, templos e escolas protestantes destruidas e a quase completa
supressao da cultura checa, conduzida pelas missdes jesuitas. Os Irmdos ndo se mantiveram,
de forma alguma, alheios aos acontecimentos, apoiando incondicionalmente o soberano
protestante, tendo inclusive o bispo Jan Cyrill (1569-1632), futuro genro de Comenius,
coroado Frederico V em 1619. O proprio Comenius, que havia destinado o opusculo “A
defesa contra o anticristo” em favor do eleitor palatino, além de mandar pregar quadros do rei
nas paredes da escola de Fulnek onde era reitor, é acusado de subversio e ¢ “um dos
primeiros a ser proscrito com um mandato de prisdo lavrado em seu nome” (CAULY, 1999,
p. 76). Neste momento, além de perder sua familia devido a uma epidemia, é obrigado a
abandonar seu lar subitamente em decorréncia de um incéndio criminoso que atingiu sua
biblioteca e seus valiosos escritos. Deste momento em diante o destino de Comenius enquanto
intelectual itinerante fora tracado e o pensador checo estaria fadado a viver definitivamente
longe de sua querida pétria. Ao final de todo o processo, “trinta e seis mil familias sairam da
Boémia e da Moravia, fieis as suas convicgbes. A populacdo checa diminuiu oitenta por
cento” (COVELLO, 1992, p. 31).

Nos anos seguintes, Comenius se dedicaria incansavelmente a dupla tarefa de dar
continuidade a sua obra intelectual e, a0 mesmo tempo, tornando-se uma espécie de
embaixador dos Irméaos Checos, buscar reflgio para seu grupo religioso.

Por um breve espaco de tempo, Comenius foi, junto a seus companheiros de
confissdo, acolhido e protegido pelo nobre Carlos de Zerotin, que por ndo participar do
levante hussita, obteve certa autonomia para abrigar os irmaos ‘“hereges” boémios. No
entanto, a permanéncia dos Irmaos sob a tutela do nobre acaba por se tornar politicamente
insustentavel, e mais uma vez eles sdo obrigados a vagar em busca de abrigo, distantes da

perseguicao religiosa que sofriam.
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2.3.3 A METAFORA DO LABIRINTO COMO PARADIGMA INICIAL DO
PENSAMENTO COMENIANO

Neste meio tempo em que esteve cativo em sua propria patria, dependente da
condoléncia do nobre Carlos de Zerotin, Comenius editou a obra de carater mistico O
Labirinto do Mundo e o Paraiso do Coracdo (1623), considerada uma das joias da literatura
barroca checa, na qual narra a saga de um viajante incansavel, vitima de sua propria retiddo
ética. Como que prevendo o destino andarilho de seu autor, esta obra, bela por sua singeleza e
profundidade, suscita uma ampla reflexdo sobre a propria condigdo humana, os limites de
nossas escolhas, a ilusdo de um mundo corrompido e a puericia das paixdes e ilusdes
temporais. Nela, Comenius trata com certa ironia e desprezo, o entendimento e o poder
humano, tratados todos como vaidades insignificantes.

O viajante descrito por Comenius, que sequer possui nome, cedo se entrega aos
cuidados de dois guias pouco confidveis: Curiosidade e Engano. Do primeiro, o Peregrino
recebe um freio, enquanto do segundo um par de éculos. Munido dos dois objetos, 0s guias
informam-no que devera inevitavelmente enveredar por uma das profissdes oferecidas no
reino da rainha Sabedoria, também apelidada de Vaidade.

Durante todo seu percurso, 0 viajante se depara com 0s mais absurdos arquétipos
sociais. Basta um olhar mais atento para perceber que tudo ndo passa de uma ilusdo. Todas as
pessoas, mesmo as mais dotadas de estima social, sdo na verdade disformes, e sua feiura
somente pode ser escondida por uma mascara, aceita socialmente como uma espécie de pacto,
no qual todos, hipocritamente, concordam em ndo se censurarem uns aos OUtros por seus
estados mutuamente deploraveis. E o que se pode observar a partir do didlogo entre o

peregrino e um dos personagens da trama, denominado “Engano”:

Olhando eu entdo aquele povo com mais atengéo, vi como cada um enquanto estava
no meio dos outros, conservava na cara uma mascara, a qual tirava quando se achava
a sos ou em companhia de seus iguais, tornando a coloca-la sempre quando voltava
ao bando. Perguntei eu: que significa isso? O meu intérprete me explicou: “E a
prudéncia humana, meu filho, que prescreve que 0 homem ndo se mostre a todos o
que ele é. Consigo mesmo pode ser como €, mas perante os homens deve mostrar-se
humano e dar belas feicdes a tudo que faz”. Eu, ouvindo estas palavras, resolvi
observar melhor como as pessoas que via eram em realidade, sem aquelas méascaras
e fingimentos. [...] Observando pois com atencdo, percebi que todos ndo so na cara,
como também no corpo, estavam muito desfigurados. Geralmente eram leprosos,
sarnosos ou pesteados, e além disso um tinha o focinho de porco, outro os dentes de
cdo, outros os cornos de boi, outro as orelhas de asno, outro os olhos de basilisco,
outro a cauda da raposa, outro as unhas de lobo. Alguns tinham o pescoco de pavéo
e 0 levantavam bem alto; outros tinham penacho de poupa, que a todo momento
ericavam; outros tinham cascos de cavalo etc.; a maioria porém, assemelhava aos
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macacos. Este aspecto me horrorizou, e exclamei: “Que monstros sdo estes que
vejo!”. “Como dizes monstros? Tu indiscreto!”, disse o intérprete, ameacando-me
com o punho. “Olha bem através dos 6culos, e veras que sdo gentes”. Alguns dos
transeuntes ouviram que eu os chamara de monstros e, parando, murmuraram e
quiseram até avancar-se sobre mim. Entdo compreendi que ndo valia a pena fazer
critica, e calei-me, pensando comigo: “Se quiserem ser gente, sejam; mas eu vejo 0
gue vejo”. E temendo que 0 meu guia me apertasse mais 0s meus oculos e assim me
estonteasse, resolvi ficar calado e em siléncio continuar a observar aquelas coisas
multicores, cujo principio ali avistara. E olhei de novo e vi como alguns com muita
destreza manejavam aquelas méascaras, tirando e pondo-as com rapidez, de maneira
gue sabiam apresentar-se ora de uma, ora de outra cara, conforme achavam mais
conveniente. Entdo comecei ja& a compreender o curso deste mundo, mas fiquei
calado (COMENIUS, 1999, p. 28).

Em sua busca, absolutamente nenhuma profissdo parece lhe agradar. Entre os
trabalhadores bracais se pergunta se seriam eles homens ou animais para suportar tamanha
carga de trabalho, uma vez que acredita serem obras superiores da Criacao e seres destinados
a eternidade. Entre os intelectuais relata a soberba e a inutilidade de certas querelas e entre 0s
juristas questiona seus interminaveis sofismas. Sua oposicéo ferrenha a vaidade humana néo
poupa qualquer grupo: industriais, marinheiros, magistrados, reis e rainhas, e, sobretudo
aqueles que oprimem sob qualquer forma ou pretexto a dignidade humana.

Do ponto de vista religioso € importante notar umas das grandes marcas do
pensamento comeniano: a busca pela concordia entres as diferentes expressoes religiosas. Em
um dos trechos mais significativos o peregrino narra sua passagem por uma praga com 0S
mais diversos templos religiosos. Sua primeira visita é ao templo dos “pagdos”, e,
curiosamente, embora descreva certa confusdo com a enorme profusédo de divindades e formas
de adoracdo que lIhe causaram certo desconforto, declara: “Agradou-me a concordia que ali
reinava; pois, embora cada um adorasse de forma diferente, um a outro em nada contrariava,
tolerando-se mutuamente e deixando-se cada um com suas crengas (0 que ndo vi depois em
parte alguma alhures)” (COMENIUS, 1999, p. 76). A mesma impressao ndo se repete com 0s
outros grupos religiosos, notadamente abraamicos. Entre os judeus igualmente estranha a
liturgia que o desagrada, apesar do belo aspecto da sinagoga, e critica o0 que julgava serem
aspectos folcloricos do Talmud, sem contudo deixar de denunciar as opressdes vividas pelos
judeus, quando afirma que a ao sair do templo avistou as pessoas de fé judaica serem
“subjugadas por todos e acabavam se tornando alvo de piadas e chacotas” (COMENIUS,
1999, p. 77). O terceiro templo era uma mesquita, cujos aspectos estéticos e a piedade nos
presentes imediatamente encantam o peregrino. Porém, este deslumbramento inicial quando o
peregrino entra em contato com o Corao, julgando-o um livro baseado em suposi¢oes, e apos

sua saida do local, descreve uma situacdo em que alguns islamicos atacavam pessoas
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aleatoriamente nas ruas para provar a verdade de sua religido, numa clara afirmacéo
equivocada de que o Isla seria uma religido baseada na forca e, por fim, o peregrino critica as
disputas teoldgicas entre persas e turcos. A Ultima e mais demorada visitacdo feita pelo
peregrino foi a religido cristd, e talvez a mais decepcionante. No inicio de sua visita se
encanta com o batismo, com a adorac¢do ao Cristo e Sua imagem, com as festas espirituais.
Sua decepcdo, porém, é enorme quando constata que a aparente piedade dos cristdos na
verdade ndo passava de hipocrisia, e que os membros do clero possuiam um comportamento
ainda menos virtuoso. Sua critica se dirige aos diversos excessos morais do clero, sobretudo
catolico, tipicos da Idade Média, aléem de uma curiosa e comica passagem em que alguém
sugestivamente chamado “Pedro” entrega duas chaves a um membro do clero, gerando uma
enorme confusdo sucesséria, mas também aos protestantes, que critica por desprezarem as
boas obras, razdo de muitos dos excessos denunciados pelo autor. Ainda aborda as confusdes
causadas pelas diversas interpretacfes das Escrituras, a divisdo dos cristdos em varias seitas, a
luxdria dos templos religiosos e as tentativas de unido ecuménica entre os diversos grupos
cristdos sempre unilaterais e colocadas em suspenso por alguma forma de exclusivismo.
Nestes, porém, existia um pequeno grupo minoritario, os verdadeiros cristdos, sobre os quais

0 peregrino declara:

Mas também havia aqueles que diziam nada terem a ver com aqueles argumentos.
Estes caminhavam silenciosamente, como se estivessem em profunda concentracéo,
olhando frequentemente para o céu e suavemente integrando-se com tudo. Pouco
atraentes em sua aparéncia, que era aspera e esguia por causa do jejum e da sede.
Escarneciam deles os outros, zombavam e assobiavam; arranhavam-nos e os faziam
tropecar, amaldicoavam-nos. No entanto, refratarios a tudo, caminhavam entre 0s
outros como se fossem cegos, surdos e mudos. Quando 0s vi entrando e saindo de
trds de uma cortina que havia atrds do coro, quis entrar e ver o que havia ali
(COMENIUS, 1999, p. 86).

Para Comenius, 0s cristdos sempre serdo um grupo minoritario destinado a sofrer
toda sorte de intempéries terrenas, inclusive advindas daqueles que falsamente se denominam
cristaos.

Esta obra é uma analogia tanto ao universo social de Comenius, sobretudo em
relacdo ao territorio checo, quanto também uma referéncia quase que explicita ao livro biblico
de Eclesiastes. Nele, o rei judeu Salomdo, conhecido popularmente por suas conquistas
amorosas e por sua proverbial sabedoria, relata suas angustias existenciais, que a0 menos no
plano subjetivo, pareciam-lhe suplantar as glérias e honrarias de um rei. Ambos 0s escritos
tratam da fragilidade dos lagos humanos, e o quéo enganosos podem ser os caminhos daqueles
que, apostando todas as suas fichas no proprio entendimento, esforco, ou nas proprias posses,

voltam-se de forma egoista apenas para si, no afa de corresponderem dessa forma aos anseios
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e caprichos impostos socialmente. Porém, diferente da narrativa biblica em que o rei se rende
aos encantos de uma princesa e se entrega a praticas religiosas estranhas ao judaismo, no
labirinto de Comenius, a Rainha Sabedoria é quem retira suspiros do rei. Mas qual nédo € sua

surpresa ao constatar que ela na verdade era um ser repugnante, conforme segue 0 escrito:
E Salomdo, estendendo a mao, agarrou e tirou subitamente o véu que cobria a cara
da rainha, o qual, bem que parecesse ser coisa preciosa e resplandecente, mostrou-se
gue era apenas uma teia de aranha. E eis que a sua cara apareceu palida e inchada,
com algum rubor nas faces, porém artificial (pois em alguns pontos decaiam as
crostas), as suas maos eram cheias de lepra, e todo o corpo disforme, e fedor exalava
de sua boca (COMENIUS, 2010, p. 127).

Ainda assim, como seria de se supor, o rei cai nas mdos de uma mulher, ndo a rainha,
mas uma comitiva feminina liderada por suas conselheiras Afabilidade, Lisonja e Volupia.
Coerente com o relato biblico, o rei se deixa levar pela propria concupiscéncia e acaba traindo
sua fé.

Diante do ocorrido, e da decep¢do do Peregrino que em seu andar pelo mundo sentiu-
se sempre deslocado por onde passava, acaba por se reconfortar em sua fé, entregando-se a
uma espécie de éxtase mistico. Porém, o livro ndo denuncia, ao seu fim, o destino temporal do
protagonista. Sem ser arrebatado ou qualquer coisa parecida, e de forma quase que
melancolica, o Peregrino decide retornar ao labirinto do mundo e enfrentar sua malfadada
jornada, porém, ja sob a perspectiva da vida eterna. E é somente assim, no paraiso de seu
proprio coragdo, que o Peregrino pode encontrar o verdadeiro caminho para paz interior, no
conforto de sua fé.

A obra O labirinto do mundo e o paraiso do coracdo aponta de forma alegorica para
o inferno que se tornara o mundo terreno vivenciado por Comenius e a0 mesmo tempo aponta
para a problemética futura de libertacdo das formas de opressdo. O autor francés Olivier

Cauly chega a considera-la uma espécie de “antiutopia’:

O “labirinto do mundo” esta contido na alegoria desta cidade circular rodeada de
altas muralhas, que apresenta todas as caracteristicas da utopia segundo o modelo
dessas cidades-mundo perfeitas, cujo significado Comenius procura aqui inverter ao
apresentar o antimodelo. Porque ndo sdo nem a Utopia de Tomas Moro nem a
Christianopolis de J. V. Andrée que revivem na cidade- mundo de Comenius. O
labirinto do mundo ¢ a antitese da Cidade do Sol que Tomaso Campanella publicara
nesse mesmo ano (1623): o mundo toma aqui a forma de uma cidade cujas muralhas
dominam um abismo tenebroso ao delimitar uma rede inextricAvel de ruas e de
pracas, todas elas atribuidas a estados e corporagBes diferentes. Uma sinistra
caricatura do modelo da cidade ideal com a sua separacdo racional em ordens e
classes e a sua ordem imutavel (CAULY, 1999, p. 91).

Embora esta obra termine em certo “escapismo” por parte de Comenius, que termina

a jornada do peregrino com em tom melancdlico e niilista, recorrendo ao recurso da mistica
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intimista e pessoal como resisténcia & opressdo da realidade concreta, a tematica do labirinto
exposta na obra é extremamente importante para a compreensao da génese do pensamento de
Jan Amds Comenius. Suas criticas se dirigem a falta de compreensdo entre as pessoas
ocasionada pela diversidade de linguas, a avareza, ao individualismo exacerbado, a divisdo
entre os credos cristdos, a intolerancia e a injustica. Ainda que em linguagem figurativa, a
obra anuncia a fragmentacdo do ser humano, da politica, da religido, da ciéncia e das nacdes,
e deve ser vista como “o ponto de partida de sua pedagogia, igualmente mistica” (COVELLO,
1999, p. 49) e todo o pensamento posterior de Comenius prefigura como uma tentativa de
retorno a unidade, vista pelo tedlogo checo como o ideal supremo a ser perseguido pela
educacdo, o qual seria capaz de encerrar as confusdes deste “labirinto” que se tornou o

mundo.

2.4 ANDANCAS DE COMENIUS PELO LABIRINTO DO MUNDO

Em 1625, Comenius refugia-se com os irmaos nos vales da Silésia, regido
montanhosa entre a Alemanha e a Pol6nia, importante polo econdmico devido a extracdo de
metais. Brevemente distante dos holofotes inquisidores de Fernando Il, Comenius recebe a
incumbéncia de buscar abrigo para os irmaos nos paises vizinhos. Na viagem de ida, um fato
de certo modo excéntrico o afetaria profundamente e despertaria com todo vigor sua
inquietacdo religiosa. Ouvindo falar de um curtidor alemdo de nome Cristovdo Kotter,
Comenius muda rapidamente sua rota. Profeta, Kotter anunciava a breve libertagcdo da Boémia
e a reconducdo de Frederico V ao trono, que havia fugido para Haia apds a derrota na
Montanha Branca. Ndo sem certa resisténcia inicial, Comenius paulatinamente se convence de
que aquilo que soava a outros como um aparente absurdo tratava-se na verdade de uma
manifestacdo verdadeiramente constituida por revelagfes. Envolto em crencas misticas e
previsdes apocalipticas, Comenius em momento algum negou sua incompletude e seu
sentimento de esvaziamento, frente a um mundo que parecia ruir a sua volta e no qual os
valores humanos pareciam se dissipar gradualmente. A transcendéncia buscada por Comenius
obrigava-o a se destituir de uma possivel soberba catedratica e aceitar tais manifestacGes.
Diversos relatos biblicos alegam a existéncia de profetas e de manifestagdes divinas por meio
de pessoas simples ou excluidas socialmente, portanto, Comenius temia rejeitar esta pratica,

uma vez que a seu ver a propria razdo estava em ultima instancia condicionada ao pensamento
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revelado. Além disso, certa predilecdo por praticas misticas desta natureza parece remontar a
propria formacdo da Igreja dos Irméos Moravios, que em oposicdo a determinado formalismo
assumido pelo luteranismo e ao determinismo absoluto dos calvinistas, mantinha tracos
bastante claros de suas origens taboritas.

Em posse das profecias de Kotter, de quem Comenius se tornaria amigo particular
por longa data, estabelece importantes contatos no estrangeiro e, ao retornar, trata de divulgar
entre os irmdos as animadoras profecias do sapateiro alemdo. Embora estas jamais tenham se
confirmado, motivaram-no a regressar, ainda no mesmo ano aos Paises Baixos, a fim de
apresentar as previsdes de Kotter a Frederico V. Reclamando uma audiéncia aceita sem
resisténcia pela corte, Comenius é recebido com cordialidade, pois seu nome como intelectual
ja ndo era estranho nos grandes centros europeus. Porém, a empolgacdo de Comenius com as
profecias ndo pareciam ser as mesmas do Rei de Inverno, que as encarou com descrenca e
frieza, para decep¢do do tedlogo checo. O ceticismo do rei se confirmaria no ano de 1628,
quando os Irmdos sdo definitiva e oficialmente expulsos da Boémia, vindo logo apds a
instalarem-se em Lezno, na Poldnia.

O periodo em que Comenius exilou-se na Poldnia (1628-1641) foi aquele em que o
autor firmou seguramente as principais bases de seu pensamento pedagdgico e que marcou
também uma de suas fases mais produtivas intelectualmente. Comenius se instala com a
mulher, duas filhas, seu futuro genro e filho de pastor da Unidade, Peter Figulus Jablonsky, e
uma jovem de nome Christina Poniatowska, acolhida por Comenius quando do falecimento
dos pais. No mesmo ano de sua chegada, Comenius dé inicio a redacdo da Didatica Checa
(obra concluida em 1632), onde estabelece boa parte dos pardmetros e técnicas educacionais
atuais. A obra, que pode ser entendida como uma espécie de protétipo da Didatica Magna,
pretendia fornecer um método definitivo e seguro baseado na ordem da natureza, além de
defender pioneiramente a democratizacdo do ensino como um direito social. Neste momento
inicial de sua estadia na Pol6nia, Comenius ainda sonhava com um retorno triunfal a Moravia,
e acreditava que por meio de um forte sistema educacional, capaz de desenvolver e aprimorar
a racionalidade e o senso ético de seus concidadaos, seria possivel restabelecer a paz religiosa
no territorio checo. Em seguida Comenius escreve as obras Guia da escola materna (1628),
que trata da importancia das mées e das amas no processo educacional na primeira idade, e
uma de suas obras primas, a Porta aberta das linguas (1631), que em pouco tempo se torna
grande sucesso internacional por apresentar um método rapido e fécil de aprendizado do

latim, chegando a ser editada em diversos paises da Europa e da Asia. Ainda dessa época
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datam uma série de escritos sobre temas que variam entre meditacOes, catecismos, apologética
e fisica.

Este periodo em Lezno, na Poldnia, também seria marcado por um novo intercurso
profético, dessa vez protagonizado pela sua afilhada Christina Poniatowska. A jovem, que
possuia saude extremamente fragil “e sofrendo provavelmente de histeria devido ao choque
emocional causado pela morte da mae e pelas atrocidades que presenciara” (CAULY, 1999, p.
119), imergiu em profundos transes nos quais previa a libertacdo proxima da Boémia. A fama
de Christina Poniatowska se alastrou de tal forma que “em torno da jovem visionaria reuniam-
se verdadeiras assembleias que anotavam as suas minimas palavras e também alimentavam as
suas visOes com leituras e canticos” (CAULY, 1999, p. 120).

O alento despertado em Comenius pelas profecias de sua jovem afilhada se imiscuia
ao novo panorama politico que se desenhava com a Guerra dos Trinta Anos, devido a
incursdo com tons de heroismo do rei Gustavo Adolfo da Suécia, lider de uma nova frente
protestante, que contava ainda com o apoio da Franca, Inglaterra e posteriormente da Saxonia.
Embora as intengbes do rei sueco visassem prioritariamente garantir a continuacdo do poder
politico-econdbmico da nacdo que comandava, especialmente a hegemonia do comércio no
mar Baltico ameacada pela expansdo habsburga, tornara-se inevitavel que os protestantes
boémios, especialmente Comenius, vissem no engajamento bélico do rei, igualmente
protestante, uma intervengdo divina em favor dos grupos reformados que tudo perderam em
meio ao caos despertado pelas disputas entre os Habsburgos catolicos e os protestantes,
sobretudo quando suas tropas adentraram triunfalmente Praga em novembro de 1631,
reconquistando rapidamente o territério checo. No entanto, o desenrolar dos fatos néo viria a
confirmar os bons augurios da jovem Christina Poniatowska. Com a mesma rapidez com que
o territorio checo foi conquistado pelas forcas protestantes, ele foi devolvido aos Habsburgos
pelas forcas do Generalissimus imperial e duque de Friedland e Mecklemburgo na Boémia,
Albrecht Von Wallenstein. Uma ponta de esperanga permanecia ainda com os protestantes,
por acreditarem que Wallenstein, checo de origem, tivesse maior lealdade as suas ambicdes
pessoais do que a realeza espanhola e proclamasse a independéncia do territorio, porém, como
demonstra FrantiSek Kozik, 0 desenrolar dos fatos ndo foi de forma alguma animador para 0s

protestantes checos:


https://www.google.com.br/search?sa=X&biw=1024&bih=494&q=frantisek+kozik&stick=H4sIAAAAAAAAAOPgE-LRT9c3rMwxqSyzKDdS4tLP1TdINjHNK0_RkslOttJPys_P1i8vyiwpSc2LL88vyrZKLC3JyC8CAAtZJKo6AAAA&ved=0ahUKEwj5-ueuw8HVAhUCvZAKHSjOAdoQmxMIfygBMA0
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El panorama del futuro se ensombrecié igualmente: Gustavo Adolfo, el rey sueco
cay6 en noviembre de 1632 en la batalla cerca de Litzen. Ese mismo mes murid
Federico del Palatinado “El rey checo de Invierno”. Las profecias resultaron
falsas. Todavia por alglin tiempo sobrevivio la esperanza que los exilados habian
depositado en Albrecht de Wallestein. A fin de cuentas era un aristécrata checo y su
ambicidn bien conocida de todos, asi que las cosas llegaron a un punto en el que los
nobles checos le ofrecieron la corona. Sin embargo, Fernando Il sospechaba de sus
intrigas de alta traicién y lo mand6 asesinar en Cheb en febrero de 1634 utilizando
para ello a un oficial de baja graduacion del ejército del proprio Wallestein. Asi fue
como se extinguié también esta llamita. En septiembre del mismo afio el ejército
imperial conseguié asestar un golpe decisivo al ejército sueco y con ello a los
regimientos de los protestantes alemanes. En mayo de 1635 Sajonia renuncid para
siempre a participar en el frente anthiabsburgo a cambio de que le cedieran
Lusacia. Un and mas tarde murieron Rafael Lesczynski y Carlos el Viejo de Zerotin,
ambos defensores frontales de los miembros de la Unidad de los Hermanos
(KOZIK, 1981, p. 29).

Angustiado com o tragico futuro anunciado a nacdo boémia, e sentindo que o destino
Ihe condenaria a viver ainda por um longo periodo, sendo definitivamente, no estrangeiro,
Comenius decide se dedicar ao aprimoramento humano, e ndo mais se restringindo a patria
nativa, amplia suas pretensfes didaticas e filoséficas. Traduz entdo sua Didéatica Checa para o
latim. Realizando algumas reformulaces técnicas e ampliacdes em relacdo a versdo anterior
de seu escrito, transforma-o em Didatica Magna (1657)", apresentando ao mundo “a arte
universal de ensinar tudo a todos”. No momento de sua redagdo, Comenius ja passara a se
empenhar em seu ideal panséfico de saber total, e acreditava ter encontrado talvez ndo apenas
um método definitivo, mas também bases epistemoldgicas definitivas, necessarias a
reformulacdo do pensamento e consequentemente das relacdes humanas em ambito global.
Por isso o adjetivo “Magna”, indicativo da grandeza que o autor acreditava ter descoberto em

seu método, conforme afirma Sérgio Carlos Covello:

Seu proposito, na verdade, é transformar o labirinto do mundo em uma sociedade
cristd, onde em lugar de trevas haja luz, em vez de desordens, ordem excelente, em
lugar de desassossego, tranquilidade, contentamento, alegria, liberdade e seguranca.
E ja nesse livro que lanca a ideia de uma reforma da sociedade com base na
educagdo, chamando sua doutrina de pansofia, isto €, saber universal. Trata-se de
empregar a educacdo como instrumento de transformacdo do mundo, fazendo com
qgue o educando viva consciente de ser ‘a mais alta, a mais absoluta e a mais
excelente das criaturas e empreenda todos os meios para atingir a perfeicdo,
consistente em modelar-se a imagem de Deus’ (COVELLO, 1992, p. 46).

Nos anos seguintes, Comenius se dedicaria incansavelmente as obras educacionais,
pois acreditava que por meio da educacgdo seria possivel aos homens e mulheres aprimorarem-

se moralmente e assumirem sua real condi¢cdo humana, desenvolvendo sua racionalidade.

" Embora s6 tenha sido publicada oficialmente em 1657 como parte de uma obra maior, a “Opera Didactica
Omnia”, a redagdo da Didatica Magna ocorreu entre 1633 e 1638, e diversas cdpias foram encaminhadas por
Comenius para a apreciagdo de criticos, além de alguns extratos que circularam pelo meio académico.
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A singularidade de sua filosofia desperta a atengdo de um grupo de intelectuais
ingleses, liderados por Samuel Hartlib. Apo6s diversas trocas de correspondéncias, Comenius
embarca para Londres em 1641. Recebido com pompas de rei pelo parlamento britanico, é
convidado a desenvolver seu ideal panséfico em solo inglés. Para isso, Comenius pensava em
transformar o pais da Rainha em um centro cientifico mundial, capaz de irradiar as luzes da
razdo pelo mundo ocidental. Para tanto, Comenius pretendia fundar o Colégio das Luzes, uma
espécie de dérgdo internacional em assuntos referentes a educacdo e as ciéncias, inspirado na
Casa de Salomdo, de Francis Bacon®. Comenius formou o famoso “circulo comeniano™ junto
a John Dury e Samuel Hartlib, outros dois pensadores estrangeiros baconianos e utopistas,
que sonhavam em levar as ultimas consequéncias os ideais de democratiza¢do da educacao e
das ciéncias, sob a evidente influéncia do cristianismo reformado. No entanto, agitacdes
politicas internas fizeram com que o plano fosse abortado e ndo mais enxergando razfes para
permanecer na ilha, Comenius deixa o pais em 1642. E digno de nota, porém, que embora a
estadia de Comenius tenha sido bastante abreviada pelas convulsdes sociais na Inglaterra, néo
€ menos verdade que sua passagem foi extremamente produtiva e deixou efeitos duradouros,
sendo considerado por seu pensamento inovador uma das grandes influéncias dos grupos
republicanos durante a Revolugdo puritana, alem de ter sido o principal idedlogo da Royal
Society®.

Ap0s recusar um convite vindo de Massachusetts, nos Estados Unidos, para assumir
a reitoria da universidade de Harvard e um outro do cardeal Richelieu para aportar em solo
francés, Comenius se decide pela Suécia. A decisdo, na verdade, possuia maiores contornos
politicos do que propriamente filos6ficos, uma vez que o pais escandinavo era uma das
grandes poténcias protestantes e Comenius pretendia angariar apoio para a causa checa. No

entanto, um encontro bastante peculiar ocorreu a caminho das terras suecas.

2. 4.1 DISCUSSOES SOBRE O METODO: ENCONTRO COM RENE DESCARTES

Longe do solo inglés e a caminho da Suécia, em 1642 Comenius se dirige, junto com

a comitiva que o acompanhava, a Haia, na Holanda. L& residia a rainha Isabel da Boémia,

8 BACON, Francis. Nova Atlantida. Trad. e notas de José Aluysio Reis de Andrade. S&o Paulo: Nova Cultural,
1999.

® HILL, Christopher. Origens intelectuais da revolucdo inglesa. Trad. Jefferson Luiz Camargo. S&o Paulo:
Martins Fontes, 1992. (Col. O homem e sua histéria); TREVOR-ROPER, Hugh. A crise do século XVII: religido,
a reforma e mudanga social. Trad. Julio Castafion Guimardes. Rio de Janeiro: Top books, 2007.
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além de diversos membros da corte checa expatriados, com quem, acredita-se, Comenius
pretendia se encontrar.

Desfrutando de grande prestigio e admiracdo nos Paises Baixos, sobretudo por seus
manuais escolares e por seus trabalhos panséficos, é convidado por amigos em comum a
realizar uma visita a ninguém menos que René Descartes. Nesta época, o autor do Cogito
residia na cidade de Leida, e fala-se que raramente aceitava receber visitas, mesmo de ilustres
filésofos. Como um dos grandes caprichos do destino, o tempo tratou de aproximar estes dois
pensadores tdo antagbnicos em diversos aspectos, antagonismo este que se iniciara ja na
ocupacao dos paises checos pelas tropas Habsburgas, das quais Descartes fazia parte.

Reunidos por mais ou menos quatro horas, os dois discutiram a base de suas
filosofias, ressaltando suas aproximacdes e distanciamentos. Intelectuais do método, ambos
acreditavam na ordenacdo do conhecimento e apontaram a necessidade de reformas urgentes
na ciéncia, apresentando modelos de pensamento que se pretendiam universais. Porém suas
disposigdes contrérias se iniciam com a consideracao distinta entre ambos em relacdo ao papel
da religido. Enquanto Descartes manteve a radical separacdo entre religioso e secular, e
atribuiu puramente a razdo o papel sobre o estabelecimento das verdades cientificas,
Comenius permaneceu fiel a sua convicgédo cristd e a crenca no pensamento revelado, nao
vendo de modo dicotdbmico religido e ciéncia, além de atribuir importancia vital ao
conhecimento advindo dos sentidos; enquanto “Descartes preocupou-Se apenas com 0
intelecto, Comenius foi além, preocupando-se com as emogdes ¢ com a alma” (COVELLO,
1991, p. 63).

As divergéncias irreconciliaveis entre eles, ndo foram capazes, porém, de minimizar
a admiracdo reciproca entre estes dois gigantes do pensamento ocidental. Apds este encontro
cordial, Comenius segue viagem, e embora rejeitando veementemente o racionalismo
cartesiano em diversos escritos posteriores, ndo deixou evidentemente de reconhecer a

grandiosidade intelectual de seu mentor.
2. 5 DAS ESTADIAS DE COMENIUS NA SUECIA, EM SAROS-PATAK, E O

RETORNO A LEZNO, AO DESCANSO FINAL NA HOLANDA

Desapontado com o desfecho de sua incursdo inglesa, Comenius chega em 1642 a

Suécia. Acolhido pelo magnata Luis de Geer, de quem receberia mensalmente altas somas em
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dinheiro, utilizados para sua manutencgéo e a das comunidades de exilados checos, Comenius
se estabelece com a familia na cidade de Elbing, que ironicamente era uma cidade alema
fronteirica sob o dominio da Suécia. Apds sua instalagdo, Comenius apresenta seu projeto de
reforma universal ao chanceler sueco Oxenstiern, que ndo conseguindo ver muita serventia
pratica nos trabalhos panséficos, obriga o génio checo a se ocupar a contragosto com a
redacdo de manuais escolares e organizacdo de escolas. Embora insatisfeito por sua ocupagéo
mais pragmatica do que contemplativa, Comenius aproveita a calmaria da péatria sueca para
aprofundar seus estudos.

Depois de seis anos de producdo e percebendo que pouca ou nenhuma atencéo a
corte sueca prestava & causa checa, Comenius retorna a Lezno em 1648. Junto aos irmaos,
tenta decidir os rumos a serem tomados pela congregacdo apds a Paz de Westfalia, que
decreta o fim definitivo do sonho de reconhecimento do protestantismo boémio. Também
neste ano Comenius perde sua segunda esposa, Dorothea, que Ihe deixa cinco filhos, entre
eles trés ainda pequenos.

Ap0s contrair novo matriménio com Johana Gajusova e se tornar o bispo geral dos
Irmaos em 1649, recebe o convite do principe Jorge | Rakoczi da Transilvania em 1650 para
empreender reformas educacionais em seu reino. Optando por um caminho arriscado e que
possivelmente poderia lhe custar a vida, Comenius se dirige a cidade de Saros-patak, na atual
Hungria, passando por um breve trecho pela Moravia, naquele que foi seu ultimo e derradeiro
encontro com sua terra natal. Do ponto de vista politico, cogitava-se na época o casamento de
um dos filhos de Jorge | Rakoczi, Sigismund, com uma das filhas do eleitor Palatino
Frederico V, chamada Henriqueta Maria, no qual Comenius se engajaria pessoalmente. Além
disso, o territério possuia uma importante comunidade dos Irmaos, que fora acolhida pelo
calvinismo, o que em tempos de intolerancia religiosa era extremamente importante para um
grupo pequeno e perseguido. Uma outra razdo, um pouco mais obscura, que parece ter sido
decisiva para atrair Comenius ao territério, foi a irrupcdo de novas luzes proféticas, trazidas
por um pregador da cidade de Lednice, chamado Nicolau Drabik, cujas previsdes prediziam a
derrota final de Roma e dos Habsburgos conduzida por Jorge | Rakoczi, o rei que convidara
Comenius. Embora suas previsdes apocalipticas ndo tenham se confirmado “a influéncia do
visionario parece ter sido consideravel sobre um homem como Comenius, que se sabe ter sido
particularmente sensivel a inspiragdo profética” (CAULY, 1999, p. 277), 0 que provavelmente
fez Comenius acreditar que o pequeno e periférico principado da Transilvania seria “a nova

sede da grande reforma que se aproximava, e parecia agora que se depositavam nela todas as
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esperancas, tantas vezes goradas, que outrora se havia depositado na Suécia, nas Provincias
Unidas e na Inglaterra” (CAULY, 1999, p. 278).

A estadia de Comenius, porém, seria marcada também por uma tragica dicotomia,
pois se por um lado sua producdo pedagégica fora muito fecunda, sobretudo devido a
confeccdo do manual O mundo sensivel em imagens (Orbis Pictus), revolucionario por ter
sido considerado o primeiro manual escolar a empregar de forma didatica o uso de ilustracdes
dos textos, todas suas esperangas, tanto em termos educacionais quanto politicos, parecem ter
rapidamente se esvaido. Mal recebido pela nobreza, que ndo via com bons olhos sua proposta
de democratizacdo do ensino e por este mesmo motivo pouco se mobilizara para alterar a
realidade precéria das instituicdes escolares, hostilizado pelo clero protestante local, que
considerou um verdadeiro sacrilégio o emprego de meios ladicos como o teatro ou 0s jogos
para fins educacionais, e incompreendido pelos professores que muitas vezes se recusavam a
utilizar seu método, Comenius claramente passou a se tornar uma figura indesejavel no pais.
Ao que tudo indica, a crenga apaixonada de Comenius pelas profecias de Nicolau Drabik,
levada insistentemente ao clero e sobretudo, a nobreza local, ajudou em grande parte a minar
sua credibilidade como um pensador sério e metddico, e sua estadia que se encerraria em
1654, s6 ndo fora abreviada porque desde muito cedo Comenius contou com a simpatia da
princesa Szuszanna Lorantffy.

Novamente em Lezno no ano de 1654, naquela gque seria sua ultima passagem pela
Poldnia, Comenius se envolve em uma polémica que por pouco nao lhe custara a propria vida.
Neste mesmo ano ascende ao trono da Suécia Carlos X Gustavo (Carlos X), determinado a
praticar uma politica expansionista, sobretudo sobre terras dominadas pelo catolicismo.
Comenius viu-se entdo em uma situagdo delicada, tendo em vista que ele e boa parte dos
irmaos eram exilados protestantes tolerados em solo catolico: apoiar ou ndo a coligacdo
protestante que se formava em torno da Suéecia? Acabando por optar pela segunda alternativa,
manifesta abertamente seu apoio as possiveis invasdes. No ano de 1655, Carlos Gustavo se
dirige com suas tropas para a Polonia, invadindo parcialmente o pais, que ainda no mesmo
ano efetua o contragolpe, derrubando as aspiragdes do invasor. Comenius, que tinha dirigido
um escrito ao rei sueco, apoiando efusivamente sua incursao no pais polonés, € acusado de
traicdo pela nobreza catdlica, que, indignada, incendeia a cidade de Lezno. Comenius perde
todos os seus bens (inclusive sua preciosa biblioteca) e é obrigado a fugir. Completamente
pobre, doente e j& com idade avancada, Comenius € obrigado a buscar novo reflugio no
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exterior. Enquanto isso, os Irmdos Boémios se dispersam por varios territérios, para
finalmente desaparecerem alguns anos mais tarde.

Convidado por Laurent de Geer, filho de seu ja falecido mecenas Luis de Geer,
prontamente Comenius aceita aportar novamente nos Paises Baixos. Instalado com sua
familia em uma casa confortavel em Amsterdd e sem preocupacdes financeiras, Comenius
dedicara seus ultimos anos a promover a divulgacdo da paz como um dever ético universal.

Publica em 1657 um enorme compéndio chamado de Opera Didactica Omnia,
reunindo textos de mais de trinta anos de intensa producdo. Paralelamente, desenvolve sua
obra méaxima, a Consultatio catholica de rerum humanarum Emendatione (Consulta universal
sobre o melhoramento dos negdcios humanos), iniciada ainda nos seus tempos na Suécia, que
nunca chegaria a ser terminada e publicada integralmente.

Sem forcas e gravemente enfermo devido a uma doenca nao identificada, no fatidico
dia de 15 de novembro de 1670, morre Jan Am6s Comenius, em territério holandés, sendo
enterrado na Igreja Valonica de Naarden, transmitindo ao futuro um grande e importante

legado teoldgico-pedagdgico, cuja esséncia ainda hoje nos parece inegavelmente atual.
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3. CAMINHOS DE UMA UTOPIA TEOLOGICO-PEDAGOGICA: A FORMACAO
DO PENSAMENTO COMENIANO

Com o intuito de melhor compreender a génese do arcabougo conceitual expresso na
obra Pampaedia, e, mais especialmente, a relacdo entre educacdo, religido e pensamento
utopico, o presente capitulo objetiva discutir a construcdo histérica dos conceitos
desenvolvidos por Comenius, mais especificamente daquilo que chamaremos de “utopia
teologico-pedagogica”, ou seja, o projeto de transformagdo socio-politica e religiosa
defendido pelo intelectual checo a ser operado pela educacdo. Inicia-se o presente capitulo
abordando a relagdo entre a Reforma Protestante e a educacédo escolar, tendo em vista a intima
proximidade do pensador checo com estas duas tradicdes. Perseguindo o caminho
inicialmente proposto, intenta-se delimitar claramente o modelo filos6fico-teoldgico de
pensamento desenvolvido por Comenius denominado “Pansofia Cristd”, por ser este o
leitmotiv de toda sua producdo. Por fim, busca-se a compreensdo da forma como o ideal
pansofico comeniano se desenvolve em sua producdo pedagdgica em seu grande classico
Didatica Magna, objeto de nossa analise na Ultima parte deste capitulo, por ser uma espécie

de primeira grande instrumentalizacdo da pansofia comeniana.

3.1 EDUCACAO E REFORMA: INTRODUCAO

Embora se possa rastrear influéncias de diversas correntes na obra de Jan Amos
Comenius, é certamente o cristianismo reformado o ponto central de todas as suas
preocupacdes. Todas as formulagcdes comenianas, por mais que nos soem arrojadas, dada sua
heterodoxia (que o coloca como um personagem muito a frente de seu tempo), é mister
manter-se a vista sempre o fato de que o pilar central do pensamento comeniano, e ainda mais
especificamente naquilo que se relaciona ao campo da educagdo escolar, € o cristianismo
protestante, que a bem da verdade tivera suas sementes langadas inicialmente na patria do
préprio Comenius por Jan Huss. A educacdo em Comenius ndo existe como fim em si mesma,
mas antes é uma tentativa de instrumentalizacdo da teologia, seu pano de fundo permanente,

como muito bem demonstrado por Edson Pereira Lopes™. Por questdes de delimitacdo, mas

19| OPES, Edson Pereira. A inter-relacdo da teologia com a pedagogia no pensamento de Comenius. Sdo Paulo:
Editora Mackenzie, 2006. . O conceito de teologia e pedagogia na Didatica Magna de Comenius.
S&o Paulo: Editora Mackenzie, 2003.
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também de proximidade, opta-se neste momento por privilegiar o pensamento educacional de
Martinho Lutero (e embora Comenius supere em muito as preocupacdes do reformador
alemd@o no campo pedagdgico, sua influéncia direta é manifesta em diversos trechos da
producdo comeniana). Nao se trata, é claro, de menosprezar as enormes contribuicbes de
outros grandes reformadores cristdos como Calvino, por exemplo, que transformou Genebra
em um centro de exceléncia no ensino, ou de John Wesley e suas valiosas reflexes sobre o
tema, mas tdo somente apontar a partir de Lutero algumas diretrizes gerais sobre educacéo,
elaboradas nos primérdios do movimento reformador, e que seriam aprimorados
posteriormente por Jan Amds Comenius. Assim, analisa-se neste momento inicial o
pensamento de Lutero sobre a educacdo, com o intuito de compreendé-lo como o ponto de
partida do pensamento comeniano.

Como ¢ evidente supor, as consequéncias logicas da Reforma se fariam presentes em
muitos outros campos além do religioso. Como um fator estruturante da sociedade, a religido
impeliu os grupos protestantes a diversas outras reformas que adequassem as instituicdes dos
territérios que aderiram ao novo credo religioso, racionalizando e aprimorando as bases
sociais, politicas e econdmicas destes locais.

A ideia de acesso direto as Escrituras, sem a tradicional mediacdo imposta pelo clero
catdlico, impunha as autoridades protestantes a criacdo de escolas nos mais distantes
povoados, para que 0s novos convertidos pudessem agora ter acesso a Biblia, democratizando
por todos 0os meios 0 ensino escolar, visto até entdo como privilégio de algumas elites. A
propria tradugdo das Escrituras feita por Lutero ao aleméo representou um impulso decisivo
as linguas nacionais, que ganharam importancia frente ao tradicional ensino do latim (embora
ainda visto como a lingua da alta cultura), o que naturalmente demandava novas formulac¢des
curriculares. Afora estes elementos ja citados, a educacdo ganha contornos mais pragmaticos,
em oposicdo ao carater excessivamente abstrato do ensino medieval escolastico e sua falta de
aproximacgdo com a realidade, uma vez que o protestante comecava a ver-se como um
missiondrio inserido no mundo e ndo mais fora dele. Este conjunto de transformacdes
operadas pela nova mentalidade protestante naturalmente exigiria a formacdo de mais do que
um clérigo, um novo cidadao, preparado ndo apenas para as exigéncias teologicas da nova fé,
mas também para as novas formas de trabalho, tornando a instituicdo escolar um dos temas
mais caros a nova fé.

Circunscrita tradicionalmente aos meios eclesiasticos, a educacao durante o periodo

medieval fora privilégio de alguns poucos destinados ao sacerdocio. O advento da Reforma
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Protestante, no entanto, evidenciou a possibilidade de arregimentar futuros seguidores por
meio do ensino escolar, tornando as salas de aula um local privilegiado de disputas
ideoldgicas. Evidentemente isto demonstra em ultima instancia uma postura teologica, pois se
o catolicismo comprometido consigo mesmo tratava 0 acesso ao ensino como uma questao de
formag&o dos quadros internos e de monopolio do saber filosofico-teoldgico como forma de
garantia do seu poder temporal, a visdo protestante sobre a educac¢ao acabaria por ter em suas
prerrogativas a preparacdo de um crente melhor inserido no mundo e que teria no processo de
ensino a aquisicdo de ferramentas que lhe permitissem o0 acesso as escrituras que, traduzidas
as linguas vernaculas, deveriam conduzir cada fiel ao contato direto com a divindade por meio
da devocdo pessoal. Neste sentido, é possivel evidenciar algumas tendéncias que seriam
tratadas por Lutero quando o tedlogo aborda a questdo da educacdo em alguns de seus
tratados, a saber, a necessidade de um ensino menos abstrato e mais pragmatico, a
importancia das linguas nacionais, e certamente a maior das contribui¢des da Reforma neste
quesito, a afirmacdo do direito a educagao universal e gratuita garantida pelo Estado como um
direito intrinseco a cada pessoa. Neste sentido tomamos aqui 0 pensamento de Lutero sobre o
tema como uma demonstracdo daquilo que em algumas linhas gerais pode ser considerado a
contribuicdo da Reforma Protestante para a educacao.

E importante evidenciar de antemao que Martinho Lutero nunca foi propriamente um
pensador cuja obra se volta de forma sistematica ao campo da educacdo, de modo que néo se
deve esperar do reformador qualquer tipo de formulacao didatico-pedagogica por meio de um

programa coerente e bem-acabado. Luciane Muniz R. Barbosa chega a afirmar que:
As orientagdes de Lutero sobre a forma de organizacdo da educacdo escolar, tanto
para os colégios de ensino secundario e para a universidade como em sua proposta
de cria¢do das escolas elementares, sofreram forte influéncia de seu amigo Filipe
Melanchthon (1497-1560), sendo dificil saber de fato a autoria e originalidade de
algumas de suas ideias (BARBOSA, 2007, p. 166).

Porém, as contribui¢bes de Lutero na area ndo devem ser por isso ignoradas ou
menosprezadas, pois se 0 seu pensamento pedagdgico pode ser visto muito mais como uma
decorréncia logica de seu génio teoldgico (sobretudo da doutrina do “sacerdocio universal de
todos os crentes”) e possivelmente das influéncias diretas de Melanchthon, ndo é menos
verdade que sua perspicacia e sensibilidade lhe possibilitariam captar as demandas sociais e
econémicas de um novo mundo que ele via se erguer, levando-o a apontar caminhos para a
educacdo que somente em Comenius viriam a se cristalizar posteriormente como uma das

mais importantes cria¢6es da civilizacao ocidental moderna.
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Como é notoriamente reconhecido, as bases teodricas da Reforma Protestante, bem
como a formacdo de seus principais proponentes, se devem em grande parte as fontes do
Humanismo da Renascenca. Assim, pensar qualquer formulacdo manifesta por um reformador
como Lutero implica inicialmente uma investigacdo sobre as fontes que o influenciaram.
Neste sentido, seguimos os apontamentos feitos por José Rubens L. Jardilino (2009, p. 31)
guando aponta o humanismo como a principal influéncia do pensamento pedagdgico de
Lutero, que, segundo o préprio autor, por sua vez se dividia em duas tendéncias diferentes,
porém complementares. A primeira seria aquela de carater acentuadamente antropocéntrico e
individualista, que apostando na complexidade e no cardter multifacetado da condicéo

humana

Apelava a liberdade do homem para desenvolver todas as suas potencialidades,
longe dos obstéculos que o prendiam e Ihe impunham obrigaces, disciplina e
regulamentos. O homem natural ndo deveria se privar de nada, sua razdo deveria ser
guiada pelo livre-arbitrio. Enfim, a natureza é boa e, portanto, a crianca deve realizar
todas as potencialidades corporeas e mentais, a fim de chegar ao seu pleno
desenvolvimento. Nesse afa busca-se 0 homem universal, por meio de um modelo
pedagdgico que permitiria ao individuo apreender e aproveitar integralmente os
conhecimentos e saberes ministrados. Ele deve aplicar-se nas habilidades fisicas, nas
artes e no conhecimento de tudo, tanto prético, quanto teérico (JARDILINO, 2009,
p. 32).

Embora Lutero tenha tido sérias restricbes a ideia de livre arbitrio, de fato seu
pensamento € depositario da ideia renascentista de que a educacdo € o caminho privilegiado
pelo qual o individuo, por meio do aprimoramento intelectual, pode desenvolver livremente
suas potencialidades. Para Lutero, tais potencialidades seriam limitadas pela vocacdo
concedida pelos designios secretos de Deus, e ndo mais pura e simplesmente pelos lagos de
sangue, visdo que embora claramente possua arcaicos tracos medievalistas, ndo deixa de ser
em alguma medida um avanco em relacdo aos periodos anteriores.

A outra importante fonte do pensamento pedagdgico de Lutero foi Erasmo de
Rotterdam, que enfatizava em duas pontas o saber enciclopédico, que deveria contar com
fortes referéncias as fontes classicas greco-romanas, e em outra a énfase no ensino de linguas,

sobre os quais afirma Jardilino:

O curriculo erasmiano est4 exposto em um bindmio simples: os alunos devem
apreender a exercitar as competéncias verbais (oral e escrita), 0 que ndo se restringe
a alfabetizacdo, pois o conhecimento deve estar posto em duas vertentes simples —
das ideias e das palavras. Todo ensinamento comeca pela Palavra, mas, para o
humanista, as ideias tém um valor melhor. Elas sdo apreendidas no conhecimento
das demais ciéncias. 1sso nos indica que o estudo das linguas continua a ter um lugar
de destaque no plano de estudos desse humanista. Mais tarde, essa énfase tornar-se-a
tradicdo e sera visto de maneira exacerbada no curriculo da Escola da Reforma.
Mesmo considerando que a lingua nacional continuava sem o prestigio devido nos
estudos, a pedagogia da Renascenca aos poucos vai lhe dando melhor guarida,
permitindo que estudantes se expressassem para expor suas ideias e explicé-las;
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porém, o latim continuava como estatuto de melhor instrumento para Educacdo
(JARDILINO, 2009, p. 38).

Erasmo defendia ainda “o respeito ao amadurecimento da crianga e por isso criticava
a educacdo vigente, excessivamente severa. Recomendava o cuidado com a graduacdo do
ensino e 0 abandono das praticas de castigos corporais” (ARANHA, 2006, p. 133).

Ainda que com estas evidentes influéncias, “existe algo que vai além dos ideais do
pensamento pedagdgico renascentista-humanista e nos aponta para um pensamento
pedagogico especifico da Reforma” (JARDILINO, 2009, p. 41). Assim, ndo se deve imaginar
0 pensamento educacional de Lutero como mera apropriacdo, mas antes, como base, ainda
que intuitiva, para a reformulagdo de ideias pedagogicas que se encontravam dispersas e
comecavam a ganhar novas bases a partir do novo contexto histérico.

Lutero retine suas preocupagdes educacionais particularmente nos escritos “Aos
conselhos de todas as cidades da Alemanha, para que criem e mantenham escolas” de 1524 ¢
“Uma prédica para que se mandem os filhos & escola” de 1530 . Ele se engaja
particularmente na criacdo de escolas quando percebe que, com a expansdao da Reforma,
ocorre 0 consequente esvaziamento de conventos, o que para o reformador ndo era
necessariamente ruim, uma vez que este era um indicativo de sucesso nas disputas contra o
catolicismo, porém, isto levou também a escassez de pessoas preparadas e recursos materiais
necessarios & manutencdo de muitas instituicdes educacionais mantidas pela igreja de Roma.
Assim, preocupa-se em demonstrar a importancia da criacdo e manutencdo de instituicdes
escolares por parte do poder publico, mas simultaneamente tratando de incentivar as mées e
pais alemaes para que mandassem seus filhos as escolas, que no momento tinham dificuldades
de enxergar a serventia da educacéo, preferindo encaminhar os filhos aos negdcios familiares.

Segundo afirma o proprio Lutero:

Caros amigos, anualmente € preciso arrecadar muito dinheiro para armas, estradas,
pontes, diques e numerosas outras obras semelhantes, para que uma cidade possa
viver em paz e seguranca. Por que ndo arrumar o mesmo dinheiro para a pobre
juventude necessitada, sustentando uma ou duas pessoas competentes como
professores? Cada cidaddo também deveria pensar o seguinte: até agora gastei
inutilmente um monte de dinheiro e bens com indulgéncias, missas, vigilias,
doagBes, herangas, missas anuais em memodria de alguém, ordens religiosas,
fraternidades, peregrinacGes e um bocado de outras coisas desse tipo. Agora estou
livre dessa ladroeira e doagdes no futuro, gragas a Deus. Daqui em diante ele pode
doar, como agradecimento e para a gléria de Deus, parte disso para a escola, para
educar as criancas pobres, onde estd empregado tdo bem (LUTERO, 2000, p. 12).

' LUTERO, M. Educacéo e Reforma. Sdo Leopoldo: Sinodal; Porto Alegre: Concérdia, 2000.
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Embora os dois tratados ndo tenham caracteristicas propriamente programaticas,
tendo carater muito mais exortatorio para que os pais e o0 poder publico se engajem na
educacdo publica, Lutero esboga nos dois escritos citados as bases da educacao protestante
que se desenvolveria posteriormente, especialmente nas obras de Comenius.

A primeira grande tendéncia aventada por Lutero € a da democratizacdo do ensino.
Até entdo o alcance da educacédo era reduzido a formacdo de uma pequena aristocracia que
poderia dispor financeiramente de tutores particulares, e que via na cultura letrada ndo mais
do que um modo “pomposo” de se diferenciar da massa trabalhadora e principalmente a
formagdo dos quadros eclesiasticos, educados nos conventos, até entdo o Unico meio de
acesso dos mais pobres ao ensino.

O tedlogo alemao defendia que a educacdo ndo poderia ser mais apenas privilégio de
alguns poucos, pois tanto a nova igreja que emergia da Reforma necessitava formar seus
quadros de pastores ou mesmo de pregadores ocasionais, como também o governo secular
necessitava de gente especializada nas diversas areas de conhecimento. Lutero, porém, vai
muito além da simples exortacdo, e exige que as autoridades se encarreguem da educacao,
tornando-a publica e obrigatoria, gerenciando as arrecadacfes para seu financiamento. Uma
das grandes contribuicdes do reformador é a compreensdo de que a educacdo deve seguir
critérios teécnicos, e mesmo que ndo tenha tido a intencdo (e convenhamos que nem a
obrigagdo) de oferecer bases teorico-didaticas a educacdo, é importante que ele tenha
sinalizado que o ato educativo € em si uma ciéncia, além de contribuir para a
profissionalizacdo da docéncia. Por isso Lutero defende que os pais devem delegar a educacéo
dos filhos ao Estado por trés motivos principais (LUTERO, 2000, p. 17): o primeiro é que
muitos pais sao totalmente descuidados e irresponsaveis com a cria¢do de seus filhos, segundo
gue 0s pais ndo possuem o conhecimento técnico necessario a docéncia e por fim, muitos nao
teriam tempo para realizar esta tarefa. Porém é importante compreender os limites do
principio democratico aventado por Lutero, sobre a qual afirma Luciane Muniz Ribeiro
Barbosa:

A educacdo deveria ser para todos, independentemente do género e classe social,
conclama que todos os pais, patrbes e gente pobre enviem suas criangas para a
escola para serem instruidos. Afinal, a cidade precisava tanto de gente comum
instruida, e que poderia se tornar um simples pregador, como dependia dos filhos
dos patrdes para se tornarem principes, senhores ou conselheiros que exercessem a
sua funcdo de maneira cristd. Sendo assim, ainda que defendesse uma educagdo com
objetivos diferentes para as distintas classes sociais, Lutero propde uma educacéo
popular, de acesso a todos (BARBOSA, 2011, p. 5).
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Lutero ndo compreende exatamente uma mesma educacéo para todos, tanto do ponto
de vista socioeconémico, quanto de género, pois suas recomendacdes se dirigem as classes
populares que, com excecdo dos alunos de maior nivel intelectual, deveriam receber um
ensino mais técnico e de menor duracdo. E necessario compreender que Lutero esta preso
ainda a uma compreensdo estatica da sociedade e a educacdo desta forma ndo pretende
grandes processos de transformacdo social, mas sim desenvolver a vocacao inata de cada
pessoa e simultaneamente aprimorar sua cultura. Os meninos pobres deveriam ser enviados a
escola “diariamente por uma ou duas horas. No entanto, devem fazer o servigo em casa,
aprender uma atividade ou para aquilo que sejam encaminhados” (LUTERO, 2000, p. 39), e
“também uma menina pode gastar diariamente uma hora para ir & escola e, a0 mesmo tempo,
cumprir perfeitamente suas tarefas domésticas” (LUTERO, 2000, p. 39). Lutero, porém,
defende a existéncia de um ensino secundario para as “figuras de destaque” entre os meninos
e meninas, ou seja, aquelas criangas que demonstrassem maior capacidade intelectual
deveriam ser selecionadas para que se dedicassem exclusivamente ao aprendizado, pois delas
“se espera que saiam pessoas qualificadas para os cargos de professores ou professoras,
pregadores e outras funcdes clericais” (LUTERO, 2000, p. 39). Porém ¢ importante salientar o
respeito que Lutero dispensa a docéncia, colocando-a lado a lado do sacerddcio, como por
exemplo quando afirma que “de minha parte, se pudesse ou tivesse que deixar o ministério da
pregacao e outros encargos, nada mais eu desejaria tanto quanto ser professor ou educador de
meninos” (LUTERO, 2000, p. 111), defendendo que esta posi¢ao de grande prestigio também
estivesse disponivel as mulheres, em oposicdo ao tratamento desigual que Lutero parece
dispensar inicialmente & educacéo feminina.

Em relacdo aos elementos curriculares, Lutero tem como elemento central de seu

ensino a Biblia, e da grande importancia a duas areas: as Linguas e a Historia.

A valorizagdo de Lutero ao ensino das linguas classicas mostra-se como
consequéncia dos ideais do movimento humanista com a propagacdo do
Renascimento na Alemanha e também como forma de alcancar o que pregava como
seu objetivo inicial: que os cristdos tivessem ndo somente livre acesso a Biblia, mas
fossem capazes e tivessem condicdes de interpreta-la sem mediagdo. A
aprendizagem das linguas seria, entdo, um instrumento para a garantia da liberdade
do cristdo no conhecimento da Escritura. Para a conquista desse objetivo, a lingua
nacional também é valorizada, tanto que Lutero propde a leitura da Biblia em lingua
vernacula para o aprendizado das criancas no ensino elementar. Contudo, isso ndo
bastaria. Era fundamental que se estudasse latim, grego e hebraico, além do ensino
da gramatica e a leitura de textos mediante o estudo de obras literarias pagas e
cristds (BARBOSA, 2007, p. 6).
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Enquanto o ensino das linguas auxiliaria a compreensdo aprofundada das escrituras,
a Histdria possuiria uma funcdo de carater mais secular, como uma espécie de guia moral para

as novas geracOes. Sobre a Histdria, afirma Lutero:

As criangas continuam sendo simples toras, que ndo tém conhecimento em nenhuma
area. Ndo sabem responder nem ajudar ninguém. Mas se fossem ensinadas e
educadas em escolas ou em outras instituicdes com professores e professoras
instruidos e disciplinados, que ensinassem linguas, outras matérias e Histéria, entdo
conheceriam a histdria e a sabedoria do mundo inteiro, a histéria dessa cidade, desse
império, desse principe, desse homem, dessa mulher. Assim poderiam ter logo
diante de si, como um espelho, a natureza, a vida, conselhos, objetivos, sucessos e
fracassos do mundo inteiro. Isso serviria de orientacdo para seu pensamento e para
posicionar-se no curso do mundo com temor de Deus. Além disso, a Histéria as
tornaria precavidas e sabias, para saber o que vale a pena perseguir e 0 que deve ser
evitado nessa vida exterior. Assim podem aconselhar e governar outros de acordo
com essas experiéncias (LUTERO, 2000, p. 37).

Além do ensino de Ciéncias e das Artes Liberais, Lutero recomenda o ensino de
musica (LUTERO, 2000, p. 38). Outros pontos que devem ser destacados quanto a
preocupacao do reformador sdo a ludicidade da educacao e a recusa do emprego de castigos

fisicos no processo educacional, conforme nos demonstra no seguinte trecho:

Ora, a juventude tem que dangar e pular e esta sempre & procura de algo prazeroso.
N&o se pode impedi-la disso e nem seria bom proibir tudo. [...] Pela graca de Deus,
esta tudo preparado para que as criancas possam estudar linguas, outras matérias e
Historia com prazer e brincando. As escolas de hoje jA ndo sdo mais o inferno e o
purgatério de nosso tempo, quando éramos torturados com declinagdes e
conjugacbes. N&o aprendemos simplesmente nada por causa de tantas palmadas,
medo, pavor e sofrimento (LUTERO, 2000, p. 37).

Por fim, Lutero também aborda a criacdo de bibliotecas como um instrumento
indispensavel na difusdo da cultura letrada, porém, com uma selecéo de livros criteriosa, a fim
de preservar a cultura cristd em detrimento das obras de origem pagd, que segundo Lutero
foram utilizadas até entdo de forma prejudicial, substituindo muitas vezes o ensino cristéo,

sugerindo que se utilizem os seguintes livros:

Em primeiro lugar, a Sagrada Escritura em latim, grego, hebraico e alem&o ou em
outras linguas deveria fazer parte dela. Depois os melhores intérpretes e 0s mais
antigos, ambos em grego, hebraico e latim, onde quer que os pudesse encontrar.
Depois livros Uteis para aprender as linguas, como por exemplo os poetas e
oradores, sem perguntar se s&0 pagaos ou cristdos, gregos ou latinos. E deles que se
deve aprender a Gramatica. Depois deveriam vir os livros sobre as artes liberais e
outras matérias. Por ultimo, também livros juridicos e de Medicina, embora também
aqui seja necessdria uma boa selecdo entre os comentérios. Entre os mais
importantes deveriam estar as cronicas e compéndios de Historia, em qualquer
lingua. Pois estes sdo maravilhosamente Gteis para entender o rumo do mundo e para
governa-lo, mas também para enxergar os milagres e as obras de Deus (LUTERO,
2000, p. 46).

Além disso, a correta selecdo de livros seria para Lutero essencial para uma relacao

de aprendizagem mais efetiva, servindo como suporte para que os professores promovessem
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um ensino de maior qualidade e eficicia. O reformador alemdo entende que o ndmero
excessivo de obras traz, além de confusdo, o gasto desnecessario de tempo.

Assim, pode-se afirmar que a Reforma Protestante foi decisiva para a instituicdo da
escolaridade universal, gratuita e obrigatria como um dos pilares civilizacionais do ocidente
e teve em Lutero um de seus primeiros e mais importantes defensores. Motivado por
argumentos de fundo teoldgico, defendeu a inclusdo de meninos e meninas das classes
populares ao ensino regular, rompendo com séculos de exclusdo da massa camponesa. Mas
ndo apenas isso, defendeu o emprego de novos métodos didaticos e de um novo curriculo que
valorizasse a liberdade das criangas, o ensino das linguas nacionais, além do latim, grego e
hebraico, a ludicidade e a ineficacia dos castigos fisicos na educacao.

Assim como Lutero, Comenius elabora seus conceitos educacionais profundamente
influenciado pelo humanismo, porém com um grau de sofisticacdo muito maior do que se
encontra em seu predecessor. Tomamos como exemplo o seguinte trecho do primeiro capitulo
da obra classica Didatica Magna, intitulado “O homem ¢ a mais elevada, perfeita e excelsa
das criaturas” (COMENIUS, 2006, p. 41):

Destinei-te a compartilhar comigo a eternidade; para ti criei o0 Céu e a Terra e tudo o
gue contém; em ti somente reuni todas as naturezas, que sdo distintas nas outras
criaturas, a esséncia, a vida, o sentido e a razdo. Fiz-te soberano das obras de minhas
maéos, tudo pus aos teus pés, ovelhas e bois, animais da terra, passaros do ar, peixes
do mar: por esse motivo te coroei de gléria e honra (SI VIII). Finalmente, para que
nada te faltasse, dei-te a mim mesmo em unido hipostatica, jungindo para a
eternidade a minha natureza com a tua: sorte que ndo coube a nenhuma das outras
criaturas, visiveis ou invisiveis. Que outra criatura, no Céu e na Terra, pode ufanar-
se de que Deus manifestado na carne apareceu aos Anjos? (I Tm Ill, 16), ndo s6
para que o vejam e se espantem do que desejavam ver (I Pd I, 12), mas para que
adorem Deus manifestado em carne, filho de Deus e do homem (Heb 1, 6; Jo I, 52;
Mt 1V, II). Entende pois, que és o termo absoluto, a sintese admiravel, o Deus que
representa minhas obras, a coroa da minha gloria.

Em Comenius o ser humano é sempre tratado como um microcosmo, uma espécie de
Deus em miniatura, no qual existem em poténcia infinitas possibilidades a serem
desenvolvidas pela educacdo. Por isso a recusa constante quanto a utilizacdo de métodos
violentos e a aposta na liberdade humana, confiando que cada pessoa seja capaz de, com a
ajuda correta, desenvolver suas virtudes e descobrir seu lugar no cosmos. Para o educador
checo nédo existiam pessoas ndo educéaveis; todos sao livres para se desenvolverem para onde
a natureza os conduz, devendo a educacdo auxiliar este processo, e ndo determinar. Por isso

declara que:
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Nem deve ser obstaculo que alguns parecam por natureza imbecis ou estlpidos: isso
mostra ainda mais a urgéncia e a importancia de educar o espirito de todos. Quanto
mais retardada e infeliz for a natureza de alguém, maior é sua necessidade de ajuda,
para poder libertar-se, na medida do possivel, de sua estupidez e obtuosidade
animalesca. Nem é possivel encontrar uma inteligéncia tdo infeliz que ndo tenha
algum corretivo por meio da educagdo (COMENIUS, 2006, p. 90).

Comenius declara a natureza educavel do ser humano, mas mais do que isso, ressalta
a igualdade entre todos aqueles que aprendem. Ninguém pode ser preterido em detrimento de
outros, tampouco a escola pode reproduzir a mesma légica excludente de outras entidades da
sociedade. A aposta no ser humano e em seu potencial é a mola propulsora do sistema
comeniano e, de um modo geral, de toda sua producédo. Por este motivo Comenius retoma as
preocupacdes de Lutero sobre a democratizacdo da educacdo escolar — € interessante notar, a
titulo de exemplo, que no capitulo VIII da Didatica Magna, intitulado “E necessario que toda
a juventude receba uma formagdo conjunta, nas escolas” (COMENIUS, 2006, p. 83), embora
sem cita-lo diretamente, retoma 0s mesmos argumentos de Lutero em favor da
democratizagdo do ensino e do dever do Estado neste sentido, traduzidos a partir de sua
maxima de “ensinar tudo a todos”, mote de suas obras pedagogicas.

Outra caracteristica humanista presente em Comenius sao suas pesquisas inovadoras
no campo da linguagem. Porem o pensador checo se opde ao tradicional carater elitista da
educacéo renascentista e inverte a ordem do aprendizado, tornando-se, a exemplo de Lutero,
um defensor das linguas nacionais. Enquanto a pedagogia jesuita se baseava na memorizagdo
quase mecanica do latim, Comenius introduz novos métodos, em que o aprendizado parte das
linguas vernaculas, conhecidas da grande massa e a partir destas o ensino gradualmente se
dirige ao idioma latino.

Ao propor seu modelo de ensino, Comenius enfatiza de diversas formas a
rigorosidade metddica, delimitando de forma quase cartesiana, 0s passos em que deveriam se
desenvolver as atividades escolares. Comenius propds com esta finalidade a criacdo de livros
especificos para o ensino nas novas escolas que propunha (chamados de panmetddicos na
Didatica Magna e de Pambiblias na Pampaedia), que serviriam de base para toda a acdo
pedagdgica. Como o ensino de sua época era pautado muitas vezes pela completa falta de
planejamento e sequéncia didatica, Comenius acreditava que através de um material didatico
rigidamente ordenado, com tempos, espacos e expectativas muito bem delimitados, seus
objetivos seriam mais facilmente alcangados.

Sua preocupacdo com os livros didaticos, porém, foi muito além destas proposi¢coes

de carater instrumental sobre o material didatico a ser adotado nas futuras escolas panséficas,
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Comenius de fato produziu manuais educacionais inovadores (voltados sobretudo ao ensino
do latim) gque lhe renderam grande fama e prestigio internacional. Dentre estes, gostariamos
de destacar seu famoso Orbis Sensualim Pictus (Mundo llustrado das Coisas Sensiveis). De
forma inovadora, Comenius confecciona o primeiro manual escolar a conter figuras
correspondentes ao contelido exposto. Rigidamente seriado, ascendendo sempre do mais
simples ao mais complexo, 0 manual se pretendia um contraponto ao ensino jesuitico,
altamente tedrico e abstrato. Nele, o autor contrapde, em duas colunas, palavras e situacdes
da lingua materna dos educandos, com sua traducdo respectiva no latim. Ao contrario dos
manuais jesuitas, baseados na memorizacdo de longos e complicados trechos, diretamente do

latim, Comenius propGe que se conheca um novo idioma a partir da lingua cotidiana.

GOD ir of Jur‘yi-’ y S7om | Deus et ex feipfo, ab
ewerlafing to everlafing. aterno in aternum.

A mofF perted and a wmof Perfe&iffimom & beatiffi-
blefod Being. mum Kers.

In Aisr Effence Spirirnal, Efentid Spiritualis, &
and Ome. anus.

£m bis Perfonality, T bree. Hepofai Trinas.

L lois W ill, Floly, Fsu/f, Mer- Fo'umeare, Sanftus, Juftus,
cifud and True- Clemens, WVerax.

dn bis Power, wery great. Forenmtid Maximus.

j &is Goodnefs, aery Bonitare Optimus.
£ood.

In bis Wildom, unmea- Sapientid, immenfus,
JSurakie.

A Light inacce/fible 3 Lux inaccefla ;
and yet all in all. & tamen omnia in omnibns.

Ewery avbere, and wo nwbere, Ubique, & nullibi.

Fonte: ORBIS SENSUALIUM PICTUS, [s.d.], p.21)*.

Ainda muito mais que isso pode ser extraido do pensamento pedagdgico comeniano.
O uso do ludico, do teatro, a preocupagdo com a ornamentagao e limpeza do ambiente escolar,

0 uso de diferentes espacos pedagogicos (Comenius recomenda que as escolas possuam cada

12 Disponivel em: https://warburg.sas.ac.uk/pdf/nfh2000b2286469.pdf.
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qual um jardim) etc. Enfim, coisas aparentemente bésicas, mas muitas vezes tdo distantes de
nossas escolas, em que uma simples lousa em boas condi¢Bes de uso por vezes se torna artigo
de luxo.

Além das questbes de ambito mais propriamente metodolégico, Comenius
demonstrou especial apreco pela educacdo infantil. Diferente da escolastica, o pastor checo
foi capaz de compreender, ainda que de forma bastante rustica, que uma crianga ndo € um
adulto em miniatura, mas um ser em desenvolvimento, com necessidades bastante especificas.
Por isso entrou em confronto com os tradicionalistas de seu tempo, ao ressaltar as sutilezas
cognitivas de um individuo em formacdo, e mais do que isso, reconhecé-lo e respeita-lo
enquanto tal. Por se tratar na infancia do momento propicio para o inicio do aprendizado,
tendo em vista que este servira como base sobre a qual as novas aquisi¢cdes cognitivas irdo se
sustentar, o ensino infantil se torna fundamental na organizacao escolar proposta. A educacédo
infantil, para ele, além de contribuir para o desenvolvimento do conhecimento cientifico e
para 0 aprimoramento moral, possuia funcdo socialmente preventiva. Prover uma boa
formacdo na infancia equivaleria a evitar ou amenizar problemas sociais futuros, uma vez que
aquilo que é adquirido na infancia possui maior probabilidade de se perpetuar por toda uma
vida, ou pelo menos em parte significativa dela. Comenius nos alerta para os problemas
sociais decorrentes de uma méa formacdo na infancia, mas também quanto ao abandono das
geragdes futuras. Ignorar o direito & cidadania e o direito ao sonho corresponde a completa
negacdo ética da educacgdo, fato que infelizmente ainda permanece como um dos nossos

grandes desafios historicos.

3.2 O DESPERTAR DAS PRETENSOES UNIVERSALISTAS: A PANSOFIA CRISTA
COMENIANA

A tendéncia moderna para a fragmentacdo e a superespecializacdo trouxe, por um
lado, avancos inegaveis do ponto de vista técnico-cientifico, mas, por outro, mergulhou os
seres humanos em um completo abismo ético. A racionalidade instrumentalizada para fins que
ndo levam em conta 0 bem-estar humano ergue sobre si novos idolos, engendrando novas
formas de desumanizacdo. A ldgica financeira estende seus tentaculos por todas as instancias
da vida, e seus gurus ide6logos tentam demonstrar a todo custo que a economia se constitui
em uma imensa nuvem de abstracdes, com leis e regras autorregulaveis e independentes das

vontades humanas (como se a economia ndo fosse em si uma atividade humana). Por isso
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fala-se com tanta tranquilidade das vidas perdidas como meros nameros, sem cor, forma,
cheiro... Nem mesmo na politica, palco privilegiado dos rearranjos sociais, escapa-se ao poder
financeiro, tornando-se na maioria das vezes seus representantes, “representantes do povo”,
em mercadores da morte, desregulando o trabalho, condenando as camadas mais pobres da
populacdo a completa pendria e exploracdo. A ciéncia, longe de cumprir sua fungdo social,
atende aos interesses particulares de grandes corporagdes, construindo armas de destrui¢cdo em
massa, comida geneticamente modificada e fechando os olhos para a cura de doencas que
afligem milhdes de pessoas despossuidas de capital. Mesmo a religido (e no caso especifico
nos referimos a religido cristd) se embrenha em disputas e discordancias absolutamente
abstratas e arcaicas, e, calcando-se na eterna dicotomia de corpo e alma, esquece-se das
necessidades reais dos fiéis que sofrem. Por isso, muito se discute hoje sobre conceitos como
holismo, complexidade, integralidade e outros como formas de compreensdo mais
aprofundada da realidade concreta e como resposta as diversas demandas impostas pelo
mundo poés-moderno, cada vez mais desalmado e indiferente ao sofrimento humano. De
alguma forma, estes e outros conceitos, com suas particularidades e imbricacOes, buscam na
inter-relacdo entre as diferentes esferas da realidade humana, uma compreensdo
epistemoldgica, cientifica, antropologica, historica, teoldgica, ecologica etc. que seja capaz de
articular diferentes discursos e saberes necessarios a compreensao da realidade como um todo.
De alguma forma, busca-se explicar as partes (quando se € possivel afirmar que existam
partes) a partir do todo, e ndo o todo a partir das partes. De forma visionaria, Comenius
prenunciou este quadro ao propor alternativas aos modelos de pensamento dominantes em seu
periodo, e que acabariam por formatar o quadro que constatamos na atual conjuntura
historica.

O modelo de pensamento defendido por Comenius, a Pansofia (a sabedoria
universal) representou segundo a importante comeniologa e historiadora da educacdo Maria
Esther Aguirre Lora (2001, p. 106) uma das “formas de episteme alternativas a las que
prevalecian” no século XVII. Comenius assim a denominou com a finalidade de “recordar
gue a pansofia € mais do que a filosofia ou, antes, que ela € a filosofia verdadeiramente
universal, capaz de pensar e de efectuar a realizacdo da humanidade do homem num mundo
renovado’ (CAULY, 1999, p. 213). A caracteristica marcante deste modelo de pensamento é
sua empreitada de superacdo da prépria filosofia por um modelo de pensamento complexo,
nascido da fuséo entre ciéncia, filosofia e teologia. Esta nova ciéncia universal pretendia

estabelecer-se sobre trés bases: Deus (0 maior dentro da hierarquia), natureza e a arte



68

(conhecimento historicamente acumulado). Estes dois ultimos campos formariam, sob a
autoridade do primeiro, uma unidade, responsavel por abarcar todos 0s campos do
conhecimento humano, traduzindo-se em linguagem metafisica revelada. Conforme afirma

Olivier Cauly:

A criacdo é pensada como revelagdo de Deus, ou seja, como representacdo numa
imagem projectada de si para o exterior. [...] Assim, se fundamenta um sistema de
correspondéncia que abarca a totalidade: as coisas estdo inicialmente em Deus
enquanto modelos originais (ideias ou arquétipos), seguidamente na natureza como
marca visivel deixada por essa forma e, finalmente, na arte como reproducéo daquilo
que ¢ figurado na natureza. Este sistema € uma harmonia universal (pan-harmonia)
onde Deus, a natureza e a arte se simbolizam como que para melhor revelar as
discordancias deste teatro febril da ciéncia, onde cada um desenvolve a sua partitura
para si mesmo (CAULY, 1999, p. 216).

Como tal a pansofia representou uma alternativa ao rapido avanco da filosofia de
Descartes e sua tendéncia para a superespecializacdo, a qual Comenius temia que gerasse um
confinamento das ciéncias a circulos fechados, com o consecutivo distanciamento de sua
funcdo social. Mais que isso, ao propor a reintegracdo das ciéncias a filosofia, sob a égide da
teologia, Comenius tentava combater exagerada énfase no poder subjetivo da razdo que
acreditava levar ao orgulho intelectual e ao consequente desprezo pelo sagrado, levando as
pessoas a romperem com os lacos de solidariedade e de amor reciproco que deveriam pautar

toda a vivéncia em sociedade, pois em ultima instancia:

A formulagdo dos principios desta nova doutrina funda-se no sentimento de
desagregacdo que se apoderara do homem contemporaneo e de que era testemunho,
para além da triste face de uma Europa devastada por um conflito sem fim, a ameaca
de uma dissolucdo da unidade de uma ciéncia desmembrada em disciplinas distintas
com outros tantos territérios distintos. Sinais de uma dissolucdo de multiplos rostos
ou de uma corrida em direccdo ao abismo, que sé tornava mais urgente uma
remodelacdo sistematica. A prépria base do projecto de Comenius era salvaguardar
uma imagem do mundo num verdadeiro sistema do saber, tecendo um elo vivo entre
todos os campos da experiéncia e territérios do conhecimento. Tratava-se de
efectuar, para retomar a célebre frase, “o reagrupamento da verdade dispersa por
todo o lado”, a fim de restaurar uma visdo coerente do mundo tal como se reflecte na
unidade orgéanica de todos os saberes, e tornar a dar ao homem, vitima da vertigem
da dissolucdo, o sentimento da unidade profunda do mundo vivido e pensado
(CAULY, 1999, p. 209).

Tendo vivido em uma Europa esfacelada pelas lutas entre facgbes nacionais e
religiosas, e sendo um homem piamente religioso e com acentuados tons de medievalidade,
ndo seria de se surpreender que de certa forma existisse em Comenius certa nostalgia de
retorno a um estado de natureza perdido. Acreditava o pensador checo que gracas ao pecado
dos primeiros pais, a humanidade fora langada no inferno do labirinto do mundo, a

consagrada metéfora repetida exaustivamente por Comenius, pecado este que pode ser

compreendido como a auséncia de unidade. Ao arrogarem-se o direito de comer do fruto
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proibido, Addo e Eva lancaram sobre a alma humana, segundo a interpretacdo classica do
mito do Génesis, 0 estigma do pecado, mas mais do que isso, ao romperem com o interdito
proibitivo sobre a lendaria arvore do bem e do mal, romperam com a unidade primordial entre
a divindade e suas criaturas. Esta mesma perda de unidade advinda do orgulho humano pode
ser observada no relato igualmente mitico da Torre de Babel (Gn 11, 1-9), outra passagem
biblica insistentemente citada por Comenius, e que, segundo acreditava, ressoava nhas
constantes disputas e interminaveis divisdes existentes no mundo moderno, as quais pensava
que sua pansofia poria um termo. Tornando acessivel a todos as ferramentas intelectuais, por
meio de um saber complexo, enciclopédico e, sobretudo democrético, que possibilitasse a
todos compreenderem ndo apenas sua dignidade inata, mas os estreitos lagcos de parentesco
divino que uniam todas as pessoas em uma unidade indivisivel, cessariam todos 0s entraves a
paz. Tratava-se antes de reconquistar a unidade perdida, em uma empreitada que néo
distinguia género, religido ou classe social, e, devido a isso, extremamente arrojada. Talvez
por isso a pansofia tenha lhe rendido pesadas criticas dentro de seu préprio grupo religioso,
sob as acusagdes das heresias pelagiana e sociniana'®. Por isso, mais do que um programa
epistemoldgico de reformas, a pansofia era antes de tudo uma proposta de reformas utopicas
(embora seja importante ressaltar que Comenius somente estabeleceria de fato um projeto
utopico sistematizado em suas Ultimas obras) no préprio modo de pensar a organizagdo
politico, social e religiosa, inicialmente do contexto europeu, e nas obras da maturidade de
Comenius, do mundo. A unido entre as igrejas, Estados, linguas e, sobretudo entre as pessoas,
longe de ser um simples sofisma, representava para Comenius “uma derradeira tentativa de
pensar o universo como um todo (cosmos), a ciéncia como sistema e a sociedade como
unidade, ou seja, como comunidade” (CAULY, 1999, p. 214), ou como afirma Maria Esther

Aguirre Lora:

La pansofia, para Comenio y para la constelacion de pensadores de la que formaba
parte, constituia una de las expresiones del suefio de concordia, de unificacién, de
integracion de los hombres de todas las religiones y de todas las latitudes. En ella
plasmé la disposicion total del saber — que en su caso devino sabiduria, no
erudicidon —, que aporta el sustrato filoséfico de su vasto proyecto de enmienda
social (2001, p. 86).

E importante ressaltar, no trecho acima, que a autora chama a atenc&o para o fato de

que Comenius fazia parte de uma “constelagdo de pensadores” que viam na tradi¢cdo panséfica

3 ATWOOD, Craig D. The theology of czech brethren from Hus to Comenius. Pennsylvania State University
Press, 2009; CAULY, Olivier. Comenius, o pai da pedagogia moderna. Lisboa: Instituto Piaget, 1999.
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uma saida para os labirintos em que se embrenhara a humanidade. A autora ainda ressalta

que:
La pansofia, como programa epistémico, politico, social y cultural, expresaba un
gran esfuerzo — tal vez el Gltimo que se llevo a cabo en el umbral de la modernidad
desde la perspectiva religiosa — por cristalizar una gran sintesis en diversos ambitos
y esferas, capaz de restaurar al género humano en atencién a la perspectiva
quiliastica afiorada — con tintes de hermetismo, de alquimia, de cabala —, y ya
proxima para esos siglos.
No obstante, sin pretender soslayar el papel prioritario que para Comenio jugé la
pansofia en su propuesta de reforma universal, hay que reconocer, de entrada, que
se trataba de una nocién dificil y compleja en extremo, en la cual convergian
antiguas tradiciones y herencias intelectuales en ocasiones aparentemente
contradictorias, pero que logran amalgamarse en nuevas sintesis y explicaciones
(AGUIRRE LORA, 2001, p. 87).

Como ja afirmado anteriormente, Comenius é um pensador tipicamente complexo,
que foi capaz de transitar entre diversas correntes e tradigdes filoséficas em busca de um
método que, parafraseando Karl Marx em sua XI tese sobre Feuerbach, mais do que
interpretar 0 mundo, fosse capaz de modifica-lo. Comenius ndo fora certamente um
intelectual de gabinete, e suas proposi¢des tinham como finalidade sempre um fim pratico,
ainda que estes como veremos adiante ao abordar seu projeto utdpico, estejam limitados por
uma talvez excessiva religiosidade, que o desviariam de importantes aspectos da realidade
concreta. A pansofia € em si um modelo utopico de pensamento, voltado para a valorizacdo
do ser humano como a mais alta das criaturas feitas por Deus, vendo-0 em sintonia com o seu
universo circundante. Pode ver-se nisso que “Comenius €é atraido pela concepcao
neoplatonista que vé o mundo como um todo organico, uma totalidade da qual o homem faz a
parte integrante” (BOHUMILA, 1999, p. 60), de forma que a dignidade inerente a todo ser
humano € uma condicdo sine qua non de todo o seu pensamento. De qualquer forma,
seguindo o rastro apontado acima, julgamos importante compreender algumas das fontes nas
quais se inspira Comenius, pois estas de alguma forma nos indicam as caracteristicas
principais de sua pansofia.

Existe certo consenso entre os estudiosos do pensamento comeniano ao apontar para
as influéncias de sua pansofia. Bohumila Sampaio de Araujo afirma que “em Comenius ¢
possivel identificar uma mistura do novo com o velho: a Antiguidade, o Humanismo, o

Renascimento e o Barroco” e aponta que:

O pensamento do Comenius ostenta claramente os seguintes componentes: Biblia
(Novo e Velho Testamento); filosofia antiga (Socrates, Aristoteles, Platdo, Séneca,
Quintiliano); e “nova” filosofia renascentista ¢ humanista do século XVII (Bacon,
Campanella, Cusanus, Vives, Bodin, Andreae, Alsted, Ratichius, Lutero, Erasmo)
(BOHUMILA, 1999, p. 51).
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A autora destaca ainda os nomes de do te6logo alemao luterano J. V. Andreae, tido
por muitos como o autor dos primeiros manifestos rosacruzes e ex-professor de Comenius em
Heidelberg, o também aleméo e luterano Wolfgang Ratke (Ratichius), um dos primeiros
grandes pensadores da arte da didatica e o inglés Francis Bacon, um dos grandes pensadores
do método cientifico no periodo moderno (BOHUMILA, 1999, p. 60). No mesmo sentido
Wojciech A. Kulesza (1992, p. 88) aponta que, além da tradicao cristd da Unidade dos Irméaos

Boémios e de Francis Bacon existiu em Comenius:

A [...] influéncia notavel, que desembocaria em sua concepcdo panséfica do
conhecimento, liga-se a tradicdo hermética de Paracelso, Campanella etc., herdeira
do neoplatonismo filos6fico renascentista, em amalgama com o enciclopedismo de
Alsted, fruto das tentativas de classificacdo do conhecimento em face do
desmoronamento do sistema aristotélico. E preciso acrescentar a essa mistura uma
pitada do misticismo de Andreae, fazendo-o inclusive, aproximar-se do movimento
Rosa-cruz nascente, para se avaliar corretamente a extensdo dessa influéncia. Dessa
tradicdo, além da identificacdo agostiniana do mundo das ideias de Platdo com a
esfera do divino, liame necessério, alias, de toda a teologia protestante da época,
Comenius retira a ideia de harmonia universal entre os diversos niveis de realidade,
do micro ao macrocosmo, além da utilizagdo de esquemas pitagéricos ou mesmo
cabalisticos, visiveis na extrema importancia atribuida aos nimeros 3 e 7, por
exemplo, e cujo desdém na leitura de sua obra a torna ininteligivel.

Como um pensador bastante eclético, Comenius é capaz de mesclar a tradicéo biblica
com diversos outros pensadores que aparecem em maior ou menor grau em seus textos sobre
educacao (trataremos posteriormente destes autores ao abordarmos o ideario pedagdgico de
Comenius). Porém, ao abordarmos especificamente o seu grande modelo de pensamento, a
pansofia, o qual Ihe serve por base para todas as suas proposicdes, parece-nos existir sempre o
apelo para a tradicdo neoplatdnica, muito em voga no Renascimento. E aqui julgamos ser de
especial interesse retornar as afirmacgdes feitas pela comenidloga Maria Esther Aguirre Lora
que aponta uma raiz bastante especifica para a pansofia, e bastante anterior ao geralmente
indicado, ao ponto de chamar o pensador checo de “el ultimo pansoéfico del siglo XVII”
(2001, p. 151). Maria Esther Aguirre Lora parece corroborar com a tese de Enrique Dussel de
uma origem ibérica de toda filosofia europeia moderna posterior & dominacéo da América™.
A autora aponta a figura do importante teélogo, filésofo, poeta e escritor cataldo Raimundo
Lualio (1232-1315) como o precursor da pansofia, enquanto Comenius no século XVII foi um
de seus ultimos representantes (AGUIRRE LORA, 2001, p. 91). Considerado beato pela
Igreja Catolica, o leigo Raimundo Lulio exerceu importante atividade missionaria entre 0s

mugculmanos, tendo sido um apaixonado defensor do didlogo inter-religioso, cujo pensamento

14 Conferir: DUSSEL, Enrique. Meditaciones anti-cartesianas: sobre el origen del anti-discurso filoséfico de la
Modernidad. Bogot4, n.9, 2008. Disponivel em: < http://www.scielo.org.co/pdf/tara/n9/n9al0.pdf>.
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inspirado em Platdo representou uma importante escola de pensamento nos séculos
posteriores. E da tradicdo inaugurada por Lulio que julga a autora mexicana descender o

pensamento comeniano, como quando 0S compara:

A pesar de los siglos y la religion que los separan: la busqueda de la unidad, del
ordenamiento coherente entre todos los seres, no sélo se expresa en el saber, sino
que también forma parte del vasto proyecto de unificacion de las Iglesias cristianas.
En el caso de Lulio, se avocd a recuperar a los cristianos divididos de la Iglesia
romana a partir del cisma de Oriente; en el de Comenio, a unir a las iglesias
evangélicas dispersas por la Europa de los reformadores. Lulio y Comenio apelaron
a las autoridades y a hombres de poder de su tiempo para lograr la unificacién de
los cristianos; el primero proyectd la participacion de un grupo de tedlogos y
filésofos representativos de distintas partes del mundo para la solucién del
conflicto, asi como la vigilancia y conservacion de dicha unidad; Comenio deleg6
en un grupo de sabios de diversas naciones la vigilancia de cuanto competia a la
buena marcha de los asuntos humanos [...]. Ambos, Lulio y Comenio, abogaron por
la necesidad de la existencia de una lengua comun, valida para todo pueblo y lugar,
como la via éptima para lograr la comprension y el entendimiento entre todos los
hombres. En realidad, tanto la unificacion de los saberes como la unificacion de
todos los hombres, comparten una matriz comdn: la mistica de un suefio colectivo
(AGUIRRE LORA, 2001, p. 104).

Essa influéncia neoplatbnica, seja ela direta ou condensada pelos autores
renascentistas nos quais Comenius se inspirou, marcaria de forma decisiva sua proposta
pansoéfica de volta a unidade. Em outras palavras, a pansofia de alguma forma ressignifica em
um novo contexto a antiga questdo grega do Uno e dos Multiplos, tornando a Trindade uma
espécie de Demiurgo cristianizado, a partir do qual emana a diversidade dos seres. Neste
sentido Comenius absorve, segundo Aguirre Lora, oS esquemas de graduacdo do
conhecimento de Lulio e sua metafora da “arvore do conhecimento” (2001, p. 91), os quais
permitiriam aos seres humanos, em uma escala vertical ascendente, sucessivos graus de
contato com a unidade primordial. Por serem as mulheres e homens uma espécie de arquétipo
desse criador, para Comenius o ser humano possuia em poténcia todas as qualidades de seu
arquétipo, em uma escala proporcionalmente inferior. Por isso Comenius se associa com uma
concepcao tipicamente renascentista sobre as potencialidades humanas, da qual tomamos
como exemplo o seguinte trecho do classico “Discurso sobre a dignidade do homem” de Pico

della Mirandola (2005, p. 70):

Os animais, no momento do seu nascimento, trazem consigo “do ventre da sua mae”
(como diz Lucilio) o que eles possuirdo. Os espiritos superiores foram de imediato,
ou pouco depois, aquilo que eles estdo eternamente destinados a ser. Mas, ao homem
recém-nascido, o Pai deu sementes de toda a natureza e os germes de toda a espécie
de vida. Aqueles que cada um tiver cultivado desenvolver-se-do e frutificardo nele:
vegetativos, eles o fardo tornar-se planta; sensiveis, fardo dele um animal; racionais,
eles o elevardo a categoria de ser celeste; intelectuais, eles fardo dele um anjo e um
filho de Deus. E se, insatisfeito com a sorte de cada criatura, ele se recolher no
centro da sua unidade, formando com Deus um Unico espirito, na solitaria treva do
Pai que esta erguido acima de todas as coisas, ele ultrapassara todas elas.
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Sendo um ser de potencialidades inatas e ndo de predeterminac@es, 0 ser humano é
sempre tratado como um microcosmo, uma pequena sintese de todas as qualidades divinas,
este por sua vez 0 macrocosmo. A jornada da vida, uma jornada educativa por exceléncia (por
isso Comenius sempre defendeu o principio da educacdo permanente e integral), deveria ser
encarada como um estagio intermediario, em um grande mundo de representaces do proprio
Deus que se mostra de forma una e harménica. Se o ser humano faz parte de um todo
complexo que nao pode ser entendido de forma dissociada, logo deve ser formado em todas as
coisas. Além disso, o ser humano também carrega da partilha divina uma imagem de seu

arquétipo o qual Ihe confere tal capacidade. Conforme afirma Comenius:

Todo o homem nasceu com a capacidade de adquirir a ciéncia das coisas, antes de
mais nada porque é imagem de Deus. De fato, a imagem, se acurada, representa
necessariamente as feicdes do arquétipo, ou ndo seria imagem. Portanto, uma vez
que entre as outras propriedades de Deus sobressai a onisciéncia, necessariamente
algo de semelhante resplandecerd no homem (COMENIUS, 2006, p. 58).

Obviamente Comenius entende que ndo € possivel encerrar todos os conhecimentos
na mente humana, mas sim fornecer fundamentos basicos gerais para que nada fosse
totalmente estranho as mulheres e homens, e para que estes pudessem descobrir e desenvolver
sua esséncia pratica e subjetiva. Comenius demonstra aqui uma qualidade tipicamente
moderna, a ideia de que o pensamento se estabelece pelo dialogo e convencimento racional e
néo pela simples imposi¢do dogmaética ou pela coercdo violenta. Uma vez que todos 0s seres
humanos partilham desta descendéncia divina, e todos possuem potencialmente as mesmas
qualidades inatas, a pansofia deveria necessariamente pressupor um caminho para sua
execucdo, e se sua esséncia era o aprimoramento intelectual que permitisse aos homens e as
mulheres se aproximarem dos anjos, a Unica instituicdo capaz de, desde a mais tenra idade,
preparar os diversos estratos sociais para a conquista do paraiso terreno, esta instituicao seria
a escola. E por meio da instituicio escolar que:

A pansofia torna assim possivel a comunicacdo integral do saber para a fazer valer
contra a ameaca de apropriacdo pelas elites especializadas cegas perante o universal.
Compreende, por principio, a possibilidade da sua comunicagdo universal, isto é,
tanto da sua divulgacdo como do seu ensino, porque deve existir um controlo
daqueles que constroem o saber e elaboram a cultura por aqueles que a recebem e
sd0 0s seus destinatarios. O saber é um bem comum que deve ser igual e
integralmente difundido a todos os homens. Com esta consequéncia pedagogica
decisiva: sabios, filésofos e tedlogos devem doravante integrar no seu saber as
condicBes da sua comunicacdo universal (CAULY, 1999, p. 217).

Neste sentido, a escola, enquanto espaco privilegiado de constru¢do do “Homo
Pansophicus”, d&a forma ao préprio discurso democratico da convivéncia e afirmacdo da

dignidade dos diferentes, ou como diria Jan Amo6s Comenius, funciona como verdadeira
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“oficina da humanidade”. Deste modo, Comenius propunha em seu ideal pansofico a reforma
da sociedade em escala progressiva a partir da educacdo, conforme assevera Olivier Cauly

(1999) ao comentar em seu estudo biogréafico sobre o autor checo:

A reformulagdo das escolas que deve ser gerada pela reforma de todos os sistemas
escolares e universitarios é o primeiro passo que devera conduzir para fora das vias
tortuosas do “labirinto do mundo”. A escola é verdadeiramente o laboratério da
sociedade na medida em que institui um modelo de cooperagdo social chamado a
tornar- se universal. Entdo, a ordem social estara & imagem da ordem imutavel do
mundo, e o espirito da paz podera brilhar sobre uma harmonia definitivamente
concretizada (CAULY, 1999, p. 194).

Ao inferir de seus postulados teologicos que a “todos os que nasceram homens a
educacdo € necessaria, para que sejam homens e ndo animais ferozes, ndo animais brutos, ndo
paus inuteis” (COMENIUS, 2006, p. 76), Comenius afirma, em pleno século XVII, a
existéncia de uma raca humana una, embora de culturas multiplas, que somente através de
uma educacéo voltada para o pensar poderia se reencontrar consigo mesma.

A educacdo escolar ganha dentro do programa comeniano um acentuado carater
politico, pois desafiava a ordem social estabelecida a época (embora sem necessariamente
tentar subverté-la), o que leva Jan Amos Comenius, tedlogo de formacéo, bispo da Unidade
dos Irmdos Boémios, a se dedicar incansavelmente a sistematizar aquilo que chamamos de
pedagogia, dotando-a de um método bem estabelecido, com sequéncia didatica, objetivos
claros, curriculo, instrumentos de aprendizagem, e, sobretudo, com pessoas capacitadas
especificamente para realizar e pensar tal funcédo. Isto fica bem representado por seu grande

tratado, a Didatica Magna, a ser analisada na sequéncia.

3.3 A PANSOFIA SE TRADUZ NA ARTE UNIVERSAL DE ENSINAR TUDO A
TODOS: A DIDATICA MAGNA

A consagrada obra Didatica Magna é certamente uma das obras fundantes da
racionalidade ocidental quando se trata da instituicdo escolar, ao ponto de ser considerada
uma espécie de “discurso do método da pedagogia” (CAULY, 1999, p. 179). Nela se veem
depuradas todas as premissas e praticas metodoldgicas que viriam a ser consagradas nao
apenas na chamada “escola tradicional”, como também em maior ou menor grau em diversas
correntes pedagdgicas progressistas. Fatos hoje tdo naturais, e que passam quase
desapercebidos, como a seria¢do ou a organizacdo dos contetdos de acordo com a faixa etaria

dos alunos, tém raizes no pensamento de Jan Amo6s Comenius. Ao imaginar a aplicacdo
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pratica de sua pansofia cristd, o pastor checo priorizou a escola como um espaco de
construcdo da cidadania e de aprimoramento espiritual, 0 que inaugurou modelos e préatica de
ensino muito distintos de sua época, sendo ainda hoje objetos de debate.

Comenius pode, sem duvida, ser considerado um dos precursores dos métodos ativos
de ensino, dando especial énfase a participacdo do aluno na construcdo de seu conhecimento,
dentro, obviamente, dos moldes do ensino de sua época. A educacao por ele proposta possuia
alto teor moral, e, portanto, seu modelo educacional também tinha esta mesma configuracao.
Suas premissas educacionais eram altamente praticas, e sua ética ndo poderia ser apenas

constituida por elementos especulativos. Por isso declara Maria Lucia de Arruda Aranha:

O ponto de partida da aprendizagem é sempre o conhecido, indo do simples para o
complexo, do concreto para o abstrato. O verdadeiro estudo inicia nas préprias
coisas, no “livro da natureza”, o que representa viva oposicao ao ensino retérico dos
escolasticos. A experiéncia sensivel, como fonte de todo conhecimento, exige a
educacdo dos sentidos. [...] Para Coménio, o ensino devia ser feito pela acéo e estar
voltado para a agdo: “S6 fazendo, aprendemos a fazer”. Além disso, ¢ importante
ndo ensinar o que tem valor apenas para a escola, e sim o que serve para a vida. A
utilidade de que trata Coménio faz da pessoa um ser moral, por isso as escolas sao
“oficinas da humanidade”, verdadeira iniciagdo a vida (ARANHA, 2006, p. 157).
Certamente o autor contemporaneo que maior proximidade declarada mantém com
Comenius é Jean Piaget. E tal constatacdo ndo parte de uma simples suposicdo, mas de um

documento escrito pelo préprio criador da epistemologia genética, no qual afirma:
Apesar das diferengas metodol6gicas, Coménio pode, sem dlvida, ser considerado
um dos precursores da ideia da genética na psicologia do desenvolvimento e o
fundador de uma didatica progressiva ajustada ao estagio de desenvolvimento que o
aluno alcanca (PIAGET, 2010, p. 18).

Comenius foi o primeiro a considerar os estagios de evolugdo das criangas. Em suas
diversas analogias, o autor pressupde de forma bastante acertada que “tudo o que sera
aprendido deve ser disposto segundo a idade, para que nunca se ensine nada que ndo possa ser
compreendido (COMENIUS, 2006, p. 148). Desta forma, “todos os estudos devem ser
organizados de tal modo que os estudos sucessivos sempre se baseiam nos precedentes, e
estes sejam consolidados por aqueles” (COMENIUS, 2006, p. 194), de forma a respeitar e
adequar a escola e a disposicao dos contetidos a capacidade cognitiva dos educandos, sempre
de forma sucessiva e evolutiva.

Noutros autores, como Paulo Freire, também encontramos indicios da constituicdo
historica de um pensamento aproximado aos escritos de Comenius. Assim como Paulo Freire
criticou o que ele chamava de ensino “bancario”, ou seja, o ensino em que o aluno era um

mero receptaculo de conteddos, Comenius também criticou o modelo escolastico de sua
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época, por cometer erro semelhante. No trecho a seguir, Comenius recrimina certas préaticas

“bancérias” de sua época, em uma fala que nos faz lembrar Paulo Freire:

E uma tortura para os jovens: 1) ficar ocupados durante seis, sete, oito horas por dia
com aulas e exercicios coletivos e depois também solitarios; 2) ter de fazer ditados,
exercicios e aprender de cor o maior nimero possivel de coisas, até a niusea e a
loucura, como com frequéncia ocorre. Se alguém quisesse encher a forca um frasco
de boca estreita (que pode ser comparado a mente das criangas), em vez de por o
liquido gota a gota, 0 que obteria? A maior parte do liquido cairia fora e entraria
guantidade bem menor do que se ele fosse posto gota a gota. Portanto, mostra ser
muito inepto que se pbe a ensinar aos alunos o que lhe apraz e ndo o que ele
entendem, pois as forcas devem ser ajudadas, e ndo oprimidas, e o educador, assim
como o médico, € apenas um ministro e ndo senhor da cultura (COMENIUS, 2006,
p. 176).

Ainda outros trechos da Didatica Magna guardam enormes semelhancas
metodoldgicas com correntes bastante atuais. No capitulo XIX, intitulado “Principios de um
ensino rapido e conciso”, Comenius defende praticas bastante comportamentalistas, incitando
a competicdo entre alunos e modelando normas de comportamento por meio de habitos
condicionantes. Ainda poderiamos encontrar alguns tracos aparentados no pragmatismo do
filésofo e educador estadunidense John Dewey, quando Comenius insiste repetidas vezes que
“de tudo o que se aprenda, € preciso buscar logo a utilidade, para nao aprender nada de inutil”
(COMENIUS, 2006, p. 198), ou quando anuncia no capitulo XXI da Didatica Magna a
famosa maxima utilitarista do aprender a fazer fazendo. Outro traco de contemporaneidade
comeniana (e esta talvez desperte menos entusiasmo por parte de seus admiradores) é sua
aproximagdo com o tecnicismo. Ao enfatizar a infalibilidade de seu método didatico e o
cumprimento de metas, o pastor checo em alguns momentos torna o professor quase que um
mero reprodutor de diretrizes pré-estabelecidas. Seja como for, independente do ponto de
vista sob a qual a analisemos, a Didatica Magna criou importantes diretrizes para a educagédo
moderna, e ndo seria exagero afirmar que grande parte do que se pensa hoje em educacao sdo
aprimoramentos ou superacdes daquilo que Comenius estabeleceu a partir desta obra.

Escrita inicialmente para o povo checo sob o titulo de Didéatica Checa, esta obra de
Comenius sofreria algumas alterac6es e ampliagdes, sobretudo devido a condicdo de exilado
vivida pelo tedlogo e por seus compatriotas. Terminada ja no exilio em Lezno, na Poldnia, por
volta de 1632-33, a Didatica Checa passaria a Didatica Magna pela traducéo ao latim, lingua
culta da época. Isto sé viria a ocorrer por volta de 1638, ganhando cinco capitulos em relacéo
ao original. Sua publicacéo oficial, no entanto, demoraria cerca de vinte anos, em decorréncia
da inseguranca de Comenius diante das pesadas criticas de seu amigo Joachim Hubner,
historiador e conselheiro do eleitor de Brandeburgo, a quem, dentre varias outras pessoas,

Comenius havia submetido cdpias de sua traducdo latina da Didatica Checa para apreciacéo.
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As acusacBes de que a obra possuia pretensfes universalistas irrealistas e excessivo teor
teoldgico (o que do ponto de vista histérico e socioldgico é interessante, pois denota o
desenvolvimento do processo de secularizagdo ocorrido no periodo) acabaram por
desencorajar Comenius, que somente publicaria a Didatica Magna em sua integralidade no
ano de 1657, na Holanda, como parte de uma obra maior intitulada Opera Didactica Omnia
(embora cépias de um resumo da Didatica Magna ja circulassem na Inglaterra mais ou menos
por volta de 1637).

A obra foi produzida entre o fim da Idade Média e o surgimento do periodo que
ficard conhecido na historiografia como ldade Moderna, e é importante notar que o periodo
cronoldgico em que viveu o autor checo foi um periodo de acentuadas mudancas estruturais
na configuragdo mundial, sendo digno de nota que “seu projeto visava adaptar e harmonizar o
ser humano dentro do novo contexto produtivo e conturbado entre os séculos XVI e XVII”
(AHLERT, 2002, p. 78). Naturalmente, a visdo comeniana sobre educagdo visava dar
respostas aos anseios da sociedade na qual estava inserido, tanto em seus aspectos espirituais
guanto materiais. Ao mesmo tempo em que Comenius nos surpreende por sua ética
humanista, que nos parece de perene atualidade, também € importante notar que seu modelo
pedagdgico estava sempre as voltas com a austera moral pietista, através de uma tecnologia
educacional absolutamente racionalizada por um método calcado em premissas utilitaristas.
Ordem, eficiéncia, cumprimento de tempos e metas, homogeneizacdo, dentre outras, sdo
algumas das preocupacdes intrinsecas ao método comeniano, que sob outros aspectos nos
soariam retiradas de um contexto fabril. Comenius intentava assim mesclar a universalidade
da pansofia com a exatiddo da ciéncia nascente, dando a educacdo uma nova configuracao,
completamente racionalizada.

Seguindo a divisdo apresentada pelo comenidlogo portugués Joaquim Ferreira
Gomes™®, os 33 capitulos da Didatica Magna se dividem em quatro partes essenciais,
interconectadas entre si. A primeira parte, que compreende os capitulos | a VI, possui
acentuado carater teoldgico-antropoldgico, apresentando o ser humano como o apice da
criacdo divina, mas também os fins ultimos da educacdo, ou seja, a salvacdo da alma. Na
segunda parte (capitulos VII ao XIX) apresentam-se os fundamentos gerais da didatica
comeniana, bem como as premissas que fundamentam seu método, tais como a ordenacéo, a
rigorosidade e a natureza como modelo evolutivo. A terceira parte, da qual fazem parte os
capitulos XX ao XXVI, aborda a didatica especial necessaria a cada disciplina, dedicando

> GOMES, Joaquim Ferreira. Introducéo. In. Coménio, Jodo Amoés. Didactica Magna. Fundagdo Calouste
Gulbekian, [s.d.].
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capitulos especificos para o ensino das ciéncias, das artes, das linguas, da moral e para incutir
a piedade, terminando com um capitulo dedicado a criacdo de livros especificos para a nova
escola e a disciplina necessaria para o ambiente escolar. Por fim, na quarta parte, que se
estende dos capitulos XXVII ao XXXI, esboca-se um plano de estudos organico,
estabelecendo o principio da graduacdo e separando a educacdo em quatro graus distintos:
Escola do regaco materno para criangas, Escola da lingua nacional para criancas em idade de
alfabetizacdo a pré-adolescéncia, Escola de latim para adolescentes e Academia ou
Universidade (embora segundo o préprio Comenius, seu método ndo seja aplicavel a esta
Gltima, sobre a qual ele quis apenas fazer algumas indicacdes). Os capitulos restantes apenas
complementam as demais partes e ndo possuem uma configuragéo especial. O capitulo XXXI|I
apresenta um breve resumo dos capitulos anteriores, enquanto o XXXIII encerra a obra com
uma exortacdo para que a sociedade, a igreja e especialmente os representantes politicos do
Estado defendam a causa da educacao publica e de qualidade.

Tamanha é a importancia da obra que nos seria dificil apontar com precisdo toda a
extensdo de suas contribui¢cdes ou das discussdes que suscitou ao longo do tempo, pois assim
como o sistema pansofico proposto por Comenius & por si sO complexo, sua producao
pedagdgica também ndo foge a regra, 0 que nos leva a explorar algumas das principais facetas
da obra.

331 A DIDATICA MAGNA COMO UM TRATADO DE ANTROPOLOGIA
TEOLOGICA: A SUPERACAO DO PECADO PELA EDUCACAO

A Didatica Magna, conforme ja apontado anteriormente, parte inicialmente de
premissas teologico-antropoldgicas que fundamentam todo restante da obra, sem 0s quais
perderiamos de vista 0s elementos que sustentam todo o sistema educacional comeniano. De
inicio, ressaltamos dois aspectos ja muito comentados, mas que devido a sua importancia ndo
devem ser ignorados: o contexto profundamente religioso no qual esteve inserido Comenius
desde seus primeiros dias e o estagio vivido pelo pensamento cientifico quando da producéo
de suas obras. As mudancas ocorridas a partir do Renascimento e o cristianismo reformado
parecem confluir em sua obra para uma primeira identificagdo do humanismo cristdo como

um dos fundamentos de sua obra.
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Partindo da premissa criacionista presente no livro biblico do Génesis, o ser humano
é fruto da criacdo divina, 0 mais excelso dos seres viventes e cujo fim é a eterna bem-
aventuranca com Deus na eternidade. Porém, embora tal filiacdo Ihe garanta um lugar de
destaque no cosmos, a falha ocasionada pelo Pecado Original e a consequente Queda o
separou do contato intimo com seu Criador, langando-o em um profundo labirinto de trevas e

confusao.

Mas ai! Que grande desventura a nossa! Perdemos 0 Paraiso de delicias corporais,
onde estavamos, e o mesmo instante perdemos o Paraiso de delicias espirituais, que
éramos n6s mesmos. Lancados na soliddo da terra, reduzimo-nos a soliddo e ao
deserto tétrico e triste. Fomos ingratos com aqueles bens com os quais Deus nos
havia suprido em abundancia no Paraiso, para o corpo e para a alma: portanto,
fomos justamente despojados de uns e de outros, e nossa alma e nosso corpo ficaram
expostos a dor (COMENIUS, 2006, p. 22).

Jan Amds Comenius, porem, se distancia da concep¢do medieval e sua Vvisdo
profundamente pessimista da natureza humana. Sua atitude €, ao contrario, profundamente
otimista, considerando o ser humano a maior de todas as cria¢fes divinas. Comenius (2006, p.
53) descreve o ser humano como uma criatura racional “capaz de indagar, de dar nomes as
coisas e de classificad-las”, como uma criatura senhora das criaturas, capaz de “agir em
beneficio proprio, dispondo tudo segundo fins legitimos” e uma criatura feita a imagem de
seu criador e para seu deleite, que “significa representar ao vivo a perfei¢io de seu
arquétipo”. Assim, o ser humano comeniano se desenha a partir dessa contradi¢do entre o
pecado e a dignidade de ser o &pice da criacdo divina. Comenius defende que, embora o ser
humano esteja profundamente afetado pela acdo do pecado, este ndo foi capaz de ofuscar
completamente a natureza humana, e por natureza acreditamos ser importante observar a

definicdo de Comenius:
Aqui, ndo entendemos natureza como a intrinseca degeneracdo depois do pecado
(em virtude da qual somos chamados filhos da ira por natureza, incapazes de pensar
algo de bom sozinhos, apenas com nossas proprias forgas), mas sim 0 nosso estado
primitivo e original, ao qual deveremos ser reconduzidos como no principio (2006,
p. 56).
Embora o conceito de natureza possua um significado bastante complexo dentro da
obra (o que abordaremos posteriormente), Comenius se refere inicialmente a natureza como o
estagio anterior ao pecado, quando os primeiros seres humanos gozavam da plena unido com
a divindade no Eden. A partir de uma posicao inatista, Comenius defende que o ser humano

possui em poténcia as sementes da instrucdo, da virtude e da religido (2006, p. 55), e que:
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Estas “sementes” existem no homem como forma de recuperar sua verdadeira
natureza, que € aquela anterior ao pecado primeiro. Neste sentido o homem deve,
nesta ordem, desenvolver-se intelectualmente, avangando de uma boa educacéo para
um comportamento, moral e virtuoso, culminando natural e necessariamente no
Gltimo estagio terreno, o religioso. Por fim, [..] o homem seria conduzido
harmoniosamente ao seu fim teleoldgico, o regresso ao Paraiso (ANDRADE, 2014,

p. 4).

Estas trés sementes seriam, segundo Comenius, correspondentes as trés faculdades

da alma, servindo como uma espécie de ornamento da mesma.

A esséncia da alma é composta por trés faculdades (que correspondem a Trindade
incriada): intelecto, vontade e memoria. O intelecto aplica-se & observacdo da
diversidade dos objetos (até as pequenissimas mindcias). A vontade prové a opgéo,
ou seja, a escolha das coisas proficuas e a rejeicdo das nocivas. A memoria retém
para uso futuro as coisas que antes ocuparam o intelecto e a vontade, recordando a
alma a sua dependéncia de Deus e suas missdes: sob esse aspecto, chama-se também
consciéncia. Para que essas faculdades possam cumprir bem a sua tarefa, é
necessario instrui-las nas coisas que iluminam o intelecto, dirigem a vontade,
estimulam a consciéncia: para que o intelecto conheca com agudeza, a vontade
escolha sem erros e a consciéncia anseie por consagrar tudo a Deus. Portanto, assim
como essas faculdades (intelecto, vontade e consciéncia), por constituirem uma s
alma, ndo podem ser separadas, também os trés ornamentos da alma (instrucéo,
virtude e piedade) ndo devem ser separados (COMENIUS, 2006, p. 97).

Porém, “o que ¢ inato no homem ¢ a aptiddo para o saber, mas ndo o proprio saber.
Este tem que ser adquirido, construido” (GASPARIN, 1997, p. 77). Assim, a instrucéo, a
virtude e a piedade existiriam somente em poténcia na alma humana, cabendo ainda
transforma-la em ato, o que explica a predilecdo de Comenius pela educacéo. A formacao do
“Homo Pansophicus”, embora mediada por outras instancias, somente seria plenamente
possivel pela instituicdo escolar, por isso concordamos com a afirmacéo do professor Roque

Spencer Maciel de Barros:

Ora, marcado pela queda, 0 homem é um ser fragil demais para realizar por si s6
esse esforco de colaboragdo com a divindade. Ele necessita da graga divina, mas
precisa ainda de algo mais: de um auxilio humano que lhe permita recuperar a sua
natureza auténtica e desenvolver os germes divinos impressos em sua alma. Esse
auxilio fundamental marca os fins e a funcdo da tarefa educativa. A educacdo se
transforma numa espécie de sacramento que devolve ao homem sua natureza
auténtica, liberta da contaminacdo da queda e do pecado. E precisamente por ser
uma espécie de sacramento, por ter uma fungdo religiosa de salvacdo, ela se
transforma num direito de todos. Estamos aqui muito além da exigéncia luterana de
frequéncia de todos a escola, “onde se sustenta a mais dura guerra com o temivel
demdnio”. Nao se trata apenas de mandar as criangas umas ou duas horas por dia a
escola, seja para adquirir o instrumento de acesso a palavra divina, seja para atender
“nossas necessidades como habitantes deste mundo”. Trata-se disto também, mas se
trata antes de tudo de recuperar por uma educacdo universal a pureza da esséncia
humana enodoada pela queda (BARROS, 1971, p. 115).
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Segundo Edson Pereira Lopes, teologicamente:

Comenius esta mais proximo de uma concepcdo pelagianista ou semipelagianista
[...] visto que afirma que, em nos, foram deixadas as “raizes” para o retorno ao
Paraiso, e por extensdo a Deus. Ainda [...] enfatizara que o pecado enfraqueceu as
forcas internas do homem, mas nédo as extinguiu (LOPES, 2003, p. 152).

E importante lembrar brevemente que Pelagio da Bretanha fora um defensor
ardoroso do livre-arbitrio e defendia que o ser humano poderia fazer o bem mesmo sem o
auxilio da graca. Embora seja exagerado, em nossa opinido, afirmar que Comenius defendia
uma posicdao puramente pelagiana, € notério que Comenius ndo partilha do servo arbitrio
luterano e admite uma correlacdo sinérgica entre Graca e acdo humana, fato que justifica sua
preocupacado com o campo educacional. N&o se tratava de uma plataforma puramente politica,
mas de uma demanda religiosa com consequéncias politicas.

Cabe ainda lembrarmos de um autor bastante presente no idedrio comeniano:
Aristoteles. Dentre as muitas contribuicdes do filésofo grego para o tedlogo protestante,
Comenius se vale da classica analogia da tabula rasa do Estagirita para afirmar segundo
posicdes sensualistas que “Assim como numa tibula rasa o escritor pode escrever o que
desejar e o pintor que ndo ignore a arte pode pintar o que quiser, também para quem nao
ignora a arte de ensinar ¢ facil gravar o que quiser na mente do homem?. (2006, p. 62) Afirma
ainda que:

A alma racional que temos em nos foram acrescentados 6rgdos, que servem de
emissarios ou observadores; sdo eles a visdo, a audi¢do, o olfato, o paladar e o tato, e
por seu intermédio ela chega a todos 0s objetos externos, para que nada possa ficar
oculto. Como no mundo sensivel nada existe que ndo possa ser visto, ouvido,
cheirado, degustado ou apalpado e cujas esséncia e qualidade ndo possam ser
conhecidas, segue-se que nada ha no mundo que um homem dotado de sentidos e
razdo ndo possa compreender (COMENIUS, 2006, p. 60).

Sob uma primeira vista, porém, existe nesta dicotomia uma aparente incoeréncia
entre uma afirmacao inicial de que o ser humano, como uma espécie de microcosmo, possui
tudo a priori, e outra afirmacdo final que afirma que no ser humano se gravam impressoes
exteriores, advindas dos sentidos. No pensamento comeniano se imbricam de forma
indissociavel “duas teorias do conhecimento: o inatismo e o empirismo. Por um lado, tudo ¢ a
priori no homem. Nele tudo existe como principio. Por outro lado, a construcdo do
conhecimento se d& a partir do externo, da experiéncia, dos sentidos” (GASPARIN, 1997, p.
76), e por isso ndo é de se estranhar que seu pensamento se mova tdo calmamente por entre

Platdo e Aristoteles.
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Esta posicdo empirista nos alerta também para uma das importantes consequéncias
politicas do pensamento de Comenius, chegando inclusive a suscitar questionamentos muito
atuais. No capitulo VI da Didatica Magna, Comenius defende que “o homem para ser
homem, precisa ser formado” (2006, p. 71) e se pergunta “o que sdo os ricos sem sabedoria,
sendo porcos engordados com farelo? Os pobres sem o conhecimento das coisas 0 que s&o,
sendo burros de carga?” Comenius j& adianta aqui uma discussao efetuada posteriormente por
Rousseau sobre a natureza humana e a influéncia do meio. Ja no século XVII, Comenius

percebera que:

A quem um dia caberd comandar outros, como reis, principes, magistrados, pastores
e doutores da igreja, a estes, mais que a ninguém, é necessaria a educacao profunda
na sabedoria, assim como 0s guias precisam ter os olhos treinados, e 0s intérpretes a
lingua, a trompa precisa ser capaz de tocar, e a espada de cortar. Do mesmo modo,
0s sUditos precisam ser iluminados, para que saibam obedecer com prudéncia os que
comandam com sabedoria; ndo por obrigagdo e com servil obséquio, mas de bom
grado e por amor a ordem. Isso porque uma criatura racional deve ser guiada pela
razdo, e ndo por meio de gritos, carcere, pancadas. E aqueles que agem de modo
diferente ofendem a Deus, que neles também pds sua imagem, e 0S assuntos
humanos estardo cheios — como estdo — de violéncia e descontentamento
(COMENIUS, 2006, p. 76).

Respeitados aqui os limites do proprio contexto do autor, é notéria a preocupacdo do
pensador checo com o bem-estar social. A ignorancia aparece aqui como a mée das injusticas
e da desumanizacdo, da qual procedem os atos violentos. Pessoas abandonadas a prépria
sorte, renegadas pelo poder publico e oprimidas por forgas inescrupulosas sdo empurradas
necessariamente para um lugar social marginalizado. Por ser a mais alta criacdo divina, o ser
humano é um ser racional, que demanda um tratamento justo e solidario, sobretudo por meio
do poder publico, que ao se eximir de tal papel, promovendo a violéncia fisica e simbdlica
contra seus “suditos” para atender a interesses escusos, promove a barbarie. Neste sentido,
nos parece bastante atual a admoestacdo comeniana (0 que ndo sabemos responder se é

necessariamente positivo).

3.3.2 ANATUREZA COMO MODELO

Intelectualmente caracteristico do século XVII, o pensamento de Comenius é
marcado pela tensdo constante e aparentes contradigdes entre categorias de pensamento
bastante conflitantes, gerando sinteses filosoficas um tanto inesperadas. A aparente confusdo

torna sua filosofia por vezes envolta de pontos nebulosos, os quais se explicam pela sua
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propensdo metafisica. Por influéncia manifesta de Francis Bacon, vé a natureza como modelo,
no qual tudo se desenvolve analogamente. Comenius foi profundamente influenciado pelo
empirismo histdrico-natural de Bacon, que contrario aos “idolos” da escolastica, ou seja,
quanto ao carater extremamente abstrato e autorreferente do conhecimento, reclamou um
método que se baseasse na natureza, e ao fazé-lo, reclamou também a necessidade de uma

compreensdo naturalista da historia:

Vezes sem conta Bacon criticou o intelectualismo dos gregos, seu descaso pelos
experimentos, e sua precipitada elaboracdo de teorias sobre uma base fatica
demasiado fragil. Na opinido de Bacon, somente o contato com a realidade do
mundo dos fendmenos forgaria nossas mentes a sobriedade e a modéstia: “Quando a
mente do homem trabalha sobre a natureza, as criaturas de Deus, ela encontra ai a
sua limitacdo; mas quando trabalha ensimesmada, ou sobre uma base muito
diminuta de coisas materiais, ela se enreda em uma tortuosa trama de
conhecimento”. Em outras palavras, o restabelecimento da ciéncia demandava,
acima de tudo, a coleta de mais fatos, ou seja, uma histéria natural (HOOYKAAS,
1988, p. 62).

A natureza era, para Bacon, um livro aberto de Deus, orientacdo seguida fielmente
por Comenius, que encontrou nesta posi¢do justificativa para seu conceito pansoéfico. Para
Comenius o proprio cosmos constitui-se em um todo ordenado e harmonico do qual o ser
humano faz parte integral, embora desestabilizado por sua acdo pecaminosa. A arte
(subentenda-se a tecnologia), portanto, constitui-se enquanto natureza, como parte do
processo iniciado a partir de um impulso evolutivo retilineo e comecgado por Deus. A ideia de
natureza ganha historicidade, conforme afirma Jodo Luiz Gasparin, a0 comentar a

especificidade do conceito para Comenius:

E evidente que ndo se trata da natureza em si que € eleita como modelo de educacio
humana, mas o conhecimento acumulado pelo homem sobre ela. Como o0 homem
conhece mais e melhor a natureza do que a si mesmo, toma- a cCOmo norma para a
explicacdo e o conhecimento de si proprio. N&o é, portanto, a natureza “natural” que
¢ assumida pelo homem como exemplo a ser imitado, mas a natureza “social”, a
natureza como um produto histérico gerado pelo préprio homem. [...] Neste sentido
pode- se dizer que 0 homem ndo imita a natureza, mas imita a si mesmo, uma vez
gue se projeta na natureza que Ihe serve de espelho (GASPARIN, 1994, p. 78).

Ao se referir a natureza, Comenius também se dirige as mais importantes invencoes
desenvolvidas em seu periodo, como o relégio ou os tipos mdveis de Gutenberg. Para o
te6logo, estes objetos, criados pelas mdos humanas, eram também natureza, na medida em
que passavam a fazer parte integrante do mundo.

Sob uma perspectiva epistemolégica, Comenius compreende que a natureza, este
livro aberto de Deus, pode ser desvelada apenas parcialmente pela observacdo empirica, na

medida em que a esséncia da matéria ndo é possivel de ser captada. Ao admitir o método

empirico indutivo (também por influéncia manifesta de Bacon), Comenius o faz sem romper
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com a fé. Embora ele admita a existéncia do mundo fisico ndo como um mero composto de
ideias, ao afirmar que “as coisas existem em si mesmas, independente de sua relagdo com o
pensamento ou a linguagem” (COMENIUS, 2006, p. 345), defende, porém, que as sensacoes,

ao se apoiarem na razao humana, sdo passiveis de falhas:
Se alguém quisesse realmente apreender a esséncia das coisas por meio de longa
observacdo e repetidos experimentos, tudo isso seria trabalhoso, além de incerto e
inseguro (de fato, com tanta complexidade, muitas coisas podem escapar mesmo a
atencdo da pessoa mais atenta, e um s6 erro implica a incerteza de toda a
observacdo) (COMENIUS, 2006, p. 132).

Portanto, a pura observacdo empirica é incapaz de fornecer certezas absolutas sobre
algo. Comenius reserva este lugar a revelacdo divina. Existe em Comenius uma
hierarquizacao triadica do conhecimento. Ele se inicia com o conhecimento advindo das
sensacdes, sobre as quais a razdo cumpre as fungdes de regulacdo e correcdo. Mas, dada a
prépria limitacdo do ser humano em conhecer, as verdades reveladas cumprem a Ultima etapa
deste processo, se assentando sobre as duas outras instancias, uma vez que “quando um
sentido falha ou se engana (aut déficit, aut aberrat), a razao atenua o Seu erro e corrige-o
(supletur a corrigitur a ratione). A revelacdo desempenha o mesmo papel relativamente a
razao” (COMENIUS apud CAULY, 1999, p. 148).

Tal afirmativa de Comenius se estabelece por sua visao idealista. Embora ele afirme
principios empiricos, estes, em Gltima instancia tém a funcdo de afirmar uma verdade que ndo
é palpavel. A natureza de Comenius é em sua totalidade ndo mais que um signo a ser
desvelado como manifestacéo da Criagdo®. Assim, Comenius figura a natureza junto a Biblia
e a propria consciéncia como provas da existéncia divina.

A propria escola idealizada por Comenius deve seguir em tudo a natureza, ndo
fazendo nada além de estabelecer sua ordem natural por meio do método. A tarefa da escola
seria entdo se adequar para adequar o educando a uma ordem evolutiva inexoravel na

natureza, conforme assevera Weliton Carrijo Fortaleza:

A ordem exata da escola deve ser inspirada na natureza e ser tal que nenhum
obstaculo a retarde. Ou seja, a ordem que deve ir buscar-se na natureza, pois tal qual
a natureza para tudo tem uma ordem exata das coisas acontecerem, obtendo sucesso
em tudo, pois para isto foi criada com perfeicdo, também a escola deve ter uma
ordem exata para tudo acontecer, atingindo com perfeicdo aos seus objetivos
(FORTALEZA, 2010, p. 90).

Embora em sua Didatica Magna Comenius apresente um receituario especifico para

cada disciplina proposta a partir de seu plano pedagdgico, todos os métodos se fundam em

% CF. salmo 19, 1- 6.



85

uma Unica certeza: a natureza. Assim, ndo se trata de ensinar todas as coisas da mesma forma,
mas de submeter as diferentes formas de ensinar todas as coisas ao crivo da natureza.
Comenius foi pioneiro ao associar estes principios com a educagao escolar, percebendo que “a
natureza ndo procede por saltos, mas gradualmente” (COMENIUS, 2006, p. 159). Ao invés de
entulhar a cabeca de criangas com assuntos complexos e desconexos com sua capacidade de
aprendizado, Comenius foi capaz de compreender que o curriculo escolar deveria ser ajeitado
aos estagios de desenvolvimento de cada discente, evoluindo a medida que cada qual se
desenvolvia, contribuindo para que cada um se desenvolvesse para onde a natureza indicasse.
Outro fator interessante de ser notado sdo as constantes (e por vezes cansativas)
analogias citadas por Comenius para explicar o desenvolvimento, que evoluem de elementos
brutos na natureza, ou mesmo do movimento dos astros, da cera da abelha ou do
desenvolvimento de animais silvestres, para 0s mais modernos aparatos tecnologicos
disponiveis em sua época. Sua escola pretende estabelecer a ordem do reldgio e imprimir, tal
como uma tipografia, contetldos necessarios as mentes das criangas. Embora soe inicialmente
contraditério, essa € uma marca caracteristica do pensamento do tedlogo checo. Como ja
observado, a natureza para Comenius faz parte de um processo evolutivo que incorpora a
tecnologia como uma parte de si mesma, 0 que leva o autor a também incorpora-la em sua

escola pansofica.

3.3.3 AETICA PROTESTANTE E O ESPIRITO DA DIDATICA MAGNA

Ao inserir dentro do processo evolutivo natural a tecnologia, Comenius realiza aqui
outra curiosa sintese entre uma concepcdo organicista do mundo e uma concepcao

mecanicista. De acordo com Jodo Luiz Gasparin, para Comenius:

O préprio funcionamento do corpo humano, bem como a estrutura de todo o
universo passaram a ser comparados a uma maquina, a um relégio. Deus tornou-se
um mecanico, um artifice porque o mundo, a grande maquina, foi construido por
Ele. Dai que todas as coisas sdo artificiais, pois a natureza passou a ser a arte de
Deus (GASPARIN, 1994, p. 92).

Esta concepgédo da natureza como um continuum, abre espago naturalmente para a
apropriacdo no contexto escolar dos processos existentes nos meios de producdo existentes no

periodo.
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A forma “mecanica” da natureza era a concep¢do mais avancada que se expressava
nas artes fora da escola. Coménio adotou-a para a sua didatica, na escola. A
redescoberta e a necessidade de aprofundamento do estudo das leis naturais, nos
principios da Idade Moderna, para atender as necessidades do avanco das artes
mecanicas que estavam submetendo e dominando a natureza, levaram Coménio a
instaurar 0 mesmo processo na escola, em que, transformando essa nova verséo das
artes e da natureza: seguranca, facilidade, solidez e rapidez, passando todos o0s
homens a terem o mesmo valor como o tinham as pe¢as das maquinas, ou a
tornarem-se universalmente iguais em suas possibilidades, pela utilizacdo dos
instrumentos mecanicos, que tem na tipografia seu melhor exemplo pela reproducéo
ao infinito de copias idénticas (GASPARIN, 1994, p. 93).

Ao pretender transferir a mesma eficiéncia presente na industria nascente para a
escola, a pedagogia idealizada por Comenius evidencia algumas das caracteristicas
observadas por Max Weber quando de sua analise sobre a relagdo entre protestantismo e
capitalismo, a saber, a juncdo entre uma ética voltada para o trabalho e uma moral austera
voltada para a salvacdo, e que, por afinidades eletivas, teria contribuido substancialmente
enquanto elemento sociocultural para o acumulo de capital e consequente desenvolvimento
das novas forcas produtivas no contexto anglo-sax&o e germanico. E mister, porém, ressaltar
que com tal afirmacdo queremos apenas indicar que Comenius fora capaz de se apropriar com
maestria da tecnologia existente nos novos meios de producdo para fins educacionais, e ao
fazé-lo pensava unicamente em democratizar o acesso ao ensino para todas as camadas que
até entdo se encontravam privadas desta possibilidade. Ndo queremos, portanto, afiancar
qualquer ligagdo de Comenius com uma postura ideologicamente capitalista, mesmo porque
sua obra esta recheada de severas criticas a mentalidade individualista que concebe a
acumulagdo de riquezas como um fim em si mesmo, pois para o autor “quem ama o poder ¢ a
rigueza ndo encontrard onde saciar sua fome, mesmo que possua todo o universo”
(COMENIUS, 2006, p. 44). Ao menos a nos, as proposi¢cdes comenianas parecem indicar uma
outra direcdo politica.

Feitas tais ressalvas, gostariamos de realizar uma breve digressdo, para apontar um
primeiro dado que diz respeito a filiagdo religiosa de Comenius, retratado pelo historiador

17 categorizacdo com que concordamos. De

francés Jean Boisset como um “pietista mistico
partida, isto confere ao tedlogo/pedagogo checo uma caracteristica bastante peculiar e que
destoa sob alguns aspectos dos demais grupos oriundos da Reforma. Ao passo que permanece
em Comenius a austeridade e a racionalizacdo operada pelo protestantismo em relagcdo ao
catolicismo, subsiste certa postura contemplativa da realidade, tipica da espiritualidade

mistica, presente evidentemente no luteranismo do qual o pietismo € oriundo. Neste sentido, é

" BOISSET, Jean. Historia do protestantismo. Sao Paulo: Difusdo Européia do Livro, 1971, p. 93.
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importante compreender o que afirma Max Weber quando diz que “o pietismo significou
unicamente a penetracdo da conduta de vida metodicamente cultivada e controlada, isto é, da
conduta de vida ascética, at¢ mesmo em zonas de religiosidade nao calvinista” (WEBER,
2004, p. 120). Tal observacdo nos ajuda a compreender certa contradi¢cdo inerente ao
pietismo, e que acreditamos também esteja presente em Comenius. Gostariamos de observar a
seguinte declaragdo do autor, no capitulo em que trata das diretrizes do ensino da moral,

talvez bastante esclarecedora acerca do assunto:

llustremos isto com exemplos: aqueles que se dedicam aos estudos e a vida
contemplativa, devem fazé-lo precisamente para contemplarem o poder, a sabedoria
e a bondade de Deus, difundidas por toda a parte, e para assim se inflamarem de
amor por Ele, e, por amor, se apegarem a Ele cada vez mais fortemente, de modo a
nunca mais se desligarem eternamente. Aqueles que se entregam aos trabalhos
materiais, a agricultura, aos trabalhos manuais, etc., procuram o pdo e as outras
coisas necessarias a vida, mas procuram-nas precisamente para viverem
comodamente, e devem viver comodamente para servirem a Deus com alma
tranquila e alegre, e para lhe agradarem, servindo-O, e para estarem eternamente
com Ele, agradando-Lhe (COMENIO, [s.d], p. 359).

Percebe-se claramente nesta passagem a conex&o acerca da categorizacdo de Weber
acerca do pietismo, bem como sobre a contradi¢do que acreditamos acompanhara a Didética
Magna. Diferente da ética calvinista voltada unicamente para o trabalho incessante, o
pietismo, proximo da postura tradicionalista, ndo enxerga o acimulo como um fim em si
mesmo, tampouco nega o valor de uma vida contemplativa, direcionada para a religiosidade
especulativa (dada sua caracteristica intrinsecamente “emocional”). No entanto, esta mesma
postura pietista conferiu bases religiosas mais sélidas para a ética vocacional dos cristdos
luteranos, sacralizando em certa medida uma ética austera. Observemos que Comenius aceita
a ideia de vocacao luterana conforme se pode observar a partir do seguinte trecho da Didatica

Magna:

O professor é ministro, e ndo senhor, nem formador ou reformador da natureza, se
vé que algum dos seus alunos esta a fazer qualquer coisa contra a vontade, ndo o
force, e tenha a esperanca de que, como costuma acontecer, aquele aluno
compensard em outra disciplina a deficiéncia naquela matéria. Efectivamente,
guebrado ou cortado um ramo a uma &rvore, 0s outros desenvolvem-se com mais
vigor, pois toda a forca passa para eles. E quando nenhum aluno for constrangido a
fazer qualquer coisa contra a vontade, nada haveré que gere a ndusea e entorpega a
mente, seja a quem for, mas cada um progredira facilmente naqueles estudos para os
quais (por disposicdo da divina providéncia) o arrasta um oculto instinto, e, mais
tarde, no lugar que convém as suas capacidades, servird utilmente a Deus e a
sociedade humana (COMENIO, [s.d.], p. 301).

Além de ressaltar a questdo da vocacgéo luterana e valorizar a contemplagcdo como
uma postura espiritual virtuosa diante da vida, Comenius se desvia frontalmente da ideia de

predestinacdo, chegando mesmo a se aproximar de uma postura quase que pelagianista, como
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ja afirmado anteriormente. Tratando os seres humanos como criaturas racionais, apices da
Criacdo e arquétipos de Deus, certamente € inconcebivel para Comenius que a existéncia
humana se resuma unicamente ao acumulo e aumento constante de capital, ou mesmo a
instrumentalizacdo da vida para tal fim. Por isso, recomenda que “as escolas, enquanto
formam o homem, devem forma-lo todo” (COMENIO, [s.d.], p. 252). E muito claro em
Comenius que o ser humano existe para Deus, sendo de tal dignidade sua posi¢do que a
existéncia ndo deve se resumir a ser subjugado por seus semelhantes. Além do mais, a
educacdo comeniana € também inovadora por introduzir o teatro, a pintura, a ambientacéo
ludica do espaco destinado as aulas, chegando a recomendar que “é importante interromper
também os trabalhos diurnos para respirar um pouco e entregar-se as conversas, brincadeiras,
jogos musica e outras coisas semelhantes” (COMENIO, [s.d.], p. 201), o que era inconcebivel
para as mentes mais conservadoras do periodo.

No entanto, se Comenius se distancia sob muitos aspectos grandemente da ética
protestante calvinista do século XVII, ndo é menos verdade que o autor se vé influenciado por
uma postura absolutamente racionalizada, voltada para a eficacia, com ganho de tempo e
producdo, tracos que ndo deixam de ser observaveis em sua pedagogia. Por isso salta aos
olhos o utilitarismo presente em seu pensamento, que insiste constantemente na finalidade
préatica do conhecimento, com a maxima racionalizacdo das préticas pedagdgicas. Embora a
rigorosidade metddica buscada por Comenius se explique pela total auséncia de um padréo
didatico bem estabelecido pelo ensino medieval, é claro também que existem paralelos entre o
ensino comeniano e 0 novo modelo econdmico que se estabelecia firmemente no periodo.

O préprio estabelecimento da escola e a profissionalizacdo da docéncia se justificam
pela especializagdo, certamente reflexo do crescente desenvolvimento do novo modelo
econdmico que surgia:

Uma vez que para instruir os adultos na religido, temos os templos; para discutir as
causas em litigio, e para convocar 0 povo e para o informar acerca das coisas
necessarias, temos os tribunais e os parlamentos, porque nao havemos de ter escolas
para a juventude (COMENIO, [s.d.], p. 135).

O proprio método de ensino desenvolvido por Comenius obedece rigorosa

racionalidade, conforme se pode observar a partir de sua exposicao:
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l. Se ndo se estudar sendo assuntos que virdo a ser de sélida utilidade.
1. E se todos esses assuntos forem estudados sem o0s separar.
IIl.  E se todos eles repousarem em fundamentos sélidos.
IV.  E se esses fundamentos mergulharem bem fundo.
V. E se, depois, todas as coisas ndo se apoiarem sendo sobre esses fundamentos.
VI.  Se todas as coisas que vém a seguir que devem ser distinguidas forem
minuciosamente distinguidas.
VII.  Setodas as coisas que vém a seguir se baseiam nas que estdo antes.
VIIIl. Se todas as coisas que tém entre si uma relacdo estreita, se mantém
constantemente relacionadas.
IX. Se todas as coisas forem ordenadas em propor¢do da inteligéncia, da
meméria e da lingua.
X. Se todas as coisas forem consolidadas com exercicios continuos

(COMENIO, [s.d.], p. 250).

Valendo-se de sua visdo da natureza como um acUmulo constante dos construtos
humanos, Comenius firma sua atencdo em duas criagdes tecnoldgicas que representavam o

que havia de mais moderno em seu periodo: o relégio e a tipografia.

A figura do reldgio permite, assim, conceber a instituicio de uma nova
temporalidade educacional que, sendo uniforme e univoca (a0 menos
tendencialmente), crie condi¢cdes para ensinar tudo a todos. Tudo, na medida em que
as matérias devem ser distribuidas em unidades de tempo segundo um plano prévio;
a todos, pois doravante serdo abstraidas diferencas de toda sorte (sociais,
econbmicas, de género etc.), de modo a nivelar os alunos reduzindo-os a
destinatérios de hora-aula. Nesse aspecto, 0 pensamento comeniano, apesar do seu
Viés arcaizante, ja se encontra no registro de uma concepg¢ao mais moderna, abstrata
e quantitativa, quase galilaica, do tempo (MUNAKATA, 2001, p. 49).

A pretensa infalibilidade do método desenvolvido por Comenius o leva a recomendar
reiteradamente que “distribua-se meticulosamente o tempo, de modo que a cada ano, més, dia
e hora seja atribuida a sua tarefa especial” (COMENIO, [s.d.], p. 223). Esta rigorosidade
guanto ao tempo despendido para cada tarefa dentro de um plano de ensino minuciosamente
pré-estabelecido o aproxima do “time is money” de Benjamin Franklin conforme se pode

observar na seguinte fala:

O dia natural tem 24 horas, as quais divididas em trés partes, segundo as
necessidades da vida, ddo: oito horas para 0 sono, oito horas paras as ocupacdes
externas (por exemplo, para tratar da salde, para comer, para vestir, para recreacfes
honestas, para conversar com 0s amigos, etc...) e oito horas para enfrentar as
ocupacdes sérias, com ardor e com alegria. Todas as semanas, por isso (sendo o0
sétimo dia completamente dedicado ao repouso), temos 48 horas destinadas ao
trabalho; em cada ano, 2495; e em dez, vinte, trinta anos? (COMENIO, [s.d.], p.
202)

Obviamente, e aqui nos parece relevante observar, é pouco provavel que o discurso
de Benjamin Franklin nos recomendasse despender dinheiro com recreagdes ou conversas, 0
que ndo quer dizer que ndo exista semelhancas claras, se ndo quanto ao fim (no discurso de

Franklin o ganho financeiro e em Comenius o0 ganho intelectual), ao menos quanto ao meio

(racionalizagdo do tempo) podemos observar nitidas similaridades, observando que para
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Comenius, esta economia de tempo tem como finalidade uma espécie de “economia da
salvag¢ao”, pois o controle rigido do tempo ndo tem outra fungdo sendo o aprimoramento
espiritual metddico com vistas a salvacao.

Esta rigorosidade e eficiéncia, tanto de tempo quanto de esforcos, tipicas da ética
protestante calvinista e afinada ao novo modo de producdo em voga no periodo, sdo
claramente explicitadas pela adogdo do termo Didacografia por parte de Comenius para
nomear seu método. Realizando uma interessante analogia com a tipografia dos tipos méveis
de Gutenberg, tecnologia mais avancada em impressdes de seu periodo, faz a seguinte
afirmacdo:

Na Didacografia (agrada-me usar esta palavra), as coisas passam-se precisamente da
mesma maneira. O papel sdo os alunos, em cujos espiritos devem ser impressos 0s
caracteres das ciéncias. Os tipos sdo os livros didacticos e todos os outros
instrumentos propositadamente preparados para que, com a sua ajuda, as coisas a
aprender se imprimam nas mentes com pouca fadiga. A tinta é a viva voz do
professor que transfere o significado das coisas, dos livros para as mentes dos
alunos. O prelo é a disciplina escolar que a todos dispde e impele para se
embeberem dos ensinamentos (COMENIO, [s.d.], p. 458).

Comenius quer expandir a educagdo, oferecendo assim a chance de todas as pessoas

aprenderem sua importancia dentro do plano de salvacdo de Deus.

3.3.4 UMA ARTE UNIVERSAL DE ENSINAR TUDO A TODOS

Posto que Comenius defende a educacdo como um elemento soteriologico central e
parte efetiva do plano de salvacdo, e dado que se descobria entdo no livro da natureza o
modelo definitivo a partir do qual se poderia ensinar sem erros, e posto ainda que o proprio
desenvolvimento cientifico permitia a promogéo de uma relacdo de aprendizagem dindmica e
bem ordenada, capaz de educar as massas com eficacia, resta-nos abordar o mote principal da
obra comeniana: a democratizacao do acesso a educacao.

A famosa afirmagdo comeniana de que se deve “ensinar tudo a todos” ja se tornara
quase que proverbial. Apesar de parecer a principio uma proposta ingénua e simploria, ao
contrario, é na verdade uma afirmacéo bastante complexa e radical, além de ser representativa
de diversas lutas historicas. Qual seria entdo a esséncia ética de sua arte universal? A que e a
quem se refere quando fala em “tudo” e em “todos™?

O primeiro grande passo na discussdo sobre o real sentido de sua premissa é a

discussdo sobre o alcance do “tudo”. Sobre o sentido desta palavra Comenius afirma
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E preciso ensinar tudo a todos. Isso ndo quer dizer que queiramos para todos um
conhecimento (exato e profundo) de todas as ciéncias e artes: isso ndo seria Util em
si mesmo nem possivel a ninguém, tendo em vista a brevidade da vida. Toda arte
(por exemplo a fisica, a aritmética, geometria, a astronomia, mas também a
agricultura e o cultivo de plantas) é tdo extensa em amplitude e profundidade que
pode exigir uma vida inteira mesmo de homens de mente excelsa, caso estes se
empenhem em estudos tedricos e experimentais: isso ocorreu a Pitdgoras com a
aritmética, a Arquimedes com a mecanica, a Agricola com a metalurgia, a Longueil
com a retérica (mesmo cuidando apenas disso, para tornar- se ciceroniano perfeito).
Todos aqueles, porém, que estdo no mundo ndo s6 como espectadores, mas como
atores, devem aprender a conhecer os fundamentos, as razdes, os fins de todas as
coisas mais importantes sobre ela emitir um juizo moderado ou dela fazer um uso
adequado, sem erros nocivos (COMENIO, [s.d.], p. 95).

O autor, ao se referir ao “tudo”, ndo se refere ao ensino profundo de todas as
disciplinas, dada a brevidade da propria vida. O ser humano € visto para ele em sua totalidade
e sua totalidade deve ser contemplada pelo ensino. Assim como seu sistema pansofico
pressupde, o ser humano € um ser complexo, dotado de diversas e diferentes facetas.
Comenius Se associa em certos aspectos ao conceito grego de Paideia'®, a0 menos de forma
aparente. O capitulo XV da Didatica Magna ¢ dedicado aos “principios para prolongar a
vida”, demonstrando preocupagdes até mesmo com aspectos fisicos em relagdo ao
desenvolvimento integral dos homens e mulheres. Disto podemos inferir que a educacédo nédo
deve ser tratada apenas dentro da esfera estritamente escolar, de modo “que nada se aprenda
apenas para a escola, mas para a vida, de tal sorte que, deixada a escola, ndo seja tudo levado
pelo vento” (COMENIUS, 2006, p. 227). Como a amplitude deste processo € universal, o
mundo é concebido como uma sala de aula, ou melhor, a sala de aula é concebida como um
mundo em miniatura. A aquisicdo de conhecimentos ndo ocorre para 0 exercicio indécuo do
intelectualismo, mas para a acdo no mundo e em relagdo com ele em sua permanente
evolucdo. E mais do que isso, as escolas e institui¢des de ensino “ao formarem um homem,
formem-no de maneira completa, para torna-lo apto aos compromissos desta vida e a
eternidade para a qual tendem todas as coisas deste mundo” (COMENIUS, 2006, p. 186). A
educacao adquire, deste modo, carater socialmente transformador.

Comenius exige também que “todos” fagam parte do processo educacional, dispondo

assim de todas as possibilidades de desenvolvimento, sob a qual o autor afirma:

'8 Sobre o conceito de Paideia conferir: JAEGER, Werner Wilhelm. Paidéia: a formacdo do homem grego.
Trad. Artur M. Pereira. 3 ed. Sdo Paulo: Martins Fontes, 1994.
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Concebemos uma educacédo geral, apta a desenvolver todas as capacidades humanas
dos que nasceram homens, razdo por que, até onde for possivel, deverdo ser guiados
em conjunto e a0 mesmo tempo, de tal modo que todos possam incentivar-se,
estimular-se e melhorar-se mutuamente; queremos que todos sejam educados em
todas as virtudes, inclusive para a modéstia, a concérdia e a cortesia mutua; por isso,
ndo devem ser separados cedo demais, nem se lhes deve dar motivo para sentir-se
superiores aos outros e desprezar quem quer que seja; é prematuro demais querer
determinar com seis anos as aptidGes de cada um, se alguém é apto ao estudo ou ao
trabalho: nessa idade o vigor da mente ou as inclinagbes do espirito ainda ndo estéo
bem delineados como poderdo estar mais tarde. Assim como em um jardim ndo se
pode saber quais ervas devem ser extirpadas e quais devem ser deixadas quando
ainda estdo jovens, mas s6 depois que amadurecem, tampouco € justo abrir a escola
latina apenas para os filhos dos ricos, dos nobres e dos que exercem cargos publicos,
excluindo todos os outros, como se s6 0s primeiros pudessem atingir determinados
cargos, e 0s segundos ndo pudessem ter esperanca alguma. O vento sopra onde quer,
€ nem sempre comeca a soprar na hora marcada (COMENIUS, 2006, p. 333).

Deixar de fornecer isto, mesmo para aqueles que a principio seriam excluidos,
equivale a negar a alguns o direito a vivenciar plenamente os diversos fendmenos humanos e
assim, descobrir 0 seu proprio papel como individuo que se insere no mundo. E importante
citar aqui o conceito de “universalidade relativa” desenvolvido por Jodo Luiz Gasparin

quando de sua analise da obra Didatica Magna em relacdo a obra Pampaedia. Gasparin

observa que na obra Didéatica Magna:

A didatica, como arte universal, apresenta-se, em seu anuncio, como portadora de
méxima abrangéncia. Esta, contudo, & medida que vai se explicitando, ndo se
mantém em toda a sua extensdo predita, mas reduz-se gradativamente. Assim, a arte
de ensinar passa de uma universalidade absoluta como proposta, a uma
universalidade relativa em sua concretizacdo, uma vez que ndo é para todo o
universo nem para todos os reinos do mundo que ela se destina, mas tdo somente
para os reinos cristdos.

Reinos cristdos, na verdade, sdo aquelas na¢fes em que existe atuante a Igreja da
Reforma, ndo estando, consequentemente, ai compreendidas as nagdes cuja religido
dominante é a Igreja de Roma, que segundo o autor ndo é cristd. Alias, para ele, a
Igreja Catdlica, na figura do papa, € o anticristo que é necessario exterminar
(GASPARIN, 1994, p. 59).

O sentido da expressao “todos” é aqui ainda circunscrito aos circulos protestantes, o
que denota certo exclusivismo na perspectiva de salvacdo comeniana. Ainda assim, é
importante ressaltar que essa plataforma ird gradualmente se alargar, constituindo-se como
um importante marco histérico. Também é importante que se diga que embora a luta acerca
do direito coletivo a educacdo esteja intrinsecamente ligada a propria Reforma Protestante de
1517, sendo uma das bandeiras do movimento religioso, nenhum reformador foi tdo radical
guanto Comenius em sua exigéncia por acesso irrestrito a formacao escolar. Enquanto alguns
reformadores ainda permaneceram limitados a certa visdo de classe, propondo uma

democratizacdo de certo modo deficitaria, com escolas distintas para os filhos da nobreza e
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para os filhos dos camponeses, 0 projeto comeniano rompe com qualquer barreira ideoldgica
de sua época, ao defender o mesmo padrdo de qualidade a todas as pessoas.

Em defesa do ensino gratuito, Comenius desenvolve com maior amplitude as
premissas de Lutero em defesa da manutencdo do ensino publico, e nos apresenta trés
argumentos principais em sua exortacdo. No primeiro, apelando para a busca da ordem exata
em todas as coisas, defende o papel social e profissional da escola. O segundo argumento se
baseia na falta de preparo pedagdgico dos pais, que mesmo aptos a fornecerem valores aos
filhos, por forca da falta de tempo ou da propria inabilidade, devem entrega-los aos cuidados
de um profissional capacitado, inclusive, para que sejam educados em grupo e, assim, possam
se beneficiar da interacdo com outros alunos. Por ultimo, argumenta, recorrendo a sua
filosofia, pela analogia com a natureza, afirmando dentre outras coisas que “assim como se
devem preparar 0s pesqueiros para 0s peixes € 0s pomares para as plantas, também se devem
preparar as escolas para os jovens” (COMENIUS, 2006, p. 87), ou seja, cada coisa no mundo
para que se desenvolva plenamente precisa ter acesso ao ambiente que Ihe é propicio.

Por isso, ao fazermos a leitura da Didatica Magna é sempre tema recorrente a
exortacdo para que o poder publico construa e mantenha escolas para todas as pessoas. Acerca

do assunto, destacamos o seguinte trecho do Capitulo XXXII da obra:

O dominadores de povos e governantes: a vos sobretudo se dirigem as minhas
palavras. Porque sois 0s Noés a quem Deus confiou a tarefa de construir a Arca para
salvar a santa semente neste horrendo dilGvio dos erros terrenos (Gn VI). Sois
principes e, mais que 0s outros, tendes o dever de contribuir para a constru¢éo do
Santuério para que os artifices, em quem o Senhor, com seu Espirito, infundiu
sabedoria e inteligéncia para elaborar planos engenhosos, ndo sofram atrasos em seu
trabalho (Ex XXXVI). Sois Davi e Salomdo com a missdo de chamar os arquitetos
para edificar o templo do Senhor, dando- lhes o material necessario (I Rs VI; | Cr
XXIX). Sereis os centuriBes diletos de Cristo se amardes as suas criangas e para elas
edificardes sinagogas (Lc VII, 5) (COMENIUS, 2006, p. 377).

Comenius estava ciente de que a historia humana é permeada pelo desejo ontoldgico
de ir além daquilo que esta posto, alcancar mais que os sistemas econémicos ou politicos
propdem; esta é a vocacao das mulheres e homens. A necessidade de vivenciar plenamente e
de transcender a prépria condicéo, seja ela qual for, nos impulsiona frente as limitacGes da
experiéncia, € nos conduz rumo as suas aspiragdes. Todos somos chamados a tomar parte no
grande motor da histéria. Por esse motivo, a educacdo se torna fundamental para uma efetiva
democratizacdo do saber e para a ampliacdo das oportunidades de formacao e integracdo de
parcela significativa da populacdo. Assim, vale registrar a defesa contundente de Comenius
em torno da inclusdo no processo escolar de grupos sociais que historicamente foram (e

muitas vezes, infelizmente, ainda o sdo) excluidos da formacdo escolar, como os filhos das
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classes populares e as mulheres. A nova tecnologia educacional de Comenius, presente na
obra Didatica Magna, parece evidenciar o espirito de um tempo que certamente mudaria toda
a histdria subsequente, pois se na Idade Média e Renascimento somente a indicacdo da igreja
ou uma bolsa cheia de moedas de ouro poderiam servir como porta de entrada para a escola,
em Comenius isto se impunha como uma obrigacdo divina, devendo ser mediada pelo Estado
e incentivada pela sociedade. Assim, defendia que “devem ser confiados a escola ndo so os
filhos dos ricos ou das pessoas mais importantes, mas todos em igualdade, de estirpe nobre ou
comum, ricos e pobres, meninos € meninas, em todas as cidades, aldeias, povoados, vilarejos”
(COMENIUS, 2006, p. 89).

Para Comenius, qualquer forma de discriminacdo de classe social ou género
representaria uma ofensa a Deus, uma vez que para o0 autor existia em esséncia um profundo

igualitarismo entre todos os seres humanos. E o que podemos inferir do exemplo a seguir:

Deus mesmo nos garante, com mil exemplos, que ninguém é privilegiado perante
ele. Portanto, se permitirmos que apenas alguns aprimorem seu talento, excluindo
todos os outros, estaremos ofendendo ndo s6 nossos irmdos naturais, mas a Deus
mesmo, que deseja ser conhecido, amado e louvado por todos aqueles nos quais
imprimiu sua imagem. Isso ocorrerd de maneira tanto mais viva quanto mais viva
resplandecer a luz do conhecimento. Porque quanto mais conhecemos mais amamos.
Além disso, ndo sabemos a que fim cada homem foi destinado pela divina
providéncia. Sabe-se que mais de uma vez Deus fez das pessoas mais pobres, mais
abjetas, mais obscuras, excelentes instrumentos de sua gléria. Por isso, cabe-nos
imitar o sol celeste, que ilumina, aquece e vivifica toda a terra, para que toda criatura
possa viver, verdejar, florescer e dar frutos viva, verdeje, floresca e dé frutos
(COMENIUS, 20086, p. 89).

Todo ser humano é um ser de potencialidades diversas, e priva-lo da oportunidade de
vivenciar plenamente aquilo para o qual Deus o destinou seria cometer um sacrilégio contra a
Criacdo. Ao desenvolvimento humano ndo deveria se opor a pobreza, a exclusdo, o
preconceito, a falta de oportunidades e tantas outras mazelas. O Unico limite para o ser
humano seria aquele que Deus 0 impusesse.

Outra contribuicdo extremamente relevante de Comenius se da quanto a inclusao das
mulheres no contexto escolar. Apesar de imensas barreiras ainda a serem derrubadas, percebe-
se a perspectiva cada vez mais real de equidade nas relaces sociais entre os sexos. Porém,
esta € uma conquista bastante recente. O voto feminino s6 comecgou a se tornar uma realidade
mundial em meados do século XX; no Brasil, s6 se concretizou efetivamente a partir da
Constituicdo de 1932, no governo Getdlio Vargas. A escolarizacdo feminina s passou a
ocorrer de forma mais efetiva em fins do século XI1X, ap6s parcas e frustradas tentativas. Sem
querermos nos estender no tema, dada sua propria complexidade, merecedora de estudos

bastante especificos, gostariamos apenas de registrar o avanco proposto por Comenius. Vé-se
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as marcas de sua ética universalista ao defender em pleno século XVII a educacdo das

mulheres:

Tampouco se pode aduzir qualquer motivo valido para excluir o sexo fragil (para
dizer algo de especial sobre o assunto) dos estudos da sabedoria (seja em lingua
latina, seja em lingua materna). Também as mulheres assim como os homens, sdo
imagens de Deus, participam da graca divina e do reino do século futuro; também
sdo dotadas de inteligéncia agucada e aptas ao saber (frequentemente mais que o
nosso sexo); também para elas, como para os homens, estdo abertas as portas de
postos elevados, porque muitas vezes foram destinadas por Deus ao governos dos
povos, a aconselhar sabiamente reis e principes, a ciéncia médica e as outras ciéncias
Gteis ao género humano, bem como ao dom da profecia e a censurar sacerdotes e
bispos. Por que entdo permitimos que se alfabetizem e depois as afastamos dos
livros? Temos medo de sua falta de reflexdo? (COMENIUS, 2006, p. 91)

O autor defende o ensino das mulheres, algando-as & mesma condic&o dos homens. E
digno registrar aqui que o proprio Comenius deu exemplos ao longo de sua vida sobre essa
questdo, como no episédio envolvendo a profetisa Christina Poniatowska® ou em sua obra O
labirinto do mundo e o paraiso do coracdo, quando admite o divorcio em casos de
casamentos malsucedidos e infelizes para uma das duas partes®. Assim, ao defender sua
Pansofia e o ensino de “tudo a todos”, transparece o desejo de um mundo no qual as
condicgdes sociais ou de género ndo sejam fatores impeditivos contra o desenvolvimento dos
poVvos.

No entanto, ao apontarmos 0s grandes avancos propostos por Comenius se faz
necessario compreender também os limites de suas propostas, pois estdo evidentemente
permeadas por suas experiéncias e por uma moral de seu tempo. Aos aspectos medievais de
seu pensamento, somam-se novas preocupacdes de fundo burgués. A revolucdo social que
Comenius propunha certamente ndo viria pelo emprego das armas, mas pelo direito de cada
um descobrir-se enquanto parte de uma totalidade. Por isso, ao assumir a necessidade de
educacdo das mulheres, tem por justificativa alguns argumentos morais, afirmando contra

possiveis adversarios que

N&o defendemos a instrucdo das mulheres para induzi-las & curiosidade, mas a
honestidade e & bem-aventuranca. Sobretudo com relacdo as coisas que lhes convém
saber e obrar: para administrar bem a casa e para promover seu préprio bem, o do
marido, dos filhos e de toda familia (COMENIUS, 2006, p. 92).

E continua com relacgdo as classes sociais menos abastadas:

19 Sobre as visdes de Christina Poniatowska e sua influéncia sobre Comenius conferir: CAULY, Olivier.
Comenius, o pai da pedagogia moderna. Lisboa: Instituto Piaget, 1999.

20 Conferir: Capitulo 8 — O peregrino observa o estado e a ordem do casamento. In: COMENIUS, Jan Amés. O
labirinto do mundo e o paraiso do coracdo. Traducdo Francisco Valdomiro Lorenz. Braganca Paulista: Editora
Comenius, 2010.
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Se alguém se perguntasse: 0 que acontecerd se 0S Operarios, 0S camponeses, 0S
almocreves e até as jovens mulheres adquirirem cultura? Eu responderia: acontecera
que, instituida com meios apropriados essa educacdo universal da juventude, a
ninguém faltard matéria para refletir, para propor-se e perseguir fins, e para agir.
Cada um sabera para onde dirigir todas as acGes e 0s desejos da vida, que caminhos
trilhar e como conservar o seu proprio lugar. Todos se dedicardo de bom grado,
mesmo em meio a trabalhos e lidas, a meditagdo sobre as palavras e as obras
divinas, evitando os perigosos 6cios da carne e do sangue pela assidua leitura da
Biblia e dos outros bons livros (doce prazer que atrai 0s que ja o experimentaram). E
digo uma vez por todas: deverdo aprender a ver, a louvar, a abracar Deus em toda
parte; por este motivo, aprenderdo a viver com mais alegria esta vida cheia de afs e
a aguardar com maior desejo e esperanca a vida eterna. E porventura ndo € verdade
que tal condicdo da Igreja representa para nds o Paraiso que é possivel obter abaixo
do céu (COMENIUS, 20086, p. 92).

O pensamento politico de Comenius ndo entende a construcdo da paz social como
um processo de superacdo da condicdo de oprimidos das classes subalternas, tampouco a

promogéo social da mulher ou dos pobres a novos postos por vias radicais; e nem poderia.

Comenius ainda se encontra imerso em mentalidade medieval, conforme afirma Kulesza:

E preciso estar atento para o fato de que Comenius esta preso ainda & concepgao
estamental da sociedade medieval, ele s6 concebe a mobilidade social do todo,
nunca de estratos ou classes da sociedade. Esta particularidade é que distingue
também das formulagdes de mobilidade social através da educacdo, proprias do
individualismo burgués. Comenius ndo pensa em termos de transicdo do feudalismo
para o capitalismo, embora suas solu¢des para a crise pressupunham sempre uma
ruptura com o passado medieval (1992, p. 102).

Comenius ainda acredita que o bom funcionamento do mundo ocorre quando “cada
criatura se mantém escrupulosamente dentro de seus limites, segundo a ordem dada pela
natureza, e a ordem de cada criatura mantém a ordem de todo o universo” (COMENIUS,
2006, p. 122). Isso ndo implica dizer, porém que Comenius seja defensor do autoritarismo ou
da violéncia do Estado. Ao contrario, como um profundo pacifista Comenius rechaca o
emprego da forca contra o ser humano, que deve sempre ser convencido pelo poder da
argumentacdo e nao das armas. Embora Comenius tenha sido capaz de captar as diversas
correntes que surgiam em sua época, além de possuir a sensibilidade necessaria para
promover mudancas extraordinarias, que iam desde uma sistematizacdo inovadora da didatica
até a elaboracdo de geniais analises teoldgicas, que em Gltima instancia pretendiam dar fim as
disputas religiosas e unificar os diferentes credos protestantes, foi incapaz de perceber a
prépria acdo humana ao fomentar a desigualdade. Preso ainda a uma concepcdo estamental de
sociedade, suas analises ndo incluiam as raz6es humanas para a questao da desigualdade, além
de ndo ter sido capaz de captar as consequéncias econémicas e sociais da emergéncia de uma

nova forca dominante: a burguesia. O tedlogo checo apenas ndo foi capaz de perceber as
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desigualdades para além de uma questdo moral, o que ndo quer dizer que ndo tenha feito duras
criticas a exploracdo da condicdo inumana a que muitas pessoas eram submetidas.
Isto, porém, em nada diminui a importancia historica do autor que, ainda preso a uma

mentalidade tipicamente medieval, ndo pode ser culpado por ser um homem de seu tempo.
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4 A UTOPIA TEOLOGICO-PEDAGOGICA DE JAN AMOS COMENIUS: UM
ESTUDO SOBRE A OBRA PAMPAEDIA

No terceiro e Gltimo capitulo buscamos compreender os elementos que conformam o
projeto utépico comeniano na obra Pampaedia. Mais especificamente, trata-se de demonstrar
de que forma o conceito de salvacdo se desloca na obra comeniana para a educacao, sendo
este o veiculo de transformacdo social privilegiado pelo pensador. Assim, aborda-se
inicialmente a relacdo entre pensamento utopico, religido e educagdo no século XVII. Embora
por questBes estruturais ndo nos seja possivel tratar com profundidade toda a tradi¢éo utdpica,
abordaremos em algumas linhas gerais alguns dos pensadores ligados a esta linhagem de
pensamento e que de alguma forma fazem parte do universo mental partilhado por Comenius,
com o intuito de melhor compreender os caminhos intelectuais percorridos pelo autor. Em
seguida buscaremos demonstrar a partir da obra Panorthosia alguns dos principais pontos do
projeto utdpico comeniano e de que forma a educagdo ocupa um papel central em seu projeto.
Por fim analisam-se os conceitos de soteriologia e pedagogia na obra Pampaedia, tentando-se
demonstrar que a utopia comeniana se caracteriza pelo deslocamento da salvacdo do ambito

da religi&o para o campo da educacao.

4.1 RELIGIAO, EDUCACAO E UTOPIA: INTRODUCAO

A construcdo permanente da historia ndo raras vezes acabou por impulsionar amplos
grupos humanos a sonhar coletivamente a superacdo das mazelas terrenas, atribuindo a
realizacdo de seus desejos de justica a um porvir cronologicamente indefinido. Mais do que
uma possibilidade realista de alteracdo das angustias criadas pelo carater desumanizante de
muitos sistemas sociais, econdmicos, politicos e culturais contra os quais se tinha a impressdo
gue muito pouco se poderia fazer, tais projecdes coletivas representaram o direito ao sonho de
um novo futuro. E fato dado que os grandes avancos da humanidade s&o fruto de movimentos,
ideias e discursos utdpicos que na maioria das vezes foram ridicularizados em seus contextos
de producdo, porém consagrados posteriormente como grandes conquistas sociais (haja vista
0 caso do préprio Comenius ao anunciar o seu ideal de democratizacdo escolar). Aqui

tomamos como referéncia o conceito de utopia desenvolvido pelo historiador medievalista
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Hilario Franco Junior. O historiador das mentalidades brasileiro articula dialeticamente os
conceitos de mito, ideologia e utopia. Evidentemente, trataremos aqui mais especificamente
do pensamento utopico do século XVII, que no caso de Comenius flerta por diversas vezes
com 0 pensamento utopico medieval, com o renascentista e com a nova ciéncia de seu
periodo, o que acreditamos justificar o recorte tedrico escolhido.

Profundamente enraizadas no imaginario popular, as utopias, ndo raro, apresentam-se
eivadas de elementos miticos, como a esperanca de um mundo porvir, livre das limitacfes que
nos parecem inerentes ao proprio ser humano, ou mesmo de retorno a um passado idilico
perdido por algum acontecimento historico desestruturador. De alguma forma, a fungdo do
mito é fornecer ao pensamento utdpico a possibilidade de superacdo da propria histéria por
meio de uma narrativa que se desenvolve geralmente em uma temporalidade indeterminada e
que rememora a acdo de grandes herois, servindo de inspiracdo para um futuro porvir.

Segundo afirma o préprio Hilario Franco Junior:

Consideramos 0 mito um relato cujos componentes essenciais estdo na esfera do
sagrado e cujos objetos séo as origens e/ou caracteristicas de fendmenos naturais e
sociais importantes para uma dada sociedade, levada por isso a especular sobre eles.
O mito é, portanto, uma forma de conhecimento que equaciona as grandes questdes
espirituais e materiais da sociedade, sem pretender soluciona-las. E a exteriorizagio
das grandes dividas, ansiedade, medos, expectativas e sonhos coletivos de cada
comunidade. E uma mediagdo entre o abstrato e o concreto, expressada de acordo
com a cultura da qual faz parte. E entdo uma manifestagio do imaginario. Logo, esta
historicamente em todas as épocas, porém de forma mais intensa e explicita, vivida,
nas sociedades arcaicas, nas quais a outra forma de conhecimento e de relacdo com o
cosmo e o social, a razdo, ocupa um espago mais restrito, ainda que presente no
préprio mito (FRANCO JR, 1992, p. 11).

A crenga em uma narrativa a-historica de retorno a uma idade primordial impde a
mentalidade mitica a proposicdo de uma temporalidade paralela, uma temporalidade das
crencas e expectativas que perverte o tempo cronologico ordinario. Este rompimento lanca
geralmente o participante do mito em uma espera irreal que ndo raras vezes tende ao
anacronismo. No entanto, ndo raras vezes tal espera de um futuro/passado idealizado se torna
também ideologia, na medida em que estes anseios partilhados socialmente sdo agrupados,
seja de forma dirigida ou espontanea, formando um corpo possivelmente coerente de ideias de
transformacéo social ou de uma realidade aguardada, adquirindo gradualmente contornos
programaticos. Este conjunto de representacfes, que nascem dos anseios de grupos mais ou
menos expressivos numericamente e que ocupam uma posi¢ao ndo hegemaénica no interior do
corpo social, pretendem necessariamente se apresentar como expressdo de uma totalidade,

motivo pelo qual acaba por se chocar com outras expressdes ideoldgicas concorrentes.
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Por seu lado, pensaremos em ideologia como sendo uma elaboracdo consciente e
segmentada socialmente (ao contrario do mito), que expressa certas necessidades e
expectativas daqueles que a criam, adotam e propagam. E um sistema de
representagdes (e nisso recorre aos mitos e as lendas) que constrdi uma imagem da
sociedade com cores carregadas, negativas e positivas, sobre certos aspectos e
periodos dela. Assim, a ideologia apresenta forte conteido de critica enquanto sua
prépria imagem da sociedade ndo é hegeménica, e torna-se estabilizadora quando
aquilo ocorre. Dessa forma, ha um leque de producéo ideoldgica, correspondendo a
diversos niveis socioculturais, 0 que faz com que elas surjam, se desenvolvam e se
petrifiquem umas contra as outras. Cada ideologia se imp&e pela repressdo das
demais, precondicdo para a mudanga no curso da Histéria que ela considera
necessaria € em condicfes de realizar. De fato, no seu processo de formacdo a
ideologia parte da realidade imediata, mas lancando mio de uma visdo global,
histérica, da sociedade, enfatizando as deficiéncias do presente e as virtudes de um
passado longinquo, idealizado, e de um futuro que se propde a recupera-lo e mesmo
aperfeicoa-lo. Dai, sem reconhecé-lo, toda ideologia ter forte carga utdpica
(FRANCO JR, 1992, p. 12).

Inseridas em um movimento de constante embate, as ideologias, segundo a
concepcao acima, se sobrepdem continuamente em um movimento dindmico e dialético, em
que estruturas historicas sdo superadas continuamente por novas expressdes que tendem a se
cristalizar durante certo espaco de tempo, passando posteriormente a ocupar posi¢ao
hegemaonica, tornando-se o alvo de novas ideologias contestadoras.

Assim, de acordo com o historiador medievalista Hilario Franco Junior, a utopia se
articula dialeticamente com o mito e com a ideologia, prescindindo necessariamente destes
elementos, sem, contudo, obedecer a uma estrutura rigidamente fixada, pois ora a utopia se
nutre do mito, ora da ideologia, ainda podendo dispor destas duas estruturas de formas

variadas e complexas:

Utopia por sua vez, pode ser entendida como uma expressao de desejos coletivos de
perfeicdo, quase sempre de retorno a uma situacdo primordial da humanidade. Por
isso seus materiais sdo frequentemente miticos, ainda que redespertados e
organizados em funcdo de um momento historico. Mas para ultrapassé-lo. Em
alguns casos ha consciéncia desse desejo de ultrapassagem; entdo apresenta-se um
conjunto de valores articulados, uma trajetdria para concretiza-lo, e ai a utopia se
confunde com a ideologia. Em outros casos a intuicdo se sobrepde a reflexdo, e ai a
funcdo social da utopia se desloca mais para o0 sonho do que para o objeto sonhado.
De qualquer maneira, a imaginacdo utdpica é um produto da Histéria que nega a
Historia. Desempenha assim o papel da Ultima ideologia hist6rica, porém nega ser
ideologia. A utopia € nostélgica, busca a harmonia edénica, é portanto um mito
projetado no futuro. Contudo nega ser mito, visto como fantasia sem fundamento,
mas se torna o mito central de sua época (FRANCO JR., 1992, p. 12).

De alguma forma as utopias se conectam também com outras dimensdes da
existéncia humana, gerando interrelagdes diversas. Como ja afirmado anteriormente, a utopia
mantém forte vinculacdo com o mito e todo o seu corolario narrativo. Por outro lado,
apresenta-se como uma esperanca nao necessariamente factivel no futuro, o que a insere na

esfera do fendmeno religioso. A utopia necessita de meios para que seja propagada, motivo
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pelo qual partilha um nacleo pedagdgico, na medida em que tanto a narrativa mitologica
guanto a ideologia sdo transpassadas pela necessidade do aprendizado de estruturas
simbolicas e cognitivas, seja por mecanismos de apreensdo e reproducdo de seus conteidos ou
pela simples imitagdo. Assim, conformes pretendemos evidenciar introdutoriamente, existe
uma correlagdo ora implicita ora explicita entre educacdo, religido e pensamento utépico que
sob nossa perspectiva conforma o pensamento de Comenius na obra Pampaedia.

A palavra utopia eternizada por Thomas More em sua obra homoénima popularizaria
a ideia de um ndo lugar, de um paraiso longinquo e idealizado, cujo funcionamento
cooperativo e harmonioso representaria uma espécie de paraiso na terra. Ndo podemos, porém
ignorar o fato de que, embora ndo propriamente caracterizada ou nomeada anteriormente, a
mentalidade utdpica enquanto fendmeno politico e social antecede em muito a publicacdo da
obra do autor inglés, tendo se manifestado em diversos momentos sob roupagens das mais
diversas, embora partilhando de algumas caracteristicas essenciais, tendo estado sempre
presente nas aspiragdes e sonhos coletivos de diversos periodos histéricos anteriores. A

primeira grande relacdo entre utopia e educacéo pode ser identificada em Platdo:
A relagdo entre utopia e educagdo tem como marco inicial a filosofia de Platdo. Ao
idealizar uma sociedade perfeitamente ordenada, na qual o conhecimento puro dos
filosofos é o elemento regulador — é esta uma idealizagdo, um constructo utopico. A
Paidéia platbnica, herdeira de S6crates, por um lado, e inserida num amplo projeto
politico de outro, permanecerd na cultura ocidental como um modelo-maximo
marcado por fortes implicacdes utépicas (GROSS; SILVA, [s.d.], p.2).

E oportuno lembrar rapidamente sobre as ressonancias platonicas em Comenius. A
educacdo platdnica, marcada por um modelo que buscava contemplar as diversas facetas do
ser humano, tanto nos aspectos intelectuais quanto fisicos (lembrando que sé um numero
reduzido de pessoas alcancavam o status de cidaddos), voltada para a formulacdo da
Republica perfeita, com uma estrutura social rigidamente hierarquizada, apresenta diversas
correspondéncias com o ideal utdpico comeniano, dos quais destacamos a preocupacdo de
Comenius com a formacdo integral entre corpo e mente (dicotomia que Comenius nédo
ultrapassa), representada em Platdo pelo conceito de Paidéia e no tedlogo checo pelo seu
particular modelo enciclopédico, mas também pela mesma concepgdo social rigida que
atravessou toda ldade Média, embora seja importante enfatizar que com consequéncias
bastante diversas, pois enquanto Platdo pretendia uma sociedade de castas, Comenius
expressa um dos programas mais inovadores desenvolvidos até entdo, propondo a completa
igualdade entre todos os seres humanos, divididos somente pelos designios divinos, o que ndo

significava de forma alguma qualquer tipo de afronta a dignidade inata de cada ser humano.
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Ao contrario da utopia platénica, as utopias medievais ndo parecem refletir qualquer
tipo de preocupacdo com questdes propriamente educacionais, mesmo por ser esta uma
questdo bastante distante do alcance do campesinato pobre e explorado, para o qual a simples
possibilidade de existéncia fisica diaria se impunha como o maior dos desafios. Na verdade,
as utopias medievais parecem refletir as aspiragdes sociais de uma imensa massa de
trabalhadores dos feudos desassistidos tanto pelo poder estatal quanto pelo poder religioso.
Sem grandes formulac@es ideoldgicas, as utopias do periodo medievo refletiam os anseios
pela liberdade do corpo, pela justica, pela fartura, ausentes em um contexto estruturalmente
miserével, cuja dependéncia imediata da natureza tornava a expectativa pelo futuro imediato
um exercicio simultineo de fé e resisténcia. Compreendé-las, a0 menos em suas
caracteristicas gerais, parece-nos importante, no sentido de que Comenius parece influenciado
por alguns elementos das utopias medievais. Aqui, hovamente tomamos como referéncia o
historiador medievalista Hilario Franco Junior e seu estudo sobre as principais utopias
medievais. Chamamos atengéo aqui para algumas das principais utopias relatadas pelo autor.

Inicialmente o autor aborda o que chama de a utopia da paz, cuja ideia central era “o
estabelecimento de uma sociedade perfeita que moldasse um homem perfeito em um espaco
perfeito, o mosteiro” (FRANCO JR, 1992, p.15) em que 0 mundo reproduzisse a o carater
ordenado e imutdvel do mundo celeste. Comenius, influenciado pelos novos tempos,
sobretudo pelo novo sistema econémico que surgia e pela mentalidade protestante, embora
com estes mesmos ideais, substitui o claustro pela escola, de modo que a busca por este
mundo estatico medieval se daria por meio de novos instrumentos e ndo pelo isolamento. O
autor cita ainda as utopias da heresia (FRANCO JR, 1992, p.16), ou seja, 0 sonho de
realidades alternativas ao excessivo controle espiritual e temporal catélico, 0 que nos parece
evidente em Comenius, e a utopia da igualdade juridica (FRANCO JR, 1992, p.17),
representado exemplarmente pelo personagem literario Robin Hood, cuja ideia central era de
que as pessoas deveriam ser, diante do Estado e Igreja, essencialmente iguais em direitos e
deveres, com tratamento justo e humano, ideal este que também acreditamos possuir ecos
claros em Comenius.

Chamamos atencdo, no entanto, para duas utopias citadas pelo autor e que nos
parecem influenciar profundamente o pensamento comeniano, aquilo que o autor chama de
utopia do Milénio e utopia-matriz do Paraiso.

Comenius fora profundamente afetado pelo milenarismo. Ele acreditava que a

educacdo, como uma espécie de sacramento, serviria de instrumento mediador de um amplo
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programa de reformas que antecipariam a vinda do Reino. O milénio representava antes de
tudo o restabelecimento da “equidade das leis divinas, destruida pelas leis humanas”
(FRANCO JR, 1999, p. 53). Fortemente vinculado aos setores populares, e por isso mesmo
marginalizado e combatido pelo status quo eclesiastico e politico, 0 milenarismo permaneceu
como forte elemento de resisténcia ao longo da ldade Média e também de periodos
posteriores, ressurgindo sempre “em momentos de crise, por oferecer aos marginalizados, aos
despossuidos e aos desprivilegiados, a esperanca de um periodo no qual seus anseios seriam
satisfeitos” (FRANCO JR, 1999, p. 58). Em outros termos,

0 Milénio é um periodo de justica, paz e fartura, recuperacdo do Paraiso Terrestre,
antecipagio do Reino Celeste. E o fim de um certo tempo, anunciando o Fim de
todos os tempos. E uma interrupgio na Historia que prepara o fim dela. E uma
negacdo da Historia por parte daqueles que se sentem esquecidos pela Historia
(FRANCO JR, 1999, p.77).

Por seu carater transformador o milenarismo “tangenciava e muitas vezes adentrava a
heresia e o anticlericalismo” (FRANCO JR, 1999, p. 60), o que explica a ligacdo deste
fendomeno religioso com grupos e individuos considerados “subversivos”, como os taboritas
checos, o0 movimento liderado por Tomaz Muntzer na Alemanha ou o préprio Comenius, 0
que explica a aversdo da igreja e dos estratos mais altos da sociedade por este tipo de
concepgdo soterioldgica. Esta visdo popular, situada entre uma concepcao linear de tempo de
origem judaico-cristd e uma concep¢do ciclica tipica de sociedades agrarias serviu de
fermento para diversos movimentos contestadores, atravessou os séculos, chegando ao
periodo moderno, ao ponto de influenciar fortemente figuras como Comenius.

A outra utopia referida por Hilario Franco Jr. e que julgamos de suma importancia
para 0 pensamento comeniano € agquela que pode ser considerada a matriz das demais utopias
medievais, a utopia do Paraiso, que acabaria por servir de nucleo mitico para diversas
formulagdes ideoldgicas que de alguma forma projetavam na imagem primordial do Eden
suas aspiracoes.

Comenius, como ja citado, fora obcecado pela ideia de unidade, visdo tipicamente
medieval, em que o ser humano nédo possuia identidade, sendo como parte de um corpo social
homogéneo, e por isso a insisténcia comeniana nos temas do igualitarismo e do bem-estar do
coletivo a serem alcancados pela educacdo. A grande causa das mazelas terrenas era, segundo
0 tedlogo, o rompimento da unidade com Deus, e todo seu pensamento se direciona para a
recuperacdo dessa relacdo rompida. Comenius reflete em suas obras pedagdgicas uma das
preocupacdes predominantes da cristandade ocidental, que € justamente o retorno a unidade

primordial, sobre a qual afirma Hilario Franco Jr:
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A Cristandade ocidental, na maior parte de sua historia fragmentada em diversos
aspectos, era obcecada pela unidade. Em varios momentos e locais imaginou-se que
a um s6 Deus deveria corresponder um sé Estado, uma so6 lingua, uma sé cultura, um
sO conjunto de leis, um sé comportamento. O homem ndo tivera uma Unica origem e
ndo teria um Unico destino? Se da unidade se chegara & multiplicidade, desta se
voltaria depois a unidade. “Onde estd a unidade estd a perfei¢do”, dizia Sdo
Bernardo. O rio do Eden se dividia em quatro bracos, descia a montanha e retornava
a ela num movimento de exitus-reditus, emanagdo-retorno. O proprio Deus ndo seria
esse rio primordial? Ao menos varias iconografias medievais mostram 0s cursos
d’agua paradisiacos brotando do trono de Deus. Com o Grande Cisma de 1378, que
quebrou a unidade da Igreja Catdlica, surgiu a crenga popular de que ninguém mais
entrou no Paraiso desde entdo. Sem a unidade terrena, ndo se alcancaria a Unidade
suprema (1999, p. 136).

Comenius ressoa em todo o tempo o desejo de unidade medieval, porém, com
caracteristicas modernas, aproximando-se talvez de uma posicdo que corresponda a ideia de
unidade na diversidade. E interessante notar que “mais do que qualquer outra coisa, o que
lembrava cotidianamente ao homem medieval de toda condi¢éo social a unidade perdida era a
variedade linguistica” (FRANCO JR, 1999, p. 138), pois se nota em Comenius sucessivas
referéncias a Torre de Babel, além de seus esfor¢os no campo da linguagem, chegando a
propor a formulacdo de uma lingua universal.

Por fim, podemos situar a obra comeniana dentro do espectro da literatura utopica
desenvolvida entre os seculos XVI e XVII, sobretudo a partir do Renascimento, mas que vai
ganhando novos contornos com o passar dos anos. Aqui, novamente consideramos importante
situar Comenius dentro de seu tempo histérico, um tempo, como ja afirmado anteriormente,
de profundas transformac6es e de enormes contradigdes. Tempo este em que se desenvolvem
diversos e importantes avangos tecnolédgicos, a “descoberta” de riquezas em terras do além-
mar e em que a racionalidade ganha espaco, contrapondo-se ao pensamento medieval. O
século XVII de Comenius experimenta, como nunca, o estabelecimento da ciéncia sob bases
firmes, prometendo as novas geracdes possibilidades impensadas anteriormente. No entanto,
se este fora um século de muita euforia ocasionada pelo novo mundo que se descortinava ao
continente europeu, fora simultaneamente um século de enormes contradi¢fes, conforme

afirma o historiador da educacdo italiano Franco Cambi:

Um século tragico, contraditério, confuso e problematico, que manifesta
caracteristicas frequentemente antindmicas (guerras e revoltas quase endémicas e
profundas aspiracfes a paz; racionalismo e supersticdo; classicismo e barroco;
absolutismo e sociedade burguesa com seus aspectos de individualismo,
jusnaturalismo etc.), mas que opera uma série de reviravoltas na histdria ocidental,
as quais mudaram profundamente sua identidade, como o Estado moderno, a nova
ciéncia, a economia capitalista; e ainda: a secularizacdo, a institucionalizacdo da
sociedade, a cultura laica e a civilizacdo das boas maneiras (CAMBI, 1999, p. 277).
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E neste contexto de rapida desestruturacio que surgem diversos escritos de caréter
utopico, tentando, de alguma forma, ainda que de maneira puramente hipotética, vislumbrar a
possibilidade de uma sociedade planejada, fraterna, regida pela solidariedade entre seus
diversos membros. Este otimismo demandava nestas sociedades idealizadas a formacdo de
pessoas cultas e sensiveis, despontando neste campo de escritos a preocupacao profunda com
a educacao.

Segundo as indicacGes de Fredericy Eby (1976, p. 132), apontamos aqui alguns dos
principais personagens ligados ao universo da literatura utdpica, que aparecem claramente na
obra de Comenius®’. Ressaltamos os nomes de Tommaso Campanella (1586-1639), escritor
de Cidade do Sol, na qual insiste no saber enciclopédico e no uso do elemento visual como
fonte do conhecimento; Francis Bacon (1561-1626), talvez a maior influéncia pedagdgica de
Comenius, em quem se inspira tanto quanto ao metodo natural quanto em relacéo a instituicdo
de um orgao cientifico internacional denominado “Colégio das luzes”, inspirado na “Casa de
Saloméo” da obra Nova Atlantida, e, por fim, Johann Valentin Andreae (1586-1654), te6logo
mistico luterano alemao, ligado a Fraternidade Rosa-Cruz e um dos grandes mentores de
Comenius, escritor do livro Christiandpolis, no qual preconizava uma sociedade utopica
erigida sob as leis de Cristo e sem distin¢des sociais, tendo na educacgédo a grande ferramenta
de coesdo social. Também citamos aqui a obra do integrante do circulo comeniano, Samuel
Hartlib, este talvez ndo um influenciador, mas um influenciado pelo tedlogo checo, e que em
1641 publicou a Descri¢do do Famoso Reino de Macaria, cujo acento central se encontra na
educacdo. De um modo geral, estas utopias se caracterizam por representarem uma espécie de
guia moral, que demandava como modelo para a consecucdo de seus planos um nucleo
educacional, o qual seria capaz de reformar as novas geracgdes, incutindo-lhes valores,
sobretudo os ligados tanto a um cristianismo de feicdes humanizadas quanto aos avangos da
nova ciéncia e da filosofia. Este movimento utopico se disseminou de tal forma que se

constituiu enquanto uma corrente pedagogica. Sobre tal corrente, afirma Edson Pereira Lopes:

As correntes da pedagogia utopista conjugam o modelo do homem perfeito e
harménico, tipico da pedagogia renascentista humanista, com a proje¢do de uma
sociedade ideal e justa, de maneira que a pedagogia se insere nessas construcdes
como um componente tedrico e pratico indispensavel. Nas “cidades ideais”, a
formacdo do homem-cidaddo é de fato um momento central do equilibrio social e se
realiza, sobretudo, por meio da educacéo de seus membros (LOPES, 2006, p. 39).

Na medida em que as virtudes nestas sociedades se identificam com a racionalidade,

a educacgdo passa a se apresentar como uma necessidade para alcangar este fim. Estas utopias,

2L EBY, Frederic. Histéria da educacdo moderna: teoria, organizagdo e praticas educacionais. Porto Alegre:
Globo; Brasilia: INL, 1976.
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no entanto, sdo, como j& dito, modelos de sociedades idealizadas, ndo possuindo
necessariamente uma base na realidade, ou seja, ndo eram mais do que abstracGes, desejos de

um mundo melhor. Talvez por isso o historiador francés Jean Delumeau chega a afirmar que:

Estas utopias sdo Estados isolados, autarcicos. Dao uma confianca total ao dirigismo
e a planificacdo. Fazem das instituicdes causa e nao efeito. S6 conhecem o interesse
geral, ignoram os individuos como tais e restringem o leque dos sentimentos
humanos. Imaginam cidades uniformes, onde tudo é ordem e simetria e em que toda
a vida da colectividade obedece a rigido horario. Ddo uma grande importancia a
educagdo, mas esta, de Platdo a Campanella, € sempre concebida em espirito
resolutamente conservador. O seu objectivo consiste em formar cidaddos que
conservem a cidade perfeita sem nada modificar. Em resumo: a atmosfera destas
“cidades felizes” parece asfixiante; a vida nessas cidades parece morna e cinzenta. O
eudemonismo colectivo, engendrado por instituicbes demasiado bem estudadas e
pela perigosa légica dos legisladores fechados numa sala, tem algo de assustador
(DELUMEAU, 1994, p. 30).

Acreditamos, porém, que para além do carater monocratico destas formulagdes, e de
todas as criticas possiveis que a elas possam ser feitas, as utopias situadas entre os séculos
XVI e XVII foram responsaveis por lancar diversas sementes no campo aberto da Historia,

que somente tempos depois floresceriam com vigor, algumas delas se estabelecendo como

importantes conquistas da modernidade. Por isso consideramos que

Distante de puros idealismos e falsificagdes grosseiras, logo da partida esse carater
imprescindivel da utopia impde um desafio: a luta por condi¢bes de vida mais plena
se materializa no préprio exercicio diario do fazer social. Sendo assim deve-se
afastar uma compreensao das utopias como projetos irrealizaveis simplesmente por
ndo terem sido colocados em pratica. As manifestacdes e a linguagem utdpica
apontam para as possibilidades de mundos outros ainda ndo existentes, mas que,
podem vir a ser, isto &, contidas no desabrochar, no devir (COELHO, 2013, p. 21).
Ainda que a realizacdo de projetos transformadores soe improvaveis em um dado
presente, a utopia é antes de tudo uma aposta na esperanca que oferece ao futuro a
possibilidade de realizagdes e conquistas que antes pareceriam irrealizaveis.
Comenius absorve estas influéncias de seu contexto, porém as ressignifica, dando
origem a um projeto de reformas sociais arrojado, cujas caracteristicas serdo analisadas a

sequir.

42 O SONHO DE UM OUTRO MUNDO POSSIVEL: O PROJETO DA
DELIBERACAO UNIVERSAL

Profundamente influenciado pela tradi¢do utdpica, Comenius também produziu sua

visdo sobre um outro mundo possivel por meio do compéndio intitulado De rerum
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humanarum emendatione consultatio catholica (Deliberacédo universal acerca da reforma das

coisas humanas). Sobre a importancia desta obra afirma Jodo Luiz Gasparin que:

A Deliberacdo acerca da reforma das coisas humanas, cujo plano foi concebido ao
final da Guerra dos Trinta Anos, € a obra da Reforma universal que marca toda a
terceira fase da vida de Coménio, a sua maturidade. E a contribuicdo por ele
oferecida a consolidacdo da paz por meio de um sistema de filosofia panséfica,
acompanhado de propostas concretas sobre a organizagdo da cultura, da escola, das
instituicBes religiosas e politicas (GASPARIN, 1994, p. 101).

Sem nunca ter sido terminada em sua totalidade, tampouco publicada, era tida por
Comenius como seu legado maior para a humanidade. Antes de falecer, encarregou seu filho
de terminar sua monumental obra. No entanto, o intento de Comenius n&o fora levado a cabo
e seus manuscritos circularam por muitas maos, até chegar aos dias de hoje, como nos explica

0 comenidlogo Joaquim Ferreira Gomes:

Comenius ndo chegou a terminar a redagdo definitiva da Consultatio. Antes de
morrer, encarregou seu filho Daniel de, com a colaboracdo de Christian Nigrinus,
rever 0s manuscritos e prepara-los para a impressao. Nigrinus, juntamente com Paul
Hartmann, encarregou-se da tarefa, mas ndo conseguiu conclui-la. Em 1680,
entregou 0s manuscritos a Justus Docemius que, por sua vez, confiou-os, em 1700,
ao célebre pedagogo pietista Francke, criador e diretor de um vasto complexo
escolar em Halle, a fim de que este providenciasse a sua publicagdo. Francke
encarregou Buddaeus, professor de Teologia em lena, da publicacdo da obra, mas
este apenas editou, em 1702, a Panegersia. Sabe-se ainda que, no primeiro quartel
do séc. XIX, os manuscritos foram vistos por um tal Keferstein, professor de
Mineralogia em Halle. Mas foi em vao que Jan Kvacala, em 1894, e J. Volf, nos
comegos do nosso século, os procuraram (GOMES, 2014, p. 14).

Por motivos desconhecidos, os originais de Comenius acabariam sendo encontrados
em meio aos arquivos do orfanato de Francke, em Halle, pelo professor Dimitri Cyzevsky, no
ano de 1934, oferecidos posteriormente pela entdo Republica Democréatica Alema (RDA) a
Checoslovaquia no ano de 1957, dando origem a primeira impressdo oficial de 1966. Alias, é
interessante notar de passagem a proximidade dos moravianos com 0s pietistas alemaes, de
forma que nos € possivel pensar na influéncia direta exercida por Comenius em importantes
figuras pietistas (ATWOOD, 2009, p. 369).

A Deliberacdo, dentro da qual se encontra a Pampaedia, se identifica como a
producdo da maturidade de Comenius e expressa suas posicdes politicas, teoldgicas,
filosoficas e pedagogicas quando ja exilado e tornado cidaddo do mundo, vé suas esperangas
de ressurgimento da nacdo checa se esvairem completamente e passa a contemplar o
surgimento de um novo mundo, renovado com a chegada do milénio. Dividida em sete partes,
esta volumosa obra idealiza um grandioso projeto de reformas da humanidade por meio do
saber pansofico preconizado por Comenius. Ela é formada pelas seguintes partes (ARAUJO,
1992, p. 72):
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| Panegersia — Despertar Universal

Il Panaugia — lluminagéo Universal

111 Pansophia (Pantaxia) — Sabedoria Universal (Ordenamento Universal)
IV Pampaedia — Educagdo Universal

V Panglottia — Linguagem Universal

VI Panorthosia — Corre¢éo Universal

VIl Pannuthesia — Exortagdo Universal

A Guerra dos Trinta Anos muda o cenario politico da Europa, que deixa de ser um
corpo geografico e cultural maior, que mesmo com diferencas culturais se via ainda enquanto
unidade. O desfecho dos embates faz com que o continente se fragmentasse em um grupo
extenso de Estados autdbnomos com interesses econdémicos e politicos particulares, fato
agravado pela ainda recente multiplicidade religiosa cristd. Comenius é neste sentido alguém
que, por meio da educacdo, tenta reintegrar inicialmente a Europa cristd, e em sua maturidade
sonha em estabelecer um profundo vinculo de unidade e solidariedade entre os diversos povos
da terra, sobretudo através da criacdo de 6rgdos internacionais, responsaveis por gerenciar
conflitos de ordem cientifica, politica e teol6gica. Comenius também esteve embrenhado em
um tempo cuja crenga crescente na razao levou-o a acreditar que, por meio também do
desenvolvimento da racionalidade, ofuscada pelo pecado, poder-se-ia reformar os campos da
ciéncia, da politica e da religido. O tedlogo checo acreditava que da reforma destas trés
esferas (que representavam sob outra perspectiva os pilares de sua pansofia) dependia a
chegada de um tempo de paz e comunhdo sob a dire¢cdo do Cristo. Também é importante
pensar aqui na ordem destas reformas, pois elas obedecem a um esquema triddico que se
repete insistentemente no pensamento comeniano (e nisso se nota uma notavel influéncia da
cabala e de outros conhecimentos misticos). Inicialmente, as reformas deveriam ocorrer no
campo do conhecimento, transformando assim cada individuo; por sua vez, isto se refletiria
em larga escala na politica e na organizacao do Estado, o que, por fim, significaria a reforma
da religido crista e das igrejas, a instituicdo responsavel pela manutencédo da vida religiosa.

A utopia comeniana conjuga diversos pressupostos teoldgicos que poderiamos
identificar facilmente como tracos do pensamento medieval, j& discutidos anteriormente. Ela
tem como referéncia um passado primordial, o Paraiso, e, portanto, ancora-se inicialmente no
Mito. Toda a empreitada pansofica comeniana, bem como as consequéncias dela derivada,
trata de reverter os efeitos da Queda dos primeiros pais, dando aos seres humanos, por meio
da educacéo, a primazia da razdo sobre os desejos, identificados com o pecado. Este retorno
ao estado de natureza do ser humano seria capaz de promover a mais completa igualdade

entre todos, acabando com todas as mazelas terrenas.
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Comenius pode ser considerado também um herege por exceléncia. Suas posi¢des
divergiram absolutamente do catolicismo imperial de seus algozes da casa dos Habsburgos,
mas ao mesmo tempo diferiam em muito dos grupos protestantes luteranos e calvinistas. A
pertenca a um grupo perseguido e minoritario dentro do protestantismo deu a Comenius uma
perspectiva teoldgica bastante original e sensivel ao sofrimento humano. O retorno ao paraiso
comeniano deveria vir acompanhado do pacifismo, da tolerdncia ao diferente e da inclusdo
das parcelas marginalizadas da sociedade ao campo da cidadania. Seu igualitarismo se
estendia aos quatro cantos da terra e ndo deixava de contemplar asiaticos, africanos e
americanos, cristdos, mugulmanos, judeus e “paglos”, vistos como frutos de uma mesma
criacéo, e, portanto, essencialmente iguais. Sua proposta universalista desejava evidentemente
a conversdo de todos os habitantes do planeta, pois nesta residia a chegada esperada do
milénio, quando, sob a conducéo de Cristo, a terra experimentaria um periodo de justica e paz,
sem fome ou derramamento de sangue (COMENIUS, 1993, p. 12).

Cabe-nos, portanto, compreender, ao menos em algumas linhas gerais, o amplo plano
de transformacdes mundiais planejados por Comenius, sua viabilidade historica e seus
aspectos ideoldgicos. E importante, no entanto, entendermos, como ja foi dito, que Comenius
ndo pode ser categorizado como um revolucionario radical, ao nivel de alguém como Thomaz
Muntzer, por exemplo, mas como outro tipo de revolucionario, mais conservador, daquele que
aposta com a propria existéncia, por meios pacificos, no desenvolvimento ético do ser
humano.

A reforma inicial se daria no campo da erudicao (ciéncias/filosofia) e deveria ocorrer
por meio da ado¢do do conhecimento panséfico. As obras de origem pagd, com toda sorte de
especulaces metafisicas, deveriam ser gradualmente inutilizadas dando lugar aos trés livros
de Deus: a natureza, a razdo e a revelacdo. Do primeiro livro se obtém conhecimentos a partir
da observacdo empirica dos fenbmenos naturais, do segundo se encarregam as discussoes
filosoficas “cristianizadas”, e do terceiro, extraido por sua vez do conhecimento biblico,
obtém-se as verdades superiores da fé. Comenius pressupde que todo novo conhecimento
deveria se basear nestes trés livros, formando assim a triade de toda sua epistemologia
panséfica. Um conhecimento que se inicia pelos sentidos, é reelaborado pela razéo e
completado pela revelacdo. N&o nos deteremos por ora neste ponto, pois ja tratamos da
pansofia anteriormente e voltaremos a tratar dos meios pelos quais Comenius pretendia

propagar seu conhecimento panséfico quando abordarmos a obra Pampaedia.
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No campo da politica, bem como da religido, Comenius é capaz de entender que
existe na modernidade o surgimento de uma multiplicidade de sistemas de governo e de
religiGes. Quando o pensador checo fala em unidade nao estd necessariamente falando do fim
da diversidade, mas ao contrario, de elementos comuns universais entre todos os grupos, de
modo que, mesmo em meio a uma profusdo de formas de organizagdo social ou mesmo de
compreensdo da realidade, subsistam certos parametros humanistas que seriam capazes de
tornar a vida coletiva mais harmoniosa por meio da concordia universal. Estes parametros, ao
serem adotados, dariam origem a institui¢cbes universais, tais como um novo governo mundial
e a uma nova religido universal.

Comenius ¢ um adversario ferrenho da tirania, pois para ele “o despotismo ¢ a
origem das guerras entre os homens e de toda violéncia” (COMENIUS, 2005, p. 46).
Comenius se contrapde ao estado absolutista que governa por meio da primazia da violéncia
outorgada (em tese) por seus cidaddos, e que atribui a si a chancela divina. Como afirma
Craig D. Atwood:

Comenius advocated Althusius’s concept of federal government, which consisted of
interrelated units. Such a government, like the ecclesiastical government of the
Unity of the Brethren, which had bishops, an Inner Council, and congregational
councils, would combine the best aspects of monarchy, aristocracy and democracy.
The concentric circles of authority would include a world assembly, to meet every
fifteen or twenty years, much like the modern United Nations, to adjudicate claims
and maintain peace among nations (2009, p. 377).

Sem rejeitar o direito de autodeterminacdo dos povos, Comenius compreende o
globo terrestre essencialmente como uma unidade, em que as diversas na¢des convivem de
forma interdependente, e, portanto, recomenda, por influéncia do holandés Hugo Grotius, a
criacdo e adocdo de um direito internacional baseado na razdo e nos direitos inerentes a cada
ser humano (ATWOOD, 2009, p. 328), alem da criacdo de tribunais internacionais de justica,
do desarmamento dos Estados, da conversdo das armas de fogo para a fabricacdo de sinos
para as igrejas e instrumentos musicais, e da reforma das leis de origens ndo cristés
(COMENIUS, 1993, p. 103). Comenius acredita assim que “para governar a natureza humana,
€ necessario apenas uma coisa: guia-la com mao suave. A violéncia, a imposicdo, 0s enganos,
as intrigas, sdo meios ilegitimos para subjugar a criatura racional (COMENIUS, 2015, p. 47).

No campo da religido, o pensador checo pretende a criagdo de uma Religido
Universal, e evidentemente é necessario compreender que a religido universal aqui se trata da
cristianizacdo do mundo. Comenius acredita na existéncia de uma religido primordial, baseada
na intima ligacdo entre o ser humano, descrita no Génesis, mas que fora corrompida com a

Queda. Disto se faz necessaria a criacdo de um cristianismo adotado internacionalmente,
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marcado pela simplicidade e pela piedade, que utilize um minimo necessario de acessorios
ornamentais secundarios, que dispense toda a pompa, mas que, a0 mesmo tempo, aceite as
diferencas regionais, mantendo a unido no estritamente essencial. As popula¢des ndo cristas,
no entanto, ndo deveriam ser por isso agredidas ou convertidas de forma forgada, pois
Comenius rejeita de todas as formas o emprego da forca. Uma das grandes inspiragdes
comenianas no campo da ética foi o grande génio do Renascimento Erasmo de Rotterdam, em
guem Comenius se inspira quanto ao conceito de Irenismo. Além de suas notaveis
contribui¢es no campo das letras classicas, Erasmo também ndo se furtou de incluir no rol de
suas preocupacOes a teologia e a necessidade de concordia entre as diversas ramificacGes
cristds. Quando eclodira a Reforma Protestante, Erasmo fora capaz de manter um espirito
independente, se opondo a fragmentacdo na comunidade crista representada por Lutero, sem
deixar de criticar a Igreja Catolica da qual era parte, naquilo que acreditava correto por parte
do monge aleméo.

Derivando do grego eiprjvn (eirene), que significa paz, o Irenismo é definido por A.
Guimaraes Pinto como “a atitude que professa o repudio por todo tipo de beligerancia e uma
ilimitada confianca do dialogo e do recurso a arbitragem para a resolucdo dos conflitos que
opdem o0s homens” (PINTO apud ROTERDAO, 1999, p. 7).

O Irenismo se baseia no pacifismo e na liberdade de consciéncia, concebendo a
pluralidade n&o apenas como um direito, mas como uma possibilidade enriquecedora. Para a
mentalidade irenista, a guerra e a animosidade sdo inconcebiveis, e toda e qualquer disputa
deve ocorrer apenas no campo das ideias. O convencimento se da pelo poder da argumentacéo
racional e jamais pelo uso da forga, e a tolerancia se impde como uma regra absoluta. Aqui é
importante notar a posi¢do de Comenius quanto as pessoas de outras confissdes religiosas:

Someone Will raise the question, How is tolerance to be shown to those Who peddle
and defend goods that are manifestly false as if they were true? My answer is, first,
you must stop attacking them, then the other will stop defending them. Secondly, do
you know for certain that they are false? Are you not rushing too hastily into
judgment? Lastly, supposing they are notoriously false, it is still better to have them
tolerated than thrown into conflict. For the experience of many centuries makes it
clear that ther is nothing to be gained from conflict except increasing contradiction.
But everything encourages the hope that there will be much to gain from tolerance
and the wise pooling of opinions, and even from futile and false opinions themselves.
For vanity would not hold together; but they will contain some element of good
which may be taken out of its evil context and increase the common treasury. In fact
an admixture of evil will give us good reason eventually to separate the truth and
fortify it correctly, so that there is no loophole for error in future (COMENIUS,
1995, p. 118).
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Embora cristdo convicto e pretendendo a conversdo mundial ao cristianismo, o
pensador checo pode ser visto também como um dos precursores do ecumenismo, chegando
inclusive a se aproximar do que hoje se denomina Teologia do Pluralismo Religioso ou
Teologia das ReligiGes. Comenius, em pleno século XVII, defende a convivéncia pacifica e o
mais absoluto respeito com pessoas de outras confissdes religiosas. Aqui reproduzimos um

trecho da obra Panorthosia, onde Comenius aborda a questao:

Firstly we should have no hatred toward Christians, because they are servants of
Christ, or least profess to be so. We should not adopt a hostile attitude towards
Mohammedans, because they acknowledge our Christ as a great prophet, and do not
allow any blasphemy towards him. We ought to tolerate the Jews, firstly because
them are our librarians, as our fathers of old used to call them, and they are most
faithful in holding the word of the Prophets in trust for us. And God’s purpose in
preserving them is that they keep the treasure of the word of God faithfully with a
view to the full conversion of the Gentiles and the Jews. [...] Lastly, we should be
tolerant towards all Gentiles, because they are blind, and deserve compassion
rather than hatred. As Christ said of the Samaritans and Paul of Athenians, they
worshipped an unknown God, the same may be said of all the nations of the earth,
that they worship the unknown. But as Christ, and Paul after him, showed tolerance
toward the weak until he brought them to righteousness, we should do likewise, until
God takes pity on them and the time comes when the fullness of the Gentiles shall
come in (COMENIUS, 1995, p. 119).

Comenius acredita em um mundo reformado pelo emprego da paz e da tolerancia
como elemento mediador de todas as relacBes humanas, e para tanto adiantou em varios
séculos a existéncia de instituicdes internacionais responsaveis pela manutengdo da paz e da
concordia pelo didlogo, como a ONU ou a UNESCO. A utopia comeniana defendia que o
estabelecimento de uma ciéncia universal, de uma politica universal e de uma religido
universal deveriam ser reguladas por érgdos igualmente internacionais, reunidos em torno do
que chama de Conselho Ecuménico ou Assembleia Mundial, responsavel por resolver
divergéncias de ordem religiosa, politica e cientifica. Este, por sua vez, subdivide-se entre o
Colégio da Luz, responsavel por disseminar mundialmente a cultura panséfica, o Dicastério
da paz, responsavel por resolver pacificamente litigios juridicos e politicos e o Consistorio da

Santidade, responsavel por promover a paz religiosa (COMENIUS, 1993, p. 142):

The college of light will use the power of light to banish the darkness of error; the
consistory will preserve charity as the bond of perfection by using charity, or the
love of heaven, and the fear of hell (for this is the sole purpose of the full power of
the keys); and the dicastery of the world will use external force to curb any
disturbers of the peace (whenever there is any outbreak of violence which would not
be kept in order either by the light of reason or the love or fear of God, the dicastery
will use its supreme authority to crush it effectively) (COMENIUS, 1993, p. 142).
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Aqui reproduzimos na integra o modelo de organizacdo destes 6rgdos internacionais:

I. There should be one such college in every region.

I1. There should be one each for Europe, Asia, Africa and America.

I11. There should be one to serve the entire world.

IV. In every dicastery, consistory, and college there should be one delegate, assisted
by a senate of definite size which should either be in constant session with the
delegate or meet once a year at an appointed place.

V. The delegate should always have three deputies beside him, or at least two, in
addition to clerks and secretaries.

VI. The delegate should reside in Europe in a centre which is easily accessible from
every country. London is recommended in my “Way of Light” for this and other
reasons, especially that provision exists there for politicians, churchmen, and
philosophers visiting it from abroad to obtain the necessities of life, and | also
recommend it as the site fot the Academy of light, peace, love, etc.

VII. Every nation should have one assessor (or two in the case of the larger nations)
attached to the delegate and one or two clerks. Then if a delegate dies in office or
returns to his country, there will be another to take his place, so that this light
cannot ever be extinguished even in the smallest corner of the world.

VIII. Moreover, assessors of this kind will be sent to the president from the college
of light, the dicastery of peace, and the holy consistory of every nation. The
representatives of Christian nations will be chosen by vote as men whose virtues and
gifts are already renowned, and this should ensure the election of the best scholars,
the most pious churchmen, and the most responsible politicians, while leaving any
unsuccessful candidate to praise God that his country has plenty of men who are
worthy of His gift.

Alternatively, one delegate should be elected by his fellow-countrymen in each
nation, and each continent should choose one delegate from their number, and these
should hold office in turn.

Votes should first be collected from everyone for counting, and voting should be
free. The they should be well-considered. But no conclusion should be reached
unless it seems acceptable to all, so that the common good, as it were, is firmly
determined by common approval.

IX. The world council should meet at ten-yearly intervals, first, somewhere in
Europe, then in Asia, Africa and America in turn, and every nation should send one
or two members from each of its colleges, that is to say, philosophers, churchmen
and politicians accompanied by clerks (COMENIUS, 1993, p. 146).

No entanto, ¢ importante notar o sentido de “utopia” para Comenius, pois o autor

parece encarar suas ideias ndo como um mero “nao lugar”, mas realmente cré na possibilidade

de aplicacdo de seu projeto. De acordo com o comenidlogo portugués Joaquim Ferreira

Gomes*:

Um problema que recentemente tem ocupado os comenidlogos é saber se a
Consultatio deve ser considerada uma “Utopia” como tantas outras que foram
escritas naquela época. Se € certo que, nas aspiragdes comenianas de reforma
universal, ha uma grande dose de otimismo utopico — e ndo se esquega que na base e
como motor de todos 0s progressos humanos esta sempre a utopia, o desejo ideal do
melhor, do perfeito —, ndo é menos certo que a intengdo do pedagogo checo foi, ndo
descrever uma sociedade meramente ideal, mas apresentar um projeto suscetivel de
ser executado. Mais que um utopista, um sonhador de mundos quiméricos,
Comenius foi um historiador do futuro ou, como Ihe chamou Bruno M. Bellerate, “o
profeta e o projetista de um mundo melhor” (GOMES, 2014, p. 20).

> GOMES, Joaquim Ferreira. Introdugdo. In: COMENIUS, Jan Amés. Pampaedia: Educacdo Universal. Sdo
Paulo: Editora Comenius, 2014.
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Em sua totalidade, as intuicbes comenianas podem nos soar, mesmo quando as
imaginamos em seu contexto de produc¢do, como elucubragfes de um génio sonhador, poético,
porém, pouco pratico e pouco atento “a complexidade dos eventos que dominam a cena
europeia da época e do emaranhado de interesses econdmicos e politicos que estdo na sua
base” (CAMBI, 1999, p. 291). Percebe-se claramente a profunda medievalidade das premissas
comenianas. No entanto, em seus meios de execucdo, seu apelo a razdo e a concordia,
demonstra de forma igualmente notavel aspectos modernos. Estas mesmas utopias, como o
bem demonstra Comenius, brotam da realidade concreta daqueles que possuem a coragem de
expressar 0 seu ndo-conformismo com as mazelas reais, e mesmo que recebendo a pecha de
heréticos ou lunaticos, apontam caminhos contra toda ordem de fatalismos historicos. Se hoje,
mesmo contra a vontade de poderosas for¢as econdmicas e sociais, a educacdo gratuita e
universal, por exemplo, é incorporada como um direito de criangas, jovens e adultos de quase
todos os recantos do mundo (embora evidentemente este e muitos outros direitos precisem
avancar quanto a sua real efetividade), muito devemos a figuras como a deste pastor
protestante e a sua coragem de anunciar um futuro possivel, embora ndo claramente provavel.

Além de propor a criagdo de uma lingua universal capaz de reconectar os seres
humanos (caracteristica tipica da mentalidade medieval), este plano de reformas dependeria
em ultima instancia de um meio de transformacdes profundas do proprio ser humano, e neste
sentido a educacdo ganha destaque e importancia. Ocupando lugar central na producéo
comeniana, a educacao representa o instrumento a partir do qual se operariam as mudancas
estruturais da sociedade mundial idealizada por Comenius. Assim, exploramos aqui a

constituicdo da propria Pampaedia, objeto maior de nossas reflexées.

4.3 RELIGIAO, EDUCACAO E UTOPIA NA OBRA PAMPAEDIA

Ainda que o universalismo, do modo como entendido por Comenius, expresse suas
tendéncias humanistas em outros escritos, como na Didatica Magna, € na Pampaedia que o
modelo de reforma estrutural da sociedade operada pela educacdo ganha contornos
universalmente inclusivos, rompendo com barreiras étnicas, sociais e religiosas. Acreditamos
que o modelo educacional exposto na obra materializa a emergéncia de um novo paradigma
ético-civilizacional, tornado em método pedagdgico pelo te6logo checo. Neste sentido, a

“Pampaedia, embora escrita no século XVII, pode ser considerada, ainda hoje, a Carta Magna
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da democratiza¢do do ensino e da educagdo permanente” (GOMES, 1998, p. 751). Na parte
final desta pesquisa nos dedicamos a compreender a relacdo entre salvacdo, educacdo e

pensamento utopico na obra supracitada.

4.3.1 ESTRUTURA DA OBRA PAMPAEDIA

A Pampaedia ocupa ndo por acaso a parte central da Consultatio Catholica, pois é o
elo de toda a proposta de reformas comeniana, que adquire por esse mesmo motivo, fortes
contornos politicos. A educagdo comeniana se expressa como instrumento de regeneragdo
social e de reestruturacdo do Estado, da religido e do conhecimento como um todo,

organizado a partir de um paradigma epistemologico panséfico. Segundo Olivier Cauly:

A escola reformada metodicamente torna-se 0 modelo de toda a organizacéo social
para assumir deliberadamente a sua funcdo utopica: oficina ou laboratério, ela é,
antes do mais, um microcosmo que prefigura a renovagdo de um mundo que renasce
das cinzas do antigo e que, na sua propria perfeicdo, ndo reflecte ja as desordens de
um mundo em pleno défice de racionalidade. Semente da eternidade no tempo, a
escola cria um espago onde o renascimento se torna possivel, um lugar onde a luz
triunfa definitivamente sobre as trevas e o caos. [...] E desse modo que exprimem a
intengdo de Deus: a escola é a vida renascente que ressuscita das trevas onde estava
mergulhada e a sua instituicdo estd em conformidade com o plano divino para o
homem; “oficinas da sabedoria divina”, “paraiso” e “preludio da eternidade”, marca
a saida definitiva do labirinto que ndo é sendo a versdo terrena do inferno. Paraiso
reencontrado, ela é, noutros termos, a imagem viva da eternidade no tempo e no
lugar em que se completa a renovacdo do homem que reintegrou a sua semelhanca
outrora perdida com Deus. Nela e através dela se abole a longa hist6ria do erro e da
erréncia do homem num mundo desunido (CAULY, 1999, p. 317).

Basicamente a obra Pampaedia, ao longo de seus quinze capitulos, organiza-se a
partir de trés blocos tematicos antecedidos por um breve introito e quadro sindptico, o
primeiro apresentando os objetivos mais gerais da educacdo comeniana, especialmente o
sentido dos conceitos comenianos de tudo, todos e totalmente, um segundo bloco de carater
metodoldgico, no qual sdo expostos os requisitos para a reforma educacional pretendida, ou
seja, as escolas, livros e professores pansoficos, e por fim, o terceiro e Ultimo bloco apresenta
as distintas escolas idealizadas por Comenius, de acordo com oito etapas da vida do ser
humano, iniciada com a educacdo das futuras maes e terminada com uma escola de

preparacdo para a morte.
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Capitulos I, 11, 1l e IV

Parte central da obra Pampaedia, os primeiros quatro capitulos apresentam o0s
pressupostos éticos, teoldgicos e antropolégicos que embasam o projeto educacional
comeniano, sendo certamente 0s mais ricos conceitualmente. O primeiro capitulo intitulado
“Todos, em todas as coisas, Totalmente (Cap. I)” funciona como uma espécie de carta de
apresentacdes da pedagogia comeniana, na qual o autor expBe brevemente o0s conceitos
universalistas de “todos”, “todas as coisas” e “totalmente”. Seu objetivo declarado ¢ “iluminar
todos os homens com a verdadeira sabedoria, para organizar numa perfeita administragéo civil
e para unir a Deus pela verdadeira religido” (COMENIUS, 2014, p. 40). Ou seja, em
consonancia com os ideais utdpicos, levar a sabedoria panséfica (universal) a todos os seres
humanos (Todos — Cap. Il), educando-os integralmente (Em todas as coisas — Cap. I1I) e de
forma holistica e profunda (Totalmente — Cap. IV). E interessante notar que quando Comenius
se refere a todos, o faz de maneira bastante literal, incluindo homens, mulheres, ricos, pobres,
deficientes e estrangeiros de todas as nacionalidades e credos, posicdo extremamente

avancada para a época, e, como ndo dizer, ainda para hoje.

Capitulos V, Vi e VII

O segundo bloco de capitulos lida com a parte instrumental do projeto comeniano, ou
seja, as escolas universais (Panscolia — Cap. V), os livros universais (Pambiblia — Cap. VI) e a
didatica universal (Pandidascalia — Cap. VII). Ancorado em argumentos de carater ético-
teoldgicos, Comenius é bastante enfatico quanto ao papel do Estado como promotor do bem-
estar coletivo, sobretudo pela via educacional, instituindo escolas bem equipadas em todos 0s
vilarejos, aldeias e nacdes possiveis. Novamente vemos o traco utdpico de uma sociedade
administrada com base nos interesses coletivos, como que resultado de um pacto social
harménico, a serem conquistados por vias educacionais. Por consequéncia logica, se todos
devem ser enviados as escolas estabelecidas pelo poder publico universalmente, para o
aprendizado de conteddos universais, para uma cultura, religido, lingua e politicas universais,
é de se esperar que os instrumentos (livros e didatica) dispostos para tais objetivos tenham o
mesmo carater pansofico. Os livros pambiblicos visam criar uma cultura homogénea que
iguale todos os seres humanos, estimulando pessoas menos favorecidas a adquirirem uma

cultura minima que Ihes permita cultivar sua potencialidade intrinseca e buscar a salvacédo da
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alma. Estes livros, por sua vez, seriam formulados pelos Colégios da Luz, 6rgdos cientificos
mundiais inspirados na Casa de Salomé&o da obra utopica Nova Atlantida, de Francis Bacon,
responsaveis por condensar o conhecimento pansofico. Por fim, ressaltando métodos
empirico-dedutivos, Comenius estabelece o0s preceitos de seu método caracteristico

denominado “Método Sincritico”, baseado na experiéncia, sobretudo visual.

Capitulos VIII, IX, X, XI, XII, XIlI, XIV e XV

Nesta Ultima parte da obra, o tedlogo checo explicita o seu ideal de educagdo
continua, que se estende por toda a vida dos individuos em um processo iniciado com a
concepcao das criancas e 0 preparo de suas mées e se encerra com uma escola voltada para os
idosos. Embora a influéncia utopica se mostre de forma menos explicita, é notavel que
Comenius imagina aqui um sistema de seguridade social que garanta, por meio novamente do
processo educacional e do desenvolvimento de uma espiritualidade pietista, um mecanismo
social que seja capaz de abarcar toda a existéncia de cada um dos individuos. Os capitulos se
dispdem da seguinte maneira:

1. AEscola da formacéo pre-natal (Cap. VIII)
A Escola infancia (Cap. 1X)
A Escola da puericia (Cap. X)
A Escola da adolescéncia (Cap. XI)
A Escola da juventude (Cap. XII)
A Escola da idade adulta (Cap. XI11)
A Escola da velhice (Cap. X1V)
A Escola da morte (Cap. XV)

G N o g B~ w D

4.3.2 EM BUSCA DA UNIVERSALIDADE ABSOLUTA: TODOS, EM TODAS AS
COISAS, TOTALMENTE.

Comenius reflete em suas obras os anseios de um intelectual peregrino, que mais do
gue meramente compreender o mundo, desejava ardentemente transforma-lo, convertendo-o
em um novo Paraiso de paz e concérdia. Diante das reviravoltas e incongruéncias a que foram

submetidas sua patria, sua comunidade religiosa e ele mesmo, suas ideias e ideais passaram
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por inumeras reformulagdes, adaptando-se constantemente ao novo contexto vivido, embora
tendo sempre mantido de forma inabalavel suas crencas religiosas como fundamento de todas
as suas formulacdes. Mais do que um observador, Comenius sempre fora personagem central
nos embates envolvendo a péatria checa e a pequena Unidade dos Irm&os Boémios, da qual era
a figura de maior proeminéncia, e por este motivo nunca se mantivera alheio ao tragico
destino de seu povo. Na medida em que o destino seu e de seus companheiros de patria e de fé
foram sendo tracados, sua obra foi se moldando conforme o desenrolar dos fatos assim o
exigiam. Sem nunca perder de vista sua fé, motivo de orgulho e de pertencimento a um povo
exilado e que fora ameacado pelo exterminio, os horizontes comenianos foram se alargando.
Se em suas obras iniciais discutia a patria checa, suas obras finais revelam o olhar de um
cidaddo do mundo, um filho da humanidade, que mesmo preso conscientemente as suas
raizes, fora capaz de olhar os seres humanos como pequenas partes de um todo que nao
poderia ou deveria jamais se fragmentar. Sobre esta evolucdo da perspectiva soteriolégica e

pedagdgica comeniana, observa o professor Jodo Luiz Gasparin:

Se em Didactica tcheca Coménio revela seu nacionalismo, sua preocupacdo com a
salvagdo de sua patria, podemos afirmar que na Didactica Magna sua atencdo se
volta para todos os paises da Europa, enquanto em Pampaedia sua pretensdo é
abranger o universo todo. Nas duas primeiras fases predomina o ensino, na terceira,
a educagdo. Em Did4ctica Magna o enfoque basico € o ensino universal, ao passo
gue em Pampaedia 0 nlcleo é a educacdo universal. Ha que observar ainda que as
duas obras, ao tomar para a constituicdo de seus titulos termos e elementos Greco-
latinos, deixam claro o espirito do Renascimento que as perpassa. Alids, em
Pampaedia, o centro é expressamente o homem, traduzido na palavra Paidéia que
provém de paid6s que significa crianca. Ja ndo se trata, porém, de crianga como uma
determinada faixa etaria, mas, sim, na acepcao de ser humano de todas as idades, do
género humano como um todo. O homem como um ser que faz a si mesmo, e o seu
agir, como expressdo de sua racionalidade, ocupam as aten¢bes fundamentais de
Coménio na construcdo de um homem novo para um novo tempo. O ensino e a
educacdo, segundo ele, sdo os instrumentos dessa tarefa (1994, p. 104).

Na obra Pampaedia, Comenius desenvolve o que o professor Jodo Luiz Gasparin
chama de Universalidade Absoluta (1994, p.101). Segundo afirma Gasparin, Comenius
experimenta ao longo de suas obras pedagogicas uma evolucdo qualitativa e quantitativa de
seus objetivos. Se inicialmente o pedagogo tenciona o ressurgimento de sua patria natal com a
Didatica Checa, na Didatica Magna suas proposi¢@es ndo dizem mais respeito unicamente ao
povo checo, mas a todas as nacdes europeias, 0 que, como ja abordado, reflete a evolugédo dos
acontecimentos vivenciados pelo autor. Jodo Luiz Gasparin observa de forma muito perspicaz
que, em Didéatica Magna, embora Comenius profira enunciados de cunho universalista, o
alcance de suas ideias estd ainda restrito ao universo protestante europeu. Sua didatica ndo €

completamente universal, mas apenas ‘“parcialmente” universal. Sua educacdo fala
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inicialmente em nome de todos 0s seres humanos, mas internamente ainda se restringe de
forma exclusivista aos protestantes do velho continente, sua didatica apresenta limites quanto
ao seu alcance e objetivo superados posteriormente, e suas propostas de escolas pansoficas
visam atender apenas uma determinada faixa da juventude. J& na obra Pampaedia, todos estes
limites sdo ultrapassados, e o universalismo proposto pelo autor transpde todas as limitagdes
de seu projeto anterior. O jargdo comeniano de que se deve ensinar “tudo a todos” se amplia
drasticamente na obra Pampaedia, na medida em que a perspectiva de salvacdo por meio da
educacao proposta pelo autor abrange agora ndo apenas uma comunidade especifica, mas
todas as pessoas. O sentido de “Todos” ganha em Comenius ares inclusivos surpreendentes,
tendo em vista a mentalidade dominante a época, referindo-se a inclusdo e a busca por
unidade via educag¢do de “todas as NacgOes, Estados, Familias e Pessoas, sem qualquer
excecdo, pois todos sdo homens que tém diante de si a mesma vida eterna € 0 mesmo
caminho, divinamente indicado, para a atingir “ (GASPARIN, 1994, p. 40).

Comenius, como j& abordado, ambicionava a formagdo de um mundo unido em plena
concérdia, pois para 0 autor existia a partir de entdo uma plena unidade entre todos os seres
humanos, dada a igualdade entre todos os membros de nossa espécie, como se pode observar

a partir do trecho abaixo da Pampaedia:

Em resumo, onde Deus ndo fez discriminacéo, ninguém a deve fazer, para que ndo
procure parecer mais sabio que o proprio Deus, dispondo as coisas de modo
diferente daquele que Ele as dispds. Ora, Deus ndo estabeleceu nenhuma
discriminacdo entre os homens em raz8o daquilo que constitui a natureza humana,
pois a todos fez: 1° do mesmo sangue (Atos dos Apdstolos, 17,26) — portanto, da
mesma matéria; 2° participantes da mesma imagem divina (Geénesis, 1, 26)-
portanto, da mesma forma; 3° criaturas do mesmo Criador (ld.) — portanto, com a
mesma causa eficiente; 4° herdeiros da mesma eternidade (Mateus, 25,34) —
portanto, com o mesmo fim; 5° somos todos enviados a mesma escola do mundo e a
todos nos é imposto que nos preparemos para a outra vida. Eis, portanto, que tudo
nos é comum! Por que é que entdo ndo havemos de ser todos admitidos a todas as
coisas pelas quais nos tornamos aptos para tudo? E de lamentar, ¢ mesmo iniquo e
injurioso que todos sejam admitidos nos teatros divinos, e, contudo, que se ndo dé a
todos, ocasido de tudo olhar! Que todos sejam convidados para o céu, e, contudo,
ndo ensinar o caminho do céu a todos! Que todos observem todos os dias as coisas
feitas para todos, €, contudo, que a maioria das pessoas, a semelhanca dos animais
(que ndo sdo dotados de inteligéncia), ignorem o que sd0 essas coisas, para que
existem e como foram feitas (COMENIUS, 2014, p. 47).

Tal posicdo ainda hoje nos é surpreendente, pois mesmo ap0Os séculos da obra
comeniana, nossa espécie ainda se encontra perdida em “labirintos” criados por ela mesma, e
que ao contrério da simplicidade apregoada por Comenius, cada vez mais se complexificam,
tornando-se obstaculo para a implantacdo de um periodo de equidade nas relacfes humanas.

Para Comenius, a salvacdo deveria ser coletiva, pois ndo existiria saida para os problemas
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comuns por meio do individualismo e da indiferenga a dor e injustica sofrida pelos
semelhantes. Alids, Comenius sempre fez questdo de enfatizar a semelhanca entre os seres
humanos, a dignidade e humanidade de homens e mulheres tratados como “menos” humanos
por aqueles que de alguma forma detém a primazia do capital. Toda a base do sistema ético
comeniano se assenta na ideia do ser humano como imagem de Deus e, portanto, apice da
Criacéo, o que o levou a considerar que afrontar a dignidade de outro ser humano corresponde
a afrontar o proprio Deus. Nada mais atual, e infelizmente tdo distante.

A salvacdo, para Comenius, além de coletiva e profundamente igualitaria, possuia
acentuado carater social, pois incluia também as instancias do poder publico como agentes de
maior equidade. Comenius fora capaz de perceber que sem um elemento unificador seria
impossivel corrigir as distor¢es causadas pelo individualismo. Comenius compreende que a
soma de um mundo de idolatrias, baseado no desejo mundano como elemento norteador da
existéncia, somado a exclusdo, a miséria e a ignorancia de amplas parcelas da populacéo,
somente poderiam produzir o caos. Por isso é tdo enfatico ao defender que nenhum “cidadao
do mundo fique ignorante dos seus privilégios e sem 0 gozo da sua prerrogativa, vivendo
apenas uma vida animal, no meio de animais” (COMENIUS, 2014, p. 35).

Novamente vemos em Comenius a ideia da educacdo como uma espécie de
sacramento capaz de retirar os seres humanos das trevas da ignorancia e langando-0s ao
universo da razdo, por meio da qual a salvacdo se torna possivel. Podemos comentar sobre

Comenius;:

Following the theological tradition of the Unity of the Brethren, Comenius
consistently taught that faith in God as Creator, Redeemer, and Sanctifier leads to
positive engagement with the world that God has created, redeemed, and sanctified.
In other words, faith was an active concept, and humans were active agents of
God'’s work in the world. [...] God made humans rational because he intended that
they use their minds to work for the restoration of creation (ATWOOD, 2009, p.
373).

Fiel a tradicdo da Unido dos Irmaos Boémios, partilhando uma postura sinergista que
se diferenciava bastante da ideia de salvacdo de Lutero e Calvino, e margeando uma espécie
de pelagianismo moderado, Comenius defende insistentemente que “entre os meios que
permitem ao homem atingir os seus fins, esta o préprio homem, feito de tal maneira que, se o
desejar, pode atingir a sua perfeicdo (COMENIUS, 2004, p. 48).

Se o0 acento principal da antropologia comeniana se encontra na razao, é por ela que
se deve buscar meios de superar o pecado humano. Por isso, afirma Jodo Luiz Gasparin:

Em Coménio o religioso ndo se dissocia do pedagdgico. Assim, a unidade e a
universalidade do saber e da educacdo estdo apoiadas na universalidade e a unidade
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da sabedoria cristd. Portanto, reforma educacional e reforma religiosa coincidem; na

base de ambas ha precisos conceitos teologicos: homem como imagem de Deus,

Cristo como mediador, Deus como luz das mentes, etc. (GASAPARIN, 2004, p. 45).

A novidade da Pampaedia em relagdo a Didatica Magna é o seu alcance, tanto do

ponto de vista pedagdgico quanto teoldgico. A Pampaedia representa o esforco final da utopia
comeniana, de reformar a espécie humana com base em uma proposta de educacao universal
que deveria abranger “jovens e velhos, ricos e pobres, nobres e plebeus, homens e mulheres,
numa palavra, todo aquele que nasceu homem” (Comenius, 2014, p. 39). Comenius expande
suas expectativas ao compreender a educagdo a partir de “um ideal pansofico de construcao
de uma instrucdo universal ndo mais ligada apenas a escola, como na Didatica Magna, mas
como um principio de formagéo que dura toda a vida, em todos os lugares, inclusive na vida
eterna” (GASPARIN, 1994, p. 99), e que, portanto, nd0 deveria se restringir apenas aos
jovens em idade escolar, mas a todas as pessoas de quaisquer idades. E interessante notar aqui
também que, diferente da Didatica Magna, em que se preocupa em justificar o acesso das
mulheres a educacdo como uma forma de se tornarem melhores donas de casa, na Pampaedia
Comenius dispensa apenas algumas poucas linhas ao tema, e em momento algum busca
justificativa semelhante. Parece-nos que Comenius toma na obra a igualdade feminina como
um fato dado, sob o qual ndo se necessitava de justificativas conservadoras destinadas a
acalmar os animos de seus criticos. Isto talvez se explique pela sabedoria e a coragem que lhe
trouxeram 0s anos para afirmar algo que ele nunca parece ter duvidado. Assim, trata na
abertura do segundo capitulo da obra de se posicionar incisivamente a favor de sua proposta
democrética e contra seus opositores que o acusavam de subversivo, ou mesmo contra 0

conservadorismo de companheiros seus:

Seria supérfluo tratar longamente desta questdo, se fossem mais as pessoas
semelhantes a Moisés que a Josué, isto é, se fossem mais aquelas que desejassem
que todo o povo fosse profeta. Mas porque, uma vez revelado este meu desejo, que é
semelhante ao de Moisés, surgiram jé tantos adversérios, ndo posso calar-me. Com
efeito, eles surgiram, ndo somente nas fileiras daqueles que opdem a mim
abertamente (e cujo principal interesse € reinar nas trevas e manter todo o povo na
ignorancia), 0s quais se puseram a examinar o meu plano em publico e a gritar que
era necessario tomar medidas para impedir uma tdo grande temeridade, de onde
poderiam nascer novas € perigosas heresias; mas encontram-se também entre as
pessoas amigas da verdade e de mim, as quais (com outrora Pedro a Cristo), me
sussurram ao ouvido: Tem cuidado! Vais tornar-te ridiculo! Veras confundirem-se
todas as classes sociais! Quem se mantera fiel a charrua? E coisas semelhantes...
(COMENIUS, 2014, p. 43).

A grande questdo trazida por Comenius na obra é o alargamento de sua
universalidade teologico-pedagdgica, antes apenas relativa, ao estender seu conceito de

salvacdo aos povos ndo-cristdos. Em um esforco tipicamente ecuménico, e transgredindo uma
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antropologia reacionaria de matriz europeia, que desconsiderava a plena humanidade dos
povos de outros continentes, o tedlogo e pedagogo checo pretende alcangcar com seu esforgco
panséfico ndo apenas as nacOes protestantes europeias, mas todos 0s povos do mundo, como

se pode aduzir a partir do seguinte trecho:

Deve desejar-se também que até as nagdes extremamente barbaras possam ser
iluminadas e arrancadas das trevas da sua barbarie e, desse modo, porque sdo parte
do género humano, assemelhadas ao seu todo, pois, na verdade, o todo ndo é o todo
se lhe falta alguma das suas partes. E, além disso, porque preferir a parte ao todo (na
posse de qualquer coisa de bom) é indicio claro de falta de reto juizo e de boa
vontade. Portanto, se ndo se quer ser acusado de espirito estulto ou malévolo, deve
querer-se que todos estejam bem e ndo apenas nés préprios, ou alguns dos nossos
préximos, ou somente 0 nosso povo. Com efeito, o corpo inteiro ndo pode sentir-se
bem, se todos 0s membros em conjunto e cada um em particular ndo estdo bem, pois
eles estdo todos de tal modo ligados entre si que, logo que algum deles (ainda que
seja 0 menor) é afetado, todos os outros se ressentem, e facilmente um membro
doente contagia outro. E ndo é diversa a estrutura da sociedade humana, uma vez
gue um homem ¢é contagiado por outro homem, uma cidade por outra cidade, um
poVvo por outro povo, ao passo que, se todos estivessem sdos, participariam todos do
bem comum. Portanto, todo aquele que ndo deseja seriamente que toda a
humanidade esteja bem, faz injuria a toda a humanidade. E também o individuo ndo
¢ verdadeiramente amigo de si mesmo se, sendo sdo, deseja misturar-se com 0s
doentes, sendo sabio, deseja misturar-se com o0s estultos, sendo bom, deseja
misturar-se com 0s maus, sendo feliz, deseja misturar-se com 0s miseraveis; o que
acontecerd necessariamente se desejar ser sao, sabio, bom e feliz, sem desejar que
também os outros o sejam. (COMENIUS, 2015, p. 46).

Existe aqui evidentemente um tom eurocéntrico na propria expressao “barbaros” que
ndo pode ser negada, seja na concep¢do universalista do cristianismo, ou na propria
consideracdo da razdo (uma razéo tipicamente europeia) como trago distintivo do ser humano.
Porém, é inegavel o avanco representado pela perspectiva aventada pelo autor, especialmente
em um tempo que coexistia sem grandes ressentimentos com a escraviza¢do dos negros ou 0s
genocidios praticados contra os povos indigenas na América. Comenius € de tal forma
progressista que defende arduamente a inclusdo via educacdo de uma parte importante da

populacao ainda hoje renegada pelo poder publico: as pessoas com deficiéncia.

Pergunta-se: mesmo 0s cegos, 0s surdos e os deficientes (isto é, aqueles que, por
causa de uma insuficiéncia dos 6rgdos, ndo podem ser plenamente instruidos) devem
participar também na instrucdo? Respondo: 1. Ninguém deve ser excluido da
educagdo humana, a ndo ser que nao é homem. Por conseguinte, na medida em que
participam da natureza humana, devem participar também da educagdo. E mais
ainda, por causa da maior necessidade de um auxilio externo, quando, devido a um
defeito interno, a natureza pode ajudar-se menos a si mesma. 2. Além disso, porque
a natureza, quando estd impedida de manifestar a sua forca num determinado
sentido, manifesta-a mais fortemente em outro sentido, desde que seja auxiliada.
Né&o faltam os exemplos, com efeito, de cegos de nascenga que, apenas com a ajuda
do ouvido, se tornaram insignes musicos, jurisconsultos, oradores etc., assim como
também surdos de nascenga se tornaram excelentes pintores, escultores e artesdos. E,
igualmente, individuos sem maos chegaram a ser habeis copistas, escrevendo com
0s pés. E quantos outros casos analogos! Portanto, porque hd sempre uma via de
acesso a alma racional, é necessario fazer penetrar nela a luz pela via por onde isso é
possivel (COMENIUS, 2014, p. 555).
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Todos os seres humanos, portanto, deveriam ser incluidos em um sistema pansoéfico
de educacdo que fosse capaz de relembrar ao ser humano seu lugar no cosmos, sua
responsabilidade e sua dignidade inata. Esta educacdo universal demandaria igualmente um
conhecimento universal, capaz de dotar o ser humano de conhecimentos necessarios para que
ele se reconheca como filho de Deus e saiba distinguir as coisas essenciais das supérfluas, em
outras palavras, aquelas que conduzem a salvagdo daquelas que se dirigem a satisfacdo de
desejos. Por isso a necessidade para Comenius de uma educagdo que seja voltada para o
conhecimento de “todas as coisas” que sdo necessarias para a formagdao do “Homo
Pansophicus”, ou seja, daquelas que sejam capazes de torna-lo previdente, prudente, com

tendéncia a concérdia e a harmonia.

Pretende-se, portanto, com esta educacdo universal dos espiritos, que todos os
homens: I. sejam instruidos com o conhecimento da vida futura, tenham o desejo
dela e sejam bem orientados pelos caminhos que a ela conduzem; Il. Sejam
ensinados a englobar dentro dos limites da prudéncia os negécios da vida presente,
de modo que, mesmo neste mundo, todas as coisas estejam (o melhor possivel) em
completa seguranca; Ill. Aprendam de tal modo a caminhar pelos caminhos da
concérdia, que ndo se percam perigosamente na viagem deste mundo e na da
eternidade, mas possam, pelo contrario, reconduzir a concérdia os outros
dissidentes; IV. E, finalmente, que os seus pensamentos, palavras e agdes sejam
animados de tal zelo que estas trés coisas se encontrem numa harmonia tdo completa
guanto possivel (COMENIUS, 2014, p. 41).

Novamente aqui afirmamos que, a exemplo da Didatica Magna, Comenius, ainda
que muito otimista em relacdo as capacidades humanas, ndo pressupde a possibilidade
irrealista de tornar o ser humano onisciente, como se poderia deduzir apressadamente, mas de
fornecer elementos culturais os mais diversos, para que cada ser humano descubra ativamente
seu lugar no cosmos.

Ainda em relacdo aos escritos pedagdgicos anteriores, Comenius adiciona em seus
postulados o advérbio “totalmente”, como que para se certificar da exatiddo de suas propostas
anteriores. Comenius se tornara ciente de que, embora se pudesse incluir todos no processo
educacional e, portanto, na cidadania, e que todas as coisas que iluminam a razao pudessem
ser expostas a todas as pessoas, se 0s objetivos da cultura panséfica ndo se destinassem a um
fim virtuoso, a razdo poderia se converter em um novo labirinto de erros. Por isso o autor
ferrenhamente se opds ao método cartesiano, por julgar que, dentre outras coisas, este poderia
tornar o conhecimento meramente instrumental, aumentando ainda mais o abismo existente

entre os seres humanos.
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Deve desejar-se, porém, que todos sejam instruidos em profundidade e néo
superficialmente; para a verdade e ndo para opinifes ou aparéncias, pois a aparéncia
sem a substancia para nada serve a ndo ser para criar uma ilusdo. E para que serve
isso? Quando um sonhador cré ser rico porque encontra um tesouro, ou ter atingido
determinada dignidade e ser superior aos outros, ou ainda participar num banquete e
comer lautamente, mas acorda e se apercebe de que esta nu, miseravel, esfomeado e
é objeto de escarnio, que proveito tira ele de tudo isso? Assim acontecerd na
ressurreicdo dos mortos aqueles que, neste mundo, se ndo saciaram com 0S
verdadeiros bens, como prediz o Profeta (Salmo 72, 20). E uma vez que Saloméao
afirma que os grandes presungosos estdo perdidos (“Tens visto um homem que se
julga sabio? Ha mais a esperar do ignorante do que dele” — Livro dos Prov., 26,12) e
0 mundo esta realmente cheio de presuncosos, porque havemos de admirar-nos que
tudo esteja perdido e por toda a parte abundem os insensatos, dado que todos
desprezam o0s outros, considerando-os inferiores, e se disputam o primado,
arrogando-se uma sabedoria, uma religiosidade e uma eminéncia imaginarias?
Contra este mal, ndo ha outro remédio mais verdadeiro mais apropriado do que
convidar e exortar todos os homens a conhecer os bens verdadeiros e duradouros, a
aprecia-los, a procura-los, a encontra-los e a possui-los. S6 entdo, com efeito, todas
as coisas poderdo proporcionar seguranca e tranquilidade (COMENIUS, 2014, p.
83).

Portanto, aprender totalmente, para Comenius, denota a compreensdo ética dos
conhecimentos, de modo que o acesso aos saberes articulados pela pansofia se converta em
uma conduta pratica virtuosa. Comenius pretende assim que se convertam sucessivamente 0s
individuos, as familias, e por Gltimo os Estados e as igrejas, de forma que as transformacdes

operadas pela educacao pansoéfica deveriam se converter em uma sociedade mundial perfeita.

4.3.3 A SALVACAO SE CONVERTE EM METODO E A UTOPIA SE CONVERTE
EM CIENCIA: RELIGIAO E EDUCACAO NA PAMPAEDIA

Posto que o projeto utopico de Comenius ndo tratava apenas de um modelo de
sociedade puramente idealizado como nas sociedades utdpicas, ou de uma forma de
resisténcia simbdlica com fundo mitico (embora estes elementos estejam clara e fortemente
presentes), mas se constituiu como um projeto ideoldgico de transformacéo real do mundo
pela educacdo, sua aplicacdo obedece claramente a critérios cientificos, como afirma Olivier
Cauly:

Talvez Comenius tenha inventado, segundo a expressdo de Jan Patocka, a “utopia
das utopias”, o sistema completo ¢ acabado da utopia que rompe com as visdes
ainda parciais dos filosofos que s6 conseguiam situar o seu mundo perfeito numa
ilha longinqua e inacessivel como que para melhor preservar a sua pureza e
sublinhar essa distancia relativamente ao mundo tal como ele é. Neste sentido muito
preciso, hd em Comenius um sistema cientifico da utopia que coincide com a
producédo racional de um mundo integralmente renovado através de uma educacéo
metddica, de que a escola é simultaneamente o laboratério e o modelo por
antecipacdo. Neste sentido, a pedagogia cientifica é uma pedagogia utdpica que visa
produzir metodicamente o ideal no real (CAULY, 1999, p. 195).
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Por isso partimos da premissa de que a utopia comeniana representa um avanco em
relacdo aos seus predecessores, por representar um esforco real de transformacdes sociais,

como o proprio autor demonstra a seguir, quando se justifica diante de seus criticos:

Mas talvez alguém objete: “Para que tdo grandes aspiragdes, se o que se deseja
pertence ao numero das coisas impossiveis?”. Estaria de acordo se, de fato, isso
pertencesse ao nimero das coisas impossiveis; mas nego que assim seja, pois é
impossivel que Deus, que é sdbio, tenha determinado fins as coisas, sem fornecer o0s
meios aptos para atingir esses fins. Consideremos a questdo também sob este
aspecto, e verificaremos que a todos sdo dadas todas aquelas coisas pelas quais 0s
homens podem ser educados de modo a realizarem plenamente o seu ser de homens
(COMENIUS, 2014, p. 48).

Né&o consideramos aqui relevante adentrar todos os meandros do método pedagdgico
comeniano, uma vez que eles ja foram relativamente bem explicitados quando tratamos da
obra Didatica Magna no capitulo segundo desta monografia, e fazé-lo seria um exercicio
repetitivo e talvez desnecessario. Tratamos aqui de evidenciar algumas caracteristicas
inovadoras de seu modelo educacional na obra Pampaedia e de que forma estes se relacionam
especificamente com seu projeto utdpico, que embora ja estivesse presente de forma
embrionaria em suas producdes anteriores, é neste escrito da maturidade que ganha contornos
definitivos.

Comenius trata das novas escolas pansoficas no capitulo IV da Pampaedia,
denominado Panscolia (2014, p. 93). Como ja abordado, o autor entende na obra que “do
mesmo modo que o mundo inteiro é uma escola para todo o género humano, desde o comego
até ao fim dos tempos, assim também, para cada homem, cada idade da sua vida é uma
escola” (COMENIUS, 2014, p. 93), ou seja, ja ndo se trata aqui simplesmente da educacgao
escolar (embora este continue sendo o foco do autor), mas da educacdo para a vida em
sociedade, para o estabelecimento do Paraiso, e até mesmo para a pés vida. Por mais de uma
vez Comenius declara na obra que “o mundo se aproxima do fim” (COMENIUS, 2014, p.
49), fruto de sua forte crenca milenarista, o que tornaria ainda mais necessario e urgente para
ele a educacao do espirito humano para que ninguém se deparasse com a impossibilidade de
alcancar seu lugar na eternidade. Posto que professava uma postura fortemente igualitarista e
naturalmente coletivista, ancorada em uma igualmente forte crenca na unidade entre todos os
seres humanos, entende que por meio da educagdo pansoéfica “nenhuma impossibilidade, nem
nenhuma dificuldade podera obstar a que todos, em todos 0s povos, aprendam todas as coisas,
se forem respeitados os limites e observadas as leis da ordem posta divinamente nas coisas”
(COMENIUS, 2015, p. 94). Por isso deveriam existir escolas em todos os recantos do mundo,

para que todas as pessoas pudessem ter acesso a sua salvagdo. Embora Comenius justifique a
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criacdo de escolas com argumentos replicados da Didatica Magna, na Pampaedia existe uma
acentuacdo bastante grande sobre a ideia da escola como uma miniatura do Estado e da Igreja.
Reformando assim as escolas com o fim correto, pensava o autor ser natural que os valores
apreendidos na instituicdo se replicassem no Estado e na Igreja, como podemos observar a
sequir:

Finalmente, as causas pelas quais Deus instituiu as assembleias eclesiasticas e a
prudéncia humana instituiu as assembleias politicas, conservam o seu valor também
no dominio da escola, na medida em que esta é um prelddio da Igreja e do Estado.
Todos, com efeito, devem habituar-se as relacBes sociais, sagradas e profanas, a
concordia matua e a viver no respeito das leis que tém por objetivo a salvacéo
publica. Fica, portanto, determinado que devem ser estabelecidas, por toda a parte,
escolas publicas, que serdo como que o fermento para a vida econdmica e ainda
bases da Igreja e do Estado (COMENIUS, 2014, p. 96).

A escola aqui ganha mais do que nunca o carater de instrumento utopico para
mudancas na humanidade, uma vez que a énfase de sua proposta ndo estd na sublevacao dos
pobres, mas na manutencdo de uma sociedade estatica, porém, totalmente humanizada e
intermediada por um sistema de jurisprudéncia que equalizasse distorcdes sociais severas.
Observa muito bem Jodo Luiz Gasparin que “se Coménio ndo coloca no econdmico-material
0s Ultimos determinantes das questdes humanas, mas sim numa esfera intelectual-espiritual, €
I6gico que as solucBes apontadas caminham na mesma direcdo” (1994, p. 98), o que leva a
repensar a reforma ética do ser humano como o elemento chave das mudangas
macroestruturais que esperava realizar. Por isso a escola da Pampaedia repetidamente €
referida a uma “fabrica”, um espago em que ordenamento, método, harmonia, laboriosidade,
constancia, tempo etc., tratariam de produzir em larga escala um ser humano regenerado do
pecado. Comenius ndo elimina com isso o cardter humanista da educacdo, mas a coloca a
servico de sua utopia teoldgico-pedagdgica. Essa escola deveria ser capaz de formar todos os

seres humanos totalmente, de forma integral, e deveria representar socialmente:

l. Um sanatorio publico, onde todos sejam ensinados a viver e a ter salde;

1. Um ginéasio publico, onde todos se habituem a exercitar-se numa agilidade e
num vigor que Ihes serdo Uteis durante toda a vida.

IIl.  Um centro publico de iluminacdo, onde as mentes de todos sejam
esclarecidas com a luz das ciéncias.

IV.  Um parlatério pdblico de iluminagdo, onde as mentes de todos sejam
preparados para o conhecimento das linguas e para o uso da palavra.

V. Um laboratério piblico, onde a ninguém se permita estar na escola (e,
consequentemente, na vida) como as cigarras nos campos, que gastam o tempo com
cantilenas ociosas, mas como as formigas nos seus formigueiros, todas sempre
0perosas;

VI. Uma oficina publica de virtudes, onde todos os habitantes da escola se
exercitem em todas as virtudes.

VIl.  Uma imagem do Estado, onde todos, ensinados, ora a obedecer, ora a mandar
(como num Estado em miniatura), se habituem, desde a puericia, a exercer o
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comando sobre as coisas, sobre si mesmos e sobre 0s outros (pois o destino podera
talvez reservar-lhes a necessidade de comandar outros);

VIII. Finalmente, uma imagem da igreja, onde todos aprendam, do Péaroco e do
Diretor Espiritual, com o conhecimento de Deus, a prestar culto a Divindade, sendo
catequizados, ndo apenas ao Domingo, mas todos os dias, com pequenos sermdes
(adaptados a capacidade de entendimento da sua jovem idade) de exortagdo e de
consolacdo espiritual (COMENIUS, 2014, p. 98).

Estas escolas deveriam ainda ser localizadas de forma que facilitem o acesso de todas
(0s) as (o0s) alunas (0s), contar com um local bem estruturado, arborizado, além de seguir uma
divisdo rigorosa de tempo, com periodos e objetivos fixos e com um método capaz de

transformar a escola preconizada pelo pensador checo em uma miniatura do mundo.

Mas o melhor tempero da suavidade sera um método de estudo inteiramente préatico
e inteiramente atraente e tal que, por meio dela, a escola se torne verdadeiramente
um jogo, isto é, se forem traduzidas e incorporadas em objetos com os quais aquela
idade ndo pode deixar de se sentir deleitada. De tal modo que, uma vez saidos das
escolas e langados nos negdcios da vida, ndo lhes pareca ver nada de novo, mas
apenas novas e agradaveis aplicagdes em negdcios sérios. Para alcancar este fim serd
bom dispor as coisas de tal maneira que cada escola seja: 1. como uma pequena
administracdo, cheia de exercicios para 0 governo da casa; 2. como uma Republica
em miniatura, dividida em decurias como tribos de cidaddos, tendo os seus consules,
pretores, senado, juizes, tudo bem ordenado; 3. finalmente, como uma Igreja em
miniatura, cheia de louvores de Deus e de exercicios sagrados. Numa palavra, um
pequeno Paraiso terrestre, cheio de delicias e de alamedas amenas, de espetaculos,
de col6quios, quer improvisados segundo as circunstancias, quer preparados
segundo um plano, para obrigar a refletir. E, além disso, debates para esclarecer
questdes, e a redacdo de cartas e, finalmente, representacdes cénicas, para que 0s
alunos adquiram uma honesta liberdade de palavra. Se assim acontecer, conseguir-
se-a pOr em pratica o adagio: “Uma escola verdadeira ¢ um verdadeiro jogo”
(COMENIUS, 2015, p. 103).

Esta escola deveria ainda contar com o apoio do poder publico e dos préprios
cidaddos, que além de oferecerem suporte politico e financeiro as escolas, teriam funcéo
colaborativa e funcéo fiscalizadora, por meio dos escolarcas (COMENIUS, 2014, p. 103),
pessoas de conduta exemplar, escolhidas dentre os magistrados, pastores ou mesmo dentre 0s
cidaddos comuns, responsaveis por averiguar periodicamente o bom andamento dos trabalhos
escolares.

Se as escolas deveriam ser universais, também os instrumentos deveriam ser
universais. Assim, Comenius preconiza a formulacdo das Pambiblias, livros destinados a
cultura universal e elaborados metodicamente. Inspirados nos trés grandes livros divinos (a
natureza, a mente e a revelagdo biblica) os livros pambiblicos deveriam ajudar a dar fim a
enorme confuséo intelectual gerada pelo “excesso” de opinides e teorias, que para Comenius
eram parte do labirinto humano. Claros, completos e concisos, estes livros deveriam passar
pela chancela dos Colégios da Luz e pelo crivo de especialistas, a fim de evitar a profusdo de

conhecimentos vistos como prejudiciais. Além de filtrar gradualmente o conhecimento de
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origem ndo cristd, os Colégios da Luz ainda se encarregariam de estabelecer um modelo de
formatacdo Unico para as novas obras, além de preparar uma cole¢do introdutoria de livros

pansoéficos, destinados a iniciar o processo da reforma.

Para multiplicar a luz, os Colégios da Luz fardo preparar, antes de tudo, livros de
carater universal: uma Pancosmografia, uma Pancronologia, uma Pan-historia, uma
Pandogmatia, uma Pansofia; igualmente, Comentarios pan-harménicos (sinopticos)
sobre os Livros de Deus, com uma Porta da Lingua Hebraica que nos abra o acesso
aos profetas, e uma Porta da Lingua Grega que nos abra 0 acesso aos Apostolos, que
nos falem na lingua deles. Finalmente, uma Pangndmica perfeita e uma Explicacdo
universal dos pontos dificeis e uma Eliminacdo dos erros e, além disso, qualquer
outra coisa, se 0 tempo mostrar que ela é exigida universalmente (COMENIUS,
2014, p. 117).

Aos livros pansoficos deveriam seguir os cultores da cultura universal, os educadores
chamados na obra por Pandidascalos (COMENIUS, 2014, p. 155), cujos pré-requisitos sdo
serem pessoas piedosas, honestas, dignas, diligentes, trabalhadoras e prudentes, sendo capazes
assim de difundir a luz do conhecimento pansofico por meio de procedimentos didaticos
igualmente universais. A estes caberia 0 exercicio exclusivo da docéncia dos contetdos
universais, por meio de um plano didatico unico, que privilegia a racionalidade, a autonomia,
o trabalho, a concédrdia, e sobretudo, a obediéncia aos preceitos cristdos. Estes deveriam
auxiliar a formacdo nas oito escolas preconizadas por Comenius, a saber: a Escola da
formacdo pré-natal (Cap. VI1II), a Escola infancia (Cap. 1X), a Escola da puericia (Cap. X), a
Escola da adolescéncia (Cap. XIl), a Escola da juventude (Cap. XII), a Escola da idade adulta
(Cap. XIII), a Escola da velhice (Cap. XIV) e a Escola da morte (Cap. XV), cada qual
destinada a uma etapa da vida humana, contemplando assim toda a existéncia humana,

preparando as pessoas desde sua concepcao até a hora da morte.
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5 CONSIDERACOES FINAIS

Ao fim deste estudo acreditamos ser possivel afirmar que nos é possivel avistar com
um pouco mais de clareza as premissas sob as quais se estruturou o projeto utdpico
comeniano, as problematicas que tentou solucionar, seu alcance, suas limitagdes, mas,
sobretudo, sua grandeza e importancia como fonte de inspiracdo para aqueles que acreditam
poder construir uma sociedade mais justa e fraterna. Acreditamos que estas pretensiosas
constatacdes por si sO ja oferecem algum grau de legitimidade a esta humilde empreitada
intelectual e ao esforco cognitivo dela decorrente, ao explorar o pensamento deste grande
intelectual, tdo atual em sua defesa da razéo e de valores humanos universais.

No primeiro capitulo abordou-se o contexto histérico vivido por Comenius, com 0
intuito de compreendé-lo dentro de seu universo. Desta forma buscou-se evitar um olhar
meramente idealizado sobre o autor, de forma que nos fosse possivel compreender, com todas
as limitacGes que a enorme distancia de espago e tempo nos impde em relacdo ao autor, o
cenario geral e especifico que influenciou a producdo comeniana. Assim, averiguou-se que 0
autor vivera em um contexto de absoluta desestruturacéo cultural e territorial, e que, sendo
ligado a um grupo minoritario, sofreu desde muito cedo com a violenta perseguicdo dos
grupos hegeménicos. Este elemento nos parece ter impulsionado Comenius ao campo do
pensamento utdpico, pois ao vivenciar tenazmente o sofrimento causado pela intolerancia,
nota-se em Comenius o forte desejo de mudancas frente a um mundo cada vez mais
desestruturado.

No segundo capitulo se abordou inicialmente a relacdo entre educacdo e Reforma
Protestante, visto que Comenius fora importante membro deste espectro religioso, e em
seguida se analisou o pensamento tipico de Comenius, a “Pansofia Crista”. Espécie de modelo
de pensamento holistico ou complexo, por meio dele pensava o autor ser possivel reestruturar
0 universo que ele via desmoronar, dotando o continente europeu novamente de unidade. Uma
vez que estas mudancas dependeriam essencialmente da transformacdo em larga escala dos
proprios seres humanos, preconizou Comenius que a escola poderia ser o instrumento
privilegiado de aplicacdo de sua Pansofia. Assim, terminamos o segundo capitulo analisando
a obra pedagdgica Didatica Magna em seus aspectos educacionais, filosoficos e teoldgicos.
Constatou-se que tanto a formulacdo da Pansofia quanto a escrita da Didatica Magna foram

significativas de um periodo intermediario da producdo de Comenius, e embora o conceito de
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utopia presente na obra fosse ainda limitado e preso ao contexto europeu protestante, o ideal
panséfico que se desenvolveria posteriormente na Pampaedia fora inicialmente desenvolvido
na obra em questéo.

O terceiro e Gltimo capitulo buscou identificar os elementos centrais do projeto
utopico preconizado por Comenius, cujo elemento central seria sua obra Pampaedia.
Discutiu-se de forma introdutoria a relacdo historica entre religido, educacéo e pensamento
utopico, de forma que foi possivel verificar uma relacdo bastante proxima entre estes trés
campos, embora nem sempre esta relacdo tenha sido necessariamente linear no decorrer dos
diferentes momentos histéricos. Estudou-se ainda o conceito de utopia do historiador
medievalista brasileiro Hilario Franco Junior, que forneceu auxilio teérico na desafiadora
tarefa de compreender o pensamento utépico comeniano. Apos este momento inicial abordou-
se por meio da obra Panorthosia 0s aspectos essenciais do projeto utopico comeniano. Por
fim a obra Pampaedia foi analisada tanto em seu aspecto estrutural quanto na perspectiva
inter-relacionada da teologia e da pedagogia.

O presente trabalho se dedicou a identificar os elementos constitutivos da utopia
comeniana a partir da obra Pampaedia. Buscou-se mais especificamente compreender 0s
elementos que se conjugam para dar corpo ao projeto de transformacdo social idealizado por
Comenius. A partir de uma perspectiva historica, se procurou demonstrar como a utopia
comeniana parte de uma série de concepcOes teoldgicas, muitas das quais tipicamente
medievais, para a esfera cientifica da pedagogia. Tal deslocamento representou, segundo
cremos, um impulso até entdo inédito entre os pensadores utdpicos, cujos sonhos idilicos de
sociedades administradas harmoniosamente limitavam-se ao campo da fantasia historica, ou
mesmo em relacdo aos movimentos utdpicos da ldade Média, e abriu caminho para a utopia
como possibilidade historica factivel.

Acreditamos ser possivel afirmar ao fim deste estudo que de fato subsiste na utopia
comeniana um nucleo gerador de natureza mitica tipicamente medieval, mas que se desloca
para uma formulagdo ideoldgica, com expectativas reais de consecucdo, mediada por um
modus operandi tipicamente moderno, a educacao. Esta, compreendida como uma ciéncia nos
moldes modernos, com objetivos bem definidos e, sobretudo, com um método desenvolvido
em consonancia com a ciéncia mais avancada de seu periodo, permeada ainda por uma ética
tipicamente cristd humanista, indica-nos uma posicado de vanguarda por parte do autor. Assim
como é recorrente admitir, 0 pensamento comeniano conjuga o velho e o0 novo, o arcaico e o

moderno, em um sO pensamento, carregado por isso mesmo de originalidade e
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incongruéncias. Neste sentido, é notério que o pensamento utépico comeniano fora incapaz de
reconhecer as novas estruturas politicas e econdmicas que se erigiam em meados do século
XVII, motivo pelo qual se manteve fiel a uma estrutura social e a um modelo de Estado com
notdrias conotacBes arcaicas. As expectativas comenianas se assentavam sob um fundo
teol6gico, com elementos milenaristas aliados a uma concepcéo soterioldgica que privilegiava
a acdo humana como elemento determinante da salvacdo. Acreditava-se que por meio da
educacdo escolar seria possivel reacender a luz da razdo latente na alma humana, e desta
forma, fornecer a nossa espécie a possibilidade de ascensdo a verdadeira natureza obscurecida
pela Queda. Porém, ao mesmo tempo, Comenius se ancorava em uma concep¢do de sociedade
com claros tracos medievais, portanto estatica e baseada fundamentalmente na ideia
determinista de vocacdo, permeada ainda por elementos misticos dos mais diversos. Isto fez
com gue sua concepcao utopica carecesse de maior clareza quanto aos novos elementos que
passavam a pautar as disputas entre nagfes. Em outras palavras, Comenius nédo fora capaz de
compreender que as novas disputas politicas ocorriam ndo mais por designios divinos, como
bem demonstram as batalhas entre Inglaterra e Holanda, incompreensiveis aos olhos de
Comenius, que se recusou a aceitar o belicismo entre duas nagdes protestantes, vistas por ele
como enunciadoras dos novos tempos.

Ao mesmo tempo em que identificamos a existéncia de certo arcaismo na utopia
comeniana, acreditamos ter demonstrado que o pensamento comeniano, sobretudo teoldgico,
estd também eivado de elementos modernos, especialmente quanto a liberdade de consciéncia,
ao Irenismo e ao ecumenismo, levando a presumir que o ser humano, essencialmente racional,
ndo deveria para o autor ser jamais coagido de forma violenta, mas apenas convencido pelo
poder da argumentacdo. Tentou-se também demonstrar que Comenius preconizou ainda a
necessidade de um direito internacional, a necessidade de respeito a dignidade humana,
posicdo consoante com os atuais Direitos Humanos, a necessidade de 6rgdos internacionais de
resolucéo de conflitos e de difusdo da cultura. Comenius percebeu como poucos pensadores a
necessidade de, contra o extremo individualismo, buscar solugdes coletivas para os problemas
que afligem os estratos mais desfavorecidos do corpo social. Pontuou contundentemente ainda
a igualdade entre todos os seres humanos, em tempos em que ainda imperava a escravidao,
além da necessidade de equalizacdo dos grandes desnivelamentos socioeconémicos. O grande
motor de sua “revolu¢do”, no entanto, foi a educacdo, levando-0 a propagar mais do que
qualquer um de seus antecessores a necessidade de democratizagcdo do ensino escolar como

instrumento cientifico de operacionalizacdo de seus ideais teoldgicos.
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Cientes das limitagcbes de nossa pesquisa, 0 presente trabalho ndo termina com a
pretensdo de encerrar as discussdes nele suscitadas. Se as elucubracdes aqui apresentadas
incitarem novas pesquisas sobre a rica tematica comeniana, este escrito tera cumprido sua
funcdo. Dadas as proprias limitacdes deste trabalho e a necessidade de responder a um foco
especifico, ndo fora possivel explorar com mais profundidade a riqueza da tradi¢do pansofica
iniciada em Raimundo Lulio, bem como dos demais autores anteriores a Comenius que
igualmente partilhavam deste modelo de pensamento. Cremos existir ai uma interessante
lacuna a ser preenchida por futuras pesquisas. Ainda apontamos a necessidade de estudos
sobre as demais obras que compdem a “Consulta Universal”, infelizmente ainda inacessiveis
em nosso idioma. Outro ponto que nos parece ter ficado em aberto e que por questdes
objetivas ndo pudemos abordar com a riqueza merecida fora o respeitoso embate intelectual
entre Comenius e Descartes. Acreditamos existir neste estudo comparativo um precioso fildo
a ser descoberto.

Ao fim deste escrito cremos que mais do que uma reliquia de raro valor histérico, ou
apenas um elemento consultivo para interessados nas tematicas da educacao, religido e utopia,
0 espirito essencialmente solidario, colaborativo, universalista, coletivo e igualitario da
Pampaedia representa o impulso de um grande pensador em dire¢cdo a mudancas necessarias
nas estruturas injustas de um mundo corrompido. Esperamos que, em tempos tais quais 0s
nossos, de medo e desesperanca frente ao avanco do obscurantismo religioso e econdmico, o
espirito educativo da Pampaedia nos ajude a superar as armadilhas ideoldgicas daqueles que
nos querem convencer de que o futuro é um fato dado e ndo uma possibilidade, e que
possamos sonhar com uma nova realidade social e historica. Em dias em que a luta se faz

necessaria, nao nos esquecamos da maxima comeniana: “Tudo a Todos Totalmente”.
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ANEXO A - Quadro atribuido a Rembrandt sobre Comenius “Portrait of an old man (the
rabbi)”. Disponivel em: www.abcgallery.com/R/rembrandt/rembrandt154.html. Acesso em 15
jun. 2013.
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ANEXO B — Medalha “Comenius” concedida pela UNESCO

Disponivel em portal.unesco.org/en/ev.php-
URL_ID=26464&URL_DO=DO_TOPIC&URL_SECTION=201.html. Acesso em 16 jun.
2013.
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ANEXO C — Mapa da Moravia feito por Jan Amos Comenius. Disponivel em
www.labyrint.cz/en/. Acesso em 16 jun. 2013.
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A YORANNES AMOS COMENTUS
Velho Fortunate, uove habitante do mando verdadeino
Zue seu esforco desenhion fpara nds:

Liwe, mas mesmo asdim comouido for nosses males,

Vocé vé as cocsas humanas e as brigas insanas;
Olservands 00 seqnedos dos céus ¢ o eopllendon da coitas,
YVocé tem agora a Pansofia que na teva lie foi negada:
o abandone a esperanca; a sua obna supernard a morte,

A sementes que wocé espalhon catram na tevia .

Ao geragaes Jutunas colhenio o0 frutos que estio credcends,
O destine, cem falhar, sabem manter oo deus compromisdos.
Padulatinamente, a natuneza ¢e abre e, felizes, poderemos contiecé-ta,
Se wos uncrmos wos wossos edforcos, desta vey.
Clicgard tempo. Comenins, guands ac multides de geate boa
Fomando o soutie das cuas esperancas e aguile gue vocé fes.

ANEXO D — Poema de Leibniz sobre Comenius. Tradu¢édo: B. Araujo.



CAPITULO I

TODOS, EM TODAS AS COISAS, TOTALMENTE

Que é a Pampaedia e porque é desejdvel (1-10). Em que
sentido se deseja que todos (omnes) os homens sejam educados
em todas as coisas (omnibus) e totalmente (omnino) (11-15).

1. A Pampaedia é a educagio universal de todo o género humano.
Entre os gregos, com efeito, moudelo signica a instrugdo e a educacio
em que os homens sio formados; e mév significa universal. Pre-
tende-se, portanto, que wdvreg, mavre, Tavtés (Ommnes, Omma,
Omnino) sejam educados, isto é, que todos sejam educados em todas
as coisas e totalmente.

2. Esta aspiracio a uma educagfio universal leva-nos a recordar
aqui a classificacio em nada (nihil), alguma coisa (aliquid) e todas as
coisas (omnia) que encontrdmos no dominio das ideias ', para que a
nossa aspiragio e o motivo dessa aspiragio se tornem mais claros.

3, No caso presente, nada significa nenhuma educagdo, o que podemos
verificar, com horror e comiseragdo, nos povos actualmente barbaros,
onde miseros mortais nascem, vivem e morrem como se¢ fossem
animais.

4. Alguma coisa, aqui, significa alguma educagdo mum ou noutro
dominio e para um ou outro objectivo, a qual se encontra nas nagoes

1 Estas trés nogdes foram elucidadas, ao estudar o mundus possibilis ou 1dealis,
no cap. 11 da Pansophia, in «Consultatio Catholicas, Tomo I, p. 203.
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mais civilizadas que se dedicam as ciéncias, s artes, as linguas ¢ a
outros estudos.

5. Todas as coisas, aqui, serd a educagdo universal, mediante a qual
se procura conseguir tudo o que € possivel para assegurar, sob o céu,
o maior esplendor ao homem, imagem de Deus.

6. Este desejo ou aspiragio [de uma educagfio universal] resume-se
nas trés coisas seguintes: Em primeiro lugar, o que se deseja € que
assim se consiga educar plenamente para a plenitude humana, nao
apenas um s homem, ou alguns, ou muitos, mas todos (omnes)
e cada um dos homens, jovens e velhos, ricos e pobres, nobres e
plebeus, homens ¢ mulheres, numa palavra, todo aquele que nasceu
homem, para que, enfim, todo o género humano venha a ser educado,
seja qual for a sua idade, o seu estado, o seu sexo € a sua naciona-
lidade.

7. Em segundo Iugar, deseja-se que cada homem scja rectamente
formado e integralmente educado, ndo apenas em uma coisa, ou em
poucas, ou em muitas, mas em todas as coisas (omnibus) que apet-
feicoam a natureza humana: a conhecer a verdade e a nio se deixar
iludir pelo erro; a amar o bem ¢ a ndo se deixar seduzir pelo mal;
a fazer o que deve fazer e a preservar-se do que deve evitar; a falar
sibiamente acerca de todas as coisas, com todos, quando é necessdrio,
e a nunca se ver obrigado a calar-se; enfim, a agir, em todas as circuns-
tAncias, com as coisas, com os homens e com Deus, ndo levianamante,
mas prudentemente, €, assim, a nunca se afastar do objectivo da sua
felicidade.

8. E que isso seja feito universalmente (omnino). Néo para pompa
e brilho exterior, mas para a verdade. Ou scja, para tornar todos 08
homens o mais possivel semelhantes 4 imagem de Deus (segundo
a qual foram criados), isto ¢, verdadeiramente racionais € sabios,
verdadeiramente activos e 4geis, verdadeiramente integros ¢ honestos,
verdadeiramente piedosos e santos, e, desse modo, verdadeiramente
felizes e bem-aventurados, neste mundo e por toda a eternidade.
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9. Em resumo: para iluminar todos os homens com a verdadeira
sabedoria, para os organizar numa perfeita administracio civil e
para os unir a Deus pela verdadeira religifio, de modo que ninguém
possa desviar-se do objectivo para que foi enviado para o mundo.
O que acontecerd, se todos aprenderem:

I. a nada ignorar das coisas necessdrias, mantendo sempre os
olhos abertos para todas as coisas;

II. a deleitar-se com todas as coisas e, no entanto, a ter neces-
sidade apenas de poucas, escolhendo as coisas melhores e
agindo sempre serenamente;

II. a tornar-se bem-aventurados, encontrando o Bem Supremo
e s0 a ele se unindo indissolivelmente.

Numa palavra: se todos aprenderem a ser sébios para a eterni-
dade e a nfo ser néscios para este mundo.

10.  Queremos, portanto, propor trés coisas néio habituais (repetimos,
porque queremos ser entendidos), ou seja: I. que todos os homens
sejam desde jé iniciados na educagfio universal; II. em zodas as
coisas; III. para que se tornem totalmente cultos.

11. Todos, isto é, todas as Nagdes, Estados, Familias e Pessoas,
sem qualquer excepgo, pois todos sio homens que tém diante de si a
mesma vida eterna e o mesmo caminho, divinamente indicado, para
a atingir, embora semeado de armadilhas e obstruido por obstaculos
varios. Acerca desses obstdculos e dessas armadilhas, todos os homens
devem ser judiciosamente admoestados e esclarecidos para que, se
possivel, expulsemos do género humano a estulticia, de modo que,
daqui para o futuro, nfio tenha sentido aquela queixa dos sébios:
«Vaidade das vaidades... Tudo é vaidade» 2.

12. Em todas as coisas, ou seja, em todas as coisas que podem
tornar o homem sdbio e feliz. Que coisas sdo essas? Sdo as quatro

% Eclesiastes, 1, 2.
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coisas que o sibio Salomfio recomenda, citando quatro pequenos
animais sapientissimos:

I. A previdéncia das coisas futuras, que louva nas formigas (Livro

dos Provérbios, 30, 25);

IL. A prudéncia nas coisas presentes, para que nada se faga a nio
SEI por processos seguros, que observa nos coelhos (Ibid., 26);

III. A tendéncia para a concérdia, sem imposigio coactiva, que
louva nos gafanhotos (Ibid., 27);

IV. Para que, finalmente, tudo aquilo que se faz, mesmo as acgdes
indiferentes, seja harménico, regular, sistematico, como acon-
tece com o trabalho da aranha, alids indtil (I#id., 28).

Pretende-se, portanto, com esta educagio universal dos espiritos,
que todos os homens: I. sejam instruidos com o conhecimento da
vida futura, tenham o desejo dela e sejam bem orientados pelos
caminhos que a ela conduzem; II. sejam ensinados a englobar dentro
dos limites da prudéncia os negécios da vida presente, de modo
que, mesmo neste mundo, todas as coisas estejam (o melhor possivel)
em completa seguranga; III. aprendam de tal modo a caminhar
pelos caminhos da concérdia que ndo se percam perigosamente na
viagem deste mundo e na da eternidade, mas possam, pelo contrario,
reconduzir & concérdia os outros dissidentes; IV. e, finalmente, que
0§ seus pensamentos, palavras e acedes sejam animados de tal zelo
que estas trés coisas se encontrem numa harmonia tio completa quanto
possivel. :

Se conseguirem realizar estas quatro coisas, dispordo de anti-
dotos contra a sua infelicidade os pobres mortais, a maioria dos quais
néo se preocupa com o futuro, pde em perigo o presente, todos estdo
em desacordo e Iutam com todos ¢ cada um consigo mesmo (nos
Seus pensamentos, palavras ¢ acgdes) e, pela discérdia, arruinam-se
e perecem.

13.  Totalmente, isto é, sejam educados para a verdade, pela qual
cada um, rectamente formado, escape aos precipicios do erro e do
acaso, seguindo os caminhos da rectiddo. Com efeito, actualmente,
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sd0 poucos os mortais que se apoiam no seu préprio fundamento ou
no fundamento das coisas; a maioria segue o seu instinto Cego ou
deixa-se guiar pelas opiniSes dos outros. Mas, como essas opinides
estdo em completa divergéncia entre si e com as coisas, acontece
que sdo constantes as hesitagdes, as escorregadelas, os desequili-
brios e as quedas. Se se procura um remédio adequado para este
mal, ndo poderd ser sendo este: que todo o homem aprenda, saiba
€ possa totalmente seguir, ndo a plambea regra de qualquer hébito
Cego ou preconceito, mas a norma adamantina de Deus e das coisas,
¢, consequentemente, aprenda, saiba e possa manter-se sdlidamente
por toda a parte ou caminhar por toda a parte com seguranga,

14. Ser-me-4 licito repetir, pela terceira vez, os meus votos? Peco
que me seja permitido fazé-lo, para que fique estabelecido univer-
salmente e solidamente aquilo que desejamos. Desejamos que todos
os homens se tornem pansofos, isto é:

I. entendam as articulagSes das coisas, dos pensamentos e das
palavras;

II. entendam os fins, os meios e os métodos de agir de todas as
coisas (das suas e das dos outros);

III. nas acges (assim como nos pensamentos e nas palavras), que
se difundem e confundem de varios modos, saibam distinguir
as coisas essenciais das acidentais, as indiferentes das prejudi-
ciais. E, consequentemente, saibam distinguir os desvios,
préprios e alheios, dos pensamentos, das palavras e das acgdes,

e estejam sempre € por toda a parte aptos a regressar ao recto
caminho.

- Efectivamente, se todos fossem doutos em tudo isto, tornariam
todos universalmente sibios; e o mundo ficaria cheio de ordem,
de luz e de paz.

15. Tendo isto em consideragfio, serd possivel dar uma definicio
mais precisa de Pampaedia: é o caminho aplanado através do qual
a luz panséfica se difunde pelas mentes, pelas palavras, e pelas acgdes
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dos homens. Ou ainda, € a arte de transplantar a sabedoria nas mentes,
nas linguas, nos coragdes e nas mdos de todos os homens. Foi por
isso que colocamos, no frontispicio desta obra, um simbolo tirado
da arte da enxertia: os enxertadores escolhem na 4rvore da pansofia
borbulhas e enxertam-nas em &rvores novas, pois estdo dvidos de
encher com pequenas drvores de natureza semelhante todo o jardim
de Deus — o género humano.
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ANEXO E — Trecho da obra “Pampaedia”. In: COMENIO, Jodo Amos. Pampaedia.
Coimbra; Faculdade de Letras da Universidade de Coimbra, 1971.



