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RESUMO

A pesquisa aqui desenvolvida trata o debate a respeito da eclesiologia, em especifico a Ecle-
siologia Metodista Paulistana, abarcando pressupostos que, no contexto metodista sdo funda-
mentados por énfases ndo apenas doutrindrias do metodismo histérico, sobretudo, de uma ecle-
siologia que se consolidou através da pregacdo da Palavra revelada, da preocupacéo social ori-
undo do movimento metodista na Inglaterra e também das marcas da educagdo como base des-
ta identidade eclesiol6gica no contexto metodista. Nosso objetivo geral é estudar e observar a
eclesiologia metodista numa perspectiva missionaria no contexto urbano de S&o Paulo. Nossa
metodologia se dara de forma comparativa de dados subsidiados pelas igrejas escolhidas den-
tro de seus diferentes contextos e propostas eclesiolégicas ora praticadas.
Mapeamos dados e aferimos resultados conforme referencial de Marconi & Lakatos. Utiliza-
mos também periddicos, boletins e pastorais de Bispos da Igreja Metodista dentro do referido
periodo delimitado, alem de literatura metodista contemporanea.
Como referencial de uma trajetoria de pesquisa, 0 ponto de partida para essa identidade eclesi-
oldgica esta no documento da Igreja Metodista denominado “Plano para a Vida e Missdo”
(PVM), este documento é uma orienta¢do para que a missdo da Igreja seja o centro de tudo o
que ocorre em sua comunidade e que a "sua principal tarefa é repartir fora dos limites do tem-
plo o que ela de graca recebe do Senhor" (Canones, art.25). H& que se destacar, que a Eclesio-
logia Metodista Paulistana esta primada nos referenciais do projeto “Dons e Ministérios”, que
traduzem as marcas de uma igreja com representacdo e voz dos leigos/as, na construgdo de
uma trajetdria ministerial. O metodismo tem compromisso com o bem estar da pessoa total;
ndo so espiritual, mas também seus aspectos sociais. Essa compreensdo abrangente da salvacdo
faz com que os Metodistas se comprometam com as lutas que visam eliminar a pobreza, a ex-
ploracédo e toda forma de discriminagdo. Assim, todas as pessoas - € ndo somente 0 pastor ou
pastora, o clérigo/a - devem desenvolver os Ministérios da Igreja (Sacerddcio Universal de
todos os Crentes). Por isso, uma igreja leiga e sua estruturagdo ministerial numa perspectiva

missionaria.

Palavras-chave: eclesiologia, metodista, paulistana, vida, missdo, contexto urbano e missiolo-

gia.
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ABSTRACT

This research addresses the debate about ecclesiology involving presuppositions that the
Methodist paulistana context is not based only on doctrinal emphases of the historical meth-
odism, but on an ecclesiology that was consolidated through the preaching of the revealed
Word, the social concern of the Methodist movement In England and also on marks of edu-
cation as the basis of this ecclesiological identity in the Methodist context. Our general ob-
jective is to study and observe Methodist ecclesiology in a missionary perspective in the
urban context of S&o Paulo. Our methodology will be given in a comparative way of data
subsidized by the chosen churches within their different contexts and ecclesiological pro-
posals. We map data and measure results according to Marconi & Lakatos. We also use pe-
riodicals, bulletins and pastoral of bishops of the Methodist Church within the defined peri-
od, as well as contemporary Methodist literature.

As a reference of this research trajectory, the starting point for this ecclesiological identity
is in the document of the Methodist Church called "Plan for Life and Mission™ (PLM), this
document is an orientation for the mission of the Church to be the center of everything that
takes place in her community and that "its most important task is to distribute outside the
limits of the temple what it has freely received from the Lord" (Canons, 25 art.). It is worth
mentioning an ecclesiology that has been prioritized the references of "Gifts and Minis-
tries”, which translate the marks of a church with representation and voice of the laity, in
the construction of a ministerial trajectory. Methodism is committed to the welfare of eve-
ryone; Not only spiritual, but also its social aspects. This comprehensive understanding of
salvation causes the Methodists to commit themselves to struggles to eliminate poverty,
exploitation and all forms of discrimination. Thus, all people - and not just the pastor, the
clergy - should develop Church Ministries (the Universal Priesthood of all Believers). That

is why a lay church and its ministerial structure in a missionary perspective.

Keywords: ecclesiology, methodist, paulistana, life, mission, urban context and missiology.
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INTRODUCAO

O presente texto surge como fruto de um interesse inerente ao ministério pastoral e,
ao mesmo tempo uma inquietacdo sobre o tema da eclesiologia. Esta pesquisa esta inserida
na area de Religido, Sociedade e Cultura do Programa de Pds-Graduagdo em Ciéncias da
Religido da Universidade Metodista de S&o Paulo, e se prop6e a analisar os modelos eclesi-
oldgicos da Igreja Metodista no contexto paulistano, bem como as implica¢fes missionérias
de uma eclesiologia metodista paulistana desde a implantacdo do Plano Para a Vida e Mis-
séo datado do ano de 1982.

Este interesse e inquietacdo pelos estudos da Igreja e sua eclesiologia se deram desde
a graduacdo no ano de 2007, como também através do desenvolvimento do ministério pasto-
ral em diferentes contextos e realidades. Questionava-me quanto ao desenvolvimento e
crescimento de uma igreja nos grandes centros e nos bairros; na area rural e na area urbana;
com modelos mais conservadores e modelos mais contemporéneos. Tais questdes sempre
perpassam pelo ambito da missiologia. A Missdo é tema central das pesquisas do fendmeno
religioso hoje e, compromete este cenario a légica do sucesso, entende-se por légica do su-
cesso, 0 crescimento quantitativo da igreja, subestimando, muitas vezes os valores eclesio-

I6gicos em detrimento de uma l6gica de mercado. Em muitas situa¢@es eclesiasticas a logica
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de sucesso é indicativo para copia e reprodugdo sem uma reflexdo critica, com isso a misséo

deixa ser objeto de reflex&o, testemunho e resisténcia e passa a ser tema de treinamento.

Diante desse cenario torna-se necessario refletir sobre a missdo e o crescimento das
igrejas ndo na perspectiva do sucesso das estratégias e da copia dos modelos que atendem as
I6gicas do mercado religioso, mas, da compreensao e do respeito aos aspectos culturais do

espaco da misséo.

O resultado desta pesquisa visa contribuir tanto para os estudos da missiologia quan-
to para a eclesiologia em Comunidades Metodistas no contexto paulistano.

E bem verdade que temos uma grande quantidade de producéo bibliografica sobre o
tema da eclesiologia, todavia, a oportunidade de pesquisar sobre uma eclesiologia metodista
paulistana, foi o grande motivador para observarmos a evolucéo de um projeto que se pro-
pds transformar a inquietacdo da Igreja Metodista vivida no final da década de 70, abrindo
possibilidades de mudanca para uma estrutura eclesiologica que contribuisse de forma mais
fiel & sua vocacdo e teologia.

Desta forma, ap6s minha graduacéo e, alguns anos de reflexdo, pesquisa e, profundo
interesse pelo tema; terminado o periodo de meu pastorado na Igreja Metodista em Campos
do Jordao, regido do Vale do Paraiba que foi precedida pela primeira nomeacéo pastoral em
tempo integral na Igreja Metodista em Parada de Taipas. Minha oportunidade tem sido pas-
torear uma igreja na regido metropolitana de Sdo Paulo, mais especificamente na capital, a

Igreja Metodista no Bras.

Somado & minha experiéncia pastoral desde entdo, a percepcao pessoal de que a Igre-
ja parecia ndo buscar ou entender as causas de um determinado crescimento ou decresci-
mento; inser¢cbes de modelos em diferentes contextos pareciam ndo causar reflexdes que
fossem pertinentes a minima explicagdo que pudesse ter. Fatores como estes e, também o
desejo de uma melhor capacitacdo para o desenvolvimento do ministério pastoral em convi-
véncia com essas demandas, motivaram minha pesquisa e o ingresso no Programa de Pos-

Graduacgdo em Ciéncias da Religiéo.

O recorte do tempo de nossa pesquisa se da entre os anos de 1982 ao século XXI,
pois nesse periodo grandes mudangas ocorreram no campo religioso, em especial, no con-

texto metodista em funcdo dos Concilios Gerais com propostas no interior da Igreja Meto-
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dista trazendo reflexos diretos em sua na vida e missdo. No inicio desse periodo, a Igreja
também é marcada pela implantacdo do Plano Vida e Missdo, que visava restaurar a identi-
dade da Igreja resgatando sua vocacgdo profética e missionéria, levando-a também ao cres-

cimento numérico e qualitativo

Para a elaboracdo dos dados da pesquisa foram utilizados dois métodos de procedi-

mento: 0 método estatistico e 0 método comparativo.
Lakatos define os dois da seguinte forma:

METODO ESTATISTICO

[...] fundamenta-se na utilizacdo da teoria estatistica das
probabilidades. Suas conclusdes apresentam grande probabilidade de
serem verdadeiras, embora admitam certa margem de erro. A
manipulacdo estatistica permite comprovar as relagcBes dos
fendbmenos entre si, e obter generalizacbes sobre sua natureza,
ocorréncia ou significado.*

METODO COMPARATIVO

[...] O método comparativo é usado tanto para comparacdes de
grupos no presente, no passado, ou entre os existentes e os do
passado, quanto entre sociedades de iguais ou de diferentes estagios
de desenvolvimento [...] permite analisar o dado concreto, deduzindo
do mesmo os elementos constantes, abstratos e gerais.2

No primeiro e no terceiro capitulo utilizamos basicamente a pesquisa bibliogréafica,
contudo, no segundo capitulo, a metodologia da pesquisa foi quantitativa em funcdo dos
dados levantados.

Quanto a distribuicdo dos capitulos, serdo trés divididos da seguinte forma: No pri-
meiro capitulo, apresentaremos como introducdo o tema da eclesiologia, bem como, especi-
ficamente a Eclesiologia Metodista no metodismo nascente e no contexto paulistano. Deli-
mitando o espaco urbano, como a capital paulista; nossa intengdo € pesquisar e abranger 0s
elementos de formagao do que vem a ser uma Eclesiologia Metodista Paulistana. Em suma o

conceito de eclesiologia; posteriormente transitarmos sobre o que é uma Eclesiologia Meto-

! MARCONI, Marina de Andrade, LAKATOS, Eva Maria. Fundamentos da Metodologia cientifica. 7. Ed. — S&o
Paulo: Atlas, 2010, p. 88.
2 1dem, p. 89.
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dista e, finalizando o primeiro capitulo trataremos a Eclesiologia Metodista como seguimen-
to do movimento de Autonomia em 1930 e suas implica¢cdes no contexto brasileiro no peri-
odo da Ditadura Militar, o fechamento da Faculdade de Teologia da Igreja Metodista e a

implantagéo do Plano Para a Vida de Missdo da Igreja.

No segundo capitulo, trataremos as mudancas na Eclesiologia Metodista Paulistana
analisando o movimento pré-projeto do “Vida e Missdo”. Buscaremos mapear 0s dados es-
tatisticos do metodismo paulistano desde o periodo inicial do PVM e buscar responder a
questdo: “Vida e Missdo propds uma nova eclesiologia? Essa eclesiologia é missionaria? Se
sim, o que vem a ser uma Eclesiologia Missionaria? Nesta perspectiva, como citamos, nosso

ponto de partida se daré a partir do Plano para a Vida e Missdo da Igreja (1982).

No terceiro e ultimo capitulo, trataremos da Eclesiologia Missionaria e suas dimen-
sbes na Teologia Pratica. Quanto & utilizagdo do termo praxis no contexto deste trabalho,
sera apresentado, e utilizado a referéncia tedrica de Teologia Pratica no conceito da préxis

segundo Casiano Floristan.

Abordaremos o metodismo paulistano e suas assimilacGes e resisténcias a Eclesiolo-
gia proposta por “Vida e Missdo”. As “novas eclesiologias” em debate com o modelo ecle-
siolégico de “Vida e Missdo” e a Eclesiologia missionaria e suas dimensdes nas praticas
pastorais contemporaneas no metodismo paulistano. Diante de uma possivel constatacdo
dessa eclesiologia metodista paulistana, surge-nos a pergunta: Como ela se comporta? Te-

mos uma eclesiologia hibrida ou marginal?



14

CAPITULO 1
ECLESIOLOGIA METODISTA E SUAS DIMENSOES

HISTORICAS

Neste capitulo, pretendemos expor sumariamente, o tema da eclesiologia. Para me-
Ihor entender esta proposta, na introdugdo ao tema daremos énfase ao sujeito religioso fren-
te aos fenbmenos que o atraem nas mais  diferentes  propostas.
Posto isto, este capitulo discorrerd sobre a Eclesiologia Metodista desde o metodismo nas-
cente e no contexto paulistano como proposta desta pesquisa. Aprofundaremos a analise
desta eclesiologia no seu desenvolvimento e suas implica¢gdes no contexto paulistano a par-
tir de acontecimentos pontuais como: o Movimento da Autonomia da Igreja Metodista ocor-
rido em 1930; o periodo da Ditadura Militar e o fechamento da Faculdade de Teologia em
1968 e a implantacdo do Plano para a Vida e Missdo em 1982, tema este, que serd ampla-
mente visitado e debatido nos capitulos 2 e 3.
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1.1 Introducdo ao Tema Eclesiologia

Se ha temas abrangentes e ndo menos complexos, no campo das Ciéncias da Religido
podemos considerar casos que suscitam nossa intencdo interpelativa no que tange as consi-
deracdes da nossa proposta de estudo, neste caso e, em especifico nossa pesquisa a respeito
do tema eclesiologia e suas nuances.

O fenémeno religioso ou, experiéncias religiosas inerentes a eclesiologias em seus
modelos e implicagdes, objeto de uma pesquisa na perspectiva das ciéncias modernas, busca
a partir da superacgédo de qualquer reducionismo sua experiéncia interdisciplinar, com fatores
empiricos resultantes também dos anseios humanos em suas diferentes linguagens.

A relacdo dindmica entre campo social e campo religioso, segundo Bourdieu, apon-
ta-nos para as formas de dominacao, sobretudo simbdlicas, existentes nas sociedades. Para
Bourdieu, nos colocam diante de elementos que socialmente reproduzem, objetivam e legi-
timam grupos que segundo seu pensamento, pode ser apresentado como: grupos dominan-
tes.

Na obra, A economia das trocas simbélicas®, a composic&o se dé& por textos selecio-
nados, e temas diferenciados, sobretudo, com toda perspectiva tedrica bourdiniana. Nos tex-
tos, Bourdieu (2011) sublinha a sociedade como um campo onde agentes se encontram e
chocam relagdes de forcas geradas por significagdes e simbolizagdes.

Desde os primdrdios do protestantismo no Brasil, em que se pese sua historia, orga-
nizagédo e legado, vivemos tempos de ascensdo, descobertas e ressignificacdo do discurso
religioso atrelado ao protestantismo e seus conceitos eclesioldgicos.

Grupos crescentes, novas organizagdes e modelos, se fortalecem e ganham mais po-
der na midia como radios, jornais, na TV e agora muito fortemente na internet. Obviamente,
novas ideologias e modelos eclesioldgicos ao surgirem, abrem novas possibilidades de de-

bate quanto & sua relevancia, bem como sua importancia na propagagdo de sua verdadeira

® BOURDIEU, Pierre. A Economia das trocas simbolicas. 7.ed. Sdo Paulo: Perspectiva, 2011
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missdo ou implicagcBes missionarias levando sempre em consideragdo o conjunto de relacdes
sociais que é o ser humano.

Neste contexto e nessa perspectiva, podemos destacar que os diferentes pontos de
uma nova eclesiologia ou mesmo de novos modelos surgidos, nos permite um novo olhar,
sobretudo, uma nova experiéncia na “desordem” que se assenta através de um ponto de vis-
ta. Para Leonardo Boff, “Todo ponto de vista é a vista de um ponto. Para entender como
alguém &, é necessério saber como sdo seus olhos e qual é sua visdo de mundo®.” Logo,
toda experiéncia empirica se d4 em meio as verdades que auxiliam essa visdo diferenciada
de um fendmeno correlacionado a sua interpretagéo.

Interessa-nos, contudo, ressaltar também, os elementos que fomentam as articula-
¢Oes, como também os comportamentos sociais e culturais de um modelo eclesioldgico den-
tro de uma estrutura ja consolidada, sobretudo, avancando a partir de sua ideologia, discurso
e experiéncia.

Trabalhar o tema da eclesiologia é mergulhar nas fontes que buscam estudar e com-
preender Igreja em seu nascedouro, ou seja, sua dimensdo histérica, doutrinaria e organiza-
cional, uma vez que a igreja é vista como organismo e também organizacao. Claudio Ribei-
ro, em um de seus artigos, colabora com a seguinte considerac¢do sobre o tema: “A eclesio-
logia, como reflexdo biblico-teoldgica sobre a natureza, o sentido, a vida e a missdo da Igre-
ja, procura oferecer respostas aos referidos aspectos, levando em conta os desafios que o

tempo presente traz”>.

Nessa esteira, ao nos referirmos a Igreja precisamos notar por definicdo sua concep-
cdo etimologica. O termo “Igreja” do grego ekklesia, = gr.: ekkinoia € um vocébulo for-
mado da juncgdo da preposicdo “ek”, que indica origem — o ponto de onde uma agéo ou mo-
vimento procede, e “kaleo”, chamado, convocado. Tal significado remete a alguém que €
chamado para fora.

Contudo, cabe-nos ressaltar ainda, outra mencgéo de Ribeiro:

* BOFF, Leonardo. A aguia e a galinha, a metafora da condicdo humana. 40 ed. Petrépolis, RJ: Vozes, 1997.
® RIBEIRO, Claudio. Entrar na Igreja por outra Porta. Revista de Cultura Teolégica - v. 15 - n. 61 - out/dez
2007
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Mais do que a concepcdo grega de ekklesia (assembléia, expressdo politica
do povo), o Novo Testamento (=NT), com a diversidade de modelos
eclesioldgicos que possui, retratard com esse termo a concepgao vétero-
testamentaria de gahal (assembléia, expressdo cultica e religiosa do povo)
para referir-se a Igreja. Essa € a comunidade daqueles e daquelas que
abracaram a causa de Jesus (=Reino de Deus) e a testemunham, sob o poder
do Espirito Santo, como um sinal de esperanca para toda a humanidade?®.

Discorrer sobre eclesiologia e, posteriormente missdo, remete-nos a uma anélise do

seu tratado e sua historia. Esse tratado eclesioldgico, segundo Pié-Ninot é estabelecido a

partir da obra de Tiago de Viterbo, De regime Christiano, de 1301-1302. Nele nota-se que,

nos primeiros séculos, a eclesiologia era mais vida e consciéncia do que teologia sistemati-

ca.

Assim relata Pié-Ninot:

Os estudos atuais sobre a histéria da eclesiologia estdo de acordo em situar
0 verdadeiro nascimento do tratado "De Ecclesia” na obra de Tiago de
Viterbo, "De Regimine Christiano”, publicada em 1301-1302. Com efeito,
trata-se de um opusculo que ja pode ser considerado um verdadeiro tratado
sobre a Igreja, no qual encontramos doutrinas de origem agostiniana - por
exemplo, a doutrina teocratica - e outras de matriz tomista - por exemplo, a
idéia do direito natural do Estado - combinadas num esforco conciliador
que confere a essa obra um aspecto peculiar que permite classifica-la como
uma obra de transicdo. Mas isso ndo significa que essa tematica ndo
estivesse presente antes disso, especialmente na eclesiologia patristica, nos
primordios da ciéncia candnica e nas "sumas medievais”’.

A Igreja em perspectiva eclesioldgica revela sua expressdo fundamentada no acento

trinitario, ou seja, o Pai, o Filho e o Espirito Santo. Neste fundamento, se da a reunido ou

encontro de pessoas que buscam também, neste mesmo espaco e proposta, a celebracéo li-

turgica e eucaristica, bem como o aperfeicoamento da fé na perspectiva dos debates e

aprendizados referencialmente pautados pelas Escrituras.

Seguindo esta linha de pensamento, outra vez, Claudio Ribeiro afirma:

A lgreja, portanto, é de Deus, reunida pela eleicdo do Pai — (graga) —,
edificada subjetivamente a partir da realizacdo objetiva da reconciliacdo do
mundo com Deus no Filho — (fé) — e enviada objetivamente por intermédio
da realizacdo subjetiva da reconciliagdo no Espirito Santo — (acdo). Essa

6 Idem, p. 107.

7 PIE-NINOT, Salvador. Introduc&o a Eclesiologia. 3 ed. S&o Paulo: Loyola, 2006, pp. 7-8
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base trinitaria da Igreja oferece formas mais adequadas de comunhdo e de
participacdo e da ao ser humano um lugar de destaque, considerando o
contexto de seus valores culturais, suas tradicdes e costumes?®.

Na mesma linha, o Colégio Episcopal® da Igreja Metodista ao 15° Concilio Geral®,
declara as seguintes palavras:

[...] precisamos de uma pneumatologia (doutrina do Espirito Santo)
profética, critica e transformadora da realidade brasileira; carismatica
(vivida na sua diversidade dos dons, ministérios e servigos concedidos pelo
Espirito Santo, livremente, a todos 0s crentes), comunitaria (0 povo
sobrepondo-se a maquina burocratica e as liderancas personalistas) e
missionaria (voltada para fora da instituicdo metodista em direcdo ao povo
brasileiro).

A eclesiologia assenta-se sobre pressupostos fundamentais, inclusive, trazendo em sua
referéncia as marcas tradicionais da Igreja. Citamos entre elas, o carater da Santidade.
Sobre a Igreja como corpo de Cristo, Walter Klaiber e Manfred Marquardt em sua obra, Viver

a Graca e Deus™ afirmam:

A origem da Igreja cristd, isto €, seu comeco e base permanente, ndo esta,
portanto, nas decisGes dos homens, mas na a¢do de Deus para a salvacdo do
mundo, fato que se deu em Cristo, uma vez e para sempre™2.

No patamar da espiritualidade a vida e o ajuntamento das pessoas ganham contorno.
Uma eclesiologia que parte do fundamento biblico na pessoa de Cristo e ndo dos seus funda-
dores. Ademais, seus fundadores e percussores biblicos para a dimensdo da continuidade
apostdlica carece desse contorno fundante, a saber, o paradigma biblico e kerigmatico na pes-
soa de Cristo que dotou a Igreja também de unidade, catolicidade e apostolicidade.

Nessa perspectiva Johannes Blaw ao afirmar a respeito do Reino, apostolos e a Igre-

ja, declara:

8 RIBEIRO, Claudio. Entrar na Igreja por outra Porta. Revista de Cultura Teoldgica - v. 15 - n. 61 - out/dez
2007, p. 106.

° O Colégio Episcopal da Igreja Metodista, hoje é formado por 8 bispos e 2 bispas presidentes das 10 Regides
Eclesiasticas do Brasil.

1% plano Nacional Missionério 2012/2016.

1 KLAIBER, Walter e Manfred Marquardt. Viver a Graga de Deus: Um Compéndio de Teologia Metodista.
Walter Klaiber e Manfred Marquardt; Traducéo: Helmuth Alfredo Simon. S8o Bernardo do Campo, Editeo,
1999, p.498.

12 |dem p. 347.
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A Igreja é a comunidade reunida em volta de Cristo e reunida por Cristo (e
pelos apostolos, 0s quais sdo os Seus procuradores). Ela ndo € em si mesma
0 Reino, mas é sua manifestagdo e forma, A proépria Igreja é sinal do novo
futuro que irrompeu no mundo... O carater cristoldgico da Igreja ndo exclui
0 seu cardter escatologico, antes o inclui. Em outras palavras, a Igreja s6 é
“santa, catdlica e apostdlica” quando recebe a expectacdo escatoldgica da
plenitude do Reino®.

Na reflexdo da apostolicidade, a Igreja é impulsionada pelo Espirito Santo, a assumir
os principios e desafios do Reino de Deus. A Igreja, como nova criagdo, ndo pode nascer se-
ndo do Espirito, ao qual se deve tudo o que nasce de Deus.

O conceito de apostolicidade foi elaborada primeiramente por Irineu que reivindica a tra-
dicdo que provém dos apdstolos e que se conservam nas Igrejas pelas sucessdes dos presbite-
ros. E 6rgdo essencial na Igreja e, a0 mesmo tempo, € critério de verdade. A sucessdo aposto-
lica aspira precisamente perpetuar este ser vicério de Cristo. O fato de vicariato expresso em
dois modos: a participacdo nos poderes que Cristo confiou aos seus e também a continuidade
do vicariato no tempo, ora a heranga dos doze — a sucessao apostolica.

Apostolicidade coincide, portanto, com autenticidade e assume varios aspectos: doutrinal,
existencial, missionario e ministerial que séo caracteristicas proprias da Igreja desde sua ori-
gem no tempo. Sendo ela, Una, santa, catolica e apostolica. Presentes no simbolo do Concilio
de Constantinopla, 381, a origem dessas definicdes encontram-se em S&o Cirilo de Alexan-
dria'®. Inerentes ao ser intimo da Igreja, ndo separaveis entre si gracas & mitua interioridade
de cada uma delas e de todas unidas. Permitem conhecer a Igreja revelando sua intima relagéo
com o mistério de Cristo.

A Igreja é Una e Unica porque Deus é Uno e Gnico em si mesmo. Esta condig&o terrena é
caracterizada pela dimensdo escatoldgica do ‘ja’ e ‘ainda ndo’. A Igreja é ‘ja’ pois é chamada
a ser. A fé é o principio de unido entre as pessoas na Igreja porque todas creem na mesma
coisa, é principio de unidade. Os sacramentos exprimem essa unidade, sobretudo na Eucaristia
e no batismo que significa e realiza a Igreja. Por isso, segundo os padres, a “Eucaristia faz a
Igreja”, o corpo eucaristico faz o corpo eclesial com o pilar da diaconia, ou seja, 0 servico.

13 BLAW, Johannes. A Natureza Missionaria da Igreja. 2 ed. Sdo Paulo: Aste, 2012, pp. 99-100
1 PIE-NINOT, Salvador. Introducdo & Eclesiologia. 3 ed. Sao Paulo: Loyola, 2006, p.18.
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A denominagdo ‘santa’ surgiu no seculo Il com Santo Inécio e também no Pastor de
Hermas™. A importancia de qualificar a Igreja como santa aparece também na férmula da
comunhdo dos santos; é a comunhdo dos santos santificados, tanto daqueles ja glorificados,
como daqueles que ainda sdo peregrinos. Por isso, ja na terra a Igreja é assinalada com a ver-
dadeira santidade, embora imperfeita. O Vaticano Il, nessa linha, ndo deixa de expor que €
santa, mas sempre com a necessidade de purificar-se, o carater peregrinante da Igreja.

A Igreja é cat6lica, universal. Aparece pela primeira vez em Inacio de Antioquia®®. As-
sume duplo significado: universalidade e autenticidade. Imp&e-se (no sentido positivo do ter-
mo) a todos pela sua veracidade e esta difundida por toda parte pela sua universalidade. Fo-
ram, ao longo do tempo, duas formas de viver a catolicidade: no primeiro século predominou
o regime de comunhdo das Igrejas locais que se mantém na eclesiologia oriental; no segundo
século, um regime de organizacdo unitaria de uma Igreja que constitui um s6 corpo com uma

estrutura até visivel, de povo Unico, para o qual se inclinou progressivamente o papado.

E importante ressaltar que o debate a respeito da eclesiologia abarca pressupostos
gue, no contexto metodista, objeto da nossa pesquisa, sdo fundamentados por énfases nédo
apenas doutrinérias do metodismo histdrico, sobretudo, de uma eclesiologia que se consoli-
dou através da pregacdo da Palavra revelada, da preocupacgédo social oriundo do movimento
metodista na Inglaterra e também das marcas da educacdo como base desta identidade ecle-

sioldgica no contexto metodista.

José Carlos de Souza, ao citar Albert C. Outler, o faz por meio de uma declaragéo
afirmando®’: “Do ponto de vista formal, a eclesiologia de John Wesley, como de resto toda

a sua teologia, era uma ‘amalgama interessante™’.

Outler apresenta sua “eclesiologia wesleyana classica” como:

A unidade da Igreja estd baseada sobre a koinonia cristd no Espirito
Santo.A santidade da Igreja esta fundamentada na disciplina da graca que
guia e amadurece a vida cristd, desde seu ingresso na fé justificadora até a
sua plenitude na santificacdo.A catolicidade da Igreja é definida pela
extensdo universal da redencdo, a comunidade essencial de todos crentes

' 1dem P. 80.

' 1dem, P.82.

17.50UZA, José Carlos de. Leiga, Ministerial e Ecuménica: A Igreja no Pensamento de John Wesley. Sio Ber-
nardo do Campo: EDITEO, 2009. p. 43.



21

verdadeiros.A apostolicidade da Igreja é medida pela sucessdo da doutrina
apostélica naqueles que tém sido fiéis ao testemunho apostélico™

O metodismo, bem como sua eclesiologia, traz consigo o compromisso com o bem
estar da pessoa de forma integral; ndo se trata apenas de uma preocupacao espiritual, mas
também seus aspectos sociais. Essa compreensdo abrangente da salvagdo faz com que o0s
Metodistas se comprometam com as lutas que visam eliminar a pobreza, a exploragéo e toda

forma de discriminacao.

Ha de se destacar, uma eclesiologia primada hoje nos referenciais de “Dons e Minis-
térios”, que traduzem as marcas de uma igreja com representagdo e voz dos leigos e das

leigas na construcdo de uma trajetéria ministerial.

Uma das marcas do metodismo € a sua paixdo evangelistica, procurando proclamar
as boas-novas de salvacdo a todas as pessoas de tal forma que o amor, a justica e a miseri-
coérdia de Deus sejam proclamados e aceitos por todos os homens e mulheres®. Assim, to-
das as pessoas - e ndo somente 0 pastor ou pastora, o clérigo ou clériga - devem desenvolver
0s Ministérios da Igreja (Sacerdocio Universal de todos os Crentes). Ao focarmos um olhar
histérico sobre 0 movimento eclesial do século XVIII, ndo ha como ndo notarmos que o
movimento metodista abriu um novo espaco eclesiologico a partir da préxis wesleyana. Um
passo além, sobretudo, ousado comparado aos marcos conservadores da eclesiologia angli-

Cana.

Diante de um novo caminhar eclesiolégico, as portas de um exercicio mais leigo,
porém, ndo menos complexo, denotam o quanto estas mesmas portas foram abertas em seu
carater eclesioldgico ministerial. Ndo é uma tarefa simples, nem tampouco uma espécie de
distribuicdo de fungbes, contudo, para o professor José Carlos de Souza, “a condigdo de ser
a Exxleown tov Ocov precisa ser justificada antes de tudo, a partir da fé em Deus e em sua

acdo no mundo, isto é teologicamente”?.

Segundo Souza:

'8 SOUZA, APUD OUTLER, Albert C., p. 43.

¥ RIBEIRO, Claudio de Oliveira; RENDERS, Helmut (orgs). Teologia e Pratica na Tradicdo Wesleyana —
Uma Leitura a partir da América Latina e Caribe. Sdo Paulo: Editeo, 2005.

20 SOUZA, José Carlos de. Leiga, Ministerial e Ecuménica, 2009. p. 91.
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De igual modo, na esfera dos didlogos ecuménicos, se observam ndo apenas
significativos avancos e mesmo notavel convergéncia em assuntos bastante
diversos como a justificacdo pela graga ou a vida cristd, mas,
simultaneamente, se constatam entraves quase intransponiveis e, até
mesmo, retrocesso, quando o tema principal € a Igreja, sua natureza,
ministérios e estruturas internas®.

Ao fazermos uma leitura da eclesiologia metodista no contexto brasileiro, marcada
pelo legado norte-americano, encontramos nela, uma eclesiologia distante de sua nascente
europeia, contudo, a presenca da laicidade da igreja atraves do Sacerddcio Universal de to-
dos os crentes, conforme seu respectivo Credo: “A Igreja Metodista reconhece e enfatiza
o Sacerdécio Universal de Todos os Crentes. Todo o povo de Deus é chamado a desempe-
nhar os ministérios por meio dos dons concedidos pelo Espirito, junto das pessoas e da so-

»22 A |greja Metodista sempre optou por uma eclesiologia focada no Sa-

ciedade (mundo)
cerdécio Universal de Todos os Crentes e, por isso, reafirma a importancia de uma Igreja
configurada nos Dons, Ministérios e Frutos, entendendo que todas as pessoas sdo chamadas,
vocacionadas e enviadas para a missdo.?® Por isso uma igreja leiga e, sua estruturacdo mi-

nisterial numa perspectiva missionéria.

A respeito disso, o prof. José Carlos de Souza afirma:

[...] a eclesiologia wesleyana projeta um modelo de igreja que congrega
estrutura e Espirito, forma e poder, no contexto da comunhdo com Deus e
de uns com os outros. Assim concebida, a Igreja encontra o seu sentido
pleno apenas quando, abandonando por inteiro a preocupagdo consigo
mesma, se concentra na misséo de encarnar o amor de Deus, sobretudo na
solidariedade com os pobres, e anunciar a realizacdo do grande sonho de
Deus, de shalom para todas as pessoas. .

No movimento eclesial metodista, esta atividade missionaria ocorreu por determina-
cdo do proposito wesleyano de “N&o criar uma nova seita, mas reformar a nacdo, particu-
larmente a Igreja, e espalhar a santidade biblica por toda a face da terra”.
Duncan Reily, em sua obra, A eclesiologia de John Wesley, relata a respeito do expansio-

nismo missionario no continente americano que prossegue e vai se confirmando na mesma

21 SOUZA, José Carlos de. Leiga, Ministerial e Ecuménica, 2009. p. 93

22 Plano Nacional Missionério 2012/2016. p. 35

2 |dem, p. 17

24 SOUZA, José Carlos de. Leiga, Ministerial e Ecuménica, 2009. pp. 36-37
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visdo ainda no mesmo século, precisamente em 1784, quando pregadores metodistas reuni-
dos em Baltimore, sob a pergunta de fundo “que podemos racionalmente crer ser o designio
de Deus em levantar os pregadores chamados metodistas?” afirmaram: “reformar o conti-

nente e espalhar a santidade biblica sobre estas terras”%.

O desafio foi e, continua sendo a partir de alvos permanentes. Fortes marcas sdo pre-
sentes na eclesiologia wesleyana, dentre elas podemos citar a pregagéo ao ar livre, 0 minis-
tério itinerante, pelo qual os pregadores buscavam as pessoas e a pregacdo leiga, para au-

mentar o quadro dos que anunciavam a mensagem e a boa nova do Reino.

Estratégias e formas eram usadas para que o povo fosse despertado pelo trabalho de

proclamacédo da Palavra.

Para Nicanor Lopes em sua obra Identidade Missionaria em Perspectiva Wesleyana,

comenta:

A pregacgdo ou 0 pulpito nos estudos de missiologia representa um nucleo
gerador de agdo missionaria. No metodismo inglés ndo foi diferente [...]
John Wesley era um pregador exigente, tanto para si proprio como para 0s
pregadores do movimento metodista de sua época .

No intuito, sempre de orientagdo e oferta, tal eclesiologia que objetivava a
perfeicdo crista através das pregac6es nos cultos e celebrac6es, tinha também a pratica por
meio de sociedades, classes e bands (circulos, pequenos grupos). Esse modelo eclesioldgico
contribuiu também para expansdo. Segundo Reily: “pois o sentido da missdo ndo se confi-
nava a Inglaterra, pois Wesley percebia 0 mundo inteiro como sua pardquia; uma visao,

alias, pouco compartilhada pelo cristianismo em geral no século XVII1” %'.

Portanto, eclesiologia na heranga metodista significa uma nova perspectiva de ser e
viver a Igreja. Tais propostas e inovacgdes, bem como a forma de encarar os desafios presen-

tes no século XVIII, permitiram ndo apenas a John Wesley, mas a todos quantos deram se-

% REILY, Duncan. A Eclesiologia de John Wesley. Revista Caminhando, v. 4, n. 1 [6], p. 30, [2 ed. on-line; 12
ed. 1993]

%6 |LOPES, Nicanor. Identidade Missionaria em Perspectiva Wesleyana: responsabilidade social, pregacéo e
educacdo. S&o Bernardo do Campo: Editeo, 2013, p. 47.

" REILY, Duncan. A Eclesiologia de John Wesley. Revista Caminhando, v. 4, n. 1 [6], p. 31, [2 ed. on-line; 12
ed. 1993]
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quéncia ao modelo que rompeu a Europa chegando a América, entdo colbnia da Inglaterra e,

anos depois ao Brasil.

1.2 A Eclesiologia Metodista no Metodismo Nascente e no Contexto Paulista-

no

Para tratarmos da eclesiologia metodista em seus primordios, bem como sua insercao
no contexto paulistano, é fundamental notarmos sua origem e o seu recorte teolégico. Nao
se pretende, obviamente, retratar novamente toda a histéria do movimento wesleyano e a
implantagdo do metodismo na Inglaterra e, posteriormente sua expansdo para 0s EUA,
América Latina e Brasil, contudo, é importar ressaltar e revisitar as origens do metodismo
surgido na Inglaterra do século XVIII. Este século é marcado pelo caos e a incerteza presente
com o advento da Revolugdo Industrial, o que acabara impondo transformaces sociais.

A igreja daquele periodo é marcada também pela presenca da monarquia como figura
central da historia inglesa. Segundo Heitzenrater, “Embora os reformadores religiosos tenham
ganho algum renome por suas ideias e programas, especialmente no continente, a implemen-
tacdo de suas reformas dependia, em grande parte, dos desejos e caprichos da estrutura politi-

» 28

ca de poder Desta forma, barreiras eram encontradas ao se propor mudancas no contexto

existente na Igreja Anglicana, que se caracterizava por tais necessidades.

As razdes pelas quais, tanto a Igreja Anglicana, quanto o movimento metodista, poste-
riormente contribuem para o surgimento da eclesiologia em pesquisa, ndo se esgotam de for-
ma simploria.

Nicanor Lopes destaca que:

[...] analisar as questdes que envolviam a Inglaterra no século XVIII, tempo
de John Wesley, ndo é tarefa simples. Entre as mutagdes, tipicas de uma
sociedade em transformacdo, no campo da organizagdo social e econdmica
se destacam as tansicbes de um sistema feudal para uma forma de
capitalismo, da economia rural para a economia industrial e a mudanca no
conceito de modos de producédo, que passa de doméstica para industrial de
grande escala .

% HEITZENRATER, Richard P. Wesley e 0 Povo Chamado Metodista. S0 Bernardo do Campo: EDITEO,
2006. p. 3.
% LOPES, 2013, p. 41.
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Para uma compreensdo maior do movimento metodista, bem como opgéo social e todo
seu tratado teoldgico que fundamenta sua eclesiologia, nossa atengdo deve ser direcionada no
conhecimento de seu fundador, John Wesley, através de sua trajetoria, sua histOria, e praxis
pastoral. Ndo ha como falar do movimento metodista sem deter-se na figura de John Wesley.
Sua histdria, seus escritos e testemunho apontam para uma trajetéria que desembocam numa
praxis de profundas reflexdes que, evidenciam de fato ressonéncia para a vida e a missdo da
igreja. Certamente, tais elementos ocuparam papel preponderante nesta eclesiologia paulista-
na, que bebeu na fonte do metodismo nascente.

Uma grande preocupacdo advinda deste metodismo nascente estava na sua contribui-
cao teologica afim de que suas préticas pastorais ndo fossem divorciadas de um discernimento
teoldgico.

Segundo José Carlos de Souza no texto, Fazendo Teologia numa Perspectiva Wes-

leyana®:

Tais perigos foram evitados, no metodismo nascente, por meio dos vinculos
estreitos que foram estabelecidos entre pregacdo e tarefa teoldgica. Na
realidade, a natureza da teologia wesleyana é, basicamente, homilética. Nao
¢ causal que a tradi¢do doutrinaria metodista, ou melhor, o seu modo
peculiar de interpretar as Escrituras — de fato, a norma decisiva
fundamental — orienta-se , entre outros documentos, pelos Sermdes de John
Wesley, bem como por suas Notas Explicativas sobre o Novo Testamento.

Assim, precisamos entender que, se tais pilares historicos, teoldgicos e eclesiolégicos,
apos beber nesta fonte determinam o Metodismo brasileiro, por conseguinte, o paulistano.

A histoéria de John Wesley se inicia com seu nascimento em Epworth, um pegqueno
lugarejo da Inglaterra do século dezoito, no dia 28 de junho de 1703, pastor anglicano que,
inconformado com o comportamento apatico da igreja oficial da Inglaterra, no que diz respei-
to a sua resposta aos clamores sociais, sente forte compaixdo e desejo em relacdo aos exclui-
dos e empobrecidos. Em sua concepcéo, algo precisava ser feito. Os governantes e o trono da

Inglaterra em nada se propunham e, a Igreja Anglicana, por sua vez, também néo se pronunci-

%0 RENDERS, Helmut (editado). Pratica e Teologia na tradicio wesleyana: John Wesley 300 anos. Sao Bernardo
do Campo: EDITEO, 2008. p. 335.
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ava na direcdo dos menos favorecidos. Sua reacdo a uma eclesiologia excludente faz Wesley
dar inicio a uma grande transformacédo na Igreja Anglicana, uma nova eclesiologia.
Quanto a experiéncia da Rua Aldersgate na noite de 24 de maio de 1738 e a concepcéo

eclesioldgica de Wesley, José Carlos de Souza afirma:

Aldersgate constitui, deste modo, um divisor de aguas aplicavel a totalidade
da reflexdo e préatica de Wesley. Em relacéo a eclesiologia wesleyana, por
exemplo, constata-se que este padrdo sofre pouquissima variagdo. O
discurso dominante poderia ser resumido mais ou menos como segue: antes
de 1738, Wesley estava excessivamente apegado as etiquetas de sua
formacdo anglicana e, como ministro identificado com a High Church,
sustentava uma postura sacramental e hierdrquica, encarando a igreja,
sobretudo, como uma instituicdo divina *.

A experiéncia transformadora de Aldersgate foi fundamental para a vida de Wesley e
para o surgimento do movimento metodista. John Wesley registrou em seu diério, este marco
que se deu em de 24 de maio de 1738, o que ele mesmo relata como sua experiéncia de ter o
coracdo estranhamente aquecido. Este fato, segundo os escritos de Wesley aconteceu na Rua
Aldersgate, em Londres quando ele sentiu 0 "coracdo estranhamente aquecido”, afirmando em

seu digrio conforme Heitzenrater:

A noite eu fui de ma vontade a sociedade na Rua Aldersgate, onde alguém
estava lendo o prefacio de Lutero para a Epistola aos Romanos. Cerca de
um quarto para as nove, enquanto ele estava descrevendo a mudancga que
Deus opera no coracdo pela fé em Cristo, eu senti meu coracdo
estranhamente aquecido, senti que acreditava em Cristo, apenas em Cristo
para a salvacdo, e uma seguranca me foi dada que Ele havia levado meus
pecados, sim os meus e me salvado da lei do pecado e da morte *.

De forma mais abrangente, a visdo social e teol6gica dele se da também muito em fun-
cao desta experiéncia e, estd imbricado com outras préaticas que eram introduzidas na insercao,
ainda que embrionaria de uma eclesiologia, como a pregacdo leiga e itinerante, a organizacéo
de sociedades, a instituicdo de conferencias e novas formas de ministérios.

Wesley nunca se contentou com suas formulagdes eclesiologicas assim: “A experién-

cia ocorrida em Aldergate € insuficiente para compreender as oscilagdes de sua eclesiolo-
£ 11133

gia

1 SOUZA, 2009, p.25

%2 HEITZENRATER, Richard P. Wesley e 0 povo chamado metodista. S&o Bernardo do Campo: Editeo; S&o
Paulo: Editora Cedro, 2006, p. 80.

% SOUZA, 2009, p. 27.
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Contudo, precisamos afirmar que o movimento metodista ndo foi na sua origem uma
nova forma eclesiastica, mas sim um movimento de transformagao social e renovagéo espiri-
tual. Como j& citamos John Wesley, apds sua experiéncia do “Coracdo Aquecido” e uma
concepcao eclesioldgica mais definida, percebe a Inglaterra vivendo também um momento
de tolerancia e paz religiosa, que favorece o despertamento do movimento eclesial metodis-
ta na da Igreja Anglicana.

Enqguanto Wesley esteve a frente, o itinerario do metodismo percorreu praticamente
1/3 do século XVIII, na Inglaterra, exercendo a vocagdo inicial de um movimento de refor-
ma intra-eclesial, que evolui até atingir a proporcdo de um grande movimento nacional com

projecdes mundiais.

No escrito® de Claudio de Oliveira Ribeiro, nota-se uma analise e reflexdo sobre a
teologia wesleyana hoje e, destaca temas significativos e relevantes para a fé, dentre eles, a
Eclesiologia Wesleyana e seus desafios. Segundo Ribeiro, a concepcédo eclesioldgica wes-
leyana fundamenta-se na centralidade da fé em Cristo, na pregacdo da Palavra e na minis-
tracdo dos sacramentos. Metodismo € experiéncia comunitaria. Wesley valorizou a vivéncia
de eclesiola in Eclesia (pequenos grupos para o cultivo da devocionalidade, fruto positivo
do pietismo), o que redundou as “sociedades unidas”, agrupadas geograficamente em “clas-

ses” de uma dezena ou mais de pessoas em média.

A partir de alguns pressupostos e fundamentos do metodismo primitivo, ha de se
ressaltar os desafios do presente e do futuro no cerne desse debate para uma eclesiologia
paulistana.

Resgatando a mentalidade e vocagdo reformista enquanto movimento, é possivel
também discorrer a respeito de aspectos comunitario, diaconal e missionario que caracteri-
zam 0 modelo eclesial wesleyano.

Na perspectiva e contribuicdo de Helmut Renders™®:

Qualquer eclesiologia que se pretenda metodista deve ser soterioldgica e
procurar compreender, reinventar, contextualizar e enfatizar aspectos

* RIBEIRO, Claudio de Oliveira. Teologia wesleyana em foco: é possivel recriar o metodismo? Belo Horizonte,
Filhos da Graca, 2015.

% RENDERS, Helmut. Andar como Cristo Andou: A salvagao social em John Wesley. S&o Bernardo do Campo:
EDITEO, 2010. p. 264
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comunnitarios e solidarios, relacionando-os com a histéria da Igreja cristd e
da presenca de Deus na historia e nas vidas das pessoas.

Este modelo eclesial e eclesioldégico soma-se ao conjunto de outras igrejas de um
mesmo modelo e padrdo, ou seja, 0 metodismo presente no contexto paulistano é parte da
estrutura eclesiastica da Terceira Regido Eclesiastica™.

Toda essa estrutura nos remete a uma area geografica muito maior do que o objeto
da nossa pesquisa, ou seja, vai além da regido metropolitana de Sdo Paulo. Contudo, é im-
portante destacar que a estrutura regional desta e das demais RegibGes Eclesiasticas, se da
através do seu Concilio Regional, presidido por um bispo ou bispa; Da mesma forma acon-
tece com o Concilio Distrital, presidida por um/a superintendente distrital; e, enfim, na igre-
ja local por meio do seu Concilio Local, presidido por um pastor ou pastora. Essas instan-
cias conciliares sdo os 6rgaos deliberativos e decisorios da Igreja, compostos por leigos e
clérigos, submetidos sempre ao Concilio Geral cujas deliberagdes ocorrem a cada cinco
anos e, sao transmitidas as Regifes a serem cumpridas nas instancias citadas. Todas estas,
estdo submissas ao Concilio Geral, portanto, ndo respondem de forma independente por sua
autonomia administrativa.

O metodismo paulistano esta inserido no contexto que denominamos de Distrito

Central®’

da Terceira Regido Eclesiastica da Igreja Metodista.

Antes e, ndo menos importante, precisamos destacar mesmo que ndo cronologica-
mente, 0s primeiros passos do metodismo no Brasil. Muito embora nosso interesse se d& na
pesquisa eclesioldgica e, no contexto paulistano, alguns aspectos historicos precisam ser

sublinhados. Justin Spaulding é considerado o primeiro missionario metodista a atuar efeti-

% A Igreja Metodista é dividida geograficamente por Regies Eclesiasticas, ou seja, a Primeira Regi&o Eclesias-
tica, onde oficialmente o metodismo ficou primeiramente estabelecido é o estado do Rio de Janeiro (exceto a
Regido dos Lagos que hoje constituem a Sétima Regido), posteriormente, vindo através do Uruguai, a Segun-
da Regido Eclesiastica que fica no estado do Rio Grande de Sul. No estado de Sdo Paulo (Regido metropoli-
tana, Vale do Paraiba, Baixada Santista e Alto Tieté) forma a Terceira Regido Eclesiastica. Minas Gerais €
Espirito Santo formam juntos a Quarta-Regido Eclesiastica. O interior de S&o Paulo e os estados do Centro-
Oeste, exceto Brasilia formam a Quinta-Regido. Os estados do Parand e Santa Catarina formam a Sexta-
Regido Eclesiastica. Brasilia é a mais nova formacao, constituindo a Oitava Regido. Além das duas Regifes
Missionérias que sdo localizadas no Nordeste e Amazonia.

7 A composicdo de cada Regi&o Eclesiéstica se da pela soma de todos os Distrtitos Missionarios. A Terceira
Regido Eclesiastica possui atualmente dez distritos. S&o Eles: Distrito Central, Distrito Leste 1 e Distrito Les-
te 2, Distrito Oeste, Distrito Norte, Distrito Sul, Distrito AbC, Distrito Baixada Santista, Distrito Vale do Pa-
raiba e Distrito de Sorocaba.
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vamente no Brasil, fruto do trabalho de reconhecimento realizado anteriormente por F. E.
Pitts. De acordo com Salvador (1982, p. 19) partindo de Nova lorque, J. Spaulding e sua
familia® chegaram ao Rio de Janeiro em 29 de abril de 1836. Porém, é em 17 de agosto de
1871 em Saltinho no interior de S&o Paulo que o Rev. Junius E. Newman organiza® a pri-
meira Igreja Metodista no estado de Sdo Paulo com nove membros, chegando ao nimero de
ol.

Com o intuito de nos ater mais na proposta de levantarmos questdes inerentes a ecle-
siologia metodista no contexto paulistano, nosso ponto de partida se dara a partir do inicio
do século XX; mais especificamente proximo ao momento da autonomia. E exatamente nes-
te momento que o desempenho do papel da igreja paulistana comeca a se revelar.

Nas palavras de José Carlos Barbosa*’:

As celebragcbes para saudar a chegada do novo século, além de apresentar
um balanco positivo, considerando ndo apenas 0s numeros, mas toda
energia empregada, todas as sementes langadas, toda confianga depositada
também serviram como declaracdo de fé, como certeza de que Deus estava
confiando aos metodistas o convite para serem parceiros na importante
tarefa de evangelizagdo do Brasil.

Tais sementes, certamente brotariam e, no intuito deste desenvolvimento, novos frutos

proporcionariam mais adiante a consolidacéo e evolugéo de uma igreja paulistana.

1.3 A Eclesiologia Metodista no seu Desenvolvimento e suas Implicac6es no

Contexto Paulistano

% SALVADOR, José Gongalves. Histéria do Metodismo no Brasil: vol. I: dos primérdios & Proclamagéo da
Republica (1835 a 1890). Centro Editorial Metodista Vila Isabel.

% |dem, p. 35.

“ BARBOSA, José Carlos. “O metodismo no alvorecer do século XX: o semeador saiu a semear”. SOUZA, José
Carlos de (org.). Caminhos do Metodismo no Brasil: 75 anos de autonomia. S&o Bernardo do Campo: Editeo,
2005. p. 11 (edigdo especial pelos 75 anos de autonomia da Igreja Metodista no Brasil).
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Trataremos neste momento inicial, especificamente da Eclesiologia Metodista, no
seu desenvolvimento, sobretudo, a partir dos acontecimentos que precederam a implantagéo

do Plano Para a Vida e Missdo da Igreja.

Ao delimitarmos o espaco urbano, como sendo o contexto paulistano; nossa intengao
é pesquisar e abranger os elementos de formacdo do que vem a ser uma Eclesiologia Meto-

dista Paulistana, através deste Plano com desdobramentos missionarios.

Em sintese, apds o panorama a respeito da conceituacdo de eclesiologia e os aconte-
cimentos historicos que marcaram profundamente o desenvolvimento de uma nova eclesio-
logia, estaremos transitando ao final do capitulo, discorrendo sobre a implantacdo do referi-

do documento.

1.3.1 O contexto Paulistano e 0 Movimento da Autonomia em 1930

O periodo da autonomia fez com que Igreja Metodista crescesse ainda mais; em 1930,
segundo José Carlos de Souza, “o metodismo ndo somente contava com mais de 15.500
membros, como dispunha de lideranga nacional plenamente habilitada para assumir funcgdes
diretivas”*. A onda nacionalista que tomou conta do pais neste periodo influenciou o mo-
mento para deflagrar o processo de autonomia que se deu em 02 de setembro de 1930.

Contudo, Jodo Wesley Dornellas*® faz um comentério relevante em seu texto Peque-

na Histdria da Autonomia®:

“Alguns estudiosos tém colocado o ideal nacionalista como a primeira e
quase Unica causa do movimento pela Autonomia. Poderia parecer ao
desavisado leitor que era um nacionalismo de natureza politica, daquele
mesmo nacionalismo que estava comegando a aparecer na vida politica
brasileira a partir do tenentismo, da Coluna Prestes, de algumas decisfes do
governo de Artur Bernardes (1922-1926), etc. Poderia também parecer que

*1 SOUZA, José Carlos e RENDERS, Helmut (orgs). Teologia Wesleyana, Latino-Americana e Global: uma
homenagem a Rui de Souza Josgrilberg. Sdo Bernardo do Campo: EDITEO, 2011. p. 155
%2 Jodo Wesley Dornellas é ex-professor de Histéria do Metodismo no Seminario Metodista César Dacorso Fi-
Iho, membro da World Methodist Historical Society, idealizador, membro fundador e primeiro presidente da
Secdo Brasileira da Sociedade Mundial de Histéria do Metodismo, membro da Ordem do Mérito Metodista
como um dos “Metodistas Eméritos do Século 207, leigo, membro da Igreja Metodista de Vila Isabel no Rio
de Janeiro.
http://www.metodistavilaisabel.org.br/docs/Pequena_Historia_da_Autonomia_do_Metodismo_Brasile.pdf
acesso em 14/09/2016 as 16h35.
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0os metodistas brasileiros estavam ansiosos para se livrarem dos
missionarios americanos que vieram para o Brasil € aqui executaram seu
trabalho de amor, muitos deles fazendo a opgdo de continuar no Brasil
mesmo depois de aposentados. Nada disto. A prépria eleicdo de Tarboux, e
suas sucessivas reeleicdes em 1934 (por unanimidade) e 1938, como se
vera adiante, desmentem esta ideia”

O processo de autonomia teve seu inicio nos anos 1910 e a grande heranga de todo o
movimento foi o envolvimento e o engajamento de liderancas leigas e clérigas que, de for-
ma consciente contribuiram na conquista deste objetivo. Ha de se destacar num periodo ja
préximo da proclamacdo da autonomia, uma reunido importantissima que aconteceu na igre-
ja metodista do Bras, no ano de 1924, na qual se reinem os pastores nacionais**: Guaraci
Silveira, Joseé Ferraz e Hermogenes Prado, com o intuito de elaborar o que denominaram de
0 “Grande Plano”. Este Plano continha trés dimensdes da autonomia possivelmente pudesse
ter influenciado a eclesiologia metodista paulistana daquele momento. As dimensdes deste
Plano tratavam do auto sustento, do autogoverno e da auto propagacdo™’.

A Igreja Metodista Central em S8o Paulo também foi palco de grandes momentos no
periodo da autonomia, recebendo inclusive duas Conferéncias Centrais que aceleram ainda
mais 0 processo da autonomia.

Toda a trajetoria de consolidacdo do metodismo no Brasil, antes ou mesmo depois da
autonomia, deve ser analisada a partir de seus referenciais teoldgicos e doutrinarios. Os va-
lores preponderantes a referida eclesiologia ndo estdo menos conectadas ao jeito Metodista
de ser advindos do metodismo nascente.

Os principios teoldgicos que também visam uma praxis pastoral e doutrinaria presente
nos diferentes contextos, mas conexionais onde a presenca metodista € notada, parte da
premissa de que a Igreja Metodista é uma Igreja Conexional, Conciliar e Episcopal.

De acordo com os Canones da Igreja Metodista*, temos: no Art. 5° “Do Governo” - A
forma de governo da Igreja Metodista é episcopal, e seu sistema, representativo. No Art. 6°
“Do Episcopado” - O episcopado na Igreja Metodista é encargo de servico especial. E no

* SOUZA, José Carlos de (org.). Caminhos do Metodismo no Brasil: 75 anos de autonomia. Sao Bernardo do
Campo: Editeo, 2005. (edicdo especial pelos 75 anos de autonomia da Igreja Metodista no Brasil). p, 14.
45
Idem, p. 15.
“¢ Documento que define a Constituicdo, a Doutrina, Normas e toda legislagdo vigente da Igreja Metodista. E um
documento revisado a cada periodo de cinco anos. 2012-2016, p. 31
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Art. 8° - “Dos Concilios” - Os Concilios sdo orgdos jurisdicionais que se relinem periodica-
mente para tratar dos interesses das respectivas areas.

A Igreja é Conexional porque esta interligada com outras igrejas também metodistas
em qualquer parte do territorio nacional e também com aquelas igrejas que no mundo facam
parte do Concilio Mundial Metodista. O modelo eclesiolégico conexional*’, faz com que as
igrejas locais ndo possuam uma autonomia absoluta para tomar suas decisdes. Seus pastores
ou pastoras sao nomeados ou nomeadas pelo Bispo ou Bispa presidente de cada regido ecle-
siastica. E uma Igreja Conciliar, ou seja, com a forte presenca e participagdo dos leigos
através das reunides conciliares, onde os mesmos tém direito a voto e participacdo descen-
tralizando qualquer possibilidade de poder no ambito apenas clerical. Em todas as suas de-
cisGes, as mesmas sdo tomadas atraves dos concilios em todos os seus niveis: locais, distri-
tais, regionais e gerais. Concilios sdo reunifes nos quais seus membros, leigos e clérigos,
sdo pessoas delegadas a tomar as decisdes. Por fim € uma Igreja Episcopal, presidida por
Bispos e Bispas nas diferentes Regides Eclesiasticas, supervisionando e gerenciando a mis-
s&o naquele espago geogréfico.

Fundamenta essa eclesiologia os valores histéricos e teolégicos das Sagradas Escritu-
ras, a forte énfase na Escola Dominical, a prética e a vivéncia o discipulado cristdo e wes-
leyano, bem como os fundamentos candnicos e doutrinarios®.

Assim, neste citado referencial de Leis e Doutrinas, observamos:

A lIgreja Metodista, quanto as doutrinas, adota os principios de fé do
Metodismo Universal, os quais tém por fundamento as Sagradas Escrituras
do Antigo e Novo Testamentos — testemunho escrito da revelacdo divina,
dado por homens movidos pelo Espirito Santo —, as quais contém tudo
quanto é necessario para a salvacgdo e sao suficiente regra de fé e prética
para os cristaos™.

Observa-se também nessa eclesiologia a referencia do Credo Social®® como marca do
metodismo universal. Nessa esteira, 0 servi¢o ao povo traduzido pela expressdo do diacona-
to, a evangelizacdo integral e a acdo profética da Igreja no seu papel de anincio e denincia

faz com que ela esteja presente em todas as camadas sociais, inclusive manifestando sua

*" IGREJA METODISTA. Cénones 2012. p. 224.

“® _IGREJA METODISTA, Canones da Igreja Metodista 2012. Piracicaba: Equilibrio Editora, 212. 495 p.
“° 1dem, p. 30.

%0 |dem, p. 51.
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presenca através da sinalizacdo do Reino incluindo as esferas politicas e econémicas do pa-
is.

Os Cénones da Igreja Metodista também normatizam o culto, segundo este documen-
to, o culto deve ser um servigo dado a Deus pelo povo na expressdo de sua existéncia huma-
na; assim, convem destacarmos que é na igreja, e através dela, neste espaco comum e pro-
prio para o encontro dos fieis que, ao oferecer este servigo de culto, estes recebem em con-

trapartida a edificagdo por meio da graca e do amor de Deus.

Na obra, A Nova Criag&o: A Teologia de John Wesley Hoje™, de Theodore Runyon,
0 autor usa da seguinte afirmacéo a respeito do exercicio eclesioldgico, que necessariamen-

te, traduz o culto:

O louvor e a oragao que nossos labios expressam sdo inspirados pela graca
que nossos coracgdes recebem. E 0 mesmo amor que flui do Salvador a nds,
flui por nosso intemédio a todos os filhos de Deus, especialmente o0s
necessitados e aflitos. O que recebemos de Deus é um interesse de amor,
por isso ndo pode ser guardado pelo receptor, deve ser compartilhado. Esta
¢ a proépria esséncia de amor divino. Assim, a Igreja é um organismo vivo
de piedade e de boas obras, nunca uma sem a outra, em servico fiel a Deus
e a humanidade.

De maneira geral, as igrejas metodistas no contexto paulistano, reinem-se aos domin-
gos e também noutros dias da semana. Normalmente, nos dias semanais, ocorrem as reuni-
des de oracdo, estudos biblicos, os encontros de grupos de discipulado, aléem das celebra-
cOes especiais e/ou especificas.

H& uma recomendacdo no “Ritual da Igreja Metodista”>?

que da parametros de como
se deve acontecer um Culto Metodista, entretanto, como ja citamos sobre a conexidade da
Igreja, bem como sua pluralidade, também ndo se torna incomum que seja observada algu-
mas modificagdes quanto a estrutura de um culto metodista. Em se tratando do contexto
paulistano, uma variacdo pode acontecer com as igrejas mais novas, ou seja, com menos

recorte histérico e conservador, ndo pormenorizando nem tampouco exaltando, apenas sub-

> RUNYON, Theodore. A Nova Criag&o, p. 138.

2 COLEGIO EPISCOPAL DA IGREJA METODISTA, Ritual da Igreja Metodista, 2 ed. S&o Paulo: Editora
Cedro, 2005.
O Ritual da Igreja Metodista € um manual de apoio e orientacdo aos pastores e pastoras que apresenta pro-
postas de liturgias e normativas para cultos e celebragdes. Sdo recursos uniformizados para o uso em cultos
comuns e celebragdes especificas.
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linhando a realidade. Contudo, estaremos mais a frente detalhando as caracteristicas dessas
comunidades e seus perfis eclesiolégicos contemporaneos.

Dadas essas propor¢fes, comumente a liturgia é celebrada a partir de um momento
inicial denominado de: adoragdo; em seguida é proposta a confissdo individual de pecados,
um momento de contrigdo e introspeccdo individual que prossegue com o reconhecimento e
gratiddo pelo perdao através de canticos de louvores e acfes de graca. A pregacdo é o mo-
mento de edificacdo através da leitura e explanagdo da Palavra; por fim, 0 momento de de-
dicacdo e envio do povo € a parte final deste culto.

As igrejas em S&o Paulo de modo geral, celebram uma vez por més a Ceia do Senhor,
ou seja, um dos Sacramentos ministrados pela Igreja. Neste dia, as mesmas orientagoes se-
guidas em um culto dominical comum sdo seguidas, porém sua perspectiva se afunila para a
ministracdo final deste sacramento. O mesmo também pode ser observado em dias nos quais
possam ocorrer batismos, este, é o0 segundo dos Sacramentos ministrados pela Igreja.

Esse modelo citado é adotado também por meio de um referencial publicado pelo Co-
légio Episcopal da Igreja Metodista denominado de carta pastoral “O Culto da Igreja em
Missdo”. Neste documento é afirmado que: “O verdadeiro culto é aquele que se evidencia
no servigo a Deus... Em outras palavras, o culto constituido do verdadeiro sentido é aquele
que motiva e envia 0s membros da igreja para o cumprimento da missao”>3.

Diante desta afirmacgéo, podemos destacar a preocupacdo da Igreja Metodista com seu
propdsito e implicagdes missionarias. Objetivamente e, ndo por acaso, nossa intencdo e
atencdo nesta pesquisa para com um importantissimo documento missionario o “Plano para
Vida e Missdo” que respondera de forma expressiva o que estabelece como prioridades mis-
sionérias a participacdo da igreja e seu papel profético de expressdo em seu contexto.

Nicanor Lopes, ao se referir sobre esse documento afirma: “Portanto, o PVM néo é

um documento sem uma profunda reflexdo teoldgica e analise conjuntural do metodismo

%3 COLEGIO EPISCOPAL DA IGREJA METODISTA. Carta Pastoral: O Culto da Igreja em Missdo. Sao Paulo:
Sede Nacional da Igreja Metodista, 2006. p. 12. Neste documento também sdo apresentados os periodos do
calendério litargico e sdo prestadas orienta¢des quando ao Lecionario Ecuménico, como incentivo a insercao
do metodismo na grande tradicdo cristd. Esse fato demonstra uma preocupacédo pastoral quanto ao resgate da
tradicdo litdrgica e sua riqueza simbolica desprezada pelo protestantismo historico de missao.
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brasileiro. Pelo contrario, sua concepcéao teoldgica é resultado de um retorno as origens do

metodismo na busca da identidade confessional da igreja” .

A partir desta reflexdo, podemos notar que o documento “Plano para Vida e Misséo”,
proporciona a eclesiologia metodista uma proposta de celebracdo pautada no servico, na

comunh@o e na revelagéo da Palavra.

1.3.2 O contexto Paulistano no Periodo da Ditadura Militar e o Fe-

chamento da Faculdade de Teologia

Os anos de 1960, periodo este marcado por grandes acontecimentos, sobretudo, de
mudangas na sociedade, principalmente no desenrolar do cenério politico do Brasil, nos
trazem grandes contribuicdes e, fatores determinantes que influenciaram a caminhada da
igreja neste periodo. E possivel dizer, que os acontecimentos de cunho politico no Brasil
dos anos 60 e, com reflexos diretos no contexto paulistano ou mesmo vividos no cenéario da
cidade de S&o Paulo, marcam a igreja Metodista daquela época.

E fundamental entendermos e, voltarmos um pouco na histéria; com a rendncia do
Presidente Janio Quadros, em agosto de 1961, Jodo Goulart deveria assumir o governo, en-
tretanto, os partidos da oposi¢do em conjunto com a UDN (Unido Democrética Nacional) e
0s militares tentaram impedir a sua posse. Instaurando o sistema Parlamentarista, no qual o
poder do Presidente ficaria limitado, em 07 de setembro de 1961 Jango tomou posse tendo
seu Primeiro Ministro indicado, o mineiro Tancredo Neves, do PSD (Partido Social Demo-
crata)®.

No dia 31 de marco de 1964 as tropas de Minas Gerais e Sdo Paulo sairam as ruas

numa tentativa de evitar uma guerra civil; com um cenario ja desfavoravel e a crise tornan-

% LOPES, Nicanor. Identidade Missionaria em Perspectiva Wesleyana: responsabilidade social, pregacéo e
educacdo. S&o Bernardo do Campo: Editeo, 2013, p. 126.

% SILVA PEREIRA, Ana Carolina Sade. Dezenove Expulsos da FNFi: Memérias que a Ditadura néo contou.
Dissertacdo de mestrado (mestrado em Memodria Social pelo PPG em Meméria Social), UFERJ da Universi-
dade Federal do Estado do Rio de Janeiro, Rio de Janeiro, 2010. p. 23-26.
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do-se cada vez mais intensa, 0 entdo presidente Jango deixou o Brasil e refugiou-se no Uru-
guai®.

Os militares através de um golpe de estado tomaram o poder. Alguns dias depois, em
15 de abril de 1964, o general, Castello Branco foi eleito pelo Congresso Nacional presiden-
te da Republica®’.

Neste periodo, entre 1964 a 1985, o Brasil viveu um dos periodos mais dificeis de sua
histéria. A democracia foi abolida o estado de direito deixou de existir. Qualquer cidadao
podia ter seu lar invadido pelas tropas do exército, para isto bastava uma denincia sem
qualquer tipo de comprovacéo®.

O assassinato de pessoas por 6rgdos militares virou rotina, a tortura aos presos passou
a ser algo normal. O total de desaparecidos durante os anos de ditadura, até hoje ndo foi
revelado, o certo é que muitas familias viram seus entes queridos serem presos por motivos
fateis e nunca mais voltarem para casa.

Muitas mulheres foram violentadas nos pordes da repressdo militar s6 por serem filhas
de acusados de traidores do regime. Muitos pais confessaram crimes jamais cometidos ape-
nas para ndo verem seus filhos serem torturados™.

Nesse cenario, a Igreja Metodista, também ndo foi isenta de ter em sua histéria mo-
mentos de crises e transformacGes. Ha de se destacar a participacdo intensa da juventude na
luta contra a represséo e pelos direitos civis e de liberdade. Essa juventude viveu muito em
funcdo de uma posicédo teolégica mais critica e engajada. Militantes, sofreram perseguicdes
e confrontos por parte da lideranga mais conservadora e repressiva.

No texto: Os dificeis anos 60 *°de Jorge Hamilton Sampaio, ele relata:

O desejo da juventude metodista era fazer profundas revisdes nos conceitos
teologicos de salvacdo e de missdo que sutentavam a Igreja Metodista. Era

¢ BANDEIRA, Luiz Alberto Moniz. O Golpe Militar de 1964. Revista Espago Académico, Universidade Esta-
dual de Maringa (UEM)- Ano VI - n. 65 - outubro, 2006.

" http://cpdoc.fgv. br/producao/dossies/FatosImagens/Golpe1964 acessado em 25/10/20016 as 15h43.

%8 JUNIOR, Amarilio Ferreira. Tortura no Contexto do Regime Militar. Revista Olhar, Universidade Federal de
Séo Carlos - Ano 02 — n. 4 - dezembro, 2000.

% MONTENEGRO, Antonio T., RODEGHERO, Carla S., ARAUJO, Maria Paula (orgs) COMISSAO DE
ANISTIA (Brasil). Marcas da Memédria: Histéria oral da anistia no Brasil. — Recife: Ed. Universitaria da
UFPE, 2012. p. 212.

0 SAMPAIO, Jorge Hamilton .“Os dificeis anos 60”. SOUZA, José Carlos de (org.). Caminhos do Metodismo
no Brasil: 75 anos de autonomia. Sdo Bernardo do Campo: Editeo, 2005. (edi¢do especial pelos 75 anos de
autonomia da Igreja Metodista no Brasil), p. 22
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uma tarefa necessaria para o envolvimento dos cristdos nos espagos em que
as decisdes eram tomadas, um sonho direcionado para além de si mesma.

Contudo, diante dos sonhos e das lutas que caracterizavam este periodo, a juventude
seguia na busca deste espaco e as continuas tentativas de influenciar a Igreja propondo uma
nova forma de ser e caminhar.

Numa visdo também deste periodo, o destaque de Nicanor Lopes aponta:

Reafirma-se a constatacdo de que esse é um periodo carregado de
contradicGes, ambiguidades e tensdes. Ao mesmo tempo em que se
buscavam caminhos de libertacdo, na dimensdo eclesioldgica se observam
acBes autoritarias, opressoras e retrocessos °.

No apice do Golpe Militar de 1964, em meio as lutas da juventude metodista com o
apoio da Junta Geral de Acdo Social, bem como as parcerias com a Unido Nacional de Es-
tudantes (UNE) em oposicdo ao militarismo, surge em grupo secreto na Igreja denominado
de “esquema”.

Para o professor José Carlos de Souza, organizador da obra: Teologia Wesleyana, La-

tino-Americana e Global®?,

Entre outros acontecimentos, fazem parte desse contexto: a constituicdo, as
vésperas do Concilio de 1965, de um movimento conservador e
nacionalista, do ponto de vista politico e teoldgico, denominado
“esquema”, cuja meta, parcialmente alcancada, era afastar 0s missionarios
de posicdes chaves e ocupar o poder na lIgreja; a formagdo da Igreja
Metodista Wesleyana, em 1967, fruto da divisdo gerada pelo avango do
pentecostalismo dentro dos circulos metodistas; e o fechamento da
Faculdade de Teologia, em 1968, com a dispensa de professores e
estudantes. Sem duvida, a juventude foi o seguimento da Igreja que mais
sentiu o impacto dessas agdes.

Nesse contexto, muitos debates e embates ocorreram e, havia de forma explicita a ten-
tativa de impedir e coibir todas as praticas dessa juventude militante, com a explicacdo de
que a Igreja e suas doutrinas seriam afetadas ou feridas.

Na dissertacdo de mestrado de Daniel Augusto Schmidt, “Herdeiros de uma tradic&o:

Uma investigacdo dos fundamentos teoldgico-ideoldgicos do conservadorismo metodista na

¢ LOPES, 2013, p. 119.
82 RENDERS, Helmut & SOUZA, José Carlos de (orgs) Teologia Wesleyana, Latino-Americana e Global: Uma
Homenagem a Rui de Souza Josgrilberg. S&o Bernardo do Campo: EDITEO, 2011, p. 158.
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crise da década de sessenta”,®® para nossa compreensdo, o autor trabalha aspectos das mu-

dancas e desdobramentos deste periodo.

O periodo que antecedeu o fechamento da Faculdade de Teologia da Igreja Metodista
foi marcado por episédios nos quais documentos se referiam aos alunos e professores enfa-
tizando: a quebra de costumes metodistas por parte dos alunos; a preocupag¢do com o tipo de
ensino ministrado aos alunos pelos professores; acusacgdes a respeito de atividades estranhas
ao curriculo da faculdade e atividades irreverentes dos seminaristas durante os concilios
regionais.

Ademais, ainda segundo as palavras de Sampaio®, ha uma implicacéo fortissima des-

sa crise:

A presenca de dom Helder Camara como paraninfo dos estudantes de
teologia em 1967, ano das comemoracdes do centenario do metodismo no
Brasil, marcou um novo momento do enfrentamento, pois expressava a
decisdo da juventude de superar sua forma de fazer a critica, ndo mais por
meio de palavras, mas a partir de agfes concretas, como havia sido sua
participagdo nas passeatas estudantis universitarias no ano de 1966. Era um
recado forte da juventude as liderangas metodistas, uma vez que dom
Helder representava a insercdo ecuménica da igreja na sociedade para
contribuir na solugo das suas injustigas.

A Faculdade de Teologia foi fechada em 1968 passando assim, instituicdo de ensino e
igreja, um grande momento de crise. E certo, que este periodo de crise antecedeu a reforma
do Credo Social que ocorreu em 1970 e a elaboracdo dos Planos Quadrienais de 1974 e
1978 na preparacdo e encaminhamento para o grande marco transformador da eclesiologia
metodista, ndo apenas paulistana, sobretudo, em todo o territério nacional.

Contudo, esse novo pensar influencia ndo apenas a Igreja Metodista em sua eclesiolo-
gia, bem como sua caminhada e seu modo de refletir, dada toda a repressao e crise, como
também as igrejas evangélicas daquele periodo.

Na anélise de Claudio Ribeiro:

8 SCHMIDT, Daniel Augusto, Herdeiros de uma tradicdo: Uma investigacdo dos fundamentos teoldgico-
ideoldgicos do conservadorismo metodista na crise da década de sessenta. 2008. 218 f. Dissertacdo de Mes-
trado (mestrado em Ciéncias da Religido), UMESP, Séo Paulo, 2008.

# SAMPAIO, Jorge Hamilton .“Os dificeis anos 60”. SOUZA, José Carlos de (org.). Caminhos do Metodismo
no Brasil: 75 anos de autonomia. Sdo Bernardo do Campo: Editeo, 2005. (edi¢do especial pelos 75 anos de
autonomia da Igreja Metodista no Brasil), p. 24.
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A Igreja Metodista naquela época, acompanhando o quadro conjuntural
politico do pais e das igrejas evangélicas, ainda sentia os efeitos dos
esquemas repressivos internos e externos que cilminaram com 0s processos
divisionistas, em 1967, relativos aos problemas doutrinarios e de poder
eclesidstico e com o fechamento da Faculdade de Teologia em 1968.
Mesmo assim, havia um anseio em se pensar a vida da igreja a partir de
uma tentativa de resposta as questées que afligiam a sociedade brasileira®®.

A seguir, os detalhamentos desta implantagdo, permite-nos um olhar mais aprofunda-
do deste novo horizonte que a Igreja segue a partir dos anos 1980 e, conforme proposta des-
ta pesquisa, nos capitulos seguintes estudaremos melhor suas implicacdes e desdobramentos

eclesioldgicos e missionarios.

1.3.3 A Implantagao do Plano para a Vida e Missao

Analisar um documento historico da Igreja Metodista exige que busquemos aconte-
cimentos que marcaram no tempo passado, fatos relevantes que contribuiram ndo apenas
para tal surgimento, bem como sua importancia até os dias de hoje.

O documento da Igreja Metodista denominado “Plano para a Vida e Missdao” (PVM)
€ uma orientacdo para que a missdo da Igreja seja o centro de tudo o que ocorre em sua co-
munidade e que a "sua principal tarefa é repartir fora dos limites do templo o que ela de
graca recebe do Senhor" (Canones, art.25).

Em sua tese de doutorado, na obra ja citada em nossa pesquisa: Identidade Missiona-
ria em Perspectiva Wesleyana®®: Pregacdo, Educacio e Responsabilidade Social, Nicanor
Lopes afirma sobre esta triade do subtitulo, elementos que permearam a implantacdo do
Plano Vida e Misséo:

O momento pds-autonomia é sempre pautado pela busca de uma
contextualizacdo missionaria que ndo se afaste das dimensdes da triade.
N&o sem tensbes, a igreja busca em dois planos quadrienais (1975-
1978/1979-1982) a sua expressdo missionaria de forma comprometida com
a sua identidade, persistindo o compromisso em transmitir o melhor
conceito de missdo, visando a a¢Bes missiondrias dentro da dimensdo da
triade.

% RIBEIRO, Claudio de Oliveira. Teologia wesleyana em foco: é possivel recriar o metodismo? Belo Horizonte,
Filhos da Graca, 2015, p. 23.
% LLOPES, 2013, p. 163
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Esse Plano para a Vida e a Missdo da Igreja é a continuacdo dos Planos Quadrienais
dos anos de 1974 e 1978 respectivamente e, deu-se em consequéncia direta de uma Consulta
Nacional ocorrida em 1981 sobre a vida e a missdo da Igreja, principal evento da celebracgéo
de seu 50° aniversario da autonomia.

Com sua aprovagéo, no Concilio Geral da Igreja em 1982, o PVM hoje faz parte dos
Céanones da Igreja Metodista. O contetdo do Plano inicia-se tratando de nossa Heranga
Wesleyana ao falar um pouco da histéria do Metodismo, mostra o porqué Deus tem levanta-
do a Igreja Metodista e de que maneira 0s seus membros devem responder a esse chamado
divino, de acordo com a Biblia.

Ao pontuarmos fatos que marcaram um passado, dado sua importancia num processo
histérico e, convertendo-se em objetivo da ciéncia historica, certamente, podemos definir
nosso objeto, o PVM a ser analisado como este produto de tais acontecimentos por meio do
Método Histérico®’ que:

[...] consiste em investigar acontecimentos, processos e institui¢des do
passado para verificar a sua influéncia na sociedade de hoje, pois as
institui¢des alcancaram sua forma atual através de alteragdes de suas partes
componentes, ao longo do tempo, influenciadas pelo contexto cultural
particular de cada época.

Porém, antes de obtermos este importante documento historico, precisamos voltar as
origens dos fatos; entendemos que nenhum fato se torna fato histérico por si s6. Sua valori-
zacdo, importancia e significacdo hoje ¢ uma qualificacdo da existéncia deste documento a
partir do contexto de sua aprovacgdo. Mas, a partir de onde contaremos esta histéria? Walter

68 nos orienta a este elemento norte-

Benjamin, em suas teses “Sobre o conceito de historia
ador.

Os anos de 1970, mais especificamente, o final da década foi marcado por uma busca
intensa de um novo pensar teoldgico no Brasil, sobretudo, a igreja metodista viveu ndo ape-

nas a expectativa, bem como a necessidade de reconhecer a missdo como algo mais concre-

o7 MARCONI, Marina de Andrade, LAKATOS, Eva Maria. Fundamentos da Metodologia cientifica. 7. Ed. —

Sdo Paulo: Atlas, 2010, pp. 87-88.
% BENJAMIN, Walter. Sobre o conceito da historia. In: Obras escolhidas, vl. 1: Magia e Técnica, Arte e politi-
ca. 4.ed., Sdo Paulo, Brasiliense, 1985, p. 222-232
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to em seus discursos e uma grande preocupacao com o clamor popular a partir da economia
e da politica.

Os Planos Quadrienais de 1974 e 1978 e a Consulta Nacional de 1981 sobre a vida e
a missdo da Igreja revelaram que o metodismo brasileiro estava saindo de uma profunda
crise de identidade e abatimento que se dera apds a primeira metade da década de sessenta.

Assim, a necessidade da igreja de um plano geral, inspirador e, norteador em termos
de caminhada missionaria, comeca a fomentar algo que pudesse ir além de um plano pensa-
do para um espago de um quadriénio.

O processo ditava que tudo na igreja nortearia para a missao; uma missdo engajada
que pudesse contar com uma transformacéo no laicato, ou seja, toda sua membresia que néo
fosse a partir de um engajamento apenas clerical, visando, sobretudo, a vida eclesial com
um novo pensar teoldgico-cultico.

Um transformar motivado por um processo que havia se iniciado a partir de muitas
discussdes e sonhos, agora consolidado com a existéncia de uma igreja autbnoma da missédo
norte americana amadurecido desde 1930.

Contudo, naquele periodo pés-embrionario do PVM, muitas crises sofridas antes,
influenciaram o amadurecer deste processo. Como dissemos anteriormente, o cenario politi-
co do Brasil levava para dentro da igreja a forte influéncia da ditadura ocorrida nos anos de
1960 e, fatos como tais, contribuiram a partir de todas estas influéncias a um despertamento
missionario e, o intuito de se viver uma igreja que pudesse reagir de forma missionaria e
profética.

Em 1974, o Xl Concilio Geral, no Rio de Janeiro, aprovou o Plano Quadrienal
(1975-1978), neste Concilio, a pauta missionaria e a busca de uma identidade comegam a
tomar forma a partir dos acontecimentos que o precederam.

Segundo Lopes:

O acento neste plano foi formulado com o titulo Missdo e Ministério.
Podem-se encontrar no documento as raizes do Programa Dons e
Ministérios, pois as suas énfases e orientagdes para as agdes missionarias
revelam a busca por uma presenca da igreja para diversos ministérios, a
saber: Ministério Cristdo, Missdo e Evangelizagdo, Acdo Social, Educacéo,
Unidade da Igreja, Patriménio e Financas e Comunicacio *°.

% LOPES, 2013, p. 163.
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Quatro anos depois, ou seja, em 1978, na cidade de Piracicaba, o XII Concilio Geral
vai estabelecer um novo Plano: O Plano Quadrienal (1979-1982), com o tema “Unidos pelo
Espirito, Metodistas Evangelizam”.

Também seguindo as palavras do professor Nicanor Lopes: “Por iniciativa do Conse-
Iho Geral, um anteprojeto foi elaborado por meio de um grupo de trabalho que formulou as
linhas de planejamento missionario da igreja para o periodo 1978-1982%".

Neste plano, as diretrizes apontavam para uma igreja mais coesa e participativa na
sociedade. O reino de Deus e sua justica era tema sempre abordado nessa conjuntura mais
socio-eclesial.

Entretanto, no ano de 1981, a Igreja Metodista chega ao resultado da Consulta Naci-
onal sobre a Vida e a Misséo da Igreja, que fora pensada como forma de marcar os cinquen-
ta anos da autonomia da Igreja Metodista (1930-1980).

Surge entdo, como resultado norteador, um plano missionério, integrador e que visa-

I, conforme Doutrina Metodista, ou seja, a Doutrina

va resgatar as bases do Credo Socia
Social da Igreja Metodista se expressa no Credo Social, objeto de decisdo do X Concilio

Geral, conforme as cinco marcas definidas explicadas no Quadro 01, segue:

° |LOPES, p. 164.
"|GREJA METODISTA, Canones da Igreja Metodista 2012/2016. Piracicaba: Equilibrio Editora, 2012. pp 51-
66.
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AS MARCAS CONCEITOS

- Toda a conexdo historica com o metodismo nascente wesleyano remete-se
como base teoldgica da préatica social libertadora expressa em todo docu-
mento. A afirmagdo que a responsabilidade pelo bem-estar integral do ser
humano resulta da fidelidade do Metodismo Brasileiro as Sagradas Escritu-
ras, assim como todo o legado wesleyano; sua teologia e todo seu testemu-
nho histérico. A partir do referencial nascente, ou seja, desde os primordios
do metodismo, o Metodismo Brasileiro, reconhece e tem consciéncia da
I - Nossa Heranga necessidade da vivéncia ecuménica, ao reafirmar sua participagéo nos varios
organismos de unidade da Igreja cristd. Nessa parte do documento, se rea-
firma a postura ecuménica histérica do Metodismo mundial, e acentua-se a
ligacdo do Metodismo brasileiro com essa heranca. O texto declara que “a
Igreja Metodista participa dos propdsitos de unidade cristd e do servigo
mundial, do CMI (Conselho Mundial de Igrejas), do Ciemal (Conselho de
Igrejas Evangélicas Metodistas da América Latina e Caribe), do Clai (Con-
selho Latino-Americano de Igrejas) e do Conic (Conselho Nacional de Igre-
jas Cristas)”

O documento expressa a base biblica que fundamenta a vida e a missdo do
Metodismo. S&o onze afirmac0es de fé, referenciadas no Antigo Testamento,
tanto na Lei, como nos escritos proféticos e nos Evangelhos. A prética pasto-
ral de Jesus, a opgao pelos desfavorecidos e injusticados, e a consciéncia do
mundo como lugar de vivéncia. O documento demonstra de forma objetiva
que a Igreja Metodista chama a responsabilidade de buscar pela implantacéo
da justica do Reino de Deus e do zelo por justicas sociais.

- O Credo Social denuncia que “... € injusto aumentar a riqueza dos ricos e

111 — A Ordem Politico- | das ricas e o poder do’s’/7d3as fortes, confirmando a rT_\iséria dos/das pobre§ e

oprimidos e oprimidas” . Neste documento, a Igreja abomina as exclusdes

Social e Econdmica | sociais, segundo a lgreja, as consequéncias que levam a pobreza no Brasil

sdo distorcOes causadas pelos desequilibrios econémicos e pelo aumento das

riquezas dos ricos que se negam a viver de forma responsavel.

- O texto comeca dizendo que a lIgreja reconhece que é sua tarefa docente

capacitar os membros para o exercicio de uma cidadania plena. Evidencia a

IV — Responsabilidade | missdo como servigo & Nacéo através da consciéncia e responsabilidades, a
Civil sabgr: perante Deus, especialmente na criagdo _de (_:ondig()es de igua}I p_artici-

pacdo de todos os seus membros; perante a justica e a ordem publica na

comunidade e de responsabilidade dos que exercem 0 governo quanto ao uso

do poder.™

o A (ltima parte do Credo Social traz um grande desafio do mundo contempo-

V - Problemas Sociais | raneo. Ele comega reconhecendo que os problemas sociais sdo manifesta-

¢cBes patoldgicas do organismo social como um todo”.

Quadro 01: O Credo Social e as Marcas da Igreja Metodista

Fonte: Canones 2012-2016

I1 — Bases Biblicas

Muitos sdo os problemas e desafios relatados e as caréncias de servigos bésicos e a

necessidade de um olhar mais preciso, certamente apontam na tentativa de minimizagéo de

2 1dem . p. 52.
% |dem . p
™ Idem . p. 59.
> Idem . p
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tal conduta. Obviamente que o referido Credo Social, no que concerne a sua reativagao
através do PVM, proporciona esse Viés de resgate de uma esséncia social.

Em 1982, com as eleigdes gerais parlamentares e de governos estaduais, havia um
ambiente que favorecia a formulagdo de propostas de transformacéo social a partir de um
forte questionamento da realidade brasileira marcada pela dominagdo social. Nesse contex-
to, o Plano para a Vida e Missdo, é aprovado no XIII Concilio Geral, em Belo Horizonte e,
simbolizou um movimento conciliar que alcancou todas as Regifes Eclesiasticas da Igreja
metodista em todos 0s seus setores clérigos e leigos.

Nos aspectos fundamentais em que se baseia 0 PVM e sua localizagdo na historia,
pode ser sublinhado a partir da base do metodismo, ou seja, a Heranga Wesleyana baseada
nas Sagradas Escrituras, unidade de amor, santidade, atos de piedade (oracdo, jejum, leitura
biblica) e obras de misericérdia (compaixao, acdo social, altruismo). Uma vida cristd sendo
reflexo da experiéncia pessoal a partir da paixao evangelistica que culmine com o bem estar
social e espiritual povo.

Ao remeter-nos a histéria do metodismo, o PVM, visa resgatar a VVoz Profética que
anuncia as Boas Novas de Vida e denuncia toda for¢a de morte. A igreja sendo corpo vivo e
comunidade de fé, ao contrario de um grupo institucional, organizacional ou social visa a
missdo. Nesta identificacdo missionaria, a Igreja Metodista por intermédio do PVM, torna o
Reino de Deus conhecido na perspectiva de oferecer reconciliacdo entre o ser humano e
Deus, através da acdo salvadora de Jesus Cristo.

Na definicdo® de Claudio Ribeiro:

No Plano Para a Vida e a Missdo da Igreja encontram-se, em sintese, 0s
principais aspectos da heranca wesleyana. Embora redigidas de forma
sintética e conciliar, as orientagdes desse documento, integradas como
artigo dos Céanones da Igreja, reforcam os contetdos e a metodologia
teologica latino-americana, com as exigéncias das mediacdes
socioanaliticas, hermenéutica e pratica para a acdo teologica e pastoral: “Ha
necessidade de conhecer o bairro, a cidade, o campo, o pais, o0 continente, o
mundo e 0s acontecimentos que os envolvem, porque e como ocorrem e
suas consequencias” (ver); “A missdo de Deus no mundo é estabelecer o
seu Reino. Participar da constru¢do do Reino de Deus no mundo, pelo
Espirito Santo, constitui-se na tarefa evangelizante da Igreja” (julgar); “A
Igreja deverd experimentar de modo cada vez mais claro que sua principal
tarefa é repartir fora dos limites do templo o que ela de graca recebe do
Senhor” (agir). Eis 0 metodismo!

® RIBEIRO, 2015, p. 29.



45

Deste modo, a vida da igreja passa a ter um novo sentido, pois ela valorizard mais a
dimensdo eclesiol6gica da missdo, enquanto perspectiva organica do Corpo de Cristo e dara
menos valor a dimensdo administrativa enquanto organizacao eclesiéstica. A Igreja comeca
a exercer missao numa perspectiva integral a partir das oportunidades e realidades onde esta
inserida. Ademais, a missdo da igreja enquanto comunidade € o servico. Neste plano que
aponta para a vida, a mesma traz um novo significado para a igreja, objetivando sua real
razao de ser e existir.

Em resumo, o Plano Vida e Missdo enfatiza os seguintes pontos:

A) Heranca Wesleyana;

B) Entendendo a vontade de Deus;

C) Necessidades e Oportunidades;

D) O que é trabalhar na Missdo de Deus;

E) Como participar da Missdo de Deus;

F) Situagdes nas quais acontece a Misséo;

G) Os frutos do Trabalho na Missao de Deus;

H) Esperanca e vitoria na Misséo de Deus;
Desdobra-se nas seguintes consideragdes:

I. O que estamos vendo

I1. O que nos diz a Biblia

I11. Algumas consideragdes de que devemos nos lembrar

IV. O que devemos fazer
Divide o trabalhos através do Plano para as areas de Vida e Trabalho

A) Area de Acéo Social;

B) Area de Comunicacio Crista;

C) Area de Educacéo;

D) Area de Ministério Cristéo;

E) Area de Evangelizacio;

F) Area de Patrimdnio e Finangas;

G) Area de Promogéo da Unidade Crista;
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No préximo capitulo, nosso objetivo através desta pesquisa se dara no aspecto com-
parativo por meio das mudancas ocorridas na eclesiologia decorrentes do PVM. As dimen-
sOes que foram dadas e tomadas a partir da aprovacdo do PVM na vida e na eclesiologia da

Igreja Metodista.
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CAPITULO 2
MUDANCAS NA ECLESIOLOGIA METODISTA PAU-
LISTANA E SUAS DIMENSOES NO “VIDA E MISSAQ”:

UMA ANALISE COMPARATIVA

Neste capitulo, o tema proposto serd dividido da seguinte forma: Pontuar o estabele-
cimento do Plano Para a Vida e Missdo (PVM), contudo, nossa intencéo é buscar informa-
¢Oes do movimento e, 0s principais acontecimentos que antecederam sua referida implanta-
cdo. Diante de tais fatos, o presente capitulo tratard as mudancas que ocorreram basicamente
na eclesiologia do contexto paulistano. Pretendemos levantar alguns dados quantitativos e, a
partir deles debater as razdes que possam ter estabelecido uma nova eclesiologia a partir do
PVM.

Para tanto, a respeito dos dados que serdo levantados, nossa pesquisa estara se funda-
mentando no que se denominam os métodos comparativos como “estudo das semelhancas e
diferencas entre diversos tipos de grupos. O método comparativo é usado tanto para compa-
ragdes de grupos no presente, no passado, ou entre os existentes e 0s do passado, quanto
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entre sociedades de iguais ou de diferentes estagios de desenvolvimento”’’ e 0s processos

estatisticos, ou seja: “estes nos permitem obter de conjuntos complexos, representacfes
simples e constatar se essas verificagdes simplificadas tém relacgdes entre si, obtendo gene-
ralizaces sobre sua natureza”".

Ainda segundo Lakatos:

Além dos tradicionais métodos especificos das Ciéncias Sociais, como o de
abordagem e o de Procedimento, outros dois, o Qualitativo e o Quantitativo
também sdo muito importantes nas investigagGes cientificas. Embora
alguns autores ndo facam distin¢do entre qualitativos e quantitativos, ha
uma diferenca marcante em relacdo a maneira como sdo abordados os fatos,
dependendo do tipo de estudo”. O método Quantitativo, segundo
Richardson etal. (1999: 70), “caracteriza-se pelo emprego da quantificagdo
tanto nas modalidades de coleta de informagdes quanto no tratamento delas
por meio de técnicas estatisticas, desde as mais simples como percentual,
média, desvio-padrdo, & mais complexas como coeficiente de correlagio,
anélise de regressdo, etc.”

Ao observarmos estes dados estatisticos, questionaremos: O PVM propde uma nova
eclesiologia? Se a resposta for positiva, qual efeito se deu na missdao? Com esta tarefa a ser
respondida e, com base nos dados estatisticos, nossa intencéo é analisar e comparar algumas
igrejas da regido metropolitana de Sdo Paulo no exercicio posterior do PVM em sua implan-

tacdo até o presente século.

2.1 O Movimento Pre-projeto “Vida e Missdo” no Metodismo Paulistano

Apos as lutas e, o dificil cenério dos anos sessenta, a década de setenta, sobretudo,
seu inicio é marcada por um momento de suma importancia no cenario nacional da Igreja
Metodista, pois, com a realizacdo do X Concilio Geral na cidade do Rio de Janeiro, em
1971 é aprovado o Credo Social ja citado no capitulo anterior. Contudo, no final desta déca-
da, a Igreja Metodista passava por uma crise de identidade, ademais o periodo de 1930 a
1980 a igreja vive um periodo de grande fomentacéo.

T LAKATOS, Eva Maria. Metodologia cientifica. Sio Paulo: Atlas, 1983, p. 80.

"8 |dem, p. 81.

" MARCONI, Marina de Andrade, LAKATOS, Eva Maria. Fundamentos da Metodologia cientifica. 7. Ed. —
Sdo Paulo: Atlas, 2010, p. 270
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Nessa direcdo, os olhares da igreja, pos-reabertura da Faculdade de Teologia que
aconteceu em 1969, se d& ainda que timidamente, na perspectiva de um possivel avango
missionario com a Primeira Consulta Missionaria no Nordeste em 1969 e a campanha Tran-
samazodnica em 1970.

Como ja citamos no capitulo anterior, a década de setenta, foi marcada principal-
mente pela apresentacdo e aprovagdo dos Planos Quadrienais (1975-1978/1979-1982), ou
seja, estes Planos sdo fundamentais para entendermos o periodo que antecede o PVM e sua
implantacgéo, sobretudo o segundo Plano Quadrienal. Nos chama a atencéo, o Plano Quadri-
enal de 1978 e sua pretensdo de chegar a 100 mil membros. Este nGmero aparece na capa do
documento e depois na sua contracapa. O tema deste Plano é: Unidos pelo Espirito, Meto-

distas Evangelizam.

Na anélise de Paulo Lockman:

Queriamos chegar a 100.000 metodistas. Comegamos com 67.977
metodistas e chegamos ao Concilio do PVM, em 1982, com 71.949
metodistas no Brasil. Todos, que vivemos aqueles dias, sabemos da
frustracdo. No entanto, as limitagcBes nos levaram a reflexdo, durante o
quadriénio; encontros e consultas foram feitas, as quais redundaram no
Plano. Os Bispos, em seu relatorio ao Concilio em 1982, semearam no que
viria a ser o Plano .

Existiam desafios presentes naqueles momentos que antecederam a concepgao e
aprovacéo do PVM, entretanto havia uma busca por elementos que pudessem fomentar e
motivar respostas a tais inquietacfes. Havia anseios, expectativas, frustragdes e o desafio de
consolidacéo da Igreja a partir do seu referencial teoldgico-social, tendo em vista a reviséo
do Credo Social feita em 1971.

Nessa esteira, ja no ano de 1981 um importante momento marca o que antecede a
implantacéo do PVM e, a Igreja Metodista cria 0 momento chamado de: Consulta Nacional

sobre a Vida e a Misséo.

8 | OKMANN, Paulo de Tarso de Oliveira. O Reino de Deus, Seu lugar Biblico e Teoldgico no Plano para a
Vida e Misséo da Igreja. Revista Caminhando - v. 12 -n. 20, p. 43 -5 4 - jul/dez 2007.
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Na continuidade e aprimoramento da experiéncia, 0 segundo Plano
Quadrienal, aprovado em 1978, estabelece o tema Unidos pelo Espirito,
Metodistas Evangelizam. Por iniciativa do Conselho Geral, um anteprojeto
foi elaborado por meio de um grupo de trabalho que formulou as linhas de
planejamento missionario da igreja para o periodo 1978-1982, Este grupo
desenvolveu uma pesquisa em todo o pais para verificar o uso do Plano
Quadrienal anterior e colher sugestées para a elaboracdo de um novo®.

Motivados pelo tema, bem como a provacdo do segundo Plano Quadrienal, algumas

de suas énfases apontavam para a necessidade de insercéo da igreja na sociedade, ou seja, 0S

valores do reino de Deus e de sua justica e o papel de uma igreja engajada e atuante.

Segundo Claudio de Oliveira Ribeiro:

Em 1981, a Igreja Metodista conclui a Consulta Nacional sobre a Vida e a
Missdo da Igreja, pensada como forma de marcar 0s cinqienta anos da
autonomia da Igreja Metodista (1930- 1980). Ela indicou a necessidade de
um plano que pudesse nortear a acdo missionaria da igreja a partir de uma
perspectiva integral, participativa e que reafirmasse a responsabilidade
social crista, ja anteriormente indicada no Credo Social .

Em suma, a crise de identidade vivida no final da década de setenta, aliada com o

passar de cinquenta anos pds-autonomia, faz com que a igreja perceba a necessidade de uma

acdo proativa que norteasse sua caminhada, com um projeto missionario na perspectiva de

uma igreja inclusiva, com responsabilidade social cristd. O PVM entre muitos outros deba-

tes nasce para atender o desejo da igreja de se identificar nacionalmente e, ndo mais ser

aprovado como os Planos Quadrienais de quatro em quatro anos. Nesse sentido, a misséo se

revela como uma grande oportunidade de aferir-se a eficiéncia de um plano.

E importante destacarmos aqui, o cenario paulistano quando da implantagdo do PVM.

Pensarmos nas possiveis oportunidades missionarias e, nos desafios urbanos para o desen-

volvimento e constatacdo de uma eclesiologia, se faz necessario o recorte que propomos a

81 LOPES, 2013, pp. 163-164

8 RIBEIRO, Claudio. O Plano para a Vida e Missdo morreu? Revista Caminhando - v. 12 -n. 20,p. 6 9 - 8 4 -

jul/dez 2007.
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partir deste capitulo, ou seja, as igrejas existentes na regidao metropolitana de Sdo Paulo a
época do surgimento do PVM, bem como as que nasceram posteriormente.

Desta forma, teceremos algumas consideragdes sobre o contexto paulistano e seu de-
senvolvimento enquanto municipio, apresentando essas igrejas em diferentes bairros com
contornos particulares de uma eclesiologia desenvolvida a partir de diferentes realidades.

Seguindo algumas pistas e contribui¢des de Geoval Jacinto da Silva em sua obra Itine-
rério para uma Pastoral Urbana®, ele nos conta um pouco sobre o desenvolvimento da cida-
de de Séo Paulo. Ao narrar os fatos, Geoval assevera que ao final do século XIX, a cidade
de Sdo Paulo passou por profundas transformagGes econdmicas e sociaismdecorrentes da
expansdo da lavoura cafeeira em varias regiGes paulistas, da construgdo da estrada de ferro
Santos-Jundiai (1867) e do afluxo de imigrantes europeus. Para se ter uma ideia do cresci-
mento acelerado da cidade na virada do século, basta observar que em sua populacdo, que
em 1895 era de 130 mil habitantes (dos quais 71 mil eram estrangeiros), chegou a 239.820
em 1900. Nesse periodo, a area urbana ja se expandia para além do perimetro do triangulo
formado pelo ndcleo histérico original do centro.

O século XX, com suas manifestagdes econdmicas, culturais e artisticas, passa a ser
sindbnimo de progresso para a cidade. A riqueza proporcionada pela economia cafeeira do
interior do Estado espelha-se na S&o Paulo “moderna”, até entdo uma capital acanhada e
tristonha. Trens, eletricidade, bondes, telefone, automdvel, velocidade... A cidade cresce,
agiganta-se e recebe muitos melhoramentos urbanos, como cal¢camento, pragas, viadutos,
parques e 0s primeiros arranha-céus.

Em 1954 S&o Paulo comemorou solenemente o centenario de sua fundagdo, com di-
versos eventos, inclusive a inauguracdo do Parque do lIbirapuera, hoje a principal area verde
da cidade. Nessa década inicia-se o fendmeno de “desconcentragdo” do parque industrial de
Sdo Paulo, que comecgou a se transferir para outros municipios da Regido Metropolitana,
principalmente os do chamado ABC Paulista (Santo André, S&o Bernardo do Campo e S&o
Caetano do Sul), além de Diadema, Osasco e Guarulhos, bem como para o interior do Esta-

do (Campinas, Sao José dos Campos, Sorocaba).

8 SILVA, Geoval Jacinto da (org). Itinerario para uma pastoral urbana: acdo do povo de Deus na cidade. Séo
Bernardo do Campo: Universidade Metodista de Sdo Paulo, 2008. p. 16-17
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Esse declinio gradual da industria paulistana insere-se num processo de “terceiriza-
¢ao” do municipio, acentuando a partir da década de 1970. Com isso, as principais ativida-
des econdmicas da cidade se ligaram eminentemente & prestacdo de servigos e ao comeércio
(shopping centers, hipermercados etc). As transformacgdes no sistema viario procuraram
atender as novas necessidades criadas com a expansdo da cidade e da &rea metropolitana.
Assim, em 1969, foram iniciadas as obras do metré paulistano.

A populagdo da Grande S&o Paulo cresceu na Gltima década, de cerca de 10 para 16
milhdes de habitantes. Essa expansdo populacional veio acompanhada do agravamento das
questdes sociais e urbanas (desemprego, transporte coletivo, habitagdo, problemas ambien-
tais) que nos desafiam como uma “boca de mil dentes” na transi¢cdo do século XX para o
século XXI.

Ao pensarmos na pratica da missdo e no contexto urbano das grandes capitais, sobre-
tudo, Séo Paulo e sua regido metropolitana, objeto de nossa pesquisa. Torna-se importante a
aproximacao das referidas comunidades de fé analisadas a uma realidade ndo apenas eclesi-
oldgica, contudo sua insercdo geografica e social.

A seguir, apresentaremos as igrejas outrora selecionadas. Muito antes de 1982, ano de
aprovacdo do PVM, o contexto paulistano tem sido um campo desafiador. Mudancas soci-
ais, politicas, imigrac6es e, uma populagdo inserida neste cenério de migragdo de toda or-

dem.

2.1.1 Igrejas Escolhidas para Analise

Algumas igrejas e bairros sdo marcados por suas particularidades. Uma cidade como
Séo Paulo, certamente, apresenta-nos esse desafio e necessidades. Neste patamar, nossa
pesquisa, buscou estudar seis igrejas metodistas: Central de S&o Paulo, hoje Catedral Meto-
dista de S&o Paulo, Tucuruvi, Itaberaba, Artur Alvim, Jardim Angela e Parada de Taipas. A
primeira da lista esta na regido central de Sdo Paulo, a segunda esta na Zona Norte, a tercei-
ra estd na Zona Oeste. Artur Alvim, a quarta igreja da lista, localiza-se na Zona Leste, se-
guida da quinta igreja que se localiza na Zona Sul e por fim, na Zona Noroeste esta a igreja
em Parada de Taipas.
Mais adiante, ao fazermos o mapeamento dessas igrejas do contexto paulistano, ana-
lisaremos de forma especifica, a Igreja Metodista em Parada de Taipas, comunidade locali-
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zada na regido noroeste, periferia de Sdo Paulo. Nesta analise, sobretudo, chama-nos aten-
cdo algumas particularidades de uma proporc¢ao impar no fendmeno de expansdo da cidade
de Sao Paulo e da proposta desta misséo iniciada no ano de 1987.

Sendo uma igreja metodista, cuja origem histérica remonta o século XVIII periodo
da Revolugéo Industrial e, de um movimento iniciado na Inglaterra por John Wesley, a Igre-
ja Metodista, tém buscado também, nos Gltimos anos inserir-se em realidades periféricas.

Como citamos, entre as igrejas pesquisadas, nossa intencdo serd abordar realidades
distintas. Além da Igreja Metodista em Parada de Taipas e suas caracteristicas, pesquisare-
mos os dados da Catedral Metodista de Sdo Paulo, situada no bairro da Liberdade, cuja con-
centracdo de imigrantes japoneses e uma cultura cercada pela presenca oriental se misturam
com a imponéncia dos prédios comerciais e constru¢des antigas do centro comercial de S&o
Paulo. O desafio urbano se apresenta também pela presenca de outras igrejas historicas, bem
como das demais denominagGes no entorno da Catedral Metodista.

Neste contexto paulistano, abordaremos também a Igreja Metodista do Tucuruvi,
zona Norte de S&o Paulo, uma igreja com 89 anos de Vida e Missdo na cidade de S&o Paulo
que traz consigo, marcas que contribuem para nossa pesquisa por meio dos desdobramentos
missionarios nessa regido da cidade, ademais, sua eclesiologia perpassa pelo antes e depois
da implantagdo do PVM, assim como as demais igrejas, exceto Parada de Taipas e Jd.
Angela, também objeto de investigacio, porém, estas Gltimas, sdo igrejas novas e emergen-
tes em seu conceito eclesioldgico e com propostas voltadas a pratica e presenca de modelos
celulares, ou seja, sua presenca eclesioldgica e praxis pastoral ganha forca e revela-se maior
eficiéncia através de pequenos grupos ou modelos celulares muito comuns hoje nas igrejas
evangélicas, sejam elas historicas ou neopentecostais.

O Metodismo Brasileiro entende a expressdo “Célula”, como um método de evange-
lismo, discipulado e capacitagdo para o servico do reino de Deus. Célula ndo é entendida
como modelo eclesioldgico, como alguns movimentos religiosos contemporaneos a utili-
zam. Para isso, o Colégio Episcopal afirma que a Igreja Metodista em terras brasileiras néo

é uma igreja em células, e sim uma igreja com células®.

8 Plano Nacional Missionério 2017/2021. p. 69.
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Como terceira igreja desta lista, a Igreja Metodista em ltaberaba na regido da Fre-
guesia do O, hoje com 63 anos de Vida e Missio, tem uma caracteristica muito interessante
por sua estrutura e pastoreio ao longo dos ultimos anos, sobretudo no periodo da implanta-
cdo também do PVM, trabalhando hoje com dependentes quimicos e uma eclesiologia bem
estruturada nos Dons e Ministérios®® que falaremos a seguir, bem como no desenvolvimento
da dindmica dos Pequenos Grupos que trataremos no proximo e Gltimo capitulo.

Outra igreja a ser pesquisada é a Igreja Metodista em Artur Alvim, Zona Leste de
Sdo Paulo. Com uma caracteristica particular, agregando conjuntos habitacionais, “Cohab”
e, pertencente a subprefeitura da Penha, a Zona Leste traz grandes desafios para a Igreja. No
ano de 1939 teve inicio o trabalho metodista em Arthur Alvim, por intermédio da Igreja
Metodista em Itaquera, e formou-se a congregacdo que deu origem no bairro de Arthur Al-
vim a uma das maiores igrejas metodistas da Zona Leste de Sao Paulo.

A quinta igreja pesquisada € a Igreja Metodista no Jardim Angela, uma comunidade
que pode contribuir muito com nossa pesquisa, pois mesmo sendo uma igreja nova, tem
experimentado um grande crescimento nos Ultimos anos e, importa-nos observar seus niume-
ros, bem como sua realidade geogréfica e contexto social. Filha da Igreja Metodista em San-
to Amaro que em 2016 completou 91 anos, a Igreja do Jd.Angela é exemplo da “filha” que
tornou-se maior que a “mae”, obviamente que somente em nimero de membros, pois a es-
trutura da Igreja em Santo Amaro e o padrdo de poder aquisitivo dos que a frequentam, re-
vela-se um tom diferente quando ha essa comparacdo. Contudo a comunidade metodista no
Jd. Angela traz os mesmos desafios que a igreja em Parada de Taipas, Gltima a ser analisada
nesta pesquisa pelas mesmas condicdes de periferia e urbanizacéo.

Desta forma, estas seis igrejas em diferentes bairros, contribuirdo com nossa
pesquisa a partir de referenciais que beberam na mesma fonte do metodismo histérico e fo-
ram projetadas a partir de um mesmo referencial missionario, ou seja, o0 PVM, contudo, “de-

saguaram” eclesiologicamente, em rios diferentes.

8 No XIV Concilio Geral da Igreja Metodista em 1987, 0 mesmo aprova uma importante mudanca para a vida
da Igreja, o Programa “Dons e Ministérios” que na Eclesiologia Metodista se fundamenta através do Sacer-
ddcio Universal de todos os crentes na perspectiva de uma vocagao voltada a servico da missdo do Evange-
Iho.
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2.1.2 Cenario Politico do Movimento Pré-Projeto “Vida e Missao”

no Metodismo Paulistano

E diante deste cenario e com grandes desafios missionarios que a Igreja Metodista
vivia o periodo dos Planos Quadrienais, sua crise de identidade; o Brasil, por sua vez, vivia
um dos episddios mais graves ocorrido no mandato do entdo presidente Geisel, que foi a
morte sob tortura do jornalista VIadimir Herzog, em outubro de 1975, no DOI-Codi (Desta-
camento de OperacOes de Informagdes do Centro de Operagdes de Defesa Interna) do 2°
Exército em S&o Paulo®. A morte de Herzog gerou uma grande comocéo social de segmen-
tos da classe média. Politicos da oposigdo, setores progressistas da Igreja Catdlica, estudan-
tes universitarios e parte da imprensa se aliaram e realizaram um culto ecuménico na Cate-
dral da Sé, em S&o Paulo, com a participacdo de milhares de pessoas.

Um cenério de medo, contudo, a presenca da esperanca que insistia em se fazer pre-
sente, propde neste periodo que antecede 0 PVVM a perseveranca e o sonho de jovens que
outrora lutaram e resistiram até a chegada de um novo tempo.

Para Jorge Hamilton Sampaio:

O sonho da juventude, mesmo com a sua forte dose de aflitividade
desnecessaria, ressurgiu ma memoria metodista alimentando outros desejos.
Embora seus sonhos, construidos no decorrer da década tenham se
transformado em pesadelos, a juventude metodista deixou fortes marcas
que repercutiram na elaboracdo teolégica e na mudanca da estrutura da
Igreja feitas posteriormente, especialmente na reforma do Credo Social
(1970), na elaboragdo dos Planos Quadrienais (1974 e 1978) e nos
documentos Plano para a Vida e Missdo da Igreja e Diretrizes para a
Educacéo Metodista (1982)%".

Tais movimentos e influéncias colaboraram para um novo momento no cenario da
Igreja Metodista. Contudo, “o Vida e Missdo, foi em perspectiva pedagdgica uma constru-
cdo histdrica e consciente de grande importancia reafirmando as demandas tdo sonhadas

como evangelizacdo, compromisso social e educac&o”®.

8http://educacao.uol.com.br/disciplinas/historia-brasil/governo-geisel-1974-1979-distensao-oposicoes-e-crise-
economica.htm. Acessado em 21/10/2016 as 17h35.

8 SAMPAIIO, 2005, p. 25

8 |LOPES, 2013, p. 217.
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Ao abordarmos o movimento pré-projeto “Vida e Missdo” no contexto paulistano, nos
parece desde o inicio, que todo um contorno politico e de fortes atitudes em relacdo ao dese-
jo de mudangas a partir das expectativas ja vividas ao longo da década que precedeu o
PV M, estiveram presentes e de forma marcante.

Ao mesmo tempo, procuramos, também, antecipar a revelagcdo das igrejas que servirao
de base para nossa pesquisa; tendo em vista a preocupagdo em comparar 0s parametros so-
ciais, eclesioldgicos e teologicos das mesmas, dada as diferentes realidades e desafios deste
contexto pesquisado, o que nos evidencia a nivel comparativo quando revisitamos o final da
década de setenta e inicio dos anos oitenta.

Fazer desse momento, outra oportunidade comparativa com os dias de Wesley, por
volta de 1736 por meio de sua eclesiologia - periodo este que antecedeu grandes mudangas
na Igreja da Inglaterra - também nos parece legitima sua busca por uma identidade e rele-
vancia na proposta eclesiol6gica por parte do fundador do movimento metodista.

Para José Carlos de Souza:

As bases sobre as quais Wesley havia erigido a sua eclesiologia estavam
abaladas. N&o obstante, o cristianismo antigo ndo perdeu, para ele, a
condicdo de referéncia teolégica, embora mais coordenada, e sim
subordinada em relacdo as Escrituras, que gozavam de total primazia. A
Igreja deve sempre se reportar ao Evangelho, sendo a proposi¢do inversa
absolutamente falsa®®.

Todo o movimento que envolveu crises, expectativas e mudangas, obviamente contri-
buiu para o cenario que veremos adiante, ou seja, assim como nos dias de Wesley, a eclesio-
logia paulistana, sobretudo, construida a partir do “Vida e Missdo” desejou experimentar
mudancgas que precisariam ser justificadas através de bases sdlidas do proprio metodismo.

A seguir, entdo, veremos as raz0es para uma nova eclesiologia a partir do PVM.

8 S0UZA, 2009, p.116
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2.2 As Razoes para uma Nova Eclesiologia a Partir do “Vida e Misséo”

Como ja dissemos anteriormente, os Planos Quadrienais de 1974 e 1978 e a Consulta
Nacional de 1981 sobre a vida e a missdo da Igreja revelaram que o metodismo brasileiro
estava saindo de uma profunda crise de identidade e abatimento que se dera ap6s a primeira
metade da década de sessenta. Assim, a necessidade da igreja de um plano geral, inspirador
e, norteador em termos de caminhada missionéria, comeca a fomentar algo que pudesse ir
aléem de um plano pensado para um espago de um quadriénio.

O processo ditava que tudo na igreja nortearia para a missao; uma missdo engajada
que pudesse contar com uma transformacéo no laicato, ou seja, toda sua membresia que nao
fosse a partir de um engajamento apenas clerical, visando, sobretudo, a vida eclesial com
um novo pensar teoldgica, social e eclesiologicamente. Um transformar motivado por um
processo que havia se iniciado a partir de muitas discussdes e sonhos, agora consolidado
com a existéncia de uma igreja autdnoma da missdo norte americana amadurecido desde
1930.

Pretendemos refletir e, pontuar a partir dos tépicos seguintes, algumas destas razdes,
bem como, as necessidades gerais e especificas para uma nova proposta eclesioldgica.

2.2.1 Sacerdécio Universal de Todos os Crentes

Ao pensarmos em razdes para uma nova eclesiologia, ndo apenas a partir do “Vida e
Missdo”, todavia, na historia do protestantismo, e das missdes, notamos uma inquietagdo
sempre presente por parte daqueles que sonhavam com mudancas e com impulsos missiona-
rios a partir de um novo pensar que ndo deveria estar atribuido somente aos clérigos, mas
engajando a membresia laica.

O conceito e o posicionamento historico do Sacerddcio Universal de Todos os Crentes
tém sua base e afirmacdo em Martinho Lutero. A doutrina que contribuiu diretamente a
eclesiologia protestante significa ndo apenas que ndo ha mais ou suficientemente sacerdotes
na igreja, ao contrario, sacerdécio de todos os cristdos é tanto uma responsabilidade quanto

um privilégio, um servigo tanto quanto uma posi¢do, em suma, ninguém pode ser um crist&o
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sozinho. A esséncia da doutrina de Lutero pode ser expressa numa Unica frase: “todo cris-

tdo é sacerdote de alguém, e somos todos sacerdotes uns dos outros”.
Nas palavras de S.Wesley Ariarajah:

A fonte das missdes protestantes ao mundo esté vinculada ao surgimento do
pietismo, puritanismo e avivalismo na Europa, e com o Grande Avivamento
nos Estados Unidos. Estes movimentos dos séculos 18 e 19 relatam
avivamentos acompanhados por experiéncias religiosas intensas. Aqueles
que experimentaram o gozo de uma fé e um avivamento intensos sentiram
que o Evangelho deveria ser partilhado com outros ao seu redor, e também
com aqueles que ndo tiveram a chance de ouvir do Evangelho. Isso
significou que o impulso missionario de levar o Evangelho as nagdes foi
uma inicativa de individuos e grupos que tiveram esta intensa experiéncia
religiosa pessoal e este avivamento de sua fé. Estes individuos, leigos e
leigas, formaram a maioria das Sociedades Missionérias para levar o
Evangelho a partes do mundo que n&o tinham ainda esta mensagem®*.

Na Igreja Metodista, o conceito de laicato e do resgate do Sacerddcio Universal de to-
dos os crentes temos: “A Igreja Metodista reconhece e enfatiza o Sacerdécio Universal de
Todos os Crentes. Todo o povo de Deus é chamado a desempenhar 0s ministérios por meio

91 & sem du-

dos dons concedidos pelo Espirito, junto das pessoas e da sociedade (mundo)
vida alguma das razdes pela qual o PVM propds uma nova eclesiologia. Ademais, o concei-
to de laicidade da Igreja desde os primérdios do movimento é expresso por José Carlos de

Souza:

Umas das caracteristicas mais expressivas do movimento metodista, em
suas origens, reconhecida quase unanimemente, € a intensa mobilizacdo do
laicato. Ser membro das sociedades metodistas implicava assumir
responsabilidades bem definidas, visando ao bem-estar de todo o corpo e
sua presenca missionaria no mundo %2

Na concepcdo de John Wesley, bem como sua proposta, 0 metodismo nédo seria uma
nova igreja, todavia, sua inten¢do era que o0 movimento criado no interior da Igreja Anglica-
na na qual ele era sacerdote, acontecesse para despertamento e mudanga nas praticas da
missdo. John Wesley primava pelo povo e sua proposta de avivar a igreja estava diretamente
ligada a utilizac8o de pregadores leigos e na capacitacdo de pessoas visando a inclusdo de

% ARIAARAJAH, S. Wesley. Repensando a miss&o para os nossos dias. S&o Bernardo tdo Campo: Editeo,
2011, pp. 17-18.

°! Plano Nacional Missionério 2012/2016. p. 35.

%2 SOUZA, 2009, p. 149.
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outras mais. Ademais, Wesley permitia que mulheres, como Mary Bosanquet, pregassem a
Palavra. Nessa diregdo, Wesley expressa a doutrina de Lutero, o "Sacerddcio Universal de
todos os Crentes". Mas a énfase ndo se dé apenas com a pregacao de leigos, por mais impor-
tante que fosse, pois 0 metodismo via sua missdo como algo realizado pelo povo e em prol
do povo. E por isso que nos principais centros do metodismo wesleyano surgiram escolas,
orfanatos, ambulatérios, fundos de empréstimo, centro de artesanato etc..

Uma das marcas do metodismo se d& a partir do engajamento missionario. A pro-
clamagéo das boas-novas de salvacdo a todas as pessoas com base no amor, na justica e na
misericordia de Deus.

Dessa forma, todas as pessoas — ndo somente o pastor ou pastora — passam a fazer
parte de um engajamento e desenvolvimento dos chamados: Ministérios da Igreja, ou seja, a
pratica do Sacerddcio Universal de todos os Crentes.

Tal eclesiologia é desafiadora, por isso, tais razdes perpassam esta proposta, ou seja,
a Igreja Metodista € uma igreja que busca a partir de uma eclesiologia particularmente fa-
lando, trazer a necessidade de um compromisso amplo. Nessa direcdo, uma pertinente refle-

xdao a luz de um trecho que, em sintese, José Carlos de Souza afirma:

[...] a eclesiologia wesleyana projeta um modelo de igreja que congrega
estrutura e Espirito, forma e poder, no contexto da comunhdo com Deus e
de uns com os outros. Assim concebida, a Igreja encontra o seu sentido
pleno apenas quando, abandonando por inteiro a preocupagdo consigo
mesma, se concentra na misséo de encarnar o amor de Deus, sobretudo na
solidariedade com os pobres, e anunciar a realizacdo do grande sonho de
Deus, de shalom para todas as pessoas * .

Importante ressaltarmos a valorizagéo da presenca leiga na igreja. A afirmacéo via Sa-
cerddcio Universal de todos os Crentes, assegura e afirma com responsabilidade, o processo
de matua ministracdo entre o corpo comungante por meio dos dons concedidos pelo Espirito
Santo. E a dindmica em acdo no processo de funcionamento da Igreja em missdo. Como
sendo uma razdo de suma relevancia, ha de se destacar nesta eclesiologia seu recorte teolé-

gico de visdo wesleyana, conforme afirma Claudio Ribeiro:

% SOUZA, 2009, pp. 36-37
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A visdo wesleyana de igreja foi uma resposta sensivel aos sofrimentos e
dilemas concretos das pessoas. Isso representou uma ruptura com o
individualismo, o clericalismo, o paroquialismo e a visdo exclusivista e
sectéria, para dar margem a uma eclesiologia comunitéria, ecuménica e de
espaco amplamente aberto aos leigos e 4 leigas™.

A Igreja Metodista, através do PVM, teve como objetivo a retomada e o resgate desta
esfera ministerial e pratica, no qual todos sdo chamados a ser cuidadores uns dos outros. A
descentralizacdo do poder clerical abre espaco para o servigco leigo; uma das principais ra-

z0es e busca de uma nova eclesiologia.

2.2.2 Responsabilidade Social no Mundo Urbano

Uma razdo em desenvolver uma eclesiologia que abarcasse também conceitos e pers-
pectivas sociais, obviamente esta nas necessidades sociais. O metodismo tem compromisso
com o bem estar da pessoa total; ndo sé espiritual, mas também seus aspectos sociais. Essa
compreensdo abrangente da salvagdo faz com que os Metodistas se comprometam com as
lutas que visam eliminar a pobreza, a exploraco e toda forma de discriminacdo®.

A periferia urbana subordinada ao fenémeno da pobreza nos aponta a uma descentra-
lizacdo da cidade de S&o Paulo ja no inicio do século XX, o que nos revela outro dado inte-
ressante: a concentracdo da populacdo negra nessas zonas periféricas®®. Uma analise a partir
de uma investigacdo historico-social precisa ser considerada. O que acontece, por exemplo,
nas periferias, com o evento da segregacao é o reflexo do que o pais vive desde os tempos
de sua descoberta e posteriormente sua colonizacdo. Historicos de violéncia sofrida pelos
indios através dos proprios colonizadores quando de sua chegada.

Ao depararmos com a historia e os muitos relatos, nos damos conta de como a vio-
Iéncia e a discriminagdo sdcio racial influenciou ndo apenas o modo natural de vida dos
primeiros moradores da entdo colonia de Portugal, bem como influencia a sociedade brasi-

leira até os dias de hoje.

% RIBEIRO, 2015, p. 64.

% |GREJA METODISTA. Plano para a Vida e a Missdo da Igreja Metodista, in: Canones 2012. p. 84.

% SILVA, Maria Nilza. Territério e Raca: Fronteiras urbanas numa metrépole brasileira. Trabalho apresentado
no XV Encontro Nacional de Estudos Populacionais, ABEP, realizado em Caxambu, Minas Gerais, de 18 a
22 de setembro de 2006.
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Quando citamos a concentracdo da populacdo negra nessas zonas periféricas da ci-
dade de S&o Paulo, ndo podemos nos esquecer como 0s negros foram comercializados e
trazidos forgcosamente da Africa para trabalharem como escravos nas lavouras de muitas
regides do Brasil. Este cenario, mesmo com a aboli¢do da escravatura e a Constitui¢do “ga-
rantindo” direitos aos indios e aos negros; o cenario social da nossa nacdo, e da cidade de
S&o Paulo em nada, ou muito pouco evoluiu.

A exclusdo, a marginalizacdo e a segregacdo é uma face revelada e continuamente
contemplada pela sociedade no seu cotidiano. Nesse processo, 0s sistemas e subsistemas
formados permitem ou buscam interacdo entre si, e, dentro dos interesses de uma sociedade,
0 bem material, ou seja, os produtos de consumo s&o itens que marcam a presenga do mer-
cado.

E importante ressaltarmos que a l6gica do mercado, por si s6 ndo exclui ou mata,
entretanto, este mesmo mercado ndo deixa viver, pois ele em sua esséncia nao permite que o
empobrecido viva, ou se desenvolva dada todas as consequéncias. Podemos citar as préprias
doengas oriundas da desnutricéo pela falta de alimento, bem como a auséncia dos elementos
bésicos de sobrevivéncia.

Importa-nos, também refletir um pouco sobre o mercado e a légica capitalista em in-
terface com a igreja desde os primérdios da Reforma Protestante. Apesar de sua influéncia
psicossociologica na sociedade, estabelecendo normas e padrdes morais, 0 ascetismo cristdo
ndo interferiria nas questdes da vida diaria das pessoas.

O ascetismo cristdo®’

a partir da Reforma Protestante se coloca no &mago do merca-
do e transforma o trabalho em Culto de Acéo de Gragas ao Senhor. Agora, torna-se necessa-
rio exercé-lo de forma mais metddica possivel com mais racionaliza¢éo, otimizando os re-
cursos e maximizando os resultados.

Mais que isso, ao pensarmos nos problemas sociais e econdémicos, bem como o0s de-
safios da igreja diante da sociedade numa perspectiva teoldgica a partir de possiveis planos,
como o PVM a respeito da nogéo de providéncia divina ou mesmo de algumas experiéncias

religiosas comuns na periferia.

*7 0 ascético acredita que a préatica de “exercicios espirituais” ira recompensa-lo com a salvacéo, pois a ascese
leva 0 homem para realizacdo plena da virtude e mortificacdo da carne.
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Jung Mo Sung sublinha:

Ha uma correlagdo intrinseca entre a nocdo de excepcionalidade e o apagar
da memoéria os sofrimentos humanos. Pois sofrimentos humanos
necessarios para o cumprimento de uma missao excepcional ou divina séo
sofrimentos ou sacrificios necessarios para a ‘salvagdo’, portanto ndo
sofrimentos*.

Nessa Optica, o tipo ideal de conduta religiosa, que contribui decisivamente para o de-
senvolvimento de um pseudo-capitalismo, alguns modelos eclesiolégicos se sustentam em
teses sociais para referendar sua praxis em detrimento da sua conduta social, cultural ou
ainda em negociagdo com qualquer legado historico e doutrinal que possa permitir ou proi-
bir sua ascensdo. Uma espécie de justificativa missionaria, ou mesmo um caminho, ainda
que ndo legitimado, porém, com bases e elementos solidos suficientemente para propor uma
nova logica, bem como novas perspectivas a partir também de uma realidade de mundo e
sociedade.

N&o seria salutar qualquer reducionismo a partir de elementos externos, pois poten-
cialmente as proprias analises psicossociais redefinem e ddo novo significado ao modo de se
enxergar os referidos fendmenos em suas particularidades.

Todavia, diante dos clamores e demandas, é importante frisar a relevancia da popu-
lagdo do contexto de periferia, pois alvos do discurso de abertura da X Assembleia Geral do
Conselho Mundial de Igrejas que aconteceu na Coreia do Sul em 2013, o Papa Francisco,

afirmou®:

“Fiéis ao Evangelho e em resposta as necessidades atuais de urgéncia,
somos chamados a alcancar aqueles que estdo nas periferias existenciais da
sociedade e a levar uma solidariedade especial aos irméos e as irmas mais
vulneraveis”, nomeadamente “os pobres, os deficientes, 0s recém-nascidos
e 0s doentes, os migrantes e os refugiados, os idosos e 0s jovens sem
emprego”.

Frente as demandas da igreja em meio a sociedade que, inserida no processo de mo-
dernizacdo e desencantamento, cuja presenca e manifestacdo do sistema capitalista ndo po-

% SUNG, Jung Mo. Para além do Espirito do Império: Novas perspectivas em politica e religido. S&o Paulo:
Paulinas, 2012, p. 103.

http://www.agencia.ecclesia.pt/noticias/vaticano/vaticano-papa-desafia-igrejas-a-alcancar-as-periferias-
existenciais

99
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dem ser simplesmente ignoradas, o desafio continua sendo na dimensdo dos clamores ja
mencionados.

Entendemos que ndo existem razdes mais obvias e pertinentes para uma nova eclesio-
logia, dada a proposta de Vida e Missdo, que ndo seja o resgate integral do ser humano e
ndo apenas uma inconformidade missionaria ou uma estagnacao no tempo e no espaco.

Segundo Garcia Rubio’®:

A acdo de Deus na historia s6 alcanca a sua plena significacdo se for
situada em um horizonte escatolégico. Por sua vez, a revelagdo do sentido
final da histéria valoriza o presente. A auto comunicagdo aponta para o
futuro e, simultaneamente, essa promessa e boa nova revelam o homem a si
mesmo e ampliam a perspectiva de seu compromisso historico, aqui e
agora.

E necessario resgatar, uma vez mais, a partir do PVM, numa perspectiva paulistana o
que foi proposto no metodismo nascente, ou seja, a religido da razdo e da tradigdo — menos-
prezada em favor da busca de um avivamento parcial, no qual a pratica social é relegada ao
esquecimento; bem como a religido do coracéo e da experiéncia — dimensdo humana fun-
damental que o racionalismo e também a pratica unilateral da proposta de Wesley desconsi-
deraram ao desenvolver atividades puramente sociais, em detrimento e relativizacdo da im-

portancia de uma espiritualidade integral®®*.

2.2.3 Unidade da Igreja

Uma das énfases missionarias da Igreja Metodista, aprovada no Plano Nacional Mis-
sionario (PNM), traz consigo a seguinte proposta: “Fortalecer a Identidade, Conexidade e
Unidade da Igreja”, ou seja, reafirmar a unidade como ferramenta de ruptura de disputas e o
fortalecimento do didlogo como forma de aprendizado para superar a falta de unidade inter-

na e externa da Igreja Metodista'%%.

100 RUBIO, Afonso Garcia. Teologia da Libertagdo: Politica ou Profetismo? Sao Paulo: Loyola, 1977. p. 92

191 p|_ACA, Joyce Torres. A Juventude Latino-Americana e a Eclesiologia Wesleyana. Revista Caminhando v.
14,n. 1, p. 143, jan. jun. 2009.

192 plano Nacional Missionario 2012/2016. p. 24.
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Contudo, este é um tema que ao longo do tempo precisou ser trabalhado e bem explo-
rado em sua dindmica eclesiologica.

Para Claudio Ribeiro:

A perspectiva do dialogo leva os grupos cristdos a repensarem a missao que
se centrou em um mero exercicio de tentar convencer as pessoas com
crencgas distintas ao cristianismo para se converterem a religido cristd, e aos
seus principios e crencas tradicionalmente construidas. No espaco do

didlogo, as tradicOes religiosas interpelaram-se levando as suas vivéncias

para caminhos mais profundos'®® .

O PVM trouxe nessa esteira profundos debates de resgate de um dialogo sobre a uni-
dade da igreja, sobretudo, com o advento de Dons e Ministérios, pois a burocracia do siste-
ma de “Cargos e Fungfes”, pouco se abria para uma experiéncia desta envergadura. Toda-
via, frutos foram colhidos e, uma das razbes que evidenciam a necessidade de uma nova
eclesiologia também aberta ao didlogo e as questdes extra templo, podem ser vistas a partir
da pastoral do Colégio Episcopal da Igreja Metodista, “Para que todos sejam um”, como
também a pastoral Indigenista e dos “agentes da missdo”; pastoral “Popular da Baixada
Fluminense”, pastoral da Agricultura e as pastorais escolares e universitarias.

Ainda assim, alguns retrocessos ocorreram no que tange a unidade e dialogo. Ressal-
tamos importante registrar que a Igreja Metodista até o ano de 2006, era participante do
Conselho Nacional de Igrejas Cristds (CONIC), porém, com a decisdo XVIII Concilio Geral
da Igreja, ocorrido em Aracruz ES, a Igreja Metodista hoje ndo mais participa deste érgao
nacional.

Hoje no contexto Latino-Americano, a Igreja Metodista participa do CLAI, Conselho
Latino-Americano de Igrejas.

Na Carta Pastoral (2011, p. 27) lemos: “A unidade cristd faz parte da esséncia da
Igreja e € uma condigdo para credibilidade do testemunho, da misséo e do servico. Ela é um

dom de Deus” %,

% RIBEIRO, 2015, p. 96.
104 COLEGIO EPISCOPAL DA IGREJA METODISTA. Carta Pastoral :Para que todos sejam um. S&o Paulo:
Sede Nacional da Igreja Metodista, 2011. p. 27.
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Ao pontuarmos algumas razdes para o surgimento de uma nova eclesiologia na Igreja
Metodista a partir do PVM, observa-se também, que no movimento Dons e Ministérios, essa
estrutura eclesioldgica fica mais evidente.

A seguir, passaremos a um mapeamento dos dados das igrejas ja apresentadas para a
referida pesquisa do periodo pés-aprovacdo e implantacdo do Plano para Vida e Miss&o.

2.3 Mapeamento de Dados Estatisticos do Metodismo Paulistano (1982 ao Sé-
culo XXI)

Mapear e comparar dados, ainda que seja apenas numa concepc¢do quantitativa ndo é
uma tarefa simples. Nossa pesquisa visa transitar por algumas Igrejas Metodistas da Grande
S&o Paulo, com base nos dados fornecidos pelo sistema “GI” Gestdo de Igrejas, que é admi-
nistrado pela Sede Regional da Igreja Metodista na Terceira Regido Eclesiastica.

E certo que os dados do periodo de 1982 a 1991 precedem o ano de 1992, ano cujo
sistema comeca a contemplar os dados estatisticos das igrejas de S&o Paulo, contudo, com
base na implantacdo do PVM e a aprovagdo do movimento “Dons e Ministérios” em 1987, a
mudanca da estrutura e a assimilacdo desta nova eclesiologia s6 pode ser de fato considera-
da perceptivel a partir de 1992, mais sensivelmente, ainda a partir do ano de 1995, penulti-
mo ano do Plano de Agédo Pastoral Regional da Igreja Metodista na Terceira Regido Ecle-
sidstica.

Ao introduzir qualquer comparagdo, destacamos que o propdsito da mesma se dé na
perspectiva das implicagdes missionérias a partir das realidades comparadas. Nessa esteira,
Paulo Suess, na obra Introducdo a teologia da missdo, nos da pistas dessa concepcao, ou
seja, 0 mistério trinitario da missio Dei. Assim, ele reafirma que a missdo € de Deus, tendo
sua origem no préprio amor de Deus e, o desdobramento da missdo acontece quando da
convocacdo e o envio de comunidades missionarias, logo, a igreja é instrumento do plano

salvifico de Deus*®.

105 SUESS, Paulo. Introduco a teologia da missdo: convocar e enviar: servos e testemunhas do Reino. Petrpo-
lis: Vozes, 2007, P. 50.
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Ainda segundo Suess:

[...] a reflexdo sobre a articulagdo da “missdo de Deus” com o mistério da
Santissima Trindade permite compreender melhor a profundidade da
origem, do significado e do horizonte da missdo dos cristdos e da natureza
missionaria da Igreja. Jesus de Nazaré, “Enviado do Pai”, assumiu toda a
natureza humana”. A natureza missionaria da Igreja encontra o seu ser e
seu horizonte nessa origem e assuncdo. A missdo da comunidade crista esta
entrelacada com a “missdo de Deus” em Jesus Cristo. O significado do
nome de Jesus € seu programa: Deus salva. E essa missdo, que é expressao
do amor de Deus, é gratuita, mas ndo sem finalidade .

Precisamos destacar, que é importante também estabelecermos fundamentos de dia-
logo, a fim de obtermos o entendimento das mais variadas formas de surgimento e, posteri-
ormente o crescimento de determinadas igrejas a partir de culturas pré-estabelecidas. O de-
safio de transpor “barreiras culturais” na perspectiva de responsabilidade do papel da igreja
como promotora da paz'?’.

Na anélise de Magali do Nascimento Cunha'®:

Dentre os muitos avangos que o Vida e Missdo representa para uma postura
como Igreja, podemos destacar: A afirmacdo de que a missdo é de Deus.
N&o é da Igreja, ndo é das pessoas. A missdo é de Deus e a implantacédo de
um novo mundo, de uma nova vida, do perfeito amor, da justica plena, da
auténtica liberdade e da completa paz — o Reino de Deus — € o0 alvo, a meta

.1

Ao pensarmos nos referidos conceitos citados, como também os fundamentos do
PVM na vocacdo da Igreja que cresce transpondo barreiras, buscaremos a partir de um crité-
rio geogréfico destacar algumas igrejas para nossa comparacao, antes, porém, € de suma
importancia como referencial e embasamento para nossa pesquisa, entendermos que o mun-
do no qual estamos inseridos, sobretudo nas grandes metrépoles como € o caso do nosso
estudo na cidade de Sdo Paulo, marcada por transformagdes socioculturais que influenciam

as pessoas e a igreja.

106 SUESS, Paulo. Introducéo & teologia da miss&o: convocar e enviar: servos e testemunhas do Reino. Petropo-
lis: Vozes, 2007, p. 60.

97 RIBEIRO, Claudio de Oliveira. LOPES, Nicanor (orgs). Vinte anos depois: a vida e a misséo da Igreja em
foco. S&o Bernardo do Campo, SP: Editeo, 2002, p. 25.

108 CUNHA, 2003, p. 30.
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Contudo, é de suma relevancia a perspectiva e analise - ndo apenas sociocultural -
sobretudo biblica'®.

Rui Josgrilberg, declara:

O Deus da Biblia é um Deus missionério. Ele vem a n6s de muitas maneiras. Ele é
uma Trindade missionaria. Se nos achegarmos & fonte, vamos encontrar o Deus
que vem em missdo a nos [...] A Biblia diz que Deus ndo abandonou o0 homem que
se acha em revolta, em alienacdo, em fraqueza, em desesperanca. Ao contrério,
Deus mesmo abriu canais de comunicacdo, canais de comunh&o, e mais do isso so-

lidarizou-se conosco.

110

O quadro (n° 02) abaixo, se encontra no mesmo texto " que retoma e avalia 0 PVM,

vinte anos depois de sua implantagéo:

199 JOSGRILBERG, Rui & REILY, Duncan Alexander. Dons e Ministérios Fontes e Desafios. Piracicaba: Edito-
ra Agentes da Misséo, 1991, p. 17.

110 RIBEIRO, Claudio de Oliveira; LOPES, Nicanor (orgs.). 20 anos depois. A vida e a Missdo da Igreja em
Foco. EDITEO, S&o Bernardo do Campo, 2003.
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Aspectos socioculturais

Aspectos eclesiais

O Brasil experimenta o ajuste as politicas
neoliberais e a crise das esquerdas e
dos movimentos sociais

Visibilidade da globalizacdo econémica e
no campo das comunicagdes

A pratica e a logica da exclusdo social

Reforco do Individualismo e da competi-

¢do como valores sociais

Crise no socialismo real e nos movimentos
sociais

Despolitizagdo dos setores populares e da
juventude

Desarticulagdo dos movimentos populares
e fortalecimento das propostas liberais

Desinteresse do povo pelos processos poli-
ticos e eleitorais

Surgimento do Terceiro Setor - programas
sociais apoiados pela iniciativa privada pa-
ra amenizar os efeitos da exclusdo social

Fortalecimento da cultura de consumo.

A Igreja Metodista recebe forte influéncia dos
movimentos pentecostais e de avivamento reli-
gioso e do movimento gospel em ascensao

O avango na implantacdo de Dons e Ministérios

Maior crescimento numérico em relagdo as dé-
cadas passadas

Maior clericalizagdo e menor participagdo leiga
nos niveis decisorios da Igreja, em especial no
plano local

Desenvolvimento da Teologia da
Prosperidade e da Guerra Espiritual

Busca de maior presenca da Igreja
na midia

Crise no ministério pastoral com os diversos
modelos de ingresso no pastorado e banalizacdo
da ordem presbiteral

Crise da lideranca em todos os niveis da Igreja;
maior politizacdo do encargo episcopal — bispos
que representam tendéncias.

Fortalecimento da politica de ascensdo e da
competicdo entre os pastores

Auséncia de um projeto missionario coerente
com os documentos da Igreja e fechamento para
0s temas sociais

Busca de recriagdo da Escola Dominical por par-
te das liderancgas nacionais e regionais, além de
maior atencdo ao trabalho com criangas

Decadéncia do trabalho com a juventude

O mercado e 0 movimento gospel criam novo
jeito de ser evangélico, com espaco de lazer e
shows. Os momentos de culto séo transformados
em espetaculos, com centralizagdo na musica.

Fechamento para 0 movimento ecuménico.

Quadro 02 — Aspectos Socioculturais e Eclesiais
Fonte: (CUNHA, 2002, p. 41)

Diante de tais consideracdes e abordagens, nossa intencdo se d4 no mapeamento das
igrejas ja citadas no inicio deste capitulo, a partir de sua distribuicdo geogréfica por zonas



69

da cidade de Sao Paulo. Contudo, torna-se importante destacar novamente o contexto onde
as mesmas estdo inseridas, ou seja, na area geografica da Terceira Regido Eclesiastica da

Igreja Metodista, cujo bispo presidente apresenta o seguinte alvo missionario e social:

O Plano Pastoral Regional da Terceira Regido Eclesiastica', datado de 1992, pe-
riodo que marca também nossos dados colhidos na Sede Regional através das Estatisticas
Regionais. Naquele momento, o tema vigente era Igreja: Comunidade Missionaria a Servi-
¢o do Povo, por meio do Exercicio de Dons e Ministérios e, orientava-se nos seguintes pra-

Z0s:
. Curto prazo: Periodo de 1992 a 1993;
. Medio Prazo: Periodo de 1992 a 1994;
. Longo Prazo: Periodo de 1992 a 1996;

Destacam-se neste Plano, os seguintes objetivos:

Considerando o caminhar da Igreja Metodista na 3*RE, marcado por
seus constrastes internos e externos, e percebendo-a como Igreja de
Dons e Ministérios, sd0 nossos objetivos:

a) UNIR nossos pensamentos, ideias, forgas, recursos humanos e
financeiros, na execucdo dos programas;

b) CONSOLIDAR a caminhada que o metodismo fez até o presente
momento, aprofundando o estudo de nossos documentos, nossa
tradicdo historica e doutrindria e aperfeicoando nossa prética no
ministério metodista;

c) AVANCAR, corajosamente, em direcdo a novas frentes
missionarias e ao desenvolvimento de ministérios, respondendo as
neessidades que estdo postas diante de n6s em termos de caréncias
sociais e pessoais;

d) FIXAR metas para que 0S recursos patrimoniais financeiros
sejam aplicados de forma a contribuir, positivamente, para a vida e
missao da igreja.

I |GREJA METODISTA TERCEIRA REGIAO ECLESIASTICA. Plano de Agdo Pastoral Regional. S&o
Paulo, 1992, p. 4.
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Sendo este, 0 periodo em questdo para nossa analise, apontaremos a partir das tabe-
las compiladas para cada igreja a demonstragdo de uma relacdo de membros recebidos vs
desligados nos referidos anos pdés PVM e Movimento Dons e Ministérios, listados também

pelo Pastor Titular daquele ano.

Tivemos o cuidado, obviamente, de ndo expor quaisquer situacdes internas que pu-
dessem macular e, que tivesse outrora ocorrido, sobretudo, através dos diferentes perfis pas-
torais numa igreja que transita com a dinamica da itinerancia pastoral. Ademais, pretende-
mos demonstrar de forma comparativa a quantidade de membros recebidos e desligados a

cada ano.

Certamente, esse dado passa pela presenca e perfil do pastor local no respectivo ano.
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Catedral Metodista de S&o Paulo Inicio dos trabalhos em 1883 — Igreja em 1884

AnofPastor MemNbEgs]eRr’gc%%idos NumeDrgstljizggg;nbros

1992 — Rev. Jairo Monteiro 49 02
1993 — Rev. Jairo Monteiro 104 02
1994 — Rev. Jairo Monteiro 25 0

1995 — Rev. Jairo Monteiro 46 03
1996 — Rev. Marcio Arbex 57 09
1997 — Rev. Marcio Arbex 48 10
1998 — Rev. Marcio Arbex 26 147
1999 — Rev. Marcio Arbex 58 13
2000 — Rev. Mércio Arbex 72 59
2001 — Rev. Mércio Arbex 60 32
2002 — Rev. Mércio Arbex 50 20
2003 — Rev. Mércio Arbex 55 06
2004 — Rev. Marcos Garcia 34 214
2005 — Rev. Marcos Garcia 31 11
2006 — Rev. Marcos Garcia 25 27
2007 — Rev. Marcos Garcia 23 05
2008 — Rev. Marcos Garcia 16 16
2009 — Rev. Marcos Garcia 38 17
2010 — Rev. Marcos Garcia 22 07
2011 - Rev. Marcos Garcia 18 19
2012 — Rev. Marcos Garcia 32 02
2013 — Rev. Marcos Garcia 16 13
2014 - Rev. Miguel Fiorini 52 14
2015 - Rev. Miguel Fiorini 35 05

Quadro 03: Dados Estatisticos Catedral Metodista de Sdo Paulo
Fonte: Sede Regional da Igreja Metodista Terceira Regido Eclesiastica
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Os dados da Igreja Metodista Central de S&o Paulo podem ser observados por dife-

rentes primas:

v’ Pastorados longos, a exemplo do Rev.Silas Barbosa que pastoreou a igreja em toda a
década de 1980. Seu periodo total como pastor desta igreja, compreendeu 0s anos de
1978 a 1990. O Rev. Marcio Arbex, final da década de 1990, mais precisamente de
1996 a 2003. E 0 Rev. Marcos Garcia da metade da década dos anos 2000 até 2013,
(2004-2013).

v" O pastorado de cinco anos do Rev. Jairo Monteiro (1991-1995), embora tenha sido
um periodo inferior aos demais pastores citados marcam numeros que podem ser
melhores observados no grafico a seguir. O ano de 1993 aponta a um expressivo
namero de membros recebidos, fato que nos chama a atencdo. O pastor Jairo Mon-
teiro, antes de ser pastor metodista, era pastor da Igreja Batista e, neste periodo, ha-
via um forte apelo missionario desenvolvido na vida da igreja. Contudo, em sua ca-
racteristica que também sdo marcas da pratica batista, a énfase dada estava nos ape-
los e no convite a filiacdo da igreja. Também, nesse mesmo periodo, consta-se da re-
alizacdo do “circuito missionario central” e cruzadas evangelisticas que abrangia to-
da a regido central da cidade de Sao Paulo, este projeto era coordenado pela Catedral
Metodista de Sdo Paulo;

v No ano de 2005, destaca-se a elevacao da Igreja para o status de Catedral;

v Os apelos missionarios publicados nas pastorais dos boletins do periodo do Rev. Jai-
ro Monteiro (1993) e a forma de recepcéo da nova membresia realizada naquele pe-
riodo também refletem nestes nimeros de grande expressdo nos membros recebidos

apontando para o possivel crescimento numérico;

v/ Em contrapartida, a seguir nota-se, também, um grande nimero de membros desli-
gados, sobretudo, no ano de 1998. Neste ano, houve a necessidade de acerto do rol,
no qual muito destes membros que haviam sido recebidos no periodo do pastorado

citado, ja ndo mais faziam parte da comunidade local.

v Por outro lado, no ano de 2004 a Catedral Metodista de Sdo Paulo recebeu o pedido
de emancipagdo da Congregacdo em Manaus — AM, que era mantida por ela. Na

ocasido, 214 membros foram transferidos para a nova igreja.
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O Gréfico n° 01 a seguir mostra-nos de forma mais representativa a curva desse

crescimento e também dos membros que foram desligados ao longo do tempo.

Catedral
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Este gréfico representa as torres azuis e laranja, sendo:
Azul: Membros recebidos;

Laranja: Membros desligados;
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Na sequéncia e, por ordem, 0 movimento de cada ano a partir de 1992, terminando no ano

de 2015 e os respectivos pastores.

Igreja Metodista no Tucuruvi: Inicio dos trabalhos em 1922 — Igreja em 1927

Ano/Pastor NUmero de NUmero de Membros
Membros Recebidos Desligados
1992 — Rev. Dino Ari Fernandes 23 22
1993 — Rev. Marcos Garcia 07 08
1994 — Rev. Marcos Garcia 15 03
1995 — Rev. Marcos Garcia 04 02
1996 — Rev. Dilson Jilio da Silva 12 04
1997 — Rev. Dilson Julio da Silva 08 05
1998 — Rev. Dilson Julio da Silva 0 01
1999 — Rev. Dilson Julio da Silva 21 06
2000 — Rev. Dilson Jalio da Silva 23 05
2001 - Rev. Dilson Jalio da Silva 02 120
2002 — Rev. Dilson Jalio da Silva 05 08
2003 - Rev. Gladys B.Gama 32 09
2004 - Rev. Gladys B.Gama 13 04
2005 - Rev. Gladys B.Gama 14 01
2006 — Rev. José Carlos Peres 20 07
2007 — Rev. José Carlos Peres 23 09
2008 — Rev. José Carlos Peres 41 26
2009 — Rev. José Carlos Peres 54 87
2010 — Rev. José Carlos Peres 22 04
2011 — Rev. José Carlos Peres 46 10
2012 — Rev. Marisete Theodoro 21 12
2013 — Rev. Marisete Theodoro 32 05
2014 — Rev. Marisete Theodoro 17 74
2015 — Rev. Marisete Theodoro 25 17

Quadro 04: Dados Estatisticos Igreja Metodista no Tucuruvi
Fonte: Sede Regional da Igreja Metodista Terceira Regido Eclesiastica
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Segundo dados da Prefeitura Municipal™*? de S&o Paulo:

Tucuruvi € um bairro da Zona Norte de S&o Paulo, localizado no distrito do
Tucuruvi. Fica proximo a Serra da Cantareira e seu nome em Tupi significa
"gafanhoto verde".

E conhecido também por ser o bairro onde situa-se a séde da escola de
samba Académicos do Tucuruvi e por outros inimeros motivos a exemplo
da estacdo terminal do Metrd Tucuruvi.

O nome Tucuruvi tem origem no tupi-guarani e significa gafanhoto verde.
Inseto que era muito encontrado em fazendas da regido, o préprio é a
mascote da escola de samba Académicos do Tucuruvi.

Em 1914, comecou a nascer um ponto importante do Tucuruvi — a Vila
Mazzei, quando Claudino Ignacio Joaquim vendeu o sitio Lavrinhas - ex
Pedregulho para o italiano Henrique Mazzei, que realizou o loteamentos
dos 500 mil metros quadrados em lotes de 10x40 e 10x50, ocupados por
pomares e jardins que aproveitavam o declive acentuado dessa regido,
vendendo-0s em pequenas prestagdes. Em terreno cedido pelos Mazzei, foi
iniciada em 1918, a construgdo da Igreja Menino Jesus, na atual Av.
Mazzei.

A Igreja Metodista do referido bairro, inserida no contexto metodista como igreja au-

tonoma, completou no ano de 2016, 89 anos de organizagao.

Destacamos alguns pontos no grafico abaixo:

v’ Pastorados de médio a longo prazo — continuidade e consisténcia de trabalho;

v/ Nos anos de 2008, 2009 e 2011 periodo do entdo pastor, hoje, bispo José Carlos Peres,

aponta-nos a numeros maiores de membros recebidos durante toda a linha do tempo

pos “PVM” e “Dons e Ministérios”. Este periodo coincide com a implantacdo dos

“Retiros Espirituais” — Encontro com Deus e a dindmica mais focada no trabalho com

0s grupos de Discipulado;

v" A Igreja Metodista no Tucuruvi apoia outras igrejas da Terceira Regido, em parcerias,

no desenvolvimento dos referidos retiros.

v O perfil pastoral em substituicdo ao bispo José Carlos Peres, eleito bispo no ano de

2010, se deu na mesma linha de continuidade e permanece até o presente momento.

W2http://www.prefeitura.sp.gov.br/cidade/secretarias/cultura/bibliotecas/bibliotecas_bairro/bibliotecas acessado

em 08/02/2017 as 11h00.
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O Gréfico n° 2 a seguir mostra- nos de forma mais representativa a curva desse cres-
cimento e também dos membros que foram desligados ao longo do tempo. Os picos de desli-

gamentos se explicam pela necessidade de ajuste do rol de membros a cada periodo.

Tucuruvi
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Este grafico representa as torres azuis e laranja, sendo: Azuis - Membros re-
cebidos e Laranja - Membros desligados. Na sequéncia e, por ordem, 0 movimento de cada
ano a partir de 1992, terminando no ano de 2015 e 0s respectivos pastores.
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Igreja Metodista em Itaberaba: Inicio dos trabalhos em 1945 — Igreja em 1953

Ano/Pastor NUmero de _ NUmero d_e Membros
Membros Recebidos Desligados
1992 — Rev. Edson Cesar da Silva 06 02
1993 — Rev. Edson Cesar da Silva 02 0
1994 — Rev. Moisés da Silva 07 07
1995 — Rev. Daniel Rocha 16 04
1996 — Rev. Daniel Rocha 12 03
1997 — Rev. Daniel Rocha 12 02
1998 — Rev. Daniel Rocha 05 06
1999 — Rev. Daniel Rocha 36 04
2000 — Rev. Daniel Rocha 38 02
2001 - Rev. Daniel Rocha 29 24
2002 - Rev. Daniel Rocha 11 10
2003 - Rev. Daniel Rocha 18 05
2004 - Rev. Daniel Rocha 15 10
2005 - Rev. Daniel Rocha 11 08
2006 — Rev. Daniel Rocha 17 18
2007 — Rev. Daniel Rocha 27 10
2008 — Rev. Daniel Rocha 26 14
2009 - Rev. Daniel Rocha 34 21
2010 — Rev. Daniel Rocha 18 10
2011 — Rev. Tiago de A. Valentin 07 10
2012 — Rev. Tiago de A. Valentin 16 04
2013 — Rev. Tiago de A. Valentin 15 01
2014 — Rev. Tiago de A. Valentin 16 03
2015 — Rev. Tiago de A. Valentin 13 02

Quadro 05: Dados Estatisticos Igreja Metodista em Itaberaba
Fonte: Sede Regional da Igreja Metodista Terceira Regido Eclesiastica




78

A igreja Metodista em ltaberaba est4 inserida no bairro da Freguesia do O, tradicio-
nal na cidade de Sdo Paulo, este bairro possui moradores de classe média e média-alta. O

Distrito da Freguesia do O, compreende entre outros bairros, o bairro de Itaberaba.

O inicio dos trabalhos da igreja no bairro acontece no ano de 1945. Torna-se igreja
em 1953; contudo, nossa proposta em analisar seus niameros e sua eclesiologia se explica
por razdes obvias e atipicas na perspectiva da dinamica de itinerdncia pastoral, pois 0 maior
tempo de pastorado foi exercido pelo Rev. Daniel Rocha. O referido pastor permaneceu a

frente dos trabalhos desta comunidade por 16 anos.

Desenvolvimento em longo prazo da formacao de um trabalho continuo;

v" No periodo inicial do Rev. Daniel Rocha, a Igreja deu inicio a um novo traba-
Iho missionario, desta vez na cidade de Santana de Parnaiba, na Grande Séo
Paulo;

v’ Eclesiologia fundamentada em “Dons e Ministérios”, sobretudo com a implan-
tacdo e desenvolvimento com um mesmo perfil pastoral.

v' Comunidade voltada ao trabalho com dependentes quimicos e énfase na Acédo
Social.

v Presenca forte de juventude engajada com o evangelismo através de grupos de

teatro, louvor, corais e trabalhos de rua com a comunidade do entorno.


https://pt.wikipedia.org/wiki/S%C3%A3o_Paulo_(cidade)
https://pt.wikipedia.org/wiki/Classe_m%C3%A9dia
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O Gréfico n° 3 a seguir mostra- nos de forma mais representativa a curva desse

crescimento e também dos membros que foram desligados ao longo do tempo, muito embo-

ra, esta igreja se diferencia das demais no nimero de membros desligados, ou seja, ndo fo-

ram encontrados grandes picos. Uma forte razdo para isso pode estar no longo periodo de

pastorado de um mesmo pastor. A formacéo de uma geracéo identificando-se com um mes-

mo lider aponta para possiveis vinculos, ainda que inconsciente.
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Este grafico representa as torres azuis e laranja, sendo: Azuis - Membros recebidos e

Laranja - Membros desligados. Na sequéncia e, por ordem, 0 movimento de cada ano a par-

tir de 1992, terminando no ano de 2015 e os respectivos pastores.
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Igreja Metodista em Artur Alvim Inicio dos trabalhos em 1939

Ano/Pastor MemNbEgs]eRr’gc%%idos Numggs?izggig;nbros
1992 — Rev. Octévio Alves Filho 02 08
1993 — Rev. Octévio Alves Filho 15 06
1994 — Rev. Jesus Anacleto Rosa 07 05
1995 — Rev. Jesus Anacleto Rosa 09 14
1996 — Rev. Jesus Anacleto Rosa 13 06
1997 — Rev. Jesus Anacleto Rosa 12 03
1998 — Rev. Jesus Anacleto Rosa 26 07
1999 — Rev. Jesus Anacleto Rosa 12 07
2000 — Rev. Jesus Anacleto Rosa 07 15
2001 — Rev. Zulma F. Gomes 05 05
2002 — Rev. Zulma F. Gomes 06 75
2003 — Rev. Zulma F. Gomes 14 48
2004 — Rev. Pedro Nolasco 06 07
2005 — Rev. Pedro Nolasco 07 01
2006 — Rev. Shirley M.Pinheiro 07 07
2007 — Rev. Shirley M.Pinheiro 0 0
2008 — Rev. Shirley M.Pinheiro 0 0
2009 — Rev. Shirley M.Pinheiro 07 04
2010 — Rev. Shirley M.Pinheiro 01 0
2011 - Rev. Jocely T.Rodrigues 09 02
2012 - Rev. Jocely T.Rodrigues 01 03
2013 - Rev. Jocely T.Rodrigues 06 05
2014 - Rev. Jocely T.Rodrigues 04 01
2015 — Rev. Ronald Silva Lima 12 02

Quadro 06: Dados Estatisticos Igreja Metodista em Artur Alvim
Fonte: Sede Regional da Igreja Metodista Terceira Regido Eclesiastica

Como a representante da Zona Leste de S&o Paulo, a Igreja Metodista em Artur Al-

vim, apresenta-nos caracteristicas interessantes em sua eclesiologia, contudo, destacamos
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primeiramente sua insercdo a partir do aspecto social e geogréfico, dadas as expectativas

sempre presentes a uma igreja inserida num contexto como a Zona Leste de Séo Paulo.

No trecho Leste, ou seja, dentro da configuracdo geogréfica da subprefeitura da Pe-

nha, Artur Alvim é um bairro acessado pela linha férrea da CPTM e do Metrd. Sabemos que

essa regido é desafiadora no seu aspecto social, bem como as demandas apresentadas nas

regides mais distantes da capital, contudo, integrante da regido metropolitana do contexto

paulistano.

Antes de qualquer andlise desta comunidade e do bairro onde ela esta, entendemos

ser importante revisitarmos alguns conceitos'*®, quando as razdes sociais e da vida em co-

munidade, perpassam o assunto.

Segundo Douglas Nassif e Josué Barbosa:

A exclusdo social designa a ruptura da pertenca de determinado grupo de
pessoas da sociedade, motivada pela incapacidade em acessar 0s recursos
basicos para suprir suas necessidades vivenciais ou entdo por outras formas
de discriminacéo. Situacdes de desigualdade social e de preconceitos, onde
ocorrem injustica e marginalizacdo, sdo formas de exclusdo social. Trata-se
do resultado de um processo socio-histérico que lanca determinado grupo
para as margens da vida social. Muitos séo os tipos de exclusdo social,
produzindo como consequéncia em quem a sofre marcas que passam de
violéncia psicologica até a fisica, além da incapacidade de desenvolver sua
personalidade.

Na reportagem da Globo/CBN de 14/06/2016, sobre a melhoria da mobilidade em Ar-

tur Alvim apds a construgdo da Arena Corinthians, temos o relato

bairro:

114 sobre as condicdes do

“Uma das piores situacdes € a da salde. O distrito conta com duas AMASs,
trés UBSs e um hospital municipal. A AMA/UBS Integrada Padre Manoel
da Nobrega ndo da conta da demanda dos moradores da Cohab I.
Um CEU esté sendo construido na Cohab I, mas por ndo chegar ao outro
lado da linha do trem beneficia apenas uma parte dos moradores. O
distrito ndo  possui  nenhum  parque e poucas  pragas.
Localizado na Zona Leste e com uma populacdo de 110 mil habitantes, o

13 SILVA, Geoval Jacinto da (org). Itinerario para uma pastoral urbana: acdo do povo de Deus na cidade. S&o
Bernardo do Campo: Universidade Metodista de Sdo Paulo, 2008. p. 49.
14 http://cbn.globoradio.globo.com/grandescoberturas/seu-bairro-nossa-cidade-sp/2016/06/14 acessado em

28/1/2016 as 17h10.
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distrito abrange aproximadamente 20 bairros. A Cohab | e a estagcdo do
metrd foram essenciais para seu desenvolvimento. Seu IDH é o 58° melhor
entre os 96 distritos da cidade”.

A partir deste contexto social, podemos elencar a presenca da igreja no bairro. Desta-

caremos alguns pontos a partir dos nimeros levantados:

v
v

Eclesiologia com énfase biblica e comunitéria;

Pastorados com periodos de médio a longo prazo;

Com excegéo dos anos de 2002 e 2003, nos quais a Rev.Zulma Ferreira reali-
zou um profundo acerto no rol de membros, ndo encontramos nenhum feno-
meno tanto nas recepcdes, quanto nos desligamentos de membros.

Observa-se uma regularidade a partir da proposta eclesioldgica focada em
“Dons e Ministérios”, absorvendo a demanda social e desafiadora do contexto

na qual esta inserida.

O Grafico n°4 a seguir, demonstra-nos com mais profundidade a trajetoria dos ulti-

MOS anos:
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Este grafico representa as torres azuis e laranja, sendo: Azuis - Membros recebidos e

Laranja - Membros desligados. Na sequéncia e, por ordem, 0 movimento de cada ano a par-

tir de 1992, terminando no ano de 2015 e os respectivos pastores.
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Igreja Metodista em Jardim Angela - Igreja em 1990

Ano/Pastor Nimero de NUmero de Membros
Membros Recebidos Desligados

1990 - Rev. Sérgio G.Lavoura 54 (Igreja Mae)

1991- Rev. Sérgio G.Lavoura 78 0
1992 - Rev. Sérgio G.Lavoura 07 07
1993 - Rev. Sérgio G.Lavoura 03 14
1994 — Rev. Paulo S.Araljo 0 0
1995 — Rev. Paulo S.Araljo 0 0
1996 — Rev. Luis R.F. de Mattos 15 0
1997 — Rev. Luis R.F. de Mattos 02 0
1998 — Rev. Mauricio da Cunha 01 0
1999 - Rev. Mauricio da Cunha 06 12
2000 — Rev. Flavio M.de Almeida 18 01
2001 - Rev. Flavio M.de Almeida 14 06
2002 — Rev. Cristian Rizos 09 0
2003 — Rev. Cristian Rizos 18 19
2004 — Rev. Jodo B. Medeiros 07 04
2005 — Rev. Jodo B. Medeiros 10 01
2006 — Rev. Jodo B. Medeiros 07 10
2007 — Rev. Jodo B. Medeiros 16 10
2008 — Rev. Jodo B. Medeiros 17 07
2009 — Rev. Jodo B. Medeiros 14 05
2010 — Rev. Jodo B. Medeiros 39 08
2011 - Rev. Jodo B. Medeiros 47 07
2012 — Rev. Jodo B. Medeiros 28 09
2013 - Rev. Jodo B. Medeiros 33 27
2014 - Rev. Lupércio de S.Vieira 24 0
2015 — Rev. Lupércio de S.Vieira 40 43

Quadro 07: Dados Estatisticos Igreja Metodista em Jardim Angela
Fonte: Sede Regional da Igreja Metodista Terceira Regido Eclesiastica

A exemplo das comunidades relativamente novas, a igreja no Jardim Angela sofreu

com a grande quantidade de troca de pastores no seu inicio. Da sua fundacdo até o ano de

2004, quando efetivamente da-se inicio do pastorado do Rev.Jodo Batista Nunes Medeiros,
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cujo periodo alcancou dez anos, os pastores eram substituidos a cada dois anos, dificultando

assim a continuidade de um trabalho e m sequéncia.

O bairro do Jd.Angela, Zona Sul de S&o Paulo, Ja foi considerada pela Organizagéo
das NacBes Unidas como a regido urbana mais violenta do mundo®®. Entretanto, acdes da
comunidade em conjunto com a policia, o governo do estado e a prefeitura municipal ocasi-
onaram uma drastica reducdo nos indices de criminalidade da regido. Mesmo assim o bairro
ainda é um dos mais violentos de S&o Paulo.

116

O Jardim Angela nasceu sob a protecdo de santa Angela''®. A regifo, como tantas

outras da capital paulistana cresceu desafiando a lei do bom senso.

A semente desse emblematico bairro é um loteamento clandestino feito nos primei-
ros anos da década de 1960. Casas e barracos foram aumentando, sobretudo, nas décadas de
1970 e 1980.

A partir do pequeno nucleo habitacional, uma explosdo demografica aconteceu: ca-
sas e mais casas, € mais uma vila esta formada. Em seguida ela vira um bairro. Ninguém
sabe como eles vao chegando, nem mesmo a prefeitura. S0 migrantes que montam seus
barracos e lentamente vdo construindo os seus lares. Sdo pessoas expulsas de outros bairros
pelos aluguéis altos. Sdo desempregados. Na regido existem vilas onde falta de tudo — agua,
luz, telefone e as coisas mais simples, o que ndo falta é a violéncia. L4, criangas e jovens
ndo tem qualquer tipo lazer, &rea verde ou trabalho. Uma juventude sem autoestima e pers-
pectiva. Sdo, enfim, alvos faceis para os traficantes, ja que a grande maioria convive com a

ociosidade em todo o tempo.

Para o professor Carlos Henrique de Carvalho, a periferia urbana influenciada pelo
crime organizado interfere diretamente do modo de vida da crianca e do adolescente, segun-
do ele:

Por meio de entrevistas realizadas com os jovens delinquentes, a pesquisa
recupera as imagens que eles tém da criminalidade e das instituicfes
supostamente encarregadas do controle social. As atividades criminosas sdo
lideradas pelos “cabecas” ou “chefes” e executadas por jovens ou criangas
denominados “teleguiados”. Para estes dltimos, a atividade criminosa

15 http://sao-paulo.estadao.com.br/blogs/edison-veiga/jardim-angela-em-paris acessado em 08/02/17 s 12h12.
116 http://www.spbairros.com.br/jardim-angela acessado em 26/11/2016 |as 17h35
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apresenta-se, muitas vezes, como alternativa para conseguir “dinheiro facil”
e poder consumir objetos valorizados entre os jovens*! .

Para piorar ainda mais a situacdo, a pesquisa mostra uma propor¢do na qual, a cada

dez residéncias existe um bar.

A regido mais violenta de Sdo Paulo é um aglomerado de 74 pequenos bairros irre-
gulares situados em area de manancial, préximo da Represa de Guarapiranga, na zona sul. A
estrada do M Boi Mirim € a grande via de acesso desses bairros para a cidade. Até o inicio

do terceiro milénio, o indice de cidadania era zero, segundo o Ministério Publico.

Sendo o trafego de drogas a linha condutora de um comércio ilegal e extremamente

violento, no ano 2000, este bairro recebeu o titulo de bairro mais violento do mundo.

Nesse contexto, a Igreja Metodista esta inserida e, segundo o gréfico (n° 5) adiante,
podemos observar um crescimento interessante desta comunidade, sobretudo no periodo de

continuidade de um mesmo pastor.

v" ldentificacdo e o aspecto da confiangca numa lideranga que permanece no bairro por

mais tempo;

v" Preparacdo e definicdo de um modelo eclesiolégico;
v A partir do ano de 2008, ¢ definida sua vocacao através da énfase em sua eclesiolo-
gia com o trabalho de Discipulado em Pequenos Grupos, ou grupos celulares e os re-

tiros espirituais, de forma sistematica denominados de “Encontro com Deus”.

v" Mesmo com a mudanca da figura pastoral no ano de 2014, preservou-se a caracteris-

tica da comunidade ao trazer outro pastor com o mesmo perfil e proposta;

v 0O alto nimero de desligamentos no ano de 2015 se deu em fungédo da necessidade de

acerto do rol de membros.

7 CARVALHO, Carlos Henrique. Os Submundos das Cidades: as criancas no espaco urbano brasileiro. Campi-
nas, SP: Editora Alinea, 2008, p. 49.
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No material*®

, publicado pela Igreja Metodista na Terceira Regido Eclesiastica, tor-
na-se relevante tais apontamentos e sua apresentacgéo, incluindo no mesmo material a
aplicacdo de ferramentas para a prética e sistematica do modus operandi no processo

de implantacdo e, posterior afericdo de resultados.

Segundo Jodo Batista Nunes Medeiros:

A dinamica de ser uma Igreja que trabalha com Pequenos Grupos vai nos
chamar também para o cuidado com aqueles e aquelas que Deus tem
colocado junto de nés. Somos chamados/as a ser “bons samaritanos”; nao
podemos ignorar as pessoas que estdo a sofrer e seguir indiferentes pelo
caminho como se nada estivesse acontecendo...O presente trabalho ndo se
trata de mais um material tedérico sobre Discipulado...Mas, trata-se da
sistematizacdo de uma experiéncia pratica, vivenciada no exercicio do
ministério junto das Igrejas Metodistas no Jardim Angela e em Itapecerica
da Serra, SP, - igrejas que tive o privilégio de poder iniciar e ver a
multiplicacéo do trabalho de discipulado em pequenos grupos™*.

S&o passos que levam o leitor a uma reflexédo a respeito do trabalho com os pequenos
grupos; O por que de se trabalhar na dindmica dos pequenos grupos e suas vantagens, além
de passos de como se iniciar um trabalho de discipulado de forma sistematica.

Uma vez que o material se torna publicacdo de uma experiéncia empirica,
interessa-nos destacar os numeros apresentados pela igreja Metodista do Jardim Angela,

pastoreada até o ano de 2013 pelo Rev. Jodo Batista Nunes Medeiros.

O Gréfico n° 5 a seguir mostra- nos de forma mais representativa a curva desse

crescimento e também dos membros que foram desligados ao longo do tempo.

8 NUNES MEDEIROS, Jodo Batista. Trabalhando com Pequenos Grupos: Implantacéo e Desenvolvimento.
Séao Paulo: Igreja Metodista Terceira Regido Eclesiastica, 2016.

119 |dem, p. 7
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Este grafico representa as torres azuis e laranja, sendo: Azuis - Membros recebidos e
Laranja - Membros desligados. Na sequéncia e, por ordem, 0 movimento de cada ano a par-

tir de 1992, terminando no ano de 2015 e os respectivos pastores.
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Igreja Metodista em Parada de Taipas Inicio dos trabalhos em 1987 — Igreja em 2000

Ano/Pastor NUmero de . NUmero d.e Membros
Membros Recebidos Desligados

1999 — Rev. Luis Carlos L. Araujo 101 (Igreja Mae)
2000 — Rev. Luis Carlos L. Araujo 116 15
2001 - Rev. Paulo Bessa da Silva 12 05
2002 — Rev. Marcos A.Julido 64 02
2003 — Rev. Nadir C. de Carvalho 32 16
2004 - Rev. Nadir C. de Carvalho 10 89
2005 — Rev. Denilson G.da Silva 0 0
2006 — Rev. Denilson G.da Silva 19 01
2007 — Rev. Denilson G.da Silva 14 0
2008 — Rev. Marcelo Arruda 10 0
2009 — Rev. Marcelo Arruda 04 05
2010 - Rev. Edson B. Vieira 01 0
2011 - Rev. Israel A.da Rocha 23 03
2012 - Rev. Israel A.da Rocha 02 0
2013 — Rev. Israel A.da Rocha 08 02
2014 - Rev. Mauro S.Martinez 69 07

53 04

2015 — Rev.

Mauro S.Martinez

Quadro 08: Dados Estatisticos Igreja Metodista em Parada de Taipas
Fonte: Sede Regional da Igreja Metodista Terceira Regido Eclesiastica

Esta Gltima igreja analisada, ndo por acaso, deixamos para o final seu comentério por

uma questdo de experiéncia empirica nos anos de 2008 e 2009. A Igreja Metodista em Para-
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da de Taipas, na periferia de S&o Paulo, zona Noroeste, foi uma comunidade na qual tive-
mos a oportunidade de pastorear e conviver de perto com a realidade descrita.

A anélise, ainda que sucinta que pretendemos fazer, no contexto desta igreja, se di-
ferencia no bairro por se fazer presente entre as poucas igrejas histéricas num bairro cuja
maior parte destas igrejas sdo neopentecostais ou pentecostais.

Sua presenca eclesiologica e préxis pastoral hoje ganha forca e revela-se maior efici-
éncia através de pequenos grupos ou modelos celulares muito comuns hoje nas igrejas
evangélicas, sejam elas histéricas ou neopentecostais. Contudo, sobre este modelo eclesio-
I6gico trataremos no proximo capitulo.

Antes, porém, uma analise a partir de uma investigacao historico-social precisa ser
considerada. O que acontece nas periferias, com o evento da segregacéo é o reflexo do que o
pais vive desde os tempos de sua descoberta e posteriormente sua colonizagéo.

Ao citarmos a concentracdo da populacdo negra nessas zonas periféricas da cidade
de S&o Paulo, ndo podemos nos esquecer como 0s negros foram comercializados e trazidos
forcosamente da Africa para trabalharem como escravos nas lavouras de muitas regides do
Brasil. A exclusdo, a marginalizacdo e a segregacdo é uma face revelada e continuamente
contemplada pela sociedade no seu cotidiano.

Na experiéncia do pastorado em tempo integral, numa comunidade metodista na pe-
riferia de Sdo Paulo, muitas historias e relatos puderam ser absorvidos em conversas e Visi-
tacOes e, um dos relatos mais repetidos se dava na justificativa do porque, muitas daquelas
familias morarem daquele bairro. Familias que vinham de outros estados do pais, como Mi-
nas Gerais, Espirito Santo, Rio de Janeiro e principalmente da regido Nordeste do Brasil, ao
chegarem a S&o Paulo, descobrem a oportunidade de adquirir sua propriedade em local cujo
custo de um terreno ou mesmo de uma casa seria possivel, nas imedia¢@es das industrias e
da regido metropolitana.

N&o é de hoje que a situacdo da terra no Brasil é de fato uma discussdo complexa,
sobretudo em S&o Paulo, na qual reside o sonho de muitos brasileiros em “vencer na vida”
tal questdo € também enfrentada com a ma distribuicdo de renda e a necessidade de esperar
uma longa fila para o “sorteio” de um apartamento na Companhia de Desenvolvimento Ha-
bitacional Urbano (CDHU). E foi assim, que muitos oriundos de outros estados, sendo até
alguns deles recém-saidos do campo e das areas mais rurais inclusive de Sdo Paulo, come-

caram a fixar residéncia nessa area periférica da zona noroeste de S&o Paulo.
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Com base nestes relatos, nossa intencédo, inclusive do ponto de vista da pesquisa e da
investigacdo de possiveis causas socioecondmicas & luz de uma préxis relevante e uma pas-
toral urbana mais atuante, o professor Clovis Pinto de Castro expressa: “O modelo de de-
senvolvimento econémico implantado no Brasil ( e na América Latina), especialmente a

partir dos anos 50, é sem davida, a principal causa do acelerado processo de urbanizagdo
1201

Em uma perspectiva de evolucdo do contexto, inclusive de cenario religioso, seja ele
evangélico, catdlico ou ainda nas expressdes de religides afrodescendentes, que no contexto
periférico também se fazem presentes, para nos, importa-nos aferir dados a perspectiva do
modus vivendi desta sociedade migrante e segregada. Por assim nortear esta reflexdo, desta-
camos duas importantes vertentes: Emprego e moradia.

Emprego que em sua auséncia pode também ser visto como um dos dramas sociais,
pois ndo apenas na periferia, mas em todo o cenario nacional a crise da economia e a reces-
sdo se apresentam como ameagas desde décadas atras.

Sobre o drama descrito, Nolasco argumenta:

A indGstria paulista efetuou vinte e nove mil, trezentas e trinta e uma
demissdes. A FIESP, por sua vez, revela o desaparecimento de 11, 16% dos
postos de trabalho do setor no periodo de setembro de 1995 a agosto de
1996. A cidade de S&o Paulo é a que mais padece os efeitos de problema,
ao lado da regido metropolitana do Estado, onde se estima em 1,4 milhdo
este exército que hoje ja ndo cumpre, exclusiva ou principalmente, a fungéo
de reserva de forca de trabalho para servir os humores do capital. Para a
familia do trabalhador, desemprego ndo € uma estatistica, uma abstracéo,
como para os tecnocratas de plantdo; é sinénimo de desespero, escassez e
fome. Como fendbmeno de massa, também altera a paisagem urbana,
tornando-a mais sombria e triste; restam poucas ddvidas de que estd
associado ao crescimento da violéncia e da criminalidade, embora néo seja
a Unica causa desse flagelo. O neoliberalismo tem provocado um forte
desaquecimento da economia, além da abertura indiscriminada do mercado
& concorréncia estrangeira, com quebra generalizada de empresas e
desnacionalizacdo de setores inteiros da nossa industria. Antes de tudo, o
combate ao desemprego exige a imediata retomada do crescimento
econdmico (em niveis elevados) e a interrupcdo da politica de abertura
indiscriminada do mercado”, desta maneira, 0 que ocorre é 0 seguinte: “0s
investimentos na dita reestruturacdo industrial e a renovagdo dos meios de
producdo, com expressiva inovacdo tecnoldgica, tendem a ser poupadores

120 CASTRO, C. P. & CUNHA, M. N.; LOPES, N. Pastoral Urbana: Presenca Publica da Igreja em Areas Ur-
banas. Sdo Paulo: Umesp, 2006, p. 24
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de méo-de-obra; em vez de emprego, nas condi¢gdes do capitalismo criam

desemprego*?.

O cenério das periferias sdo diretamente influenciados pelo desemprego, muito embo-
ra, a cultura das comunidades, seja da mao-de-obra e da parceria mutua. De qualquer forma,
é sempre desafiador refletir sobre a economia e as politicas pablicas no contexto urbano. E
sabido que o mercado de trabalho sempre vai optar pelos profissionais mais qualificados,
buscando enquadra-los nas exigéncias de um mercado cada vez mais competitivo, restando
assim, as vagas de menor expressao e remunerac¢ao para os profissionais que ndo tiveram a
mesma oportunidade e, dentro da realidade mencionada e até herdada de décadas passadas,
tornam-se vitimas de um sistema que apenas corrobora para 0 aumento de uma camada so-
cial fragmentada e sobrevivente.

A outra marca da realidade urbana é a questdo da moradia. E um desafio estrutural,
pois conforme citamos um dos sonhos de consumo para um migrante é obter as chaves de
um apartamento da CDHU, programa este que em seu nascedouro, ndo possibilita a partici-
pacdo popular, por se tratar de uma politica do governo que, por mais projetos que se tenha

1225,

a exemplo do “Minha casa, minha vida =", ndo se extingue nem de longe a defasagem.

Conforme mencionado por Azevedo:

O déficit habitacional brasileiro esta diretamente ligado a concentracédo da
populacdo nas areas urbanas. Estudo encomendado pela Secretaria Nacional
de Habitacdo no ano de 1992 j& apontava um déficit de dez milhdes de
moradias, que tende a se agravar nos proximos anos, caso se confirme a
previsdo de que, até o ano 2000, a concentracdo urbana chegara a oitenta

por cento da populagdo®*.

Se em décadas atras, tinhamos previsGes que agravariam, como de fato agravaram o
cendrio urbano no que diz respeito &s moradias e ocupacdes de &reas inclusive de mananci-
ais, as margens de corregos e proibidos por lei, configurando os amontoados de moradias

nos morros, nao resta a menor duvida que o planejamento precisa ser refeito e repensado em

121 NOLASCO, 1996, p. 93

122 0 Programa Minha Casa, Minha Vida é um Programa de Moradia do Governo Federal que desde 2009 existe
para permitir o acesso a casa propria para familias de baixa renda. Além do objetivo social, o programa gerou
emprego e renda, nos Gltimos anos, por meio do incremento da cadeia produtiva do setor da construcéo civil.
O programa subsidia a aquisicdo da casa/apartamento préprio para familias com renda até R$ 1,6 mil e, faci-
lita as condicOes de acesso ao imével para familias com renda até R$ 5 mil.

122 AZEVEDO, 1993, p. 8
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termos de politica habitacional e urbana, com intuito de minimizar uma crise que é presente
ndo apenas em Sdo Paulo, mas todas as capitais do Brasil. Segundo Carlos Henrique de
Carvalho, doutor em Historia pela USP, professor da Faculdade de Educacdo e do PPG da
Universidade Federal de Uberlandia: “A crise urbana tem origem no modelo de acumulagéo
e nas formas de atuacao desses agentes sociais, que ocorreu de modo contraditério e com-
petitivo”.*** Ou seja, a consolidacdo da industrializacdo brasileira e o processo de mudancas
no capitalismo brasileiro, que teve papel fundamental na segunda metade da década de
1950, com a entrada de capital estrangeiro no pais, influenciaram o desenvolvimento urbano
de forma contraditoria e competitiva.

Por outro lado, conforme afirma o mesmo autor em sua obra o “Os submundos das ci-

dades: as criangas no espago urbano brasileiro:

N&o h& como negar, que o crescimento da urbanizagdo no Brasil esta ligado
diretamente ao crescimento econdmico do pais. Nos ultimos anos, significa
dizer que o avanco da economia se deu baseado no intenso processo de
industrializacdo brasileiro baseado, sobretudo, no capital internacional.

Esse crescimento das grandes cidades gerou contradigdes e conflitos

sociais'®.

E possivel e saudavel se pensar na contribuicdo da igreja, bem como uma pastoral ur-
bana, a partir de sua realidade. A experiéncia do pastorado em contexto de periferia, apon-
tou-nos & um cotidiano onde a préxis missionaria e a propria proposta teologica fica eviden-
ciada na comunhé&o

Parada de Taipas é um bairro, localizado na regido noroeste de Sdo Paulo, sendo que
0 bairro é um subdistrito de Pirituba. Bairro mais setentrional de S&o Paulo, situado na regi-
do do Vale do Rio Juqueri e da Serra da Cantareira, Parada de Taipas € um nucleo urbano
isolado do restante da cidade por um cinturdo verde cada vez mais ténue assim como Perus.

O bairro teve origem numa parada de trem que ligava a cidade & Jundiai. A estacdo
foi aberta em 1891 com o nome de Taipas, e era conhecida como Parada de Taipas. Seu
nome vem exatamente por ser um posto de passagem e abastecimento para as tropas milita-

res e do grande numero de casas feitas de taipa ali existentes.

124 CARVALHO, Carlos Henrique. Os Submundos das Cidades: as criancas no espaco urbano brasileiro. Campi-
nas, SP: Editora Alinea, 2008. p. 23.
125 |dem, p. 28.
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A regido do Vale do Rio Juqueri e da Serra da Cantareira foi zona de passagem de
tropas militares e importante entreposto de abastecimento durante o periodo colonial e sob a
vigéncia do Império.

Em meados dos anos 40, teve o nome alterado para Jaragua, que era 0 home de um
posto telegrafico situado um quildmetro antes, sentido Capital-Jundiai*?®.

Localizado proximo ao bairro de Perus, Jaragua, Brasilandia, Pirituba e Freguesia do
O, Parada de Taipas é vizinha dos municipios de Franco da Rocha, Caieiras e Francisco
Morato. S0 essas trés cidades juntas tém uma populacdo de 500 mil habitantes.

Enquanto a periferia produz a expansdo demogréafica, os bairros periféricos crescem
cada vez mais, sobretudo, agravando neles préprios, o historico de propiciar as condigdes
mais desfavoraveis de vida. As migracdes de outras cidades ou mesmo outros estados do
pais, contribuem para o aumento destes numeros, principalmente quando os atrativos
econdmicos e suas potencialidades sdo traduzidos pelas oportunidades de se encontrar na
periferia uma alternativa de vida que nem sempre significa apenas op¢ao econdomica.

Se o lugar onde se esta define o ambiente construido, Parada de Taipas, € um exem-
plo dessa construcdo a partir da segregacdo como elemento de influencia nos cenarios soci-
ais de S&o Paulo.

v Oriunda da Igreja Metodista de Vila Penteado, Parada de Taipas iniciou seus
trabalhos evangelisticos ainda na década de 1990 passando por outros espa-
cos fisicos do proprio bairro até chegar onde esta desde 2004.

v Recebeu da Terceira Regido Eclesiastica a doacdo do espacgo proprio no qual,
ainda que adaptado para os cultos permitiu naquele momento um planejamen-
to de continuidade da igreja; além de uma identificagdo maior com a comuni-
dade local;

v Desde sua autonomia como igreja no ano 2000, a partir do ano de 2011, tém
definido sua vocacdo através da énfase em sua eclesiologia com o trabalho
em células, ou grupos celulares de discipulado e os retiros espirituais, de

forma sisteméatica denominados de “Encontro com Deus”.

28http://www.prefeitura.sp.gov.br/cidade/secretarias/cultura/bibliotecas/bibliotecas_bairro/bibliotecas_a_l/ericov
erissimo/index.php?p=4670
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v" No ano de 2014, deu-se inicio a constru¢do do templo definitivo, marcando
um tempo de grande motivagdo na vida desta comunidade.

O Grafico n° 6 a seguir nos orienta atraveés dos nimeros 0 comportamento de uma
igreja que ao nascer no inicio dos anos 2000, hoje se encontra em crescimento e consolida-

¢do de membros recebidos.

Parada de Taipas

Nrecebidos Mdesligados

116

a

69
54

32

13
19

2 10 10

=
[=]
e
(S
et
(=1
(=

Luiz Carlas Lima
FPaulo Bessa
Marcas A Juliaa
M adir Cristiana
M adir Cristiano
Denilson Games
Denilson Gomes
Denilson Gomes
Marce lo Arruda
Marcelo Arruda
Edson Bertaoldo
Israel Alcantara
Israel Alcantara
Israel Alcantara
FAauro kA artimnesz
FAzuro kAdartinez

g

200

=
=
=
&
=

2007

&
z

010 | 01

=]
=

013 | 00 2005

Este grafico representa as torres azuis e laranja, sendo: Azuis - Membros recebidos e
Laranja - Membros desligados. Na sequéncia e, por ordem, 0 movimento de cada ano a par-
tir de 1992, terminando no ano de 2015 e os respectivos pastores.
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Os dados fornecidos neste mapeamento ndo reflete ou aponta a tentativa de defesa de
uma ou outra proposta eclesiolégica. Entretanto, com o intuito de uma melhor observagédo

das agdes comuns, apresentamos a seguinte tabela:

Igrejas Acdes Comuns

Pastorados longos; Apoio financeiro missionario.

Catedral Metodista de Sao Paulo Manutenc¢do da proposta eclesioldgica.

Pastorados longos; mudanca da proposta eclesiold-
Igreja Metodista no Tucuruvi gica. Enfase nos retiros espirituais e o trabalho com
discipulado.

Pastorados longos; manutencéo da proposta eclesio-
I6gica, porém, insercdo do trabalho com discipulado
e Enfase no trabalho social.

Igreja Metodista em Itaberaba

Pastorados médio periodo; manutencdo da proposta

lgreja Metodista em Artur Alvim eclesioldgica (poucas mudangas).

Pastorados curtos no inicio; manutengdo de pastor na
Igreja Metodista em Jardim Angela ultima década — mudanca na eclesiologia, assimilan-
do modelo de igreja com células.

Pastorados curtos; constru¢do do novo templo. Mu-
Igreja Metodista em Parada de Taipas |danga na eclesiologia, assimilando modelo de igreja
com células.

Quadro 09: Igrejas escolhidas vs Agées Comuns
Fonte: Elaborado e Organizado pelo Autor

Nos dados quantitativos das referidas igrejas, foi possivel notar picos tanto de recep-
¢do, quanto de desligamentos. Em ambas situagcdes, 0s mesmos ocorreram em momentos
distintos de eclesiologias assimiladas no referido periodo, ou seja, ndo foi observado que,
em determinado momento, os pontos “fora da curva” quantitativa pudesse representar ou

justificar maior crescimento ou perda de membros. Certamente, foi possivel perceber que uma
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contudo, fatores geogréficos, histéricos, culturais e sociais influenciam diretamente seu conceito,
desenvolvimento e crescimento.

N&o nos propomos também nessa pesquisa, destacar erros ou acertos de determina-
das igrejas, modelos ou pastores mencionados neste capitulo, contudo, buscamos através de
uma amostra sinalizar o que a Igreja Metodista no contexto paulistano tem vivido e experi-

mentado nos ultimos anos pds PVM e Dons e Ministérios.

2.4 “Vida e Misséo” Prop0s uma nova Eclesiologia?

Como vimos ao longo da década de oitenta, as mudancas aconteciam de forma gra-
dativa a partir da implantacdo do PVM no ano de 1982. Desta forma, outros fatores colabo-
ravam para a continuidade das mudancas desejadas. O projeto “Dons e Ministérios”, em

conjunto com a extin¢do do Conselho Geral?’

, colabora diretamente trazendo mais mudan-
cas para a vida da Igreja.

Em nossa pesquisa, observamos, na tentativa de se levantar as razdes do Vida e Mis-
séo ter ou ndo proposto uma nova eclesiologia, 0 que este projeto numa perspectiva missio-
néria canalizou e impactou naquele periodo. Dons e Ministérios devem ser entendidos a
partir de um longo processo que tem sua primeira fonte na Biblia'?®, especialmente o NT, na
Historia da Igreja e, em dois momentos especificos: A Reforma Protestante no século XVI e
o0 movimento Metodista no século XVIII. Também tem suas raizes nos Planos Quadrienais
de 1974 e 1978, conforme ja citado anteriormente e no proprio PVM.

Desta forma, é fundamental destacarmos que o XIV Concilio Geral do ano de 1987,
aprovou esse marco que, define uma nova proposta eclesiologica para a Igreja Metodista,
intitulada: Dons e Ministérios. E importante frisar que o “movimento” Dons e Ministérios
fundamenta-se no testemunho biblico do povo de Deus no Antigo Testamento e da Igreja
Primitiva’®. Todavia, ndo foi uma proposta de simples aceitacéo, pois “Dons e Ministérios

127 A questéio do poder estava fortemente presente no XIV Concilio Geral. Um intenso desejo de organizar a
Igreja em Dons e Ministérios era a palavra de ordem, conforme narra o professor Clévis Pinto de Castro, no
livro Forjando uma Nova Igreja (2001), p. 19.

128 CASTRO, Clovis Pinto de. CUNHA, Magali do Nascimento. Forjando uma nova Igreja: Dons e Ministérios
em debate. S&o Bernardo do Campo: EDITEOQ, 2001. p. 26.

129 COLEGIO EPISCOPAL. Carta Pastoral sobre Dons e Ministérios. Sao Paulo: Ed.Cedro, 2001, p. 14.
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ndo surge como proposta organizacional de gestdo eclesiastica. Trata-se de uma alternativa

ou valvula de escape para a situagdo conflitante da Igreja

1130

O Documento, Igreja: Comunidade Missiondria a Servigo do Povo traz em sua in-

troducdo uma importante reflexdo desse modo de ser igreja:

A Igreja é chamada a ser testemunha de Jesus Cristo. Para cumprir essa
vocacdo, sdo muito importantes: o estilo de vida, a forma de organizar-se, o
modo de planejar. Ser testemunha é uma forma de encarnar o evangelho. O
evangelho é dirigido a pessoas, grupo de pessoas, comunidades, etc. , em
situaces concretas. Cada situacdo exige uma forma de encarnacéo. [...]
Organizando-se em Dons e Ministérios, a Igreja Metodista é chamada a ser
parte da Igreja de Cristo e parte do povo de Deus, com uma vocacdo
propria. Desde os inicios de seu movimento na Inglaterra, liderados por
Jodo Wesley, com grande participacdo de muitos leigos e leigas, 0s
metodistas associaram-se em comunidades (sociedades, classes, pequenos
grupos) e exerceram ministérios em nome de Jesus Cristo, junto ao

pOVO 131

Ao surgir desde sua aprovacao, essa nova compreensdo do movimento de Dons e Mi-

nistérios, a perspectiva missionaria visava uma Igreja envolta e regada a uma énfase puramen-

te missionaria, engajada por um laicato atuante, recorrendo ao Sacerddcio Universal de todos

0s crentes; organizada ministerialmente™*?. Esta organizacdo gerou as seguintes decisées no

Concilio de 1987%%:

v Reafirmou o principio conciliar para todos os niveis, inclusive a igreja local e a des-

centralizacdo do poder;

v A'igreja local deixou de ser vista como unidade institucional, e sim como “Comunida-

de de Fé”;

v" Enfatizou o sacerddcio universal de todos os crentes e a necessidade de todos se en-

volverem na missao;

v' Reafirmou o conceito de Igreja e Missdo percebida nos Gltimos anos e presente no

“Plano para a Vida e Misséo da Igreja”;

v Reafirmou a unidade da igreja e o principio metodista da conexionalidade.

130 | OPES, 2013, p. 217.

**1 COLEGIO EPISCOPAL, 1991, p. 9
132 COLEGIO EPISCOPAL. Igreja: Comunidade Missionéria a Servigo do Povo. p. 17.

33 |dem p.13-14.
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Outra importante publicagdo que visita este periodo, Agentes da Missdo. A Igreja de
Dons e Ministérios a visdo dos Bispos Metodistas***, nele, os Bispos demonstram a impress&o
e 0s rumos pds-periodo dos planos quadrienais, no qual surge este novo momento missionario
proporcionando algo verdadeiramente novo para a Igreja.

Neste escrito, 0s Bispos dividem este documento citado acima em momentos de com-

promisso, Missionario, Unidade, Esperanca:

Caminhar na dindmica do Compromisso dos Dons e Ministérios, do
compromisso missionario, com unidade e esperanca, sdo desafios urgentes
que deverdo ser encaradas agora... O momento é crucial e profundamente
desafiador, em todas as areas da realidade brasileira. Nossa Igreja porém
ndo pode curvar-se diante destes sinais da morte. Ao contrério ela ergue
bem alta o penddo da justica, da paz, da esperanca e da solidariedade.

Estava nitida a necessidade de reestruturar a eclesiologia vigente, sobretudo as ques-
tdes que pulsavam nas discussoes, a saber: o poder e a unidade, uma vez que a estrutura orga-
nizacional e administrativa presente, estava condicionada a estrutura de manutengéo herdada
da Igreja-mée. Desde entdo, mantinha-se uma estrutura burocréatica e ndo missionaria desde a
autonomia em 1930. Em suma, ndo houve evolugdo de um projeto verdadeiramente missiona-
rio™°.

Segundo Castro, da estrutura organizacional, a questdo do poder e a questao da unida-
de:

Esses eram 0s aspectos mais preocupantes da vida e da missdo da Igreja
Metodista nas vésperas do Concilio Geral. Fazia-se necessario encontrar
um caminho que possibilitasse uma melhor maneira de trabalhar essas
questdes conflitivas na vida da Igreja Metodista. Dons e Ministérios nascia
com essa tarefa.

Ainda sobre a questdo e a discussdo do poder, ap6s uma forte afirmacéo do Bispo Isac
Aco e o Relatério do X1V Concilio Geral afirmar: “A questdo do poder tem sido, sempre, um

134 Agentes da Missdo. A Igreja de Dons e Ministérios a viséo dos Bispos Metodistas, Piracicaba.

(S&o Paulo), Ed. Agentes da Misséo, 1991.

135 CASTRO, Clovis Pinto de. CUNHA, Magali do Nascimento. Forjando uma nova Igreja: Dons e Ministérios
em debate. S&o Bernardo do Campo: EDITEOQO, 2001. P. 16.
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dos pontos bésicos das discussdes e decisdes conciliares. Cremos ser este 0 momento de des-
focalizar a Igreja desta 6tica continua”**®.

Castro segue afirmando: A proposta de Dons e Ministérios neutralizava, de certa
forma, a luta e o discurso pelo poder. A missdo e a nova maneira de ser Igreja passavam a
ter prioridade na agenda do X1V Concilio Geral. .

Se por um lado o poder precisava ser descentralizado, por outro lado, Dons e Minis-
térios era a grande oportunidade de despertamento e engajamento missionario. Ademais,
conscientemente, buscava-se por novos rumos. Paradigmas eram quebrados e uma nova
estrutura eclesioldgica era proposta. Nesse patamar, o contexto paulistano, onde objetiva-
mos ter esse olhar mais centralizado, encontramos o depoimento do Bispo Nelson Leite,**
entdo bispo da Terceira Regido Eclesiastica naquele periodo, a seguinte chamada sobre essa

consciéncia:

“Hoje somos desafiados ndo apenas a tomada de umaconsciéncia, mas a um
desafio a um comprometimento. Lucas 14.25... A pergunta é: estamos
prontos a pagar o preco? O preco de uma nova vivéncia no Espirito, na
Igreja, em uns para com 0s outros. Somos desafiados a um
comprometimento em unidade, diversidade, mutualidade e solidariedade.
Solidariedade... (.) de Deus para conosco - aceitacdo (.) de nds para com
Deus - adesdo (.) de uns para com os outros - comunhdo (.) para com o
Evangelho do Reino - identificagdo (.) para com as pessoas, grupos sociais,
nosso tempo e a histdria - encarnacgdo (.) para com a Igreja e a Misséo que o
Senhor conferiu — agdo efetiva...Dons e ministérios somente serd efetivo em
nossa vida cristd e na Igreja, se for expresso na forca do Senhor, na graca
de Deus e na agdo do Espirito”.

Nelson Luiz Campos Leite, bispo emérito da Igreja Metodista, enfatiza o que de fato
precisava ser pontual nesse novo momento a ser vivido pela Igreja. O significado do compro-
misso com Dons e Ministérios a fim de ser a grande oportunidade de sair de uma estrutura
isolada e conformada com o0s cargos e poderes, para agora, através do compromisso missiona-
rio organizar-se de forma a expressar a tdo sonhada identidade.

Os ares do XIV Concilio Geral ecoavam nas publica¢6es deste novo tempo. O Jornal:

Expositor Cristdo™*® do més de agosto daquele ano de 1987 noticia as decisdes do XIV Conci-

3¢ CASTRO, 2001 APUD Igreja Metodista, XIV Concilio Geral: 1987, p.7.

187 Agentes da Missdo. A Igreja de Dons e Ministérios a visdo dos Bispos Metodistas, Piracicaba, (Sdo Paulo), Ed.
Agentes da Missdo, 1991. P.40. Revmo. Bispo Nelson," Aspectos pastorais dos dons e ministérios".

138 Expositor Cristéo, 1a. e 2a. quinzenas de agosto de 1987. p. 06 a 24.
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lio Geral. Publicando a respeito das decisdes do novo momento vivido na Igreja Metodista, 0
Jornal apresenta numa perspectiva harmonica a nova estrutura e eclesiologia e, a busca desta
harmonia é definida pela pratica do amor. Enfatiza o Colégio Episcopal que o caminho da
Igreja é a vivéncia do amor. N&o é possivel viver dons, sem viver o amor™.

Desta forma, o Expositor Cristdo publicou:

Configurados nesta nova dimensdo, irméos(ds) pastores(as) estardo
integrados no carater ministerial de toda Igreja. Ndo ha dicotomia € nem
separagdo entre um ministério (leigo) e outro (clérigo). Todos sdo ministros
de uma mesma Missdo, desenvolvendo a sua plenitude, através das

diversidades dos dons*°.

Na perspectiva dos Bispos da Igreja Metodista, Dons e Ministérios ofereciam uma
nova visao, ou seja, a énfase missionaria precisava agora ser assimilada pela Igreja como uma
grande oportunidade de também consolidar a identidade ora discutida e sonhada. Em suma, na
visdo dos Bispos, 0 movimento Dons e Ministérios deveria estar voltado para as pessoas e
para a comunidade, leigos e clérigos, homens e mulheres. Um movimento que ndo surge nem
vive para si mesmo™*.

Diante de uma visdo episcopal e uma proposta ministerial, os cargos e poderes ddo
espaco a uma nova estrutura; um novo jeito de ser Igreja possibilitando menos burocracia e
mais acéo.

Ainda na visdo dos Bispos:

A monc¢do do Espirito Santo vem sacudindo os lacos de sua estrutura
tradicional, comum a uma Igreja centrada no clericalismo. Desta sorte, ela
vai-se libertando em direcdo a uma Igreja ministerial, onde tudo se move a
mercé dos dons, carismas e ministérios distribuidos pelo Espirito Santo [...]
Assim, a Igreja Metodista, pela graca de Deus, assume ostensivamente, a
dindmica dos dons e ministérios, ensaiando seus primeiros passos numa
jornada de uma Igreja ministerial. Esta é a forma ideal de comunidade para
0 momento, onde se desenvolve o ministério total da Igreja e todas as
capacidades voltam-se para o servico do Reino de Deus™*.

139 BISPOS DA IGREJA METODISTA. Igreja Ministerial: Desafios e Oportunidades, Sio Bernardo do Campo,
Imprensa Metodista, 1991. P. 46.

140 EXPOSITOR CRISTAO, 1987, pp. 6-24.

1“1 COLEGIO EPISCOPAL, 1988, p. 5.

142 BISPOS DA IGREJA METODISTA, 1991, p. 13
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Na busca por uma nova proposta eclesioldgica e, a énfase missionaria marcada pela

implantacdo do PVM, a sensagéo agora estava no alcance de um patamar para o crescimento

outrora frustrado, contudo agora em direcdo a consolidagdo desta Igreja Ministerial.

Os desafios e oportunidades

143 530 expressos na visdo dos Bispos:

A nova caminhada da Igreja Metodista, em termos de uma Igreja
ministerial, passa, penosamente, pelo estreito. Mas é no estreito que se
alcanga o sublime e o elevado. Esta nova jornada da Igreja Metodista
depende de muito amor, oracdo, jejum, rendncia, humildade e fé, pois
levantam-se muitos espantalhos diante deste novo roteiro de a¢do. Mas o
Espirito Santo esta velando sobre ela. Inspirado pelo Espirito divino, diante
do grande desafio missionario entre os gentios, o apdstolo Paulo dirige-se
aos irmdos em Efeso, em termos de oracdo, sugerindo-lhes humildade,
mansid&o, longanimidade, capacidade de suportar uns aos outros, em amor,
esforco e diligéncia, a fim de preservar o vinculo da paz.

A necessidade e o intuito do Colégio Episcopal em nortear biblicamente a Igreja Me-

todista no periodo na qual a transicdo pudesse apresentar-se tensa, a0 mesmo tempo mostra-

nos que os Bispos preparavam e supervisionavam esta mudanga eclesiolégica embasada em

esforgos mutuos. A busca pela Igreja ministerial e as demandas deste momento, necessitavam

de esforgos, compreensdo e o entendimento claro que era vivido.

Ainda no documento formulado pelos Bispos a respeito dos desafios e oportunidades,

a resposta sobre o que seria uma Igreja ministerial, temos:

A Igreja Crista sempre foi ministerial, pois ¢ a comunidade do povo de
Deus, de servico e ministério para todos, sem qualquer distingdo de classe
ou posicdo... Toda comunidade de fé partilha de um mesmo chamado e tem
a mesma identidade. Contudo, mesmo a vista desta realidade, que deve ser
conhecida de todos, de um modo geral, insiste-se na distin¢do entre clérigos
e leigos, e 14 no fundo ventila-se um pouco de ar hierdrquico.(...)
Esta operagdo de passagem de uma Igreja inteiramente colocada nas maos
dos clérigos para uma Igreja assumida por todos os membros do povo de
Deus, isto &, Igreja totalmente ministerial para ser totalmente missionaria,
ndo significa aviso prévio aos pastores e pastoras e a lideranca pastoral que
al estd. Pelo contrario, deseja-se reforgar o sentido de uma vocacdo
pastoral, como um dom entre os demais, conferido pelo Espirito Santo para
o servigo total na comunidade eclesial. Aquela reviséo significa, outrossim,

143 Colégio Episcopal. Igreja Ministerial, Desafios e Oportunidades, Sdo Bernardo do Campo, Ed. Imprensa

Metodista, 1991, p. 13.
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abrir espacos para a participacdo de todo o povo de Deus, distribuir as
responsabilidades da missdo com todo o povo de Deus, descentralizar o
dinamismo missionario e profético das maos de um grupo e distribui-los
para todos os membros, da Igreja, implantando, sem mais delongas, o
MINISTERIO TOTAL DA IGREJA™.

Diante dessa definicdo e resposta episcopal, as igrejas locais foram desafiadas a dar
oportunidade aos seus membros, 0s leigos poderiam através da expressao de seus dons e ta-
lentos, desfrutar do espacgo de servico e partilha.

Interessa-nos, também, ressaltar os desdobramentos em temos de organizacdo desse
novo momento e a énfase do Documento do Colégio Episcopal do ano de 1988. Este docu-

mento, citado ja aqui em nossa pesquisa, esta estruturado da seguinte forma:

I- Dons e Ministérios: primeiras reflexdes

a. A busca dos dons
b. Graca, dons e ministérios

e A natureza dos dons e ministérios

I1- Ministério de Jesus: base do nosso ministério
Introducdo — nossa realidade
Do Pai para Jesus, de Jesus para nds
a) Seu fundamento divino e sua habilitagédo por Deus — Mc 1.9
b) A mensagem de Jesus — Mc 1.14-15
¢) O ministério de Jesus como sinaliza¢do do Reino
d) A vida é mais importante que as instituicbes — Mc 2.23-28
e) “Dai-lhes vds mesmos de comer”
Conclusao

e Do envio dos discipulos ao nosso envio

144 COLEGIO EPISCOPAL, 1991, p. 13.
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111 — Atos dos Apoéstolos — Pentecostes: O impulso para uma Igreja com dons e minis-
térios
1. O livro de Atos dos Apostolos
2. Testemunhar na diversidade de ministérios
3. A expansdo missionaria

4. Conclusao.

Algumas pistas interessantes deste referido documento, propde apontar a dinamica de
uma igreja ministerial, sobretudo, como ressaltamos, com um embasamento biblico, a saber:
nos evangelhos e no livro de Atos, como cerne deste documento normativo que organiza a
igreja em dons e ministérios.

Para os Bispos Dons e Ministérios tém uma visdo missionaria. E esta visdo revelada
no PVM, reflete agora ndo através de um programa, ou de um plano que precisava ser revisto
a cada quatro anos, mas sim de um movimento que nasce e existe em fungéo da misséo, de
uma Igreja como sendo comunidade missionaria. Portanto, 0 movimento dos Dons e Ministé-
rios deve estar voltado para as pessoas, para a comunidade e todo o Universo. E um movi-
mento, de acordo com os Bispos, que ndo surge nem vive para si mesmo*.

Para tanto, o ndo viver em si mesmo evoca a necessidade de pontuar objetivos e, uma
pergunta sobre os resultados, ou melhor, 0 que se pretende fazer para atingir quais resulta-
dos?*4°

Destaca Geoval Jacinto da Silva:

A missdo tem como objetivo alcancar o ser humano e renova-lo em sua
totalidade. O conceito expresso no PVM enuncia que evangelizacdo é parte
da missdo. Isso implica que missdo é a totalidade da obra de Deus e
evangelizacdo é tarefa que a Igreja realiza. Cabe, portanto, a igreja
encontrar as estratégias para a concretizacdo da evangelizacdo.
Quando nos colocamos cara a cara com o conceito de que evangelizar “é
encarnar o amor divino nas formas mais diversas da realidade humana, para
que Jesus Cristo seja confessado como Senhor, Salvador, Libertador e
Reconciliador” (PVM, p. 28), somos desafiados a encontrar marcos que
possam definir nossa metodologia de acio™’.

145 COLEGIO EPISCOPAL, 1988, p. 5.

146 OLIVEIRA, Clory Trindade; SILVA, Geoval Jacinto (et. al.). Situacées Missionarias na Histéria do Meto-
dismo. S8o Paulo: Imprensa Metodista/Editeo, 1991

YT SILVA, 1991, p. 53.
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No primeiro momento de Dons e Ministérios, mais precisamente no ano de 1988 fica
clara a preocupacdo por uma definicdo de metodologia, como também uma organizacdo para

se fazer a transicéo. A Carta Pastoral'*®

sobre o tema, em sua primeira edigdo no corrente ano,
levanta uma pergunta metodoldgica: Como sair de uma “igreja de cargos e poderes” para uma
“igreja de ministérios?”

O Expositor Cristd0** do ano seguinte, 1989, traz & Igreja segundo os Bispos sobre
esta transicdo que visava a missdo, na qual os Bispos resgatam os valores do Plano Vida e
Missdo, com a seguinte afirmacdo: "O Plano para a Vida e Missdo da Igreja é nosso projeto de
trabalho. NGs nos integramos a ele e estamos convencidos de que 0s dons mais excelentes sdo
aqueles que o Plano nos propde”.

Sobre o momento da Igreja, na avaliagdo do quadriénio (1987-1990), realizada pelo
Colégio Episcopal, em abril de 1991, aponta nimeros interessantes das Igrejas Metodistas das
seis Regides Eclesiasticas e da Regido Missionaria do Nordeste.

Vejamos suas organiza¢es em ministérios:

A quase totalidade (91%) das Igrejas das seis Regides Eclesidsticas e
Regido Missiondria do Noerdeste revela haver se organizado em
ministérios. Essa organizagdo, porém, ndo aconteceu na maioria das igrejas
dos  Campos  Norte/Noroeste  (somente em  33%  delas).
Destacam-se 0s ministérios “oracdo e louvor” e “louvor e mdsica”,
seguidos dos ministérios de “comunicagdo”, “acdo social e comunitéaria”.
Além desses, observa-se a existéncia dos ministérios “visitacdo”, “ensino e
educacdo crista”, “proclamacao”, “patriménio e finangas”, “evangelizacdo”.
Por outro lado, o estilo dos ministérios é a reproducdo das comissfes

outrora existente®,

Os desafios de se romper com a antiga estrutura e desenvolver uma nova eclesiologia

estava apenas no inicio e, a necessidade de seguir adiante estava clara neste discurso:

A maior parte dos ministérios ainda se volta para a manutengdo da vida e
“culto” e “administracdo” da igreja, vida interna.
A maioria das igrejas (85%) considera que sua organizacdo com base em
Dons e Ministérios foi melhor que o sistema anterior (Juntas e Comissdes).

18 COLEGIO EPISCOPAL. Carta Pastoral sobre Dons e Ministérios. Sdo Paulo: Ed.Cedro, 2001, p. 7.
149 Expositor Cristo, 1a e 2a. quinzenas de janeiro de 1989. p.01,08 e 09.
10 COLEGIO EPISCOPAL, 1991, p. 27
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A igreja local comecaria a ter oportunidades para uma reflexdo mais profunda sobre a
referida transicdo, bem como as diferengas de uma igreja de cargos e "poderes” e uma igreja
agora fundamentada em Dons e Ministérios.

As mudancas ja citadas seriam inevitaveis, ademais, as mudangas mais profundas de
uma nova configuracdo foram sendo aferidas ao longo dos anos; contudo, por mais positivo
que o resultado pudesse se revelar e, 0 envolvimento da Igreja e sua visdo missionaria sonha-
da desde a implantacdo do PVM, percebe-se que “a orientacdo, ao longo do quadriénio, sobre
como organizar-se em Dons e Ministérios, ndo foi totalmente suficiente. Permaneceram, em-
bora em pequena escala, dividas e queixas™”

Nesse itinerario com descobertas e inovagdes, “é preciso reconhecer que uma das ini-
ciativas mais ousadas da Igreja Metodista nos Ultimos anos foi a adogdo do sistema de “Dons
e Ministérios” para ser a base de sua estruturacio e acio pastoral™”.

Neste capitulo, percebemos que as a¢cdes do metodismo com o PVM e Dons e Ministé-
rios realocou a igreja na sua eclesiologia. Visto que a estrutura organizacional até entdo exis-
tente tinha como objetivo principal manter as herancas da organizagdo da igreja mée, ou seja,
com a Igreja dos EUA. Com a aprovacdo do PVM e Dons e Ministérios, a igreja é reposicio-
nada para agdes missionarias comprometidas com a realidade brasileira.

Nossa intencdo, na conclusdo desta pesquisa € identificar os caminhos atuais configu-
rados por uma eclesiologia missionaria.

No préximo capitulo, trataremos das “novas eclesiologias” e as praticas pastorais

deste novo tempo no contexto paulistano.

151 COLEGIO EPISCOPAL, 1991, p. 27.
152 CASTRO, Clovis Pinto de. CUNHA, Magali do Nascimento. Forjando uma nova Igreja: Dons e Ministérios
em debate. S&o Bernardo do Campo: EDITEO, 2001. p. 68.
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CAPITULO 3
ECLESIOLOGIA MISSIONARIA E SUAS DIMENSOES

NA TEOLOGIA PRATICA

Ao iniciar este terceiro e Gltimo capitulo deste texto, pretendemos refletir sobre a Ecle-
siologia Missionaria da Igreja, sobretudo, suas dimensdes na Teologia Pratica. Desta forma,
nosso proposito visa aprofundar um pouco esse conceito na perspectiva de Casiano Floristan e
Danilo Streck153.

O Método de Teologia Pratica de Casiano Floristan comporta quatro dimensdes: di-
mensao biblica (a Sagrada Escritura como ponto de partida da reflexdo teol6gica), dimenséao
histdrica (na perspectiva das trés dimensfes do tempo da histdria: passado, presente e futuro),
dimensdo sistematica (a interpretacdo da experiéncia de fé, conceitos e simbolos, leva a rami-
ficacdo da teologia em fundamental, dogmatica e moral) e dimensdo pratica (necessidade de
uma hermenéutica socio-histdrica da trama humana).

Floristan apresenta dois pressupostos necessarios para todo o método da teologia pra-
tica: hermenéutica, interpretacdo da realidade humana segundo a dindmica da fé cristd; e

a reflexdo, apontando caminhos de fé para a prépria Igreja, a sociedade e o ser humano.

153 http://www.escavador.com/sobre/9143269/danilo-romeu-streck
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Segundo Floristan:

Préxis é uma acdo criadora e ndo meramente repetitiva; segundo: é uma
acdo reflexiva e ndo exclusivamente espontanea; terceiro: € uma acgao

libertadora e de nenhum modo alienante; e quarto: € uma acéo radical e ndo

meramente reformista’®* .

Floristan entende por acdo pastoral ou acdo eclesiastica “a atualizacdo da préxis de
Jesus pela Igreja, voltado para implantacdo do reino de Deus na sociedade, por meio do esta-
belecimento do povo de Deus na comunidade crist&”*>.

Segundo sua concepgdo, a acdo ndo deve ser entendida como sinbnimo de préatica, pois
requer uma reflexdo critica, um sistema teorico sistematizado. Ao se tratar de pastoral, a ne-
cessidade de haver uma teologia prética, relacionada a uma mera repeticéo rotineira de ativi-
dades, destituida de qualquer reflexdo ou avaliagdo critica.

Acdo e préaxis sdo usadas, em muitos casos, como sindnimos na literatura académica.
Préxis, para Floristan, é “mudanca social e compromisso militante, transformacao de estrutu-
ras e atitude critica, renovacao do sistema social e emancipagdo pessoal”**°.

Esta ampla tarefa da acdo pastoral implica diversas fungdes, denominadas acOes pasto-
rais ou acOes eclesiais, a saber, ministérios da Igreja em diferentes ambitos de realizagdes,
explica Floristan’. Enquanto a Igreja Catélica utiliza a expressao pastoral para realizar a sua
tarefa missionaria, os evangélicos trabalham com o conceito de ministérios.

Depois de uma andlise aos métodos da correlacdo, nomeadamente o método presente
(ver, julgar e agir) e 0 método empirico-critico de M. Midali, Floristan propde um outro mé-
todo como alternativa destes. Desta forma, este método comporta trés momentos: observacao
pastoral, interpretacéo pastoral e planificagcdo pastoral.

O desafio presente, ndo apenas no contexto paulistano, mas também em toda a Améri-
ca Latina, nos impulsiona a uma reflexao e, revela-nos a necessidade de uma acéo urgente da

Igreja no mundo urbano. E, todos eles, séo de fato, desafios dos quais a Igreja ndo pode se

154 FLORISTAN, Casiano. Teologia practica: teoria y praxis de la accion pastoral. Salamanca: Sigueme,1998,
p. 179-180

155 1dem, p. 215.

%6 dem, p. 179.

7 |dem, p. 216.
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eximir; pois, comprometem a vida de liberdade de uma humanidade a ser pastoreada e a ser
incluida.

A regido metropolitana de S&o Paulo, em especial sua periferia convive com uma rea-
lidade social complexa; observamos neste contexto, ano apds ano, um crescimento demogra-
fico no qual muitos ndo encontram neste lugar a qualidade de vida que outrora buscavam e o
desfecho desse “sonho” acaba por ser frustrante.

Em uma andlise da Teologia Pratica e praticas pastorais da América Latina, Danilo R.
Streck, afirma:

Resumindo, a atual crise da sociedade parece colocar a exigéncia de um
posicionamento frente a uma questdo muitas vezes esquecida ou ignorada,
talvez até pela sua ambivaléncia na América Latina. E uma espécie de
acerto de contas com a propria historia, da qual a Igreja também é parte *° .

Em meio a este contexto de crise, 0 crescimento populacional urbano, com gente so-
frida, com sonhos frustrados; aflora a vocacao e o desafio missionario da Igreja, ou seja, urge
a presenca da sua acao pastoral da Igreja. A vocagdo da Igreja esta em confrontar os bairros e
0s contextos das cidades, posicionando-se teologicamente frente as demandas sociais e urgen-
tes que se faz necessario. Ao olharmos para as diferentes realidades do contexto paulistano e
as caracteristicas das igrejas pesquisadas, percebemos ainda mais a necessidade de uma pasto-
ral comprometida com as demandas da realidade social, em especial no contexto metropoli-
tano paulista dada a pluralidade presente.

Segundo Streck:

Ha& que reconhecer também a pluralidade dos sujeitos historicos: hd o
homem pobre e a mulher pobre, o boéia-fria e o jovem universitario
desempregado, o operario sindicalizado e o trabalhador que vive de
biscates. Mesmo a pastoral da classe média ndo é mais percebida como
antag6nica a pastoral popular ou como objeto de desconfianca. Em outras
palavras, 0s sujeitos passam a ser vistos em sua complementaridade na
complexa trama que constitui a sociedade.Se ndo existem mais um Unico
sujeito e a Unica grande utopia, um dos desafios da pastoral talvez seja o de
mediar o encontro das utopias pequenas, fragmentos de mundos a serem
construidos. Afinal, o reino de Deus também é experimentado em

fragmentos, mas nem por isso deixa de ser inteiro e verdadeiro®*’.

158 SCHNEIDER-HARPPRECHT, Cristoph (org). Teologia pratica no contexto da América Latina. Sdo Leopol-
do: Sinodal: ASTE, 1998, p.102.
59 |dem, p. 111.
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Como destacamos anteriormente, a Igreja é desafiada a conhecer e envolver-se no con-
texto no qual esta inserida: cidade, bairros, vilas e, tal envolvimento a partir de uma pastoral
pratica com compromisso, solidariedade e fraternidade. A Igreja e os cristdos que a compde
ao assumir o contexto onde estdo inseridos ganham a oportunidade também do exercicio do
testemunho. Mais do que o0s eventos e as costumeiras programagoes, o exercicio do testemu-
nho e o envolvimento € a pratica pastoral como acao posterior e mais ampla do que apenas ver

e julgar.

3.1 O Metodismo Paulistano e suas Assimilacdes e Resisténcias a Eclesiologia

Proposta por “Vida E Missdo”

Como trabalhamos no capitulo anterior, o desenvolvimento da eclesiologia no meto-
dismo brasileiro, observa-se claramente que a partir de 1982 [PVM] ha necessidade de um
reposicionamento eclesiolégico do metodismo paulistano, que desde a origem vivenciou a
dependéncia conceitual norte americana. Com a autonomia em 1930 ficou estabelecida uma
proposta missionaria com bases na realidade do contexto brasileiro e pela primeira vez cri-
ou-se uma carta missionaria que promoveu debates na igreja respondendo a necessidade de

mudancas.

Em 1987 uma nova eclesiologia foi aprovada no interior da Igreja, ou seja, 0 “Dons e
Ministérios”, que desde o “Plano para a Vida e Missdo” em 1982 fundamenta a referida
eclesiologia e seus desdobramentos missionarios. Para respondermos a pergunta: Essa ecle-
siologia € missionéria? Se sim, o que vem a ser uma Eclesiologia Missionaria? O Plano para
a Vida e Missédo da Igreja, buscou atender as lacunas que, apds a Consulta Nacional, conclu-
ida em 1981 na qual revelou que o metodismo brasileiro vivia uma grande crise de identida-

de e abatimento que se dera ap0s a primeira metade da década de sessenta.
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Entretanto, ap6s 23 anos da aprovacdo deste importante documento e marco na vida

160

Igreja Metodista, Ely Eser Barreto César, faz uma importante consideracdo™" e analise do

PVM:

As diferencas entre as duas partes do PVM sdo muito evidentes. Na
primeira hd ainda uma certa concentracdo na agdo pessoal, a saber, uma
evangelizacdo resultante de uma prética cotidiana do crente. Esta pratica é
relacionada com o principio wesleyano da santificacdo e da religido nao
solitaria. Ela pode ser expressa em diferentes ministérios, o que pode supor
acdo coletiva, um equacionamento adequado para 0 exercicio comunitario
da missdo. [...] O objetivo missionario da segunda parte ndo possui esta
concentracdo na salvacao do individuo. A nocdo do Reino de Deus é téo
decisiva que o projeto missionario consiste no compromisso da comunidade
da fé com a realizagdo da vida plena no mundo, o que se traduz em
mudanca nas relagdes estruturais da sociedade, e no complexo conjunto das
relagdes humanas. O critério da salvacdo é materializado. Ndo se estd
diante de uma experiéncia subjetiva de reconhecimento interior de
salvagdo. Os critérios de que somos fiéis a missdo deve ser procurado na
constatacdo objetiva de um novo relacionamento com Deus e com 0s
outros, no sentido para a existéncia quando se reconhece comprometido
com o projeto de construcdo de uma nova sociedade, na percepcdo das
manifestagbes dos frutos do Reino que coincidem com os frutos do
Espirito. Este processo se abre generosamente para o esforgo de construcéo
humana da felicidade historica possivel, apesar de radicalmente centrado
nos valores absolutos do projeto de Deus revelado em Jesus .

Podemos, assim, ndo apenas afirmar que o PVM teve papel fundamental na elabora-
cdo de uma eclesiologia numa perspectiva missionaria, como destacamos 0s principais des-

dobramentos que corroboraram com a afirmacéo e analise acima.

1. Regate do conceito de Sacerddcio Universal de Todos os Crentes: Nessa dire-
cao, a expressdo comunitaria e o exercicio de uma igreja leiga e, ndo somente clériga impul-
siona essa vertente de relacdes humanas no ambito horizontal, com o proximo, sem perder a

énfase devocional, ndo isoladamente pietista*®!, do relacionamento vertical, com Deus;

160 RIBEIRO, Claudio de Oliveira; SOUZA, José Carlos de (orgs). Teologia e Pratica na Tradicdo Wesleyana —
Uma Leitura a partir da América Latina e Caribe. Sdo Paulo: Editeo, 2005. pp. 255-256

161 SILVA, Geoval Jacinto da. Educacéo Teoldgica e Pietismo: a influéncia na formacéo pastoral no Brasil. S&o
Bernardo do Campo: Universidade Metodista de Sdo Paulo: Editeo, 2010. P. 82: O movimento pietista, além
do carater de uma fé pessoal nutrida por uma vida de constante devogao, também soube cultivar em seus se-
guidores o desejo pela educagdo, com projetos educacionais marcados por fortes énfases nos valores da vida
cristd. Assim, 0 movimento pietista teve origem no século XVI, mas sua extensdo de acdo nutre diversos
segmentos tanto do protestantismo historico como dos novos grupos que foram surgindo com énfase no mo-
vimento de santidade.
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2. Acdo proativa de Responsabilidade Social no Mundo Urbano: Trata-se de uma
imersdo na proposta missionaria do PVM que objetivou uma ruptura da entdo estagnagédo
vivida nos anos que antecederam a concepcdo e o Plano propriamente dito. O projeto de
Reino acontece quando a Igreja se compromete com a necessidade de sinalizar os frutos
desse Reino. Isso é tarefa da Igreja enquanto parte da sociedade, ndo apenas no contexto
urbano, mas também em toda a parte. “conhecer o bairro, a cidade, 0 campo, o0 pais, o conti-
nente, 0 mundo e 0s acontecimentos que 0s envolvem, por que e COMO Ocorrem e suas con-

sequéncias [...]"*%%

3. A Unidade da Igreja: No XVI Concilio Geral da Igreja Metodista em 1997, hou-
ve um apelo para o que Colégio Episcopal publicasse uma Carta Pastoral sobre Ecumenismo
a fim de esclarecer e expor fundamentada de forma biblica e teologica, a proposta da Uni-
dade Cristd. Duas edicGes desta Pastoral foram publicadas, a primeira no ano de 1999 e a
segunda em 2001. Mais recentemente, no ano de 2011, novamente uma Pastoral com a
mesma perspectiva foi trabalhada pelo Colégio de Bispos com o tema: “Para que Todos se-
jam Um”. Trata-se de uma versdo revista e atualizada da primeira Carta Pastoral lancada em
1999, contudo, o tema da Unidade Cristd, bem como a pertinente reflexdo do tema, continua
em pauta enquanto uma assimilagdo da proposta do PVM.

Para Claudio Ribeiro:

A teologia ecuménica tem formulado novas perspectivas. O termo que
talvez melhor expresse este panorama € a transconfessionalidade. Na
proposta ecuménica ndo se trata de menosprezar as raizes confessionais. Ao
contrario, busca-se nas raizes confessionais, 0s elementos positivos,
singulares e que se mantém como contribuicdo permanente. Ao mesmo
tempo se descarta de cada confisséo os elementos historicamente superados
[...] Os apelos biblicos para a unidade sdo imperativos que desafiam
constantemente as igrejas e todos os cristdos. A classica expressdo na
oracdo de Jesus condiciona a vivéncia eclesial a unidade dos apéstolos: “a
fim de que todos sejam um. Como tu, 6 Pai, estds em mim e eu em ti, que
eles estejam em nds, para que o mundo creia que tu me enviaste” (Jodo 17).
A vocagdo pela unidade, a abertura ao outro e o alargamento de horizontes
sdo, acima de tudo, a primazia da fé em relagdo a lei. Desta forma, “néo ha

162 |GREJA METODISTA. Plano para a Vida e a Miss3o da Igreja Metodista, in: Canones 2012. P. 101.
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judeu, nem grego, ndo ha escravo nem livre, ndo hd homem nem mulher;
pois todos vés sois um sé em Cristo Jesus (Galatas 3) %,

Muito embora, este item seja também tema de resisténcias e grandes debates, sobre-
tudo, apds o XVIII Concilio Geral da Igreja Metodista ocorrido em 2006 na cidade de Ara-
cruz-ES, no qual se aprovou a retirada da Igreja Metodista de organismos ecuménicos que
tenham a presenca da Igreja Catdlica e de grupos ndo-cristdos. Esta decisdo tirou a Igreja do
Conselho Nacional de Igrejas Cristds do Brasil (CONIC) e da Coordenadoria Ecuménica de
Servigo (CESE).

Podemos dizer, que em torno deste e, também de outros debates surgidos ao longo de
quase trinte e cinco anos de PVM, a eclesiologia proposta, tém alcan¢ado objetivos missio-
narios. Desta forma, o PVM rompeu com um paradigma conceitual eclesioldgico de falta de
entendimento e engajamento missionario. O desejo da Igreja em buscar sua razdo de ser ou
de existir, perpassa por sua propria vocagdo, ou seja, sua natureza missionaria. Sendo assim,
torna-se necessario que através de um exercicio como o PVM, ela propria venha a reconhe-
cer de que se ha algo inerente a ela, ou que esteja latente dentro de si mesma, esta é a sua
Missao.

Na afirmacdo de Johannes Blauw: “Quem quer que tenha visto a Cristo ndo pode
deixar de ver o mundo, e quem quer que veja 0 mundo também vé o mapa do mundo™*®.

Uma eclesiologia missionéria é também uma eclesiologia de servigo e misericordia.
Ainda, segundo BLAW:

A eclesiologia, que durante tantos séculos permaneceu tdo estatica, esta
sendo agora substituida gradualmente por outra mais dindmica, que é tanto
escatoldgica quanto missiondria. [...] A unidade entre a Igreja e a missao, a
saber, unidade entre a missdo como servico da Igreja e a Igreja como
enviada ao mundo, ndo significa que ja ndo exista a oportunidade de
refelexdo basica a respeito das condigdes e maneira do servico da Igreja ao
mundo.

A dindmica assimilada na referida eclesiologia, ndo toma sua forma sem antes expe-

rimentar marcos em sua trajetéria. Na esteira de assimilacdo ora fundamentada pelo PVM,

163 RIBEIRO, 2007, p. 110.
164 BLAW, Johannes. A Natureza Missionaria da Igreja. 2 ed. Sdo Paulo: Aste, 2012, pp. 145-146.



114

nota-se o contexto paulistano da Igreja Metodista numa experiéncia de evolugdo e consoli-
dacdo de sua Eclesiologia a partir de eventos registrados na década de 1990, ou seja, ap0s a
implementacdo do Programa Dons e Ministérios.

O Infografico 01 abaixo, nos posiciona desde 0 PVM a evolugdes e desdobramentos

desta eclesiologia:

)

Acéo Social

Sacerdocio de
Todos os Crentes

=
.

Infogréfico 01: Representacdo da Experiéncia de Evolugéo e Consolidagéo
da Eclesiologia da Igreja Metodista
Fonte: Elaborado pelo autor
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E salutar destacarmos e revisitarmos os eventos citados que ocorreram na década de

1990, sobretudo, a partir deste momento referencial na eclesiologia metodista paulistana.

Na foto abaixo, o destaque para o desenvolvimento de um importante projeto na
eclesiologia metodista paulistana: A Casa da Juventude Metodista, com sede na igreja me-

todista da Luz.



FRUTOS DO CAMINHO

“Eu sou a videira, vés sois os ramos. Se alguém permanece em mim, e eu nele,
esse dd muito fruto; sem mim nada podeis fazer” (Jo 15.5).
“Eu sou o caminho, a verdade e a vida; ninguém vem ao Pai, senao por mim” (Jo 14.65

ETT

Primeiro grupo de discipulado, formado em abril de 1994 e
Festival de Miisica da Casa da Juventude Metodista.

296

Imagem (n°1): Casa da Juventude
Fonte: Extraido de LAVOURA, 2001, p. 296.
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v’ Em 1994, a Igreja Metodista na Luz experimentou este significativo momento
da eclesiologia paulistana — a Casa da Juventude — nesse periodo, 0 projeto

formava seu primeiro grupo de discipulado®;

v Em 2001, o contexto paulistano experimenta de perto pela primeira vez o
Projeto “Uma Semana Pra Jesus”, O projeto "Uma semana para Jesus" em
S&o Paulo foi inspirado na mesma missdo que acontece na 5° RE. Um dos
principais propositos da semana é Oferecer uma semana de atendimento a
comunidade, nos sistemas de mutirdo, nas areas de salde (Odontologia, Pro-
teses Dentarias, Fisioterapia, Psicologia, Nutricdo, Enfermagem, Educagéo
Fisica, etc.), educacdo (Orientacdo Pedagdgica, Escola Biblica de Férias),
promocdo social (Assessoria Juridica, Bazar da Pechincha, Corte de Cabelo,
Estética, etc.) e evangelismo (Panfletagem, Abordagem Pessoal, Visitas de
casa em casa, Aconselhamento, Oragéo e Cultos);

v" No ano de 2003, o Colégio Episcopal da Igreja Metodista publicou a primeira
série de estudos de Discipulado, desde a conceituagdo até temas especificos
que desafiavam a Igreja ao “Estilo de Vida” de um discipulo de Jesus;

v' Em 2010, no XIX Concilio Geral na cidade de Brasilia-DF o Rev.José Carlos
Peres € eleito bispo e designado para a Terceira Regido Eclesiastica;

v" No ano de 2014, a Terceira Regido lanca uma nova publicacdo sobre Discipu-

lado e Formacéo de Lideres*®:;

Na edicdo de Margo/Abril de 2015 do Informativo da Igreja Metodista na Terceira
Regido Eclesiastica - o jornal “Conex&o” — José Carlos Peres, faz a seguinte declaracdo a

respeito dos propositos, desafios e metas:

Como pastor e bispo, tenho uma imensa satisfagdo em pastorea-los/as,
porque caminhar junto com vocés é prazeroso e motivo de gratiddo a Deus.
Estou diante de um povo amoroso, que tem aceitado os desafios propostos a
regido: Santidade, Avivamento e Crescimento — SAC. Um povo que é
amigo e disposto ao trabalho. Minha esperanca é de que continuemos
firmes no caminho da fé e que a cada dia melhoremos ainda mais para

** L AVOURA, Sérgio Gama. Discipulado. Sao Paulo: Frutos da Luz, 2001. 397 p.
166 |GREJA METODISTA TERCEIRA REGIAO ECLESIASTICA. Curso de Formagc&o de Lideres de Discipu-
lado para Pequenos Grupos: Médulos 1 a 4. Junho/2014.
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honrar e glorificar o nosso Deus. Orarei para que 0 Senhor nos acrescente
pessoas que sejam tdo valorosas como vocés sdo. Pessoas que tenham
disponibilidade para Deus e que O amem de todo o coragdo. Sei que isso €
possivel e por essa razdo orarei. Nossa meta € ultrapassar a barreira dos
20.000 membros, na Terceira Regido, em 2015. Faltam somente 854
membros para atingirmos o alvo **’.

v No final de 2015 é ultrapassada a meta de 20 mil membros na Terceira Regido;

Nessa direcéo, a Eclesiologia paulistana desde a década de 1990, assimila tais experi-

éncias como:

ULTRAPASSADA A
BARREIRA DE 20 MIL SEMJAQQJQARA
MEMBROS NA 3RE

/

DISCIPULADO COMO
ESTILO DE VIDA

CURSO DE FOR-
MACAO DE LIDE-
RES

ENFASE NA

SANTIFICACAO,
AVIVAMENTO E
CRESCIMENTO

Infogréfico 02: Evolugéo da Eclesiologia Paulistana na década de 1990
Fonte: Elaborado pelo autor

17 CONEXAOQ, 2015, p. 4.
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As acdes acima descritas evidenciam e revelam o que se propunha na concepg¢éo do
PVM, ou seja, renovacdo teoldgica e pastoral; a missdo como razdo de ser da Igreja, a parti-
cipacdo leiga e uma identidade com engajamento. As a¢cdes missionarias com a juventude, o
despertamento social na vivéncia da Igreja, a retomada da vocacdo missionaria através do
discipulado com a valorizacdo do ministério leigo da Igreja representam o quanto o PVM
foi assimilado.

Por outro lado, ainda nota-se, embora com pouca ocorréncia e isolada, a presenca de
uma clericalizacdo exacerbada e a oposi¢do para o desenvolvimento da estrutura ministerial
com a participacdo dos leigos e o desejo constante pelo poder. Porém, pode-se assegurar
que o PVM ofereceu para o metodismo paulistano uma nova eclesiologia numa perspectiva
missionaria.

Assim sendo, os préximos tdpicos nos servirdo como referencial para percebermos

as “novas eclesiologias” em debate com o Plano Para Vida e Misséo.

3.2 As “Novas Eclesiologias” em Debate com o Modelo Eclesiolégico de “Vi-

da e Missao”

A proposta de um debate de modelos eclesiolégicos comparando-os ao modelo “Vi-
da e Missdo”, tende a destacar ou também fomentar a discussdo de um pseudo-crescimento
em funcdo deste, ou daquele modelo. Diante disso, nos acostumamos com um cenario no
qual existem igrejas ou ministérios nas seguintes dimensdes: ministério colegiado, ministé-
rios leigos, igrejas em células, igrejas nos lares, igrejas congregacionais, G12 (sobre o qual
a Igreja Metodista no ano de 2004, através do Colégio Episcopal da Igreja Metodista se
pronunciou a respeito deste e qualquer outro modelo que contrariasse as bases biblicas e

doutrinarias wesleyanas), igrejas neopenteconstais e outras mais.
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Segundo Valberto da Cruz'®®:

No Brasil, as igrejas que adotaram a estratégia de pequenos grupos
receberam influéncia de ministérios diversos, como 0 movimento de grupos
familiares, de David (Paul) Yonnggi Cho; os movimentos de discipulado e
de comunidades cristds, de Juan Carlos Ortiz, Jorge Himitian e outros
lideres argentinos; a Rede Ministerial, com énfase sobre equipes de
ministério na igreja , de Armando Bispo; o ministério Igreja em Células no
Brasil, liderado por Robert Lay, o ministério de Apoio para pastores e
Igrejas, conduzido por David Kornfield e o movimento G-12, de Cesar
Castellanos Dominguez, representado no Brasil por René de Araljo Terra
Nova (Ministério Internacional de Restauragdo) e Valnice Milhomens
(Igreja Nacional de Jesus Cristo).

Estes modelos eclesiologicos se diferem entre outras coisas em sua forma de ser, agir

e pensar; diferem, sobretudo, no seu contetdo e doutrina.

N&o pretendemos com esta pesquisa, definir positiva ou negativamente com qualquer
modelo eclesiolégico que possamos citar, todavia, pontuar as diferengas em debate com o

PVM, conforme proposta ja mencionada.

O Plano Para a Vida e Missdo da Igreja Metodista, logo no seu inicio diz: “A missao
de Deus no mundo é estabelecer o seu Reino. Participar da construgdo do Reino de Deus
em nosso mundo, pelo Espirito Santo, constitui-se na tarefa evangelizante da Igreja” (PVM,

p. 88). Nesse ensejo, iniciaremos pelo modelo eclesiolégico do pensamento wesleyano.

3.2.1 A Eclesiologia no Pensamento Wesleyano

A forma mais classica de percepcdo do pensamento wesleyano, bem como a proposta
eclesioldgica do entdo, sacerdote anglicano, perpassa como vimos no primeiro capitulo des-
te texto, ou seja, em sua origem e na histéria de Jodo Wesley. Nos estudos wesleyanos, a
presenca de correntes que se convergem e apontam a fatos como: a Igreja Primitiva com o0s
seus credos ecuménicos, a tradicdo e a fé dos Pais da Igreja, tanto do oriente como do oci-
dente, a liturgia contida no Livro de Oragdo Comum e 0s 25 Artigos de Religido. Jodo Wes-

168 CRUZ, Valberto da, Pequenos grupos : para a igreja crescer integralmente Vigosa, MG : Ultimato, 2007, p.
58.
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ley, enquanto sacerdote anglicano, ao organizar 0 movimento metodista (ainda dentro da
Igreja anglicana), copiou na integra 25 dos 39 Artigos de Religido usados pela igreja Angli-

cana e publicou como os 25 Artigos de Religido e Fé do Movimento Metodista.

John Wesley valorizando e resgatando o conceito de Sacerddcio Universal de Todos
os Crentes, considerava a pregacao leiga como fundamental no seu modo de pensar a Igreja.
Nessa esteira, o laicato da Igreja torna-se um dos pontos de seu pensamento, além do aspec-

to ecuménico e comunitario.

Claudio Ribeiro, afirma alguns pressupostos fundantes desta eclesiologia, no artigo
Teoria e Pratica'®. Para ele a concepgdo eclesiolégica de Wesley fundamenta-se na centra-
lidade da fé (em Cristo), da pregagdo da palavra e da ministracdo dos sacramentos. Nesse
sentido a dimensdo da ordem eclesiastica esté presente, mas subordinadamente na defini¢do
wesleyana de igreja. N&o obstante, podemos ter um maior aprofundamento da referida ecle-
siologia, ao visitarmos sua teologia. Desta forma, também segundo Ribeiro a perspectiva
teologica wesleyana de igreja enfatiza a comunhdo em, pelo menos, trés aspectos: como
exigéncia do evangelho, com recurso pastoral para consolo matuo, aperfeicoamento comu-
nitario da vida cristd e outras experiéncias fraternas, e visibilidade missionaria, na medida
em que a vida em comunidade constitui-se, em si mesma, missao da igreja. Quanto aos sa-
cramentos (ceia e batismo), a teologia wesleyana os compreende como ordenanca biblica,
fonte de renovacdo da fé, e experiéncia vital que ndo pode tornar-se sacramentalismo. Im-
portante ressaltar, que, na ceia do Senhor a comunidade celebra a presenga real de Cristo,
verdadeiro celebrante, que atualiza, pela mediacdo do Espirito Santo, a obra do Reino na
vida humana. Por meio da celebragdo, o Senhor comunica a sua graga e motiva a unidade, a
partilha, a solidariedade e o exercicio da doa¢do humana. O batismo, relacionado & compre-
ensdo da salvacdo como renovacdo da imagem de Deus na humanidade, ndo é o fim, mas o
meio pelo qual se atesta a graca de Deus. Ele destaca a pessoa para a heranca das promessas
da alianca estabelecida pelo Pai, a qual, por intermédio da acdo reconciliadora do Espirito,
ganha o seu apice na possibilidade de se receber os beneficios da vida, da morte e da ressur-

reicéo de Jesus.

169 RIBEIRO, Claudio de Oliveira. Teoria e Préatica: Como os estudos wesleyanos podem contribuir para que as
igrejas caminhem na misséo? Revista Caminhando, vol. 8, n. 2 [12], (2003)
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Entender tal eclesiologia e teologia aponta-nos & possibilidade deste ser igreja, ou
seja, a vivéncia de eclesiola in eclesia (pequenos grupos para o cultivo da devocionalidade,
fruto do pietismo) redundou nas “sociedade unidas”, agrupadas geograficamente em “clas-
ses”. Como se sabe, essa experiéncia possibilitou, para camadas consideraveis da popula-
¢do, um processo de personalizacdo em meio a despersonalizacdo propria do ambiente de
industrializacdo da Inglaterra no século XVIIl. O movimento metodista inicial vivenciou a
tensdo “ordens e leis versus culto e renovagdo doutrinaria”. A énfase de Wesley no segundo
polo caracterizou-se pela dinamicidade da pregacédo, pelo caréater espontaneo da devociona-
lidade, pelo evangelismo como pré- tica de formacdo de comunidades e pela permisséo e
incentivo para a pregacdo de leigos sem ordenacgédo episcopal. A teologia wesleyana reafir-
ma a catolicidade da igreja (cf. Efésios) em contraposicdo ao exclusivismo dos grupos
pneumaticos. Também destaca a pluralidade de modelos de organizacdo da igreja (ndo con-
cebendo o episcopal com supremacia) conforme a experiéncia neotestamentaria. A igreja,
antes de ser organizacdo, instituicdo ou grupo social, € um corpo, um organismo vivo, uma

comunidade de fé, adoragdo, crescimento, testemunho, amor, apoio e servico.

Diante desta contribuigdo, destacamos ainda, que numa imersdo mais profunda nesta
eclesiologia em questdo, torna-se importante ndo perder de vista algumas dimensdes basi-
cas: os didlogos ecuménicos, os movimentos de renovacao eclesial. Em suma, destaca-se a

presenca da laicidade e a ecumenicidade desta igreja no pensamento de John Wesley.

Para José Carlos de Souza, a interpretacdo da eclesiologia wesleyana nos altimos

cinquenta anos € vista no seguinte prisma:

Um balango final da pesquisa sobre as obras acerca da eclesiologia
wesleyana nas Gltimas cinco décadas indica que essa é uma tarefa ainda em
aberto, ndo obstante a qualidade e o volume do material produzido serem
surpreendentemente superiores ao patamar pressuposto no principio da
investigacao [...] A forma como Jonh Wesley compreendeu e viveu a Igreja
certamente ndo pode ser apresentada como panaceia capaz de solucionar
todos os dilemas eclesiais da presente era. [...] Entretanto, a sua
sensibilidade aos sinais dos tempos; a sua prontiddo para discernir a
presencga da graca divina em meio a vida; 0 seu amor para com 0S mais
pobres; a forma como mobilizou homens e mulheres, mesmo sem
ordenagdo clerical, para a pregacdo da Palavra e o servico; o espirito aberto
para ouvir e acolher outras pessoas, sem levar em conta as suas convicgoes
particulares, como parceiras no caminho da salvagéo; a sua visao orientada
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para a missdo sao recursos que, mais do que oferecerem uma trilha a ser
percorrida invariavelmente, apontam para uma diregéo ™.

Como podemos perceber, na “eclesiologia fundamental de Wesley, a Igreja ndo existe
apenas para 0s santos, mas para aqueles que creem que Deus tem sempre mais vida a dar e
estdo abertos a essa dadiva”'’’. Desta forma, as igrejas apontadas nesta pesquisa, identifi-
cam-se com o pensamento eclesioldgico de John Wesley, sobretudo as igrejas mais antigas
do contexto paulistano como a Catedral Metodista, a Igreja no Tucuruvi, Artur Alvim e Ita-
beraba. Estas igrejas, pelo simples fato de terem sido fundadas no periodo que antecedeu o
PVM, experimentaram de forma mais intensa todo o processo de transformacéo politica e de

renovacao eclesial, tornando-as fortes eclesiologicamente.

3.2.2 A Eclesiologia de Uma Igreja em Células

Ao refletirmos como o modelo eclesioldégico de grupos ou modelos celulares muito
comuns hoje nas igrejas evangélicas, sejam elas historicas ou neo-pentecostais, surge-nos
uma pergunta: Como este modelo influencia a vida e 0 comportamento da estrutura eclesio-

I6gica, na perspectiva de cosmovisdo e do ethos?

Antes é preciso fazer uma distingdo entre a proposta de uma igreja em células e uma
igreja com células. H& uma diferenca entre igrejas com células e igrejas em células. Segun-

do a publicagdo da Revista Ultimato"?

, N0 primeiro caso, 0S grupos pequenos sao estabele-
cidos como uma opcdo de ministério que funciona conjuntamente com o0s outros departa-
mentos, ou seja, continuam existindo as sociedades internas e a escola dominical, por

exemplo.

Nas igrejas em células as estruturas fundamentais da igreja passam a ser a reunidao da
grande congregacéo (o culto dominical) e as células. Em alguns casos, isso leva ao desmon-
te das forcas de integracdo, departamentos e escola dominical.

70 50UZA, 2009, p.89.

"1 RUNYON, Theodore. A Nova Criagdo: A Teologia de Jodo Wesley hoje. Sdo Bernardo do Campo: Editeo,
2002. p. 139.

2http://ultimato.com.br/sites/estudos-biblicos/assunto/igreja/igreja-em-celulas-organizacao-da-igreja-segundo-
as-escrituras/ acessado em 05/01/17 as 20h45
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Posto isto, na analise do referido fendbmeno é de fundamental importancia abordar
conceitos que transitem na esfera do psicossocial, ou seja, 0s relacionamentos interpessoais,

a visdo de mundo e do préprio individuo em conviver consigo mesmo, e com Deus.

Podemos dizer que a “igreja em células” ou modelos de grupos celulares, dentro das
estruturas eclesiasticas, hoje evolui em sua escala de construgdo, haja vista também a cons-

tante busca pelo sentido'”, de vida e sua ressignificagéo.

Essa busca, segundo Frankl, esta no intimo de cada um, ou seja, cada pessoa traz e
desenvolve dentro de si, uma busca por algo que a satisfaga, ou mesmo responda certas in-
quietacOes com descobertas. O modelo celular pode ser uma resposta, bem como o fruto de

outros movimentos oriundos de um contexto social.

E importante ressaltarmos o fato de ndo se perder a dimensdo de pertenca que, em
outros casos, ndo permitiria sua evolucdo dada & importancia de seu sistema simbélico®™.
Assim, fica nitida a necessidade de que, todo individuo precisa sentir-se parte desta
construgdo e representacdo de um conjunto de simbolos, no qual ele mesmo esta inserido e

acostumou-se a transitar.

O modelo celular, enquanto nova proposta de modelo eclesiolégico desenvolve um
papel no campo religioso que trabalha a partir da religido o nivel simbdlico de classes soci-
ais diferenciadas. Sdo pensamentos e articulagcdes que permeiam em principios subjetivos as
expressoes de atuacdo de determinados grupos a partir de mudancgas propostas e /ou viven-

ciadas.

A tabela n°01, abaixo ilustra de forma analdgica a referéncia celular, segundo a defi-

nicao do site.

1% ERANKEL, V.E. Um sentido para a vida: Psicoterapia e Humanismo (1978). 112 ed. Aparecida, SP: Ideias e
Letras, 2005.
7 BOURDIEU, Pierre. O Poder Simbélico. Rio de Janeiro/ Lisboa: Ed. Bertrand Brasil, 1989.
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= E a menor parte viva no corpo humano = E a menor unidade de vida em uma igreja
» Carrega todas as fung¢des da vida » Carrega todas as fung¢des da igreja
» Cada parte da célula tem uma funcgéo » Cada membro da célula deve funcionar
particular que deve ser cumprida para com seus dons para a vida e crescimento
a vida da célula da célula.
» Depois da multiplicacédo, o processo se » Quando a célula cresce em nimero, a lideranca é repro-
inicia novamente duzida e as células se multiplicam
» Cada vez que uma célula se divide, ela » Depois da multiplicacdo de uma célula, ela comeca a
é completa em si mesma, tendo o que focalizar-se novamente no crescimento e multiplicagdo
precisa para a vida
» Cada célula é uma Comunidade cristd de base, tendo
» Células se juntam para formar um corpo tudo o que é necessario para ministrar a vida de Jesus. As
células se juntam em cultos
de celebracdo

TABELA 01: Comparativo de Células
Fonte: http://www.celulas.com.br

Para refletirmos algumas inquietagfes, um olhar panordmico sobre a igreja no Brasil
e alguns movimentos que ganharam forca nos Gltimos anos, algumas constatacGes ficam
nitidas. A perspectiva de crise de uma comunidade sem visdo, ou com sua Vvisdo distorcida,
remete-nos a reflexdo de René Girard a respeito da “antropologia sacrificial”, bem como a
I6gica da Antropologia Religiosa. Nessa proposta, uma teoria de passagem do pré-humano

em sua evolugdo para 0 humano a partir de suas necessidades e desejos'”.

Neste processo de aprendizagem dos seus desejos, inclusive os mais intimos, o ser

humano vé um modelo a seguir. Definimos assim, o desejo mimético ou mimésis.*™

Todo o processo de aprendizado passa também pelo viés do desejo, da posse, da rea-
lizagcdo muito em funcdo do ter e ndo do ser. Se o objeto escasso ndo é o suficiente, gera a
crise e o conflito ganha proporgdes. Segundo o pensamento de Paul Tillich na expressédo do
fundamento do ser que difere da objetivacdo do ser, a partir da ontologia'’” no que diz res-

peito a uma analise das estruturas do ser com as quais o ser humano se depara em todo seu

5 GIRARD, René. O Bode Expiatério. Sdo Paulo: Paulus, 2004.

176 SUNG, Jung Mo. Para além do Espirito do Império: Novas perspectivas em politica e religi&o. S&o Paulo:
Paulinas, 2012, p. 66.

YT TILLICH, Paul. Amor, Poder e Justica: anélises ontoldgicas e aplicacdes éticas. S3o Paulo: Editora Cristd
Novo Século, 2004.
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encontro com a realidade. Toda crise ou conflito tem seu lado fascinante, pois a propria vio-
Iéncia provoca fascinacéo. E reflexo do desejo como gerador desta violéncia que somente é

saciada com o alcance do referido desejo.

Como freio natural, a cultura, o conhecimento e o novo respondem ou tentam res-
ponder as inquietacdes do diferente. A ideia do diferente, ja estabelece a priori uma sensa-
cao de desordem natural. Segundo Berger (1971, p.47), toda ordem s6 por existir é legitima.
Assim, para cada contexto social temos realidades especificas. Dentro de cada precariedade
social ou anseio de modelo religioso numa perspectiva também de poder social, trava-se a
luta para uma permanéncia de modelo ou alteracdo como efeito reacionario da ordem social
estabelecida. Refletir nessa ordem ou desordem é mudar ou responder de acordo com 0s
movimentos e, certamente, € isso que mantém o mundo, ou as instituigdes como a escola, a

igreja e a familia.

Analisar e discorrer sobre do modelo celular como modelo eclesiolégico na 6tica da
sociedade e de sua cultura é também apontar para possiveis tabus ou experiéncias miméticas

dentro de comunidades em crises.

René Girard trabalha este tabu como sendo “desejo proibido”, entretanto, esse mes-
mo apontamento responde de forma natural a uma unido que fortalece uma necessidade se-
cundaria que € o “mito do bode expiatério”. A cultura humana comec¢a com tabu. O que na
origem é segregacao pode torna-se elemento de unidade. A resposta da maioria é acusagdo
contra a minoria. O diferente é o “culpado”, todos se unem contra ele numa promoc¢éo de

paz, ainda que temporaria.

Modelos, lideres, desejos e regras, nutrem e sdo nutridos por tabus e mitos; reprodu-

zem-se em seus ritos e reconstituem suas formas e padrdes.

O modelo de igreja em células, enquanto modelo eclesiolégico, hoje também presen-
te no contexto da Igreja Metodista no Brasil, pode ser analisado e pensado segundo aponta-
mento de Ted A.Campbell*” a partir do ethos e de uma crise de indiferenciagéo.

78 CAMPBELL, Ted A. O essencial da doutrina metodista/Ted A.Campbell; tradugdo de Carlos Henrique Go-
calves. Sdo Bernardo do Campo: EDITEO, 2010. 158p.
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Outro aspecto do ethos metodista dentro da comunidade cristd era a
participagdo em grupos pequenos, 0s sendo os primeiros destes as
“sociedades metodistas” que, em meados dos anos 1740, haviam sido
subdivididas em “classes” mais intimas. E fundamentalmente importante
percebermos que estes grupos se reuniam ndo apenas para oracdo e estudo
biblico, mas especialmente para o exercicio do discipulado responséavel*”.

Na tentativa de se resgatar sua historia, heranca ou doutrina, percebe-se que muitas
denominaces, sejam elas histdricas, conservadoras, progressistas ou neo-ortodoxas expe-
rimentam atraves das transformacdes sociais do mundo moderno, 0 que podemos sugerir
como uma espécie de ultrapassagem de limites outrora impostos.

De certa forma, a tendéncia em resistir a presenca de uma secularizagdo, nutre-se a
constatacdo cada vez presente ao fato de que a religido vai sendo substituida por fatores
sociais que precisam ser respondidos com modelos resignificados. E assim, o modelo celu-
lar ganha espa¢o num sentido mais simbdlico e menos ortodoxo, mas ndo menos incorpo-
reo, apologético e com uma linguagem muito propria do seu “modus operandi”.

Diante de uma “crise” e/ou resposta a respeito do crescimento denominacional, se faz
necessario um culpado, um bode expiatorio. A vitima sacrificial substitui a comunidade;
nesse processo esta vitima também precisa reconhecer que é culpada. Assim, os ritos de
sacrificio propiciam ainda que na “morte do inocente” ou vitima sacrificial a possivel paz
temporaria  Para Girard, a priori, religido € mecanismo de controle da violéncia e, essa
leitura de culpabilizacdo da vitima, imp&e um ciclo que pode se reproduzir como ato mimé-
tico muito comum também nos modelos eclesioldgicos com a prética celular'®.

Fins justificados por seus meios, paradigmas sociais e elementos culturais como in-
fluenciadores da experiéncia religiosa de determinados grupos ou modelos ainda ndo seriam
suficientes para quaisquer gquestionamentos a respeito de sua relevancia como experiéncia
que nado fosse de forma empirica. Com a experiéncia vivida nos anos de 2008 e 2009 pasto-
reando a Igreja Metodista em Parada de Taipas, hoje com menos de 30 anos de vida e mis-
sdo, ela assimila e caracteriza-se por essa proposta eclesioldgica através dos grupos celula-
res. Outra igreja citada em nossa pesquisa, e também definida por esse modelo é a Igreja

9 CAMPBELL, 2010, p. 91.
180 GIRARD, René. O Bode Expiatorio. Sdo Paulo: Paulus, 2004, p.33.
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Metodista no Jardim Angela, cujo trabalho e desenvolvimento sdo marcados por constantes
evolucgOes na referida proposta vivida.

N&o seria salutar qualquer reducionismo a partir de elementos externos, pois poten-
cialmente as proprias analises psicossociais redefinem e resignificam o modo de se enxergar
os referidos fendmenos em suas particularidades.

N&do ha uma justificativa, ou razdo, entretanto, muitos modelos de igrejas em células
tém tomado grandes propor¢Ges em meio a estruturas consolidadas rompendo inclusive
fronteiras nunca ultrapassadas.

Os modelos proximos mencionados estardo expostos apenas por um propésito com-
parativo, tanto em sua proposta eclesioldgica, como estrutural. Ressaltamos, que, uma vez
que o congregacionalismo e o neopenteconstalismo ndo sdo realidades no contexto eclesio-
I6gico metodista, sobretudo, paulistano, mencionamos para o enriquecimento da pesquisa a

partir nas diferencas que serdo percebidas nestes modelos a seguir:

3.2.3 A Eclesiologia Congregacionalista

A eclesiologia congregacionalista tem em sua esséncia, a proposta na qual toda igreja
local é uma igreja autbnoma e a autoridade maior de governo da igreja esta sobre o0s proprios
membros. Todavia, a responsabilidade de cada decisdo ndo precisa ser da assembleia, pois ela
delega responsabilidades a seus oficiais e lideres, embora eles possuam apenas um voto nas

decisdes da congregacao.

Apesar da autonomia, as igrejas locais podem se unir a fim de cooperarem com um

objetivo comum.

Antes, porém, torna-se importante destacarmos, sobretudo, a inser¢do do protestantis-

mo no Brasil &,

Nessa dire¢cdo, Antonio Gouveia Mendonga, destaca:

181 MENDONCA, Antdnio Gouveia, O Celeste Porvir: a inser¢do do Protestantismo no Brasil, EDUSP, S&o
Paulo, 2008.
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O momento histérico da insercdo do protestantismo na sociedade brasileira
¢ meados do século XIX. As tentativas anteriores, seja pelas vias das
expedi¢cdes de conquista ou pela presenca esporadica de protestantes, ndo
chegaram a abalar no seu conjunto a hegemonia cat6lica implantada com o
descobridor e colonizador. Os protestantes invasores chegaram e se foram
sem deixar tracos. Os demais visitantes, viajantes, comerciantes e mesmo
imigrantes (...), ndo chegaram a fazer do protestantismo talvez nada mais
do que mera curiosidade por uma religido exdtica. (...) Talvez seja por isso
mesmo que, quando 0s mMissionarios americanos comegaram a percorrer o
Brasil e a pregar, no intuito direto de conseguir prosélitos, tiveram entre
seus ouvintes, mais de uma vez, os proprios padres do lugar, que os ouviam
placidamente, e os recebiam em suas casas frequentemente com simpatia. O
clima geral para com a nova religido que comegava a ser anunciada, salvo
para alguns elementos mais atentos do clero, era, paradoxalmente, de
curiosidade, interesse e indiferenca. A maioria do clero brasileiro,
espalhado pelas vilas sertanejas, pacato e mais interessado, talvez na
politica e em seus proprios negocios, parecia estar mais curiosa do que
preocupada’®.

Historicamente, a Igreja Congregacional surgiu na Europa — Inglaterra - no século
XVII, e se expandiu nas coldnias inglesas das terras americanas no século seguinte. As ori-
gens da Igreja Congregacional remontam a época dos puritanos, poderoso movimento
de carater espiritual que buscava uma vida de santidade de acordo com a Palavra de Deus.

O protestantismo representado através do congregacionalismo no Brasil é caracteri-
zado por um vinculo de pertenca. A forte caracteristica do apelo conversionista e a fidelida-

de para com a denominagéo evidencia sua forma de apresentacdo autonoma.

Na esteira desta analise, 0 modelo eclesiolégico congregacionalista sendo autbnomo e
independente caminha na contramdo de uma eclesiologia ecuménica, pois se pressupde uma
resisténcia para didlogos e debates teoldgicos que possam ameacar o vinculo de pertenca.

Rubem Alves defendeu que o protestantismo produz cismas em razdo de ser uma insti-
tuicdo totalmente destituida de elasticidade e que tal corrente religiosa ndo da lugar, em seu
interior, para a interpretacéo divergente da fé, posto que é absolutista'®*. Ele afirma ainda que 0s
missionarios norte-americanos, que trouxeram o protestantismo para o Brasil, sempre foram
representantes de uma cultura diferente, uma vez que, ao pregar o evangelho, difundiam os va-

lores culturais de seus locais de origem*®.

182 MENDONCA, 2008, p. 178
183 ALVES, Rubem. ReligiZo e represso. Sdo Paulo: Loyola, 2005. p. 54.
184 |dem, p. 64.
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Obviamente, que ndo sdo todas as denominagdes protestantes a oferecer tal resisténcia,

contudo, o modelo congregacionalista se aproxima mais desta questéo.

Os dados a seguir, mostram, sobretudo, além de sua histdria, a forma de culto, cele-

bracdo, seu credo e liturgia:

No Brasil a Igreja Congregacional surgiu com o trabalho do missionario
inglés Robert Reid Kalley, na época do Brasil Império, no governo de Dom
Pedro Il. A Igreja Congregacional comegou no Brasil em 1855 com uma
escola Biblica Dominical. A Igreja Congregacional se caracteriza no
aspecto espiritual pelo seu apego as Sagradas Escrituras como Unica regra
de fé e pratica e pela sua énfase na oracdo como instrumento de
crescimento espiritual. Os seus cultos tém uma liturgia simplificada onde o
louvor, a oracdo, a leitura e exposicdo da Palavra de Deus ocupam papel
preponderante. A Igreja Congregacional pratica sistematicamente as duas
ordenangas  deixadas sacramentaiss a Ceia do Senhor e
o Batismo Cerimonial. Quanto a Ceia ela é realizada de forma aberta o que
permite que membros de outras Igrejas participem. O batismo ministrado
pela Igreja é o batismo por aspersdo, quando o derramar da agua sobre
o0 batizando simboliza a purificagdo produzida pelo sangue de Jesus e o
derramar do Espirito Santo sobre o salvo. Algreja  Congregacional  tem
como ponto alto em sua eclesiologia, seguindo o modelo biblico,
a assembleia de membros que é o 6rgdo maior dentro dela e que a governa.
Ainda a Igreja Congregacional é uma organizagdo completa em si mesma
com existéncia independente eautbnoma. A filiacdo de uma Igreja
Congregacional a uma convencdo de Igrejas da mesma fé e ordem é
voluntaria. Os Pastores, Presbiteros e Didconos sdo os obreiros que
recebem da assembleia da Igreja delegacdo, através de seus instrumentos
normativos, para dirigi-la na area de suas competéncias. Ao Pastor da Igreja
cabe a lideranca maior dentro dela tanto na &rea espiritual como na
administrativa. Os Presbiteros sdo os oficiais escolhidos pela Igreja,
segundo ordenacdo, para ajudar o Pastor no pastoreio da mesma (visitar 0s
irmdos enfermos, orar pelos membros, instrui-los na doutrina, enfim cuidar
da vida espiritual do rebanho). Os Didconos tém a atribuigdo de cuidar de
pessoas necessitadas, de zelar pelo bom andamento do trabalho na igreja e
distribuicdo dos elementos da Santa Ceia. Ainda se tem numa Igreja
Congregacional, a delegacdo de outras tarefas que sdo executadas pelos
seus diversos departamentos e que funcionam sob a orientagdo geral do
Pastor da Igreja. Estruturalmente, a Igreja Congregacional tem extensdes

que se chamam de Congregacéo, Ponto de Pregacdo e Nucleo de Oragdo™®®.

A familia Kalley também produziu o Hinario, “Salmos e Hinos”, composto na perspec-

tiva de uma teologia com énfase a conversdo e ao arrependimento. Nessa composicao, o desta-

que est& nos elementos como o pietismo e a emocao*®®.

185http://www.3iec.com.br/index.php/eclesiol ogia/540-a-igreja-congregacional acessado em 03/01/2017 as 12h10
18 MENDONCA, Antonio Gouvéa; VELASQUES FILHO, Précoro. Introdugéo ao protestantismo no Brasil. 2.
ed. Séo Paulo: Loyola, 2002. p. 34.
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A eclesiologia congregacionalista apresenta-se de forma conservadora, opondo-se a uni-
do com outras instituicdes eclesiasticas e ao movimento ecuménico. O perfil socioeconémico
em geral é de classe média. Nessa Optica, quando Weber (2006, p. 21) traca o tipo ideal de
conduta religiosa, que contribui decisivamente para o desenvolvimento do capitalismo, al-
guns modelos eclesiolégicos se sustentam em teses sociais para referendar sua praxis em
detrimento da sua conduta social, cultural ou ainda em negociagdo com qualquer legado
histérico e doutrinal que possa permitir ou proibir sua ascensdo. Uma espécie de justificati-
va missionaria, ou mesmo um caminho, ainda que ndo legitimado, porém, com bases e ele-
mentos solidos suficientemente para propor uma nova légica, bem como novas perspectivas

a partir também de uma nova realidade de mundo e sociedade.

Nessa direcdo, a respeito da obra A Etica Protestante e o Espirito do Capitalismo™®’,
é importante afirmar que Weber ndo examina o capitalismo propriamente dito, mas o espiri-
to do capitalismo, 0 que em nossa proposta de pesquisar 0 modelo congregacionalista torna-
se objeto de analise e interesse dada a énfase do pietismo e, questdes como: o temor € a in-
seguranca deste fiel em ser ou n&o escolhido de Deus para a salvagéo.

Segundo René Girard:

Nossos antepassados medievais levavam a sério as fabulas mais dementes,
os envenenamentos de fontes pelos judeus ou pelos leprosos, infanticidios
rituais, as vassouras das feiticeiras, as orgias diabdlicas a luz do luar. Sua
mistura de crueldade e de credulidade nos parece instransponivel. E,
todavia, ela foi ultrapassada pelos mitos; as perseguicBes historias

dependem de uma superticdo enfraquecida. Acreditamo-nos ao abrigo de

ilusBes miticas porque juramos ver nelas tdo somente fogo'®® .

Em meio as simbologias e a necessidade de comunicagdo com o simbolico, os rela-
cionamentos tornam-se integradores; a interpretacdo teoldgica se d& na acéo final de Deus

com o ser humano.

Quanto a forma de governo da eclesiologia Congregacionalista, ela difere
essencialmente das igrejas apresentadas nesta pesquisa na dimensao estrutural e hierarquica.
A Igreja Metodista, como vimos no primeiro capitulo é uma igreja Conciliar e Conexional,

ou seja, ndo é uma denominacéo independente e autbnoma. E também uma Igreja Episcopal.

87 WEBER, Max. A ética protestante e 0 “espirito” do capitalismo. Edicdo de Antonio Flavio Pierucci. Sdo
Paulo: Companhia das Letras, 2007.
188 GIRARD, 2004, p. 52
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Em relacdo ao culto e liturgia, as semelhangas sdo mais proximas, sobretudo, na pra-
tica e apego as Sagradas Escrituras, como também na oragdo e a presenca de canticos de

louvor e a devocional diaria como elemento de crescimento espiritual.

3.2.4 A Eclesiologia de uma Igreja Neopentecostal

A eclesiologia Neopentecostal, certamente, traz consigo uma quantidade significativa
de informagdes, sobretudo no seu conceito historico e teoldgico.
Para Antonio Magalhaes:

[...] O pentecostalismo, como nenhum outro fendmeno na histéria do
Cristianismo, colocou de forma clara e desafiante tanto o Espirito como o
eixo fundamental de interpretacdo quanto a experiéncia no centro do debate
teoldgico. Outros movimentos também trabalharam com estes dois aspectos
na construcdo de sua teologia e na elaboragdo de seus contetdos. O
pentecostalismo como movimento torna estas aspiracdes possuidoras de
poder de sedimentagio social e eclesial nunca visto antes na histéria. E
importante reconhecer também os perigos existentes nesta relacdo. Primeiro
que o pentecostalismo deve ser entendido também dentro de estruturas
cristés caracterizadas pelo autoritarismo, podendo significar uma tentativa
de monopdlio através de manifestaces consideradas normativas para a
verificagdo da comunhdo com o Espirito. O pentecostalismo pode
significar, se ndo forem confrontados os mecanismos de opressao

existentes, o aspecto pneumatolégico de uma ortodoxia estéril [...]".

Limitando-nos a pontuar as propostas e periodos quanto ao surgimento dessa eclesio-
logia, remete-nos apontamentos a partir da segunda metade dos anos 70.
Contudo, na anélise de Adilson José Francisco™®:

Marcado por um carater ascético e sectario, o pentecostalismo brasileiro foi
apresentando algumas destas caracteristicas ao longo do seu processo de
expansdo e diferenciacdo das ofertas religiosas existentes no pais até o
inicio do século XX. O uso do radio e, mais recentemente, da televisdo, a
énfase na acdo do diabo, os rituais de cura e exorcismos sdo elementos que
foram gradativamente utilizados e enfatizados por algumas igrejas
pentecostais, sobretudo aquelas da “segunda onda” surgidas no pais na
década de 50. Mas foi a partir da década de 80 e da atuagdo da Igreja
Universal que um novo pentecostalismo passou a integrar e disputar,

18 MAGALHAES, Antonio Carlos de Melo. Uma Igreja com Teologia. S&o Paulo: Fonte Editorial, 2006, p. 73.

199 FRANCISCO, Adilson José. Vivéncias e Resignificagdes do Neopentecostalismo em Rondonépolis — MT
(1993-2006). Tese de Doutorado (doutorado em Historia Social pelo PPG PUCSP), Pontificia Universidade
Catdlica de Sao Paulo, Sao Paulo, 2007. p. 297.
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abertamente, espacos de atuacdo e expansdo, ndo apenas na midia ou nas
metropoles, mas nas mais diferentes regides e cidades do pais [...]
O neopentecostalismo tem sido pensado e analisado como uma religido
eminentemente urbana. As condigdes midiaticas de sua expansdo fazem
percebé-lo expandindo-se de regides metropolitanas (Rio e Sdo Paulo) para
outras regifes e capitais dos estados e, num movimento regional, das
capitais para as cidades de médio porte que, sobretudo, oferegam condic6es
materiais e demograficas para seu crescimento™.

Com a crescente da competitividade no campo religioso brasileiro, o aparecimento de
novas igrejas pentecostais comeca a ser notada e, trazem, além dos elementos caracteristicos
do pentecostalismo anterior ou classico, outras énfases teoldgicas, como teologia da prospe-
ridade e batalha espiritual, abolicdo de restricbes aos usos e costumes, utilizacdo de estraté-
gias empresariais e forte uso do marketing (radio e TV), obtendo uma receptividade em to-
das as camadas sociais da populacéo. As igrejas neopentecostais tém sua origem tanto no
pentecostalismo, quanto nas igrejas tradicionais. Sua eclesiologia enfatiza também e de
forma bem evidente a presenca dos canticos de louvor em detrimento da pregacao e da dou-
trina, sem muita associacdo com qualquer liturgia elaborada. H&4 uma flexibilidade da teolo-
gia e uma presenga estatica na doutrina como o0s pentecostais. Os neopentecostais séo dife-
renciados também quanto aos usos e costumes. Quando relacionamos eclesiologia e misséo,
eles tem uma estratégia muito eficiente nos presidios e nos hospitais com visitacdes, oracdes

e pregacgéo da Palavra com énfase no evangelismo.

Dentre as igrejas consideradas neopentecostais, podemos citar: Igreja Universal do
Reino de Deus (1977); Internacional da Graca de Deus (1980); Igreja Evangélica Renascer
em Cristo (1986), Comunidade Sara a Nossa Terra (1976), Comunidade da Graga (1979),
Igreja Nacional do Senhor Jesus Cristo (1994), Igreja Mundial do Poder de Deus (1998).

192’ nes-

H& uma corrente prépria dentro do neopentecostalismo visando o espetaculo
se aspecto, como por exemplo, a proposta do “culto show.

9 |dem, pp. 21-22.
192 RAMOS, Luiz Carlos. A Pregacdo na ldade Midia: Os desafios da sociedade do espetaculo para a prética
homilética contemporanea. Sdo Bernardo do Campo. Editeo. 2012.
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Para Luiz Carlos Ramos:

O requisito necessario para o reconhecimento, para 0 sucesso, ndo é o
talento ou a competéncia. Para que alguém se torne celebridade “da noite
para o dia”, tudo o que precisa é de uma chance para aparecer. Ndo é de
admirar que a palavra show (derivado do verbo inglés show, “mostrar”)
tornou-se, inclusive na lingua portuguesa, sindbnimo de espetaculo. Daqui se
pode inferir que a religido, que até pouco tempo vinha perdendo se espaco e
influéncia na sociedade real, ao empenhar-se por ocupar espago na
comunidade virtual, volta a conquistar prestigio e a influenciar as
comunidades reais — ainda que isso signifique a falsificagdo delas mesmas,
para que se parecam cada vez mais com o mundo da midia. Pode se
perguntar entdo se o resultado é, de fato, a ocupagéo da midia pela religido,
ou se é a ocupacéo da religido pela midia.

E muito comum nos cultos neopentecostais a proposta do show; as luzes em meio a

penumbra misturam-se com o pulpito de acrilico substituindo hoje as antigas tribunas de

madeira. No altar, os instrumentos musicais ocupam 0 espago ora separado para 0S minis-

tros ordenados e a mobilia prépria para aquele ambiente.

A diferenca também é nitidamente percebida na proposta do sermé&o; a &énfase em sua

grande maioria esta na Teologia da Prosperidade; a centralidade no ser humano, seu ego, a

“busca pela bencdo”, a autoajuda, fé, declarac6es positivistas e a determinagédo da cura.

Ainda segundo Adilson José Francisco:

Dentre as razfes mais recorrentes, apresentadas pelos crentes, para a adesao
as igrejas neopentecostais estudadas estdo: (a) situacbes de doencas vividas
pelos préprios crentes e familiares — cancer incurdvel, “derrame”,
problemas nas pernas que impediam de andar, dores infindaveis nas costas,
na cabeca, etc.; (b) dificuldades de relacionamento com o cbnjuge — em
geral como queixas de mulheres em relagdo ao seu companheiro, tendo
como causas geradoras a infidelidade, o alcoolismo e negligéncias em
relagdo aos filhos e as obrigagdes familiares; (c) dificuldades financeiras a
dividas ou situacdo de desemprego ou subemprego, empobrecimento; e (d)
os desdobramentos emocionais vividos nessas situacfes , relatados como
sentimento de desepero, soliddo, depresséo e vazio®®.

Fundamentalmente, a experiéncia, sobretudo, no meio neopentecostal se torna uma

via canalizadora e comprobatoéria, através dos conhecidos “testemunhos” nos préprios cul-

19 RAMOS, 2012, p. 165-166.
1% FRANCISCO, 2007, p.72
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tos, nos quais os demais presentes ou ndo, naquele momento torna-se motivado a buscar

através de “campanhas” continuas sua razao até inconsciente em estar naquele ambiente.

Segundo José Severino Croatto:

[...] Considerando que toda a vivéncia humana é relacional (com os demais
seres humanos/com o mundo), a vivéncia religiosa é igualmente relacional
e até mais pois relaciona também a realidade humana com o transcendente.
Essa relacdo é especifica. E também se vera que € irredutivel.
Considerando, entretanto, que a experiéncia religiosa continua humana, seu
resultado serd limitado a realidades (ndo na aspiragdo) e, por isso, sera
sempre objeto de um desejo e uma busca incessantes, sem fim. As
“necessidades” sdo saciadas, na instancia religiosa, por realidades de ordem
transcendente:as fisicas por milagres (cura, comida ou bebida milagrosa,

ressurreicdo...); as psiquicas com a paz, o gozo da “gléria” ou a visdo de

Deus, estados misticos, amor plenificante [...]**.

Outro elemento presente estd na lideranca e nas praticas exercidas nos cultos. Nor-

malmente a representacao se da na figura “apostélica” e a pratica da “batalha espiritual”.

Hoje em dia, ndo se pode mais atribuir a este grupo o fator crescimento como sendo outrora
um referencial para igrejas como: Universal, Mundial e Internacional da Gracga de Deus. Ao
contrério, em alguns casos, existe um decrescimento em seu numero de fiéis e procura deste

modelo eclesioldgico.

No préximo tdpico, estaremos abordando as praticas pastorais contemporaneas no

ambiente do metodismo paulistano.

3.3 A Eclesiologia Missionaria e suas Dimensdes nas Praticas Pastorais Con-

temporaneas no Metodismo Paulistano

A Igreja dos dias atuais, sobretudo a Igreja Metodista tem vivido o que poderiamos
denominar de uma “nova crise”, ou necessidade de reinvengdo. N&o temos a pretenséo de
evocar neste ultimo capitulo o cenéario vivido no final dos anos setenta, contudo, o cenario

do mundo contemporaneo propicia novas e oportunas possibilidades. Diante das eclesiolo-

195 CROATTO, José Severino. As linguagens da experiéncia religiosa: uma introducéo a fenomenologia da reli-
gido. Sdo Paulo: Paulinas, 2001, pp. 44-45.
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gias estudadas e apresentadas, fica o receio: Estaria a Igreja Metodista no contexto paulista-
no com sua eclesiologia, navegando em mar estranho? Seria esta, uma oportunidade de re-

ver sua vocacao eclesiologica apds 34 anos de aprovagao do PVM?

3.3.1 A presenca do hibridismo na eclesiologia atual

Responder a essa pergunta ndo é uma tarefa tdo simples, pois ao detectarmos uma
evolucdo desta eclesiologia no decorrer dos anos e, reconhecer que o pluralismo sempre
presente possibilitou e possibilita experiéncias diferenciadas é preciso cautela para tal defi-
nicdo. Todavia, antes de qualquer afirmacdo ou suspeita, torna-se necessaria uma explicagéo
do conceito de hibridismo*®.

Segundo Magali Cunha:

[...] O termo hibridismo é dotado de conotagdo negativa, na forma como foi
utilizado originalmente tanto nas ciéncias bilogicas quanto nas ciéncias
humanas — nele estdo embutidas as nog¢des de ultraje , anomalia, existéncia
estéril. Ele deu base para as nogdes genéticas e antropoldgicas que
buscaram teorizar as mesticagens e as misturas étnicas, o que forneceu
contelido para teorias racistas e justificadoras da submissdo de grupos
sociais. Teoricos culturalistas fazem uso do termo, inspirados em Mikhail
Bakhtin — que o utilizou para explicar um fenémeno da linguagem, e
buscam dar uma conotagéo positiva: o hibridismo cultural. Uma corrente o
coloca na forma contréria as ideias de cultura diferenciada que desafia as
normas culturais centrais , dominantes — é um terceiro elemento, aquele que
esta entre o tradicional e o contemporaneo e cria novas identidades. Outra
corrente aborda a nogéo de hibridismo cultural como sendo os cruzamentos
finter-relagGes/mesticagens/sincretismos  resultantes do impacto do
moderno sobre o tradicional, do culto sobre o popular , possibilitado

principalmente pelo desenvolvimento tecnoldgico™’.

No convivio com diferentes expressdes, a Igreja com o passar do tempo e, de forma
inconsciente pode ter se acostumado a buscar um “meio termo”, pois a nogdo de hibridismo
cultural aponta a conciliacdo encobrindo assim, tensdes que possam surgir a partir de um
determinado posicionamento. H4 que se comparar 0s tempos em suas mudancas; a presenca

do novo e o desafio de se romper com o antigo.

19 CUNHA, Magali do Nascimento. A explosdo gospel: um olhar das ciéncias humanas sobre o cendrio evangé-
lico no Brasil. Rio de Janeiro: Mauad X : Instituto Mysterium, 2007.
97 |dem, p. 30.



137

Diante de tais conceitos, é impossivel negar a presenga de uma igreja hibrida, com um
misto de fundamentagdo biblica. Ao mesmo tempo, ela experimenta e convive com a cons-
tante tentacdo de ceder aos encantos e seduc6es de uma proposta na qual a eclesiologia de
sucesso e destagque podera estar nos templos cheios, e a evidéncia em sua marca se faz pre-
sente nas midias, ainda que sejam as midias sociais.

Segundo o Colégio Episcopal da Igreja Metodista através do Plano Nacional Missio-
nario 2012-2016:

O momento atual estd profundamente permeado pelas forgas do mercado,
em especial, o globalizado. O individualismo justifica a indiferenga. A
busca do lucro a qualquer preco passa a ser parte fundamental da ideologia
dos grupos religiosos de “sucesso”. A ex clusdo social das multidGes, sem
acesso ao mercado, ao lado da valorizagdo do sucesso pessoal de quem sabe
competir ou gozar as vantagens do oportunismo, agravam a violéncia
social. O quadro religioso se tornou confuso com a emergéncia dos novos
critérios, distantes dos valores éticos fundados na valorizagdo da vida, da
solidariedade e do amor. A Igreja de Cristo vive dramaticamente esse
momento. Constata-se uma grande movimentacdo religiosa, com uma
constante busca de Deus, mas, na verdade, a maioria busca o transcendente,
0 sobrenatural, o mistico e 0 mégico. Perdeu-se o equilibrio entre ortodoxia
e ortopraxia: ndo se pensa a fé, vive-se uma “fé”. Cresce o divorcio com a
natureza, a racionalidade, sem falar na tradicdo e outros elementos
fundamentais para entender e viver a experiéncia religiosa cristd. Vive- -se
uma conturbacdo religiosa na qual nés, metodistas, somos visivelmente
afetados/as. As pessoas sdo, em grande numero, levadas por “todo o vento
de doutrina”, “agitadas de um lado para outro”. Na verdade, hd uma busca
intensa por esperanca e vida'%.

Nessa direcdo, importa-nos esta percepcdo de reconhecimento a luz ndo apenas de

uma vocacao eclesioldgica, sobretudo, nas bases fundantes, do PVM e sua esséncia.

199

Na Carta Pastoral: Evangelho em A¢do~", o Bispo Roberto Alves, faz uma pertinente

consideragao:

A paixdo metodista pela vida se inspira na compaixdo de Deus que amou 0
mundo de tal maneira que deu o seu Filho unigénito (Jo 3.16) e da mesma
maneira, na compaixao de Jesus para com as multiddes, por compreender
de modo profundo a situacdo que se apresentava sem solucdo e sem

198 COLEGIO EPISCOPAL, PNM, 2012-2016, p. 9
199 COLEGIO EPISCOPAL. Carta Pastoral Evangelho em Agéo: Acdo Social da Igreja Metodista. Sdo Paulo,
Sede Nacional da Igreja Metodista, 2014.
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esperanca, porque andavam cansadas e desgarradas, como ovelhas que nédo
tém pastor (Mt 9.36). A Igreja Metodista procura ser fiel ao seu chamado,
ser sensivel ao sopro do Espirito e olhar o exemplo do seu mestre,
espelhando-se na compaixdo e compreensdo divina. Ela corresponde ao seu
chamado crescendo em compaixdo e na compreensdo da condi¢do de vida
das multidGes de nossos dias. Multidées compostas por criangas, jovens,
adultos e idosos; pessoas com deficiéncia congénita ou adquirida durante a

vida; mulheres e homens; presos e livres; indigenas, afrodescendentes e
200

eurodescendentes<™.

Estar inserida neste tempo faz da — e para — Igreja uma grande oportunidade de refle-
xao diante de tamanho desafio. Ademais, podemos destacar um desafio constante, pois ao
ser permeado pela cultura do presente momento com toda possibilidade de mudangas, en-
xergamos a Igreja também frente a cultura de transformac6es; caracterizada pela globaliza-
cdo. Importante se destacar também, como vimos anteriormente nos exemplos das comuni-
dades citadas, bem como das diferentes propostas eclesiolégicas e realidades sociais, a pre-
senca das fronteiras entre os sistemas simbdlicos; a fronteira entre 0 novo e o antigo, entre o

tradicional e 0 moderno.

Assim, torna-se necessario a busca pelo equilibrio dessa hibridizacdo do religioso
frente as referidas demandas.

Pesquisadores apresentam cada vez mais e, ha alguns anos o crescimento do movi-
mento pentecostal em meio as igrejas denominadas histdricas e/ou conservadoras, sobretu-
do, nos ultimos anos. A presenca de igrejas neopentecostais e toda influéncia sobre as de-
mais, revela na mesma proporcdo a presenca de uma hibridizagdo, pois se torna paliativo
enguanto concorréncia. Torna-se delicado “o caminhar” por uma linha ténue, na qual a pre-
senca do pluralismo religioso, o relativismo moral e a forte incidéncia da midia tendem a

cooptar a verdadeira vocagdo e presenca publica da Igreja.

Na concepcao do mercado religioso do mundo pés—moderno, o cerne de uma igreja de
sucesso esta na promessa dos resultados; ela pode até fundamentar-se a partir dos dons espi-
rituais, inclusive com fundamentos biblicos, para que haja o alcance de tais conquistas, to-
davia, ignora-se o compromisso vocacional missionario e assimila-se a hibridizagdo na vida

da Igreja.

20 COLEGIO EPISCOPAL, 2014, pp. 7-8.
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Muito embora relevantes e, ainda atuais, tanto o PVM (1982), quanto Dons e Ministé-
rios (1987), ndo evoluiram diante de tais desafios e demandas. As transformacgdes ocorreram
e, ainda tem ocorrido em escala muito mais ampla e complexa do que foi proposto deste a

implantagé@o desses documentos.

3.3.2 Uma eclesiologia marginal?

Um termo que pode nos traduzir o inverso do oficial, ou talvez a proximidade do ide-
al. Uma eclesiologia marginal ndo assegura uma dire¢do, nem tampouco um sentido, portan-
to, 0 que ndo é considerado oficial é visto como “0 que estd a margem” ou ainda que “nao
se adapta aos principios estabelecidos nem faz parte de um grupo ou ideal”. Nessa esteira, a
hibridizacdo ndo colabora para essa possivel eclesiologia marginal que se faz presente no
metodismo paulistano. Um exemplo recente pode ser encontrado na publicacdo do Informe
Episcopal®®(p.2) de margo/2015 com 0 tema:
“Crescimento em Check”.

Nas palavras de José Carlos Peres:

“A situacdo de diversas igrejas locais na Regido tem incomodado bastante.
Tem sido tema de alguns Concilios e houve até proposta da Coordenacgao
Regional de Ac¢do Missiondria — COREAM, para que elas fossem
descredenciadas como igrejas e que voltassem ao estagio de congregacao.
Chegou-se a conclusdo de que esta ndo seria a melhor solugdo. O assunto
esta sempre em pauta

1. Igrejas com crescimento zero e negativo que, a continuar na toada,
estardo a caminho de serem fechadas. O que fazer para recupera-la ou o que
fazer com o pastor/a que fechar as portas e entregar as chaves ao bispo? Ha
alguma providéncia que possa ser tomada antes que isso aconteca?

2. Igrejas que crescem um ou dois membros por ano e que ndo conseguem
pagar o subsidio pastoral. Como o pastor/a se comporta diante dessa
situagdo?

3. Igrejas com um numero consideravel de membros e que comegcam a
perdé-los, o que fazer? E culpa do pastor e da pastora? E inabilidade para
tratar e resolver conflitos?

4. O Colégio Episcopal e o Concilio Geral determinaram, através do Plano
Nacional Missionario — PNM, o discipulado através dos Pequenos Grupos
ou Células, como estilo de vida, método de pastoreio e estratégia para o

2% Informe Episcopal é um boletim mensal enviado aos pastores/as da Terceira Regi&o Eclesiastica.
Neste periddico, sao feitas pastorais, reflexdes, pedidos de oracdo e divulgada a agenda mensal do bispo.
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cumprimento da missdo visando a evangelizacdo e o crescimento da igreja.
Porém, ha pastores /as que nao estdo aplicando o discipulado em
desobediéncia a esta determinacdo. Qual a razdo para desobedecer e
negarem os votos que fizeram quando se tornaram pastores/as?

5. Se a igreja ndo crescer quantitativamente, também ndo crescerd
financeiramente e assim, nao terd condi¢des de dar um subsidio digno ao
pastor e a pastora e nem para manutencdo estrutural do templo, da casa
pastoral e outras estruturas que houver

6. Alguns dizem que exercem um pastorado de manutencdo da igreja, mas
as estatisticas demonstram que poucos dos filhos e das filhas dos membros
estdo permanecendo na igreja. Um pastorado de manutencdo deveria
crescer pela recepgdo desse contingente, por confirmagdo do pacto
batismal.

7. H& quem diga que é Deus quem da& o crescimento, embasado em 1
Corintios 3.6,7. Isso é verdade. Ele é quem da o crescimento. Entretanto, é
necessario ter quem plante e quem regue, para que Deus dé o crescimento.
Logo, se a igreja ndo esta crescendo é sinal de que ndo estd havendo plantio
e nem rega”.

Neste cenario apresentado, ha desafios nos quais alguns caminhos precisam ser bus-

cados e percorridos. Ha de se notar, atraves do referido discurso, a presenca de um confor-

mismo

I6gico.

nas ultimas décadas sobre 0 assunto em pauta: crescimento e fortalecimento eclesio-

E um tema complexo e, alguns apontamentos podem servir de referencial:

A Igreja Metodista no contexto paulistano ndo assimilou o tema em pauta, tendo em
vista a necessidade no ano de 2006 criar um projeto denominado “PRI”: Projeto de
Revitalizacdo de Igrejas. O PRI é um projeto da Terceira Regido Eclesiastica da
Igreja Metodista, em parceria com a Faculdade de Teologia, que visa revitalizar igre-
jas em sua acdo missionaria, dar suporte a igrejas que, mesmo em condi¢Ges de au-
tossustento, autogoverno e autoproclamacgédo, demonstram fragilidades; como tam-
bém, atender igrejas mais fortalecidas que apresentem projetos que justifiquem a de-

signacdo ou nomeacdo de alunos e alunas;

A Igreja Metodista no contexto paulistano, como um todo, dada as propor¢des geo-
graficas de cada Distrito Missionario, frente a sua “pluralidade”, inclusive teoldgica,
necessita rever conceitos essenciais e menos “bairristas”. Ao viver a verdadeira co-

nexidade, os caminhos comuns tendem a um trilhar mais uniforme;
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e A presenca de uma eclesiologia marginal colabora com o fato de que pastores/as
continuem questionando o que ndo é mais proposta, mas sim, caminhada da igreja.
Se ha documentos desde o ano de 2003 publicados pelo Colégio Episcopal da Igreja
Metodista, ndo nos parece sensato ignora-los. O posicionamento do Colégio de Bis-
pos no ano de 2004, quando do surgimento do modelo G12, e qualquer outro modelo
que contrariasse as bases biblicas e doutrinarias wesleyanas abre o caminho para o
discipulado wesleyano. O discipulado como estilo de vida, ndo é pra ser discutido, e
sim implementado e vivido. Obviamente, ao existir outros modelos ou propostas da-
do a demanda do crescimento, torna-se necessario uniformiza-las e adapta-las a rea-

lidade de uma eclesiologia como a Metodista Paulistana.

e Podemos apontar como um dos problemas vividos na igreja hoje: Falta de paixao e
comprometimento — seja da lideranca, pastores/as, como também dos leigos da igreja
em geral. Ademais, no que concerne a presenca e voz deste laicato, os documentos
oficiais, Colégio Episcopal e Concilios sempre estiveram abertos a sua presencga,
participacdo e representacdo. A tarefa é de todos e ndo apenas dos Bispos, bispas,

pastores e pastoras.

e Abrir caminhos para uma eclesiologia hibrida, corre-se o risco de uma releitura da his-
toria antes de 1982, ou seja, problemas com a identidade eclesiolégica e a presenca

constante ou mesmo ameaca de uma eclesiologia marginal.

A Carta Pastoral da Familia, do ano de 1979, ja antecipava a complexidade de alguns

elementos:

O mundo de hoje apresenta uma variedade enorme de posicionamentos,
valores, ideologias, comportamentos e ideais — é um mundo pluralista.
Com o avango das comunicag¢fes tem havido um intercdmbio continuo
destes valores e posicionamentos, produzindo um constante questionamento
dos valores sobre os quais se fundamenta a vida , no passado
principalmente os da familia [...] As tensdes da vida moderna tém
provocado desequilibrios, desvios de personalidade, inseguranca,
desajustamentos mentais, emocionais e psicoldgicos, os mais diversos,
tornando tudo isto empecilhos para o relacionamento interpessoal®*,

202 COLEGIO EPISCOPAL, 1979, pp. 7-8
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A Igreja e sua eclesiologia sdo chamadas e desafiadas a inserir-se mais no contexto
das oportunidades, sejam eles quanto mais desafiadores. Entendemos que a Igreja tem o
propoésito de acolher, cuidar e promover apoio pastoral, relacional, emocional, enfim, a vida

comunitéria.

O contexto paulistano e suas particularidades oferecem independente de qualquer

eclesiologia muitas faces de um mesmo desafio.

Na perspectiva de Claudio Ribeiro:

Trata-se de uma sinfonia a ser executada por muitas mé&os, sopros e
instrumentos diferentes. Quanto aos ‘sopros’, ndo é preciso dizer que o
principal € o que esperamos do Espirito Santo. Quanto aos instrumentos,
mesmo com muitas limitagdes e contradi¢des, gostaria de continuar sendo
um deles, tanto na reflexdo teérica como na vida pastoral®®.

Cremos ser oportuno salientar e reafirmar com destaque a auto compreensao da igre-
ja como comunidade em servico (diakonia). Para Floristan, a missdo libertadora é fungéo
“sociopastoral”. Revela o mistério da edificacdo do reino fora das fronteiras da Igreja, por
meio de uma sociedade mais humana, mais justa e livre. A agdo pastoral abrange toda a eta-
pa da existéncia no mundo®*. Um mundo em constante mudancas, nas quais a igreja se faz
presente; desafios presentes e, com estes “os desdobramentos da modernidade trazem outros
novos desafios, mostram angulos diferentes a serem observados e revelam dimensdes es-

quecidas”?®.

Nosso objetivo através desta pesquisa foi apontar e delinear alguns pressupostos da
eclesiologia paulistana e suas implicagbes missionérias, tendo em vista as oportunidades e a
vocacao natural de uma Igreja que caminha em perspectiva de “Comunidade Missionaria a

Servigo do Povo”,

203 RIBEIRO, 2007, p. 82.

204 E_ORISTAN, Casiano. Teologia practica: teoria y praxis de la accion pastoral. Salamanca: Sigueme,1998, p.
226.

205 SCHNEIDER-HARPPRECHT, Cristoph (org). Teologia pratica no contexto da América Latina. Sdo Leopol-
do: Sinodal: ASTE, 1998. p. 107.
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CONSIDERACOES FINAIS

Ao alcangarmos um ponto final deste texto, somos levados a pensar no desafio e na rele-
vancia do referido tema: A Eclesiologia Metodista Paulistana.

Nosso objetivo em discorrer sobre esta eclesiologia, sobretudo, a partir de um referencial
paulistano tendo como destaque o importante marco da autonomia da Igreja Metodista no Brasil, e,
posteriormente a aprovacao e implantagéo do Plano Para a Vida e Misséo da Igreja nos possibilitou
estuda-la de forma mais profunda. Observamos esta Eclesiologia Metodista numa perspectiva mis-

sionaria no contexto urbano de Sao Paulo.

Buscamos também, nesta pesquisa, um aprofundamento maior de conhecimento e as cons-

tantes mudancas que se deram nestes momentos, bem como seus desdobramentos.

Ainda que a Igreja Metodista no contexto paulistano e a propria Igreja em sua Area Ge-
ral ndo megam esforgos para buscar novas propostas e enriquecam os debates missionarios em seus
Concilios, temos a hipétese de que os desafios eclesiologicos e missionarios continuem presentes e
ainda distantes de serem atingidos. As a¢des que existem, muito embora relevantes e positivas, ao
mesmo tempo s8o — na grande maioria — teoricas, timidas e limitadas; infelizmente, a presenca de
bairrismos tem buscado satisfazer a lideranga local de uma comunidade de fé, quando a mesma faz

parte de todo um sistema conexional.
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Para o Colégio Episcopal da Igreja Metodista, e Concilios Gerais entendemos a necessida-
de de maior insisténcia na uniformidade de uma eclesiologia menos flexivel; fiel ao metodismo
nascente. Desta forma, a Eclesiologia Metodista Paulistana podera também refletir as bases de uma

esséncia wesleyana e viver uma renovacdo litirgica, cultica e celebrativa.

Sendo uma pesquisa também de natureza quantitativa, ao levarmos em conta as analises
comparativas dos dados estatisticos, ndo podemos ignorar alguns resultados numéricos que sao
bastante claros a nds, por outro lado, torna-se importante entender cada contexto geografico, eco-
ndmico, cultural e social. A dindmica de uma cidade como Sé&o Paulo, desafia-nos a pensar cons-
tantemente numa pastoral prética e renovadora a respeito de uma proposta eclesiolégica. As mu-
dancas e transformac@es ocorridas nos ultimos anos, tanto na Igreja, quanto na sociedade e, sendo
ela paulistana, demonstram o tamanho do desafio. Um desafio a Igreja e, por conseguinte a Igreja
Metodista paulistana. Nessa esteira, 0s acontecimentos continuam presentes impactando uma cida-

de que “ndo dorme”.

Nossa pesquisa partiu dos primérdios do metodismo historico, buscando valorizar a figura
do fundador do movimento metodista, John Wesley. O metodismo historico ao surgir em tempos
de profundas transformages na sociedade, sobretudo com o advento da Revolugéo Industrial, re-
significa através de acdes eclesiologicas uma nova fase na Igreja da Inglaterra. Wesley e os primei-
ros metodistas implantaram agdes pastorais e sociais inovadoras, proporcionando mudangas em seu

tempo.

Estas acOes representaram uma evolucéo ao longo dos anos, passando de uma iniciativa
mais assistencialista, do tipo de a¢do social, para uma atuacéo pastoral e eclesiolégica desdobran-

do-se na América.

A exemplo disso, a Igreja Metodista desde sua origem enquanto movimento buscou acgoes
que pudessem traduzir missionariamente 0 amor e a justica frente a necessidade do ser humano.

Esta concepcéo do Plano para Vida e Missdo da Igreja tem norteado os principios de uma
Eclesiologia Metodista. Nessa proposta, vimos que o contexto paulistano assimilou e, viveu de
perto as expectativas e angustias de um periodo marcado pela repressdo politica e as constantes
perseguicOes. Esses elementos histéricos contribuiram profundamente para a formacdo de uma
Eclesiologia Paulistana, ademais 0 movimento de autonomia ocorreu nas igrejas da capital paulista

como a prépria Catedral Metodista de Sdo Paulo.
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Como conclusdo, sintetizamos a hipdtese na qual a implantacdo do Plano Para a Vida e
Missao no ano de 1982, ndo apenas arrefeceu as expectativas e angustias que precederam este mar-
co, como também definiu um novo tempo, pois “esse periodo — dos anos 1980 até a virada do sécu-

lo (2000) — foi sinalizado por reacdes positivas na nova dindmica missionaria da igreja”2.

No segundo capitulo, conseguimos perceber as mudancgas que ocorreram na eclesiologia
metodista e suas dimensbes no PVM. Como dissemos, no contexto paulistano, parece- nos que
desde o inicio, todo um contorno politico e de atitudes por meio de um desejo de mudancas
a partir das expectativas ja vividas ao longo da década que precedeu o PVM, estiveram pre-
sentes e de forma marcante. Importante ressaltar, que a raz0es para essa nova eclesiologia
apontavam prioritariamente para a missdo, desta forma, o contorno eclesiolégico assumia o
resgate de uma esséncia genuinamente wesleyana, ou seja, uma igreja com participacgéo lei-
ga que, ao introduzir através do Projeto Dons e Ministérios sua nova estrutura, responde,
pelo menos naquele momento, a crise de identidade vivida nos anos 70.

Essa eclesiologia trouxe a tona o exercicio do Sacerddcio Universal de Todos os Cren-
tes; a Responsabilidade Social no Mundo Urbano e a Unidade da Igreja. Esses elementos
foram fundamentais para o entendimento ndo apenas de uma nova eclesiologia, como a pro-

posta feita por Vida e Missdo de um despertamento e engajamento da Igreja.

Consideramos também que o pluralismo presente na Igreja Metodista propicia as diferen-
¢as na caminhada de cada igreja local mesmo dentro de um mesmo contexto como Séo Paulo, to-
davia, a0 mapearmos as igrejas que citamos nesta pesquisa: Catedral, Tucuruvi, Itaberaba, Artur
Alvim, Jardim Angela e Parada de Taipas, foi possivel concluir que uma eclesiologia presente pode
definir inicialmente o perfil adotado por uma determinada comunidade, entretanto, fatores geogréa-
ficos, historicos, culturais e sociais influenciam direta e sistematicamente o seu conceito, desenvol-

vimento e crescimento.

Concluimos que a motivacdo continua sendo a misséo, logo, ndo nos restam davidas em
afirmar que esta Eclesiologia Metodista Paulistana oriunda do PVM, é uma eclesiologia missiona-
ria, pois as marcas do servigo, busca por justica e igualdade, amor e unidade, continuaram presen-

tes nas igrejas pesquisadas como alvo permanente de suas trajetorias.

208 | OPES, 2013, P. 132.



146

No capitulo final revisitamos as propostas da Eclesiologia Metodista Paulistana com as
acBes que se deram na teologia prética e, buscamos assim, pontuar as diferentes eclesiologias
presentes e, observar nessa dire¢cdo nossa suspeita: Como a eclesiologia metodista paulistana
se comporta? Temos uma eclesiologia hibrida ou marginal? Concluimos a presenca de um

hibridismo conceitual que influencia a pratica de uma eclesiologia marginal.

Entendemos que a referida pesquisa podera vir a contribuir ndo apenas com a “descoberta
ou investigacdo de uma nova eclesiologia”, mas sim, sua evolucéo e seu lugar na pratica da misséo
e do metodismo presente hoje no contexto paulistano, bem como sua presenga em comunidades

plurais e o advento de uma nova eclesiologia seja ela hibrida ou marginal.

Nossa expectativa a partir das leituras e analises de documentos, periddicos, atas de Conci-
lios e reunides, informativos episcopais e todo acervo que concerne ao metodismo paulistano; ndo
obstante a uma proposta ja previamente discutida e analisada, bem como toda a orientacdo que
continuara sendo fundamental e assimilada, esperamos ter contribuido através desta pesquisa com
elementos que subsidiem ainda mais a pratica da missdo e da pastoral contemporanea do metodis-

mo em Sé&o Paulo.

O tema desta pesquisa é amplo e carece de mais pesquisas. Entdo, ndo tivemos o propdsito
de esgotar o assunto, mas sim de contribuir para que novos pesquisadores possam ter em maos um

pouco mais da histéria e de detalhes da Eclesiologia Metodista Paulistana.
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