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Todo jardim comeca com um sonho de amor.
Antes que qualquer arvore seja plantada
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€ preciso que as arvores e os lagos

tenham nascido dentro da alma.

Quem ndo tem jardins por denftro,
ndo planta jardins por fora

e nem passeia por eles...

Rubem Alves
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RESUMO

O livro de Atos dos Apostolos é uma historia instigante. Esta pesquisa analisa as traducdes
enigmaticas da primeira viagem missionaria de Paulo e seus companheiros nas bordas da
semiosfera. Portanto, ela tem como objetivo discutir como é formado o espaco semi6tico nas
fronteiras, verificando os seus multiplos niveis e como essas varias semiosferas, em
sobreposicdo e em relacdo, formaram um corpo literario tdo importante para entendermos o
cristianismo do primeiro século. Tal analise parte de um estudo exegético da pericope de Atos
dos Apostolos 13-14 por meio da metodologia de anélise narrativa e semiotica, além de uma
pesquisa bibliografica, buscando elementos fundamentais para compreendermos um texto
modular no processo missionario nas primeiras décadas do cristianismo. Para melhor
aproveitamento, o estudo é desenvolvido em trés capitulos. O primeiro € o instrumental tedrico
que mapeia o estado atual da questdo e o seu arcabouco tedrico-metodoldgico. O segundo relata
a historiografia, literatura grega e a obra lucana, buscando as interacdes e inter-relacbes na
construcdo literaria da primeira viagem missionaria. Por fim, o terceiro e Gltimo capitulo analisa
a primeira viagem nas bordas da semiosfera, verificando as tradu¢des enigmaticas no seu bloco
literario. O principal objetivo é responder a seguinte questdo: como o antagonismo entre lingua,
identidade e cultura produziu tradugdes ambiguas nas bordas da cultura e como a populagédo
atribuiu sentido aos temas e repertorios que lhes sdo familiares para entender e ordenar
elementos que lhes sdo enigmaticos, no caso, a acao taumaturgica e a pregacéo de missionarios

itinerantes judeu-cristdos.

Palavras-chave: Viagem; Misséo; Paulo; Cultura; Etnicidade; Fronteiras; Traducao.



ABSTRACT

The Book of Acts of the Apostles tells an intriguing story. This research analyses the enigmatic
translations of Paul and his companion’s first missionary journey in the borders of the
semiosphere. Therefore, it has the purpose of discussing how the semiotic space is formed on
the borders, verifying its multiple levels, and how these various semiospheres, in overlap, build
a literally corpus extremely important to understand the Christianity in the first century. Besides
a vast bibliographic research, this investigation begins with an exegetical study of Acts of the
Apostles 13-14 through the semiotic and narrative method of analysis, in search of fundamental
elements to understand an important text in the missionary process in the first decades of
Christianity. This study is carried out in three chapters. The first chapter presents the theoretic
instrumental that locates the current status of the question and its theoretical and methodological
framework. The second chapter reports the historiography, Greek literature and the Lucan work,
searching the interactions and the inter-relations in the construction of the first missionary
journey literature. The third and last chapter analyses the first journey on the borders of the
semiosphere, verifying the enigmatic translations in its literary block. The main purpose of this
work is to answer the following question: how did the antagonism between language, identity
and culture produce ambiguous translations in the borders of culture and how did the population
give meaning to themes that were familiar to them in order to understand and organize
enigmatic elements for themselves, in this case, the taumaturgic action and preaching of

itinerant Jewish Christian missionaries?

Keywords: Journey; Mission; Paul; Culture; Ethnicity; Borders; Translation.



RESUMEN

El libro de los Hechos es una historia que hace pensar. Esta investigacion analiza los resultados
del primer viaje misionero de Pablo y sus compafieros en los bordes de la semiosfera. Por lo
tanto, tiene como objetivo discutir como se forma el espacio semidtico en la frontera,
comprobando sus maltiples niveles y como estos diversos semiosferas, en superposicion y
relacién, formaron un cuerpo de literatura tan importante para entender el cristianismo del
primer siglo. Este analisis se basa en un estudio exegético de los Hechos de los Apdstoles,
pericopa 13-14, través de la metodologia de andlisis narrativa y semiética, y una extensa
bdsqueda en la literatura, en busca de los elementos fundamentales para entender un texto
modular en el proceso misionero en las primeras décadas del cristianismo. Para un mejor uso,
el estudio se lleva a cabo en tres capitulos. Lo primero es la herramienta tedrica que se asigna
el estado actual de la cuestion y su marco tedrico y metodoldgico. Lo segundo se refiere a la
historiografia, la literatura griega y el trabajo de Lucas, en busca de las interacciones e
interrelaciones en la construccion literaria del primer viaje misionero. Por dltimo, el tercer y
ultimo capitulo analiza el primer viaje alrededor de los bordes de la semiosfera, comprobando
traducciones cripticas en su bloque literario. EI objetivo principal es responder a la siguiente
pregunta: ¢cémo el antagonismo entre la lengua, la identidad y la cultura ha producido
traducciones ambiguas en la cultura de los bordes y como la poblacién atribuy6 significado a
los temas y repertorios que les son familiares para comprender y ordenar los elementos a ellos
enigmaticos, encaso, la accion taumaturgica y la predicacion de los misioneros itinerantes

judeocristianos.

Palabras-clave: Viage; Mision; Pablo; Cultura; Etnicidad; Fronteras; Traduccion.
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INTRODUCAO

Lastimavel discipulo,
que nao ultrapassa o mestre.
Leonardo da Vinci

No ano de 1998, li pela primeira vez o Novo Testamento e, desde entdo, meu
interesse foi crescendo. Nunca imaginei que um dia estudaria teologia e entraria em um
Programa de Pds-Graduacdo. Desde muito cedo, meus interesses sempre foram pelas
artes, pela musica, poesia e literatura. Foi a poética dos textos biblicos que me
impulsionou a uma busca constante por interpretar o que estava diante dos meus olhos
e, para isso, tanto a teologia em seu abarcamento como a metodologia exegética e a

narratologia entraram em liga para desvendar os enigmas de narrativas eletrizantes.

A evangelizacdo dos povos sempre foi um tema de interesse, e tambem como o
antagonismo de culturas formataria a vivéncia nessas comunidades. O encanto pelo
tema desenvolvido nesta pesquisa surgiu, entdo, de conversas com 0 meu antigo
orientador na graduacéo, Prof. Dr. Paulo Roberto Garcia, na busca pela compreensao da

teologia lucana, principalmente a histdria do inicio do cristianismo.

Sempre foi fascinante ler as narrativas e compreender a trilha de homens e
mulheres que fizeram historia sendo martires em um tempo de grandes conflitos sociais
e politicos. Eu ansiava por descobrir a intencdo do autor em retratar a variedade da vida
no mundo antigo, ao nos levar de cidades do longinquo interior, tais como Listra, para
0 centro intelectual de Atenas, e nos colocar em contato com personagens inesqueciveis
— judeus, gregos, nobres e escravos, pessoas simples e importantes, discipulos e mestres.
Meu desejo era decifrar uma historia cheia de interesse, contada por um mestre da
narrativa (EDWARDS, 1974).
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Ao longo da minha trajetoria, inmeras perguntas foram norteando esta pesquisa:
meu desejo era analisar, primeiramente, a relacdo entre Barnabé e Paulo de Tarso e como
eles influenciaram o cristianismo. Contudo, meu orientador, Prof. Dr. Paulo Augusto de
Souza Nogueira, foi abrindo portas para que eu compreendesse que estava diante de um
texto que falava muito mais do que eu imaginava e, com muita cautela, foi me
apresentando os autores e conceitos-chave. Assim, mergulhei em &guas aparentemente

estranhas e campos ainda virgens para 0 meu conhecimento.

As viagens missionarias do apostolo Paulo foram a minha primeira escolha. No
entanto, pela extensdo narrativa, optei, juntamente com o meu orientador, por trabalhar
a primeira viagem missionaria de Atos dos Apostolos (At 13-14), visto que ela se inicia

e termina na mesma cidade: Antioquia da Siria.

Meu objetivo foi compreender como é formado o espaco semiotico nas fronteiras,
verificando os seus multiplos niveis, e como essas varias semiosferas, em sobreposicao
e em relagdo, formaram um corpo literario tdo importante para entendermos o
cristianismo do primeiro século. Para isso, foi preciso analisar o status quaestionis de
Atos 13-14. Entretanto, devido a amplitude de bibliografia, & impossivel informar todo
0 estado da questdo sobre a primeira viagem missionaria. O referencial tedrico esta
baseado na teoria da semiosfera de luri L6tman, conceituando e absorvendo temas como
identidade, cultura, texto, ambiente de fronteiras. Os eventos do bloco narrativo foram
contemplados num total de oitenta versos na pericope de Atos 13-14 para, assim,
perceber as “traducdes do intraduzivel”, assimilando a trajetoria de vida e da missao da
propagacdo do evangelho no primeiro século. Para complementar o quadro tedrico
utilizado nesta pesquisa, optamos por aplicar ao texto uma metodologia de analise
narrativa e exegeética, empregando o método histdrico-critico com énfase em

narratologia.

Nossa hipotese é que a narrativa biblica em que Paulo e Barnabé sdo confundidos
com divindades, conforme Atos 14, demonstra um tema do folclore em que tradi¢fes
populares orais foram adaptadas para expressar a perspectiva local. O relato da viagem
se trata de traducgoes feitas nas bordas da cultura, de como uma populacéo atribui sentido
a temas e repertérios que Ihes sdo familiares para entender e ordenar elementos que Ihes
sdo enigmaticos, no caso, a agdo taumaturgica e a pregacdo de missionarios itinerantes

judeu-cristdos. Por manifestar a inten¢do de constituir um trabalho essencialmente
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interdisciplinar, cremos na relevancia deste, pois tentard aproximar exegese,
hermenéutica, teologia préatica, literatura e histdria comparadas por meio da analise
narrativa da primeira viagem missionaria, tendo-a como texto condensador e modelo
literério daquilo que deveria ser a trajetdria missionaria, bem como da mensagem do
texto que se apresenta como um evento comunicativo para a comunidade ouvinte-leitora

dos primeiros séculos da era cristd, assim como para a atualidade.

O primeiro capitulo deste trabalho apresenta, inicialmente, o seu instrumental
tedrico analisando o status quaestionis do texto de Atos dos Apdstolos 13-14. Em
seguida, partimos para a teoria de luri L6tman, conceituando a semiosfera: cultura, texto
e fronteiras, além do tema da etnicidade. Encontramos inimeros artigos académicos,
livros e teses que tratam da tematica, tanto em portugués como em inglés e espanhol.
Dessa maneira, coube-nos estudar o livro de Atos dos Apdstolos como um todo,
apresentando, necessariamente neste capitulo, o arcabougo tedrico-metodoldgico apds

tracamos a metodologia da analise narrativa, utilizando o método histdrico-critico.

O segundo capitulo discorre sobre a historiografia, literatura grega e a obra lucana,
percebendo as interacOes, inter-relagdes e a construcao literaria da primeira viagem
missionaria de Atos dos Apostolos. Analisamos a obra lucana em Atos dos Apdstolos
em seu relato histérico-literario no seu tempo, percebendo as semelhancas com o género
romanesco de aventuras e provacdes, verificando tanto aproximacdes como
distanciamentos. Os viajantes religiosos também foram contemplados juntamente com
o conceito de “homens divinos”, baseado em Apolonio de Tiana. Também
apresentamos uma traducao literal da pericope de Atos 13-14, além do comentério geral,

Verso a verso, perpassando a estrutura e o hibridismo de género.

No terceiro e ultimo capitulo, optamos por estabelecer a construcdo da narrativa
no horizonte dos Atos dos Apdstolos por meio da sua localizacdo e a geografia
imaginaria, além de contemplar o analogismo dos ministérios de Pedro e Paulo de Tarso,
bem como a analise da primeira viagem missionédria nas bordas da semiosfera,

percebendo as tradugdes enigmaticas do relato.

Por fim, como concluséo, apresentaremos algumas consideragdes oriundas do
processo exegético apos aplicarmos o referencial teorico e os conceitos de semiosfera e

fronteira, de luri Lé6tman.
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O trabalho contou com dois anos de pesquisa de material bibliografico, elaboragéo
e redacdo; os locais de pesquisa se concentraram nas bibliotecas da Universidade
Metodista de Sdo Paulo, tanto na Biblioteca da Faculdade de Teologia como na
Biblioteca Ecuménica, e demais instituicbes visitadas. Outra fonte de pesquisa e
avaliacdo foi a participacdo, durante os ultimos quatro anos, no Grupo de Pesquisa
Oracula, coordenado pelo Prof. Dr. Paulo Augusto de Souza Nogueira, na Universidade
Metodista de Sdo Paulo. No grupo de pesquisa, papers com o tema foram apresentados,
guando questionamentos e sugestdes foram delineando e forjando este trabalho. Outros
professores da Universidade Metodista e de outras instituicdes, a quem imensamente
agradeco, também colaboraram com sugestdes e leituras de rascunhos: Prof. Dr. Paulo
Roberto Garcia, Prof. Dr. Rui de Souza Josgrilberg, Prof. Dr. Alfredo Oliva, Prof. Dr.
Anderson de Oliveira, Profa. Dra. Sebastiana Nogueira, Prof. Dr. José Adriano Filho,
Prof. Dr. José Luiz lzidoro, Prof. Dr. Kenner Terra, Profa. Dra. Luana M. Golin, Prof.
Dr. Marcelo Carneiro e Prof. Dr. Isidoro Mazzarolo.



CAPITULO I:

INSTRUMENTAL TEORICO:

ESTADO ATUAL DA QUESTAO E ARCABOUCO
TEORICO-METODOLOGICO PARA A PESQUISA:
PRESSUPOSTOS E PROCEDIMENTOS

Eu quero desaprender para aprender de novo.
Raspar as tintas com que me pintaram.
Desencaixotar emocgdes, recuperar sentidos.
Rubem Alves

Neste trabalho, apresentaremos uma analise sobre o contexto da primeira viagem
missionaria de Paulo de Tarso narrada pelo autor de Atos dos Apdstolos, investigando o
bloco literario nas bordas da semiosfera. Para isso, as identidades socioculturais, as
fronteiras étnicas e os dialogos culturais e religiosos compordo, inevitavelmente, uma das
pautas do debate desta pesquisa. Tais conceitos, definidos como fronteiras étnicas,
culturas, identidades, etnicidade e dialogos, fazem inteligiveis o0s encontros,
desencontros, conflitos, percepcdes e a troca entre 0s sujeitos historicos e socioculturais
na evolucdo da formacdo das identidades. A percepcdo de tais elementos elucidaré a
pesquisa que analisard os eventos do bloco literario de Atos 13-14, percebendo as
traducdes em diversos niveis da semiosfera. Essa analise propora o arcabouco da
evangelizacdo aos gentios e como as influéncias da cultura popular conceberam a

intencdo do autor ao narrar uma historia fascinante.


http://pensador.uol.com.br/autor/rubem_alves/
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1 Status quaestionis acerca da primeira viagem missionaria: Atos 13-14

O livro de Atos dos Apdstolos narra a vida e o desenvolvimento das primeiras
comunidades cristas de Jerusalém até Roma. Com os Atos, o Evangelho fez histéria
(MARGUERAT, 2009, p. 137). O livro relata a primeira viagem missionéria entre 0s
pagdos. Barnabé e Paulo foram enviados pela Igreja de Antioquia em uma viagem
missionaria a Chipre e a Asia Menor (At 13-14), concretizando a abertura de Pedro aos
ndo judeus. A estratégia missionaria é uniforme: iniciando por pregar na sinagoga, 0
publico se divide, contudo, os que se opdem s&o maioria; a altercacdo provoca a partida

dos missionarios, que deixam uma comunidade composta por judeus e ndo judeus.

A historiografia lucana é teoldgica. Embora ndo pretenda recapitular tudo o que ha
para saber sobre as origens cristas, ela ilustra uma tese, que € a universalizacdo do
cristianismo pelo vetor da misséo petrina e, sobretudo, paulina. Os Atos apresentam,
portanto, uma histéria das origens do cristianismo, parcial e orientada, vista a partir da
missdao de Paulo e na intencdo de perpetuar a memoria do apdstolo dos gentios
(MARGUERAT, 2009, p. 156).

O autor de Atos ndo tem a preocupacdo de relatar uma historia completa da vida e
da expansdo da Igreja em suas primeiras décadas, mas ele oferece ao leitor um resumo
dos principais acontecimentos. A segunda obra lucana sugere quem € o mais importante
de todos esses primeiros missionarios: Paulo protagoniza, ao lado de Barnabé, a primeira

jornada missionaria.

Para compor a narrativa da primeira viagem missionaria (Atos 13-14), o autor de
Atos dos Apostolos expbe os conflitos existentes entre os judaizantes e os apdstolos
(Paulo e Barnabé) devido a forte aceitacdo do evangelho por eles pregado. Os relatos sdo
permeados de milagres e suas implicacdes. Lucas narra os fatos por meio de uma
circularidade, na qual a viagem se inicia e finda no mesmo lugar: Antioquia da Siria. A
atividade missionaria, partindo de Antioquia, é alavancada por Paulo e seu companheiro
de viagem, Barnabé, pelas terras de Iconio, Listra e Antioquia da Pisidia. Tais regides do
interior da Anatolia séo helenizadas, porém, ndo detém nenhuma importancia cultural e
politica das cidades gregas — como Efeso, por exemplo. As cidades e regides que a
narrativa propde sdao de menor relevancia, mesclando a cultura grega, o aparato

administrativo romano e elementos de culturas locais anatélias (NOGUEIRA, 2015).
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Ao lermos a narrativa de Atos 13-14, percebemos uma estratégia que fundamenta a
missao tanto para judeus como para gentios. Paulo ora inicia uma pregagédo na sinagoga,
ora discursa em espagos publicos, gerando perseguicdo por alguns ¢ “diviniza¢do” por
outros. Nessa conjuntura, Paulo de Tarso foi um dos principais sistematizadores do
cristianismo nascente, pois encontrou instrumentos necessarios para facilitar o seu

alastramento.

A missao cristd primitiva coagiu 0s missionarios a empregar formas gregas de
literatura e de discurso ao se dirigirem aos judeus helenizados, para quem se viraram
primeiro e que encontraram em todas as grandes cidades do mundo mediterraneo. Isso se
tornou ainda mais necessario quando Paulo abordou os gentios e comecou a fazer
conversos entre eles (JAEGER, 1961, p. 23). Paulo demostrou que era um missionario
itinerante, ndo ligado a um santudrio local; ora ele “encantava” as pessoas com suas

palavras e as fascinava, ora era apedrejado pelo seu discurso.

Diante da analise do bloco literdrio de Atos dos Apdstolos 13-14, buscamos
literaturas que fundamentassem nossa hipotese. Entre o abundante material encontramos
comentarios, introduc@es a literatura lucana e artigos cientificos. Destacamos, portanto,
os principais livros, artigos e teses sobre a primeira viagem missionéria, a fim de
compreendermos como a narrativa foi interpretada até trabalhos mais recentes. Entre os
artigos, destacamos o texto de Daniel Brasil Justi: “Imposi¢do e negociagdo de fronteiras
nos cristianismos originarios: a magia dos homens divinos e dos apostolos paleocristaos”
(2012). O texto demonstra 0 ambiente cultural paleocristdo imerso no campo da magia e
de que forma a construcdo histérica de tais textos vinculou seus personagens,
especialmente o apdstolo Paulo. O texto traga caminhos para compreender as experiéncias
religiosas plurais e seus contextos, identificando o didlogo com outras culturas. Um
segundo artigo é o de Gabriele Cornelli, “Homens divinos entre religido e filosofia: para
uma historia comparada no termo no mundo antigo” (2003), que propde uma analise do
termo “homens divinos” no helenismo ¢ verifica a sua existéncia desde o0 mundo antigo,
percebendo a tensao social e religiosa complexa no interior da literatura do mundo antigo.
Ja Paulo Augusto de Souza Nogueira apresenta “Tradugdes do intraduzivel: a semidtica
da cultura e o estudo de textos religiosos nas bordas da semiosfera” (2015). Utilizando
como referencial tedrico o semioticista russo luri Lotman, o autor analisa textos religiosos

pelo prisma da semiosfera, observando as traduc6es nas fronteiras. Ele ainda examina os
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Atos dos Apostolos nas bordas da cultura mediterranea a partir de Atos 14, objeto de

nossa pesquisa, e elucida as varias semiosferas em sobreposicdo e em relacao.

Entre as teses que discutem a tematica, destacamos “A constru¢do narrativa de
Barnabé como um modelo literario de generosidade a luz de Atos dos Apdstolos 4,32-
5,117 (2011), de Alessandra Serra Viegas, que evidencia a importancia de Barnabé,
companheiro de Paulo, no livro de Atos dos Apostolos. A autora percebe como o autor
de Atos dos Apostolos construiu Barnabé como modelo de homem para a comunidade.
Com isso, ela procura demonstrar dois modelos fundamentais: um da literatura grega pré-
classica, tal como Homero, e um da literatura grega classica, como Platéo, afirmando que
ambos constituem a forca da obra literaria lucana ao construir Barnabé, utilizando-se do
que denominamos “0 modo de narrar grego em Atos dos Apdstolos” (VIEGAS, 2011).
Outra tese é a de Gabriele Cornelli, “Sabios, fildsofos, profetas ou magos? Equivocidade
na recep¢do das figuras de theioi andres na literatura helenistica: a magia incbmoda de
Apolonio de Tiana e Jesus de Nazaré” (2001), que analisa 0 conceito de “homens divinos”
no mundo helenistico, revelando novos horizontes hermenéuticos para a compreensao da
figura do curandeiro itinerante Jesus. Como base, a figura de Apol6nio de Tiana serve
como paradigma no conceito “theioi andres”. Por sua vez, a pesquisa doutoral de Daniel
Brasil Justi, “A construc¢do de Paulo de Tarso como homem divino (th&ios anér) em Atos
dos Apostolos: as culturas mediterranicas e paleocristds em perspectiva comparada”
(2015), examina a construcao de Paulo de Tarso como um homem divino no documento
Atos dos Apostolos. O autor também relaciona magia e paleocristianismos, verificando
os filtros de leitura impostos pela ciéncia moderna em polarizar artificialmente religido
(civilizada) e magia (selvagem). Justi elucida a cultura mediterranica que dialoga e se

aproxima de experiéncias misticas.

Contudo, faz-se necessario um referencial tedrico com conceitos centrais da
pesquisa, tais como: cultura, texto, fronteiras, identidades e etnicidade. A tese de José
Luiz Izidoro se torna imprescindivel: “Fronteiras e identidades fluidas no cristianismo da
Galacia” (2010). O autor identifica que os textos biblicos sdo o resultado de um processo
historico-literario no qual as sociedades e as culturas se fazem presentes pelas construcdes
e representagdes simbdlicas, pelas linguagens e pelos discursos. Izidoro ainda relata que,
por meio de conceitos historico-antropoldgicos, pode-se compreender o processo de
formacao de identidades no contexto judaico-helénico do cristianismo primitivo. O autor

reflete e sugere a interacdo e a aproximagao entre 0s grupos étnicos e socioculturais e o
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reconhecimento das identidades a partir da dindmica das fronteiras sociais, étnicas e
geogréficas. Outra tese analisada ¢ de Francisco Alexandre Vasconcelos: “Abba ho Patér
e Syn-Construtos: formas de antitéticas a idolatria/sincretismo em Rm 8,14-17” (2013).
O autor relata expressdes vinculadas a tradicdo e também uma segunda feicdo, mais
ecuménica/helénica. Tal texto elucida a formag&o cultural e intelectual do ap6stolo Paulo:
judaica e helénica a luz do cristianismo. A tese ainda reflete os extratos de paternidade
idolatrica (Zevg-matp) e reminiscéncias de sincretismo salvifico das religides de mistério
em virtude dos compostos cvv-, comuns nas férmulas desses ritos greco-romanos, e
proporciona aos seus sintagmas uma compreensdo semantica colidente a idolatria e ao

sincretismo religioso.

Entre os comentarios salientamos “The Acts of the Apostles” (1951), de F. F. Bruce,
que analisa os Atos dos Apostolos e identifica conceitos pertinentes ao estudo da tematica.
Stanley M. Horton também glosa sobre o tema em “O livro de Atos” (1983). James D. G.
Dunn, em “A teologia do apdstolo Paulo” (2003), trabalha o ministério e a autoridade de
Paulo e sua importancia para a compreensdo da expansao missionaria no primeiro século.
Rinaldo de Fabris, em “Paulo: apdstolo dos gentios” (2001), faz um apanhado da saida
de Paulo de Antioquia da Siria, sua missdo em Chipre, Antioquia da Pisidia e as cidades
interioranas de Iconio, Listra e Derbe, demonstrando a importancia paulina na missao de
evangeliza¢do. Outro comentdrio pertinente ¢ de Werner de Boor, “Atos dos Apostolos”
(1993), que traz caracteristicas importantes sobre os Atos, além de fazer uma critica
historia. JA o catedratico Howard Marshall, em “Atos dos Apostolos: introdugdo e
comentario” (1980), analisa os propositos do livro, as teologias, historicidade e o valor
permanente do texto. O comentario de Robert C. Tannehill, “The Narrative Unity of
Luke-Acts” (1990), mostra como a narrativa contribuiu para o impacto da obra literéria
de Lucas. O autor examinou as palavras recorrentes, padrdes de repeticdo e contraste,
além de outros recursos e como tais elementos contribuem para o tecido total da obra-
prima lucana. Além de Tannehill, que realiza uma anélise narrativa fina, percebendo
personagens e clareando o texto biblico, outro autor ¢ Alberto Casalegno, que em “Ler os
Atos dos Apostolos: estudando a teologia lucana da missdo” (2005) fornece importantes
pistas para o tema proposto nesta pesquisa. Questbes importantes para este estudo
também s&o encontradas na obra visceral de Hans Conzelmann, “Acts of the Apostles”
(1987), e em “The Acts of the Apostles” (2010), de Joseph Fitzmyer. Dentre todos 0s

comentaristas, distinguimos Richard Pervo e seus estudos nos Atos dos Apdstolos, pois
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sdo essenciais para o estudo da tematica. Pervo dedicou a maior parte de sua vida
académica ao estudo de Atos; é uma autoridade internacional nessa &rea. O autor aprecia
0s Atos dos Apostolos mais como leitor criativo do que como um historiador. Ele é como
um detetive em busca de pistas, apresentando suas conclusdes de uma forma Ilcida e
agradavel. Destacamos a obra “Mystery of Acts: Unraveling Its Story” (2008), que
apresenta o texto lucano e clareia seus enigmas contando a historia de seus personagens,
suas repeticoes e paralelos, alem do seu simbolismo, problemas historicos e suas fontes,
identificando o seu género literario. Outros trabalhos do autor, tais como: “Acts: A
Commentary” (2009), “Direct Speech in Acts and the Question of Genre” (2006); “Luke's
Story of Paul” (1990), além de “Profit with Delight: The Literary Genre of the Acts of
the Apostles” (1987), s@o obras de referéncia na atualidade para os estudos dos Atos dos

Apdstolos.

O trabalho seminal “Acts Seminar 19” (2013), editado por Dennis E. Smith e Joseph
B. Tyson, traz contribuicdes pertinentes a pesquisa académica, a fim de desvelar os
mistérios de Atos dos Apdstolos. Outra obra de interesse ¢ a de Martin Hengel, “Acts and
the History of Earliest Christianity” (1979), que discute Atos em perspectiva historica.
Sua abordagem foi de grande repercussdo e notoriedade, pois recolocou a ciéncia histérica
no cenario dos estudos neotestamentarios. Suas posturas oscilavam entre atribuir o
conteudo narrativo de Atos como eventos factuais. Hengel foi o responsavel por delimitar
algumas fronteiras. Se Atos ndo era mera ficcdo, muito de seus episodios narrativos
demandavam contextualizacdo. Hengel ainda se empenhou em muita discussao sobre ser

Atos uma aretologia dos “her6is” paleocristaos.

Em sua obra “Introdugdo ao Novo Testamento” (2005), Helmut Koester traz
conceitos muito relevantes sobre as primeiras comunidades cristas e sobre como eram
essas reunides dos seguidores de Jesus, quem eram os helenistas e como foi a formacéo
da igreja cristd de Antioquia, além de discutir a vida e o ministério do Apostolo Paulo e
seus conflitos naquela cidade. O autor também traz importantes concepcdes do encontro
do cristianismo com o mundo social da época, identificando a obra lucana, tanto o
Evangelho como os Atos dos Apodstolos, além de analisar os “ap6dstolos milagreiros” em
conflito com o mundo, baseando-se nos Atos de Pedro e Atos de Paulo como referenciais

teoricos.
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Outro autor muito utilizado, principalmente por sua andlise narrativa, é Daniel
Marguerat, que apresenta, junto com Yvan Bourquin, contribuigoes valiosas em “Para ler
as narrativas biblicas” (2009). Além desta, na obra “A primeira historia do cristianismo:
os Atos Apostolicos” (2003), 0 autor descreve a historia relatando o género literario e a
entidade narrativa (Lucas-Atos), seus personagens e o procedimento retérico lucano, o
ambiente da magia, 0s duelos dos magicos e até o milagre que pGe em perigo a
evangelizacdo. O autor ainda demostra os conflitos entre judeus e cristdos, a conversdo
de Paulo nos seus trés relatos, suas viagens, funcdes narrativas e a semantica propria no
livro de Atos. Outra obra que o mesmo autor organizou foi “Novo Testamento: historia,
escritura ¢ teologia” (2009), que oferece a demonstracdo clara da renovagdo das
categorias literarias classicas operadas pelos instrumentos da narratologia e da retorica.
Assim, a analise historico-critica, segundo o autor, adere ao postulado que a semiotica e,
em seguida, a narratologia enunciaram: € essencial, por meio de suas escolhas de
escritura, que um autor se dé a conhecer (MARGUERAT, 2009, p. 11).

Gerd Theissen, em “O Jesus historico: um manual” (2004), entende Jesus como
taumaturgo e o compara ao termo theios aner, identificando os milagres magicos e
carismaticos. O texto € pertinente para compreendermos como tais modelos evoluiram ao
longo da historia e quais sdo as suas particularidades em cada época. Sobre a mesma
tematica, Christine Prieto analisa a pregacao do evangelho no mundo greco-romano em
“Cristianismo e paganismo” (2007), examinando a cultura paga e seus indicios nos Atos
dos Apostolos. A autora faz uma analise oportuna sobre o confronto de Paulo e 0 mago
Elimas, bem como sobre a evolugéo do sentido de mago e magia nos autores gregos. Hans
Josef Klauck também oferece boas contribuicdes na obra “O entorno religioso do
cristianismo primitivo” (2011), investigando crencas populares, tais como os milagres e

a magia, e conceituando o termo “homem divino”.

Em pesquisas mais recentes, como em “Cultural Divides and Dual Realities: A
Greco-Roman Context for Acts 14” (2003), Amy Wordelman apresentou provas de que
um leitor s6 entende a dindmica da narrativa de Atos 13-14 se possuir conhecimento da
cultura e do folclore popular nas terras longinquas de Listra Derbe e Iconio. A autora
guestiona se realmente Paulo e Barnabé tiveram essa narrativa em Listra ou se foi em
Malta, ja que a ilha tem caracteristicas “barbaras”. Sua pesquisa contribuiu para responder

se as pessoas em Listra falavam o idioma licadnico durante o | século d.C. (Atos 14.11),
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se realmente um sacerdote realizava o culto a Zeus (14.13) e se havia um templo dedicado

a esse deus na “frente da cidade” (At 14.13), conforme o narrador explicita.

Bart D. Ehrman oferece um comentario biografico do apostolo Paulo de Tarso
analisando sua conversdo, suas viagens, seus aliados e inimigos do percurso. Tais ideias
podem ser vistas na obra “Pedro, Paulo e Maria Madalena: a verdade e a lenda sobre os
seguidores de Jesus” (2008). Outra obra de sua autoria ¢ “Como Jesus se tornou Deus”
(2014). O autor inicia seus estudos citando o milagreiro e contemporaneo de Jesus,
Apolbnio de Tiana. Ehrman discute como homens do mundo antigo se tornaram deuses e
vice-versa. O autor traz importantes pistas para compreendermos o conceito de “homem
divino” desde Apoldonio de Tiana, passando por Jesus até culminar no objeto de nossa

pesquisa: Barnabé e Paulo de Tarso sendo “divinizados” pelo povo em Listra.

Por fim, os estudos de Irene Machado e Paulo Augusto de Souza Nogueira (Revista
Estudos de Religido 29, 2015) colaboraram na busca por compreender 0s conceitos de
cultura, texto e fronteira, tdo presentes na Escola de Semiotica do semioticista russo luri

Létman.

Esses textos sdo alguns dos que utilizamos em nossa pesquisa e que serviram para

a construcao do arcabouco teorico.

2 Quadro tedrico-metodoldgico utilizado na pesquisa

A fonte principal de andlise desta pesquisa € o livro canbnico de Atos dos
Apobstolos, contudo, detidamente, o bloco literario da primeira viagem missionaria (At
13-14). A anélise segue 0 método exegético, delimitando o corpo do texto, verificando a
estrutura, seu género literario, seu lugar vivencial e, por fim, interpretando suas narrativas.
A anélise narrativa também esta inserida no corpo do texto verificando os principais
topicos, tais como o tema da narrativa, sua composicao, a clausura do texto, seu enredo,
seus personagens e o enquadramento narrativo, percebendo as velocidades propostas pelo
narrador, além das pausas, cenas e a sucessdo de fatos/eventos. Esses sdo 0s
procedimentos metodoldgicos absorvidos e tratados na producao desta dissertagéo.

Para compor a analise narrativa de Atos 13-14, tomamos o estado da questdo nos
seguintes autores: Tamar Hodos, Kathryn Woodward, John D. Crossan, William Barclay,

K. Barth, Josep Rius-Camps, D. L. Bock, Josef Holzner, Amy L. Wordelman, Helmut
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Koester, C. K. Barret, I. H. Marshall, Douglas R. Edwards, Hans Conzelmann, R. Soder,
Martin Hengel, Joseph Fitzmyer, Isidoro Mazzarolo, Klaus Berger, Rinaldo Fabiris,
Christine Prieto e Luke Timothy Johnson, além dos comentaristas ja citados, tais como
Richard Pervo, James Dunn, Dennis E. Smith, Joseph B. Tyson, Paulo A. S. Nogueira,
Gabriele Cornelli, Daniel Marguerat, dentre outros. Esses autores foram fundamentais na
construcdo de um alicerce tedrico para o desenvolvimento dos questionamentos a partir
da problematica e da hipotese apresentada, principalmente por oferecerem perspectivas
diferentes entre si em relacdo ao tema de nossa fonte, o que abre novas possibilidades de
estudo. Tais argumentos forneceram dados para compreendermos a importancia de tal
texto e como ele é um condensador cultural e, por que ndo dizer, um modelo de processos
similares que ocorreram nas diversas cidades que receberam missionarios cristdos nas

primeiras décadas do cristianismo.

2.1 Teoria
2.1.1 Identidade e etnicidade

O conceito de identidade esté diretamente vinculado ao de etnicidade, que, segundo
Tamar Hodos, é “uma forma especifica de identidade social que relaciona a identificagdo
autoconsciente com um grupo sociocultural particular” (HODOS, 2010, p. 4). J4 para

Kathryn Woodward, o termo identidade no mundo antigo:
nos da uma ideia de quem nds somos e de como nés nos relacionamos com os
outros e com o mundo no qual vivemos. A identidade marca as maneiras pelas
quais nés nos reconhecemos dentro do grupo que compartilha uma mesma
posi¢do, e as maneiras nas quais nos somos diferentes daqueles que nao a
compartilham. Frequentemente, identidade € mais bem definida pela diferenca,
ou seja, por aquilo que ela ndo é. ldentidades podem ser marcadas pela
polarizagdo, por exemplo, nas formas mais extremas de conflito nacional e

étnico, e pela marca de incluséo e exclusdo — os de dentro e os de fora, “nés”
e “eles” (WOODWARD, 1997, p. 1-2).

Neste capitulo trabalharemos com “identidade cultural”, mais diretamente com a
identidade de um grupo — os cristdos — analisada em relacdo a sua semelhanca dentro do
proprio grupo como pertencimento, o autorreconhecimento quanto a dessemelhanca
(alteridade, em relag@o ao “outro” e aos “de fora”). Em sintese, identidade “envolve ideias
de fronteiras, igualdade e diferenca, de continuidade, talvez de um grau de
homogeneidade, e de reconhecimento de si e dos outros” (LIEU, 2004, p. 12). Contudo,
é necessario atentar para o fato de que, se nas sociedades hodiernas as identidades
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culturais mudam constante e rapidamente, 0 mesmo ndo ocorre na antiguidade (HALL,
2006, p. 14). Assim, o conceito de identidade abarca também transformac6es, mas estas
sdo mais lentas. N&o obstante, tais modificacdes ndo deixam de ser visiveis e passiveis de

analise.

A narrativa de Atos 13-14 representa uma construcdo das identidades dos povos
oriundos de diversas nacdes e geografias, apresentando uma constituicao flexivel e de
tensdo no seu processo de interacdo com outros povos e culturas. O cristianismo
propriamente dito, procedendo do judaismo, enraizou-se e se desenvolveu em ambientes
greco-romanos, incorporando, integrando e reinterpretando indmeros elementos
socioculturais e categorias de ideologias neles encontrados, interagindo com estes. Assim,
instauram-se as diversidades e as multiplas experiéncias na composi¢édo de sua identidade,

ndo impedindo os conflitos e tensdes intrinsecas ao processo (IZIDORO, 2010).

Para a devida andlise do texto proposto, € imprescindivel a verificagdo das
fronteiras que marcam o sistema social a que pertence e para além das quais identifica
outros atores implicados em outro sistema social (POUTIGNAT; STREIFF-FENART,
1998, p. 150). Martin Hengel sugere que o cristianismo primitivo é uma religido sincrética
com varias raizes. Ele bebeu de fontes do judaismo, mas havia diversas outras correntes,
tais como o gnosticismo, religides de mistérios gregas e orientais, além de magia,
astrologia, politeismo pagdo, historias de homens divinos (theios aner) e seus milagres,
filosofia helenista popular, com a influéncia do culto pagdo e ndo judeu, e também
influéncia da imaginacéo e linguagem religiosa helenista na diaspora (HENGEL, 1999,
p. 1-3). Esse processo de construgao da identidade do cristianismo primitivo nunca esteve
isento de conflitos e grandes tensGes. Para Izidoro, esse processo, entre fronteiras étnicas
e geograficas, estd impregnado de fatores de diferenciacdo e aproximacdo que irdo
construir um tecido identitario plural e diversificado (1IZIDORO, 2010). Sendo assim,
encontramos no cristianismo primitivo inUmeras experiéncias na construcdo de sua
identidade. E nesse contexto que percebemos as fronteiras étnicas e geograficas num
processo de interacéo e assimilagéo, conflitos e desafios nos espagos das sinagogas ou em
espacos publicos. Na obra lucana se pode verificar diversos exemplos que dialogam com
outros sistemas religiosos, tal como Paulo em Listra (At 14.11-18), em Atenas no
Aredpago (At 17.16-34), em Efeso e Artemis (At 19.11-40), assim como em Malta, onde

Paulo é aclamado como uma divindade (At 28.1-6).
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Segundo R. Brown (2005), os Atos dos Apostolos foram escritos para preservar a
memdria das palavras de Jesus para os leitores do final do século I d.C. Juntamente com
a liturgia, eles garantiram a perpetuacdo dessa memoria, participaram da construgéo e
consolidacéo da tradicdo cristd, ao mesmo tempo em que contribuiram para modelar a sua
identidade. Ainda de acordo com Brown, assim como os Atos dos Apdstolos, 0s
evangelhos auxiliaram os pregadores e evangelistas como “sociotransmissores”, ou seja,
como dispositivos de transmissdo da memoria (CANDAU, 2001), tornando-se essenciais
para a transmissao cultural e o partilhar da memoria cristd. Essa memoria so foi possivel
por meio desses sociotransmissores, pois eles garantiram a comunicagéo da tradicdo e a
consolidacdo de uma identidade propria. Metaforicamente, os sociotransmissores, entre
as pessoas, cumprem o mesmo papel que os neurotransmissores entre 0s neurdnios, isto
é, promovem conexdes. Eles sdo essenciais para a transmissdo cultural e uma partilha

memorial.Nesse sentido, a fun¢do primordial da memoria coletiva:

esta na formacdo da identidade, pois ela se torna o lécus de ancoragem da
identidade do grupo. Os judeus-cristdos, em meio de seu contexto de
dominacéo romana e diversidade de seitas judaicas, estavam descobrindo uma
nova identidade, aprendendo a pensar a si mesmos como “seguidores de
Cristo”. E os costumes ¢ a tradicdo eram parte integrante desse processo,
garantidos através da meméria coletiva do grupo, a qual era responsavel pela
preservacdo, transmissdo e continuidade dos significados (MENDES;
CERQUEIRA, 2001, p. 67-69).

2.1.2 luri Lotman — conceituando a semiosfera: cultura, texto e fronteira

luri L6tman foi um semioticista e historiador soviético, da Estdnia, que sistematizou
sua carreira na Universidade de Tartu. Ele é fundador da Escola de Tartu-Moscou de
semiotica da cultura. A base das propostas de Lotman estéa nas referéncias deixadas pelos
primeiros semioticistas russos das primeiras décadas do século XX. Naquele momento, a
entdo Unido Soviética vivia um periodo de efervescéncia, na pés-revolugdo (1917).
Valorizava-se a producdo cultural e as praticas inovadoras que fizeram surgir movimentos
como o construtivismo; correntes reflexivas como o formalismo; a fundamentacdo da
linguistica pelo Circulo Linguistico de Moscou (Jakobson, Victor B. Chklovski, Boris
Eikhenbaum); e o fortalecimento do estudo da poética, no chamado Circulo de Bakhtin.

Essas, pode-se dizer, sdo as fontes de Lotman.
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2.1.2.1 O conceito de cultura

O conceito de cultura ainda é muito escasso as ciéncias sociais. Inimeros
pesquisadores buscaram conceituar a tematica, e o pensamento de L6tman se aproximou
consideravelmente de Clifford Geertz. Ambos tém intui¢fes proximas:

O conceito de cultura que eu defendo, e cuja utilidade os ensaios abaixo tentam
demonstrar, é essencialmente semiotico. Acreditando, como Max Weber, que
0 homem é um animal amarrado a teias de significados que ele mesmo teceu,
assumo a cultura como sendo essas teias e a sua analise; portanto, ndo como
uma ciéncia experimental em busca de leis, mas como uma ciéncia
interpretativa, & procura do significado. E justamente uma explicacio que eu
procuro, ao construir expressdes sociais enigmaticas na sua superficie.

Todavia, essa afirmativa, uma doutrina numa clausula, requer por si mesma
uma explicacdo (GEERTZ, 2008, p. 4).

Segundo Geertz, a cultura é uma teia de signos intercalados que, por hora, precisam
ser interpretados. Segundo Kenner Terra, a cultura seria, nessa perspectiva, um texto
publico que, no trabalho etnogréfico, é aprendido em suas manifestacdes de sentido, o
que exige do pesquisador criatividade e sensibilidade semiotica (TERRA, 2015, p. 40).

A cultura e todas as suas linguagens podem ser estudadas como unidades em
movimento, feitas de diferentes sistemas de signos mergulhados num ambiente que
sustenta, permitindo a formacao de sentido. Tal conceito € a semiosfera. F. Merrell lembra
que Létman nos leva a entender as expressdes da cultura como reflexos de processos e
nao produtos; “eles sdo eventos, ndo coisas que s€ movem no espaco, como trens num

trilho” (MERRELL, 2002, p. 385).

2.1.2.2 O conceito de texto

Um conceito fundamental na obra de luri Lotman é o conceito de texto,
compreendido como unidade de informacdo. Para L6tman, os textos possuem trés funcdes
fundantes. A primeira é transmitir informacdo, por exemplo, textos com carater técnico,
portanto, mais monossémicos. A segunda funcdo é a de criar novas mensagens,
produzindo novos textos. Finalmente, a terceira fungéo € a de preservar informacéo por

meio de memoria. Para Nogueira, a memoria no texto da cultura:

ndo é preservacao de informacgdo pura e simples. Como o texto é complexo e
entra em contato com diferentes temporalidades, a memdria da cultura é
também um dispositivo multiforme. Nesse processo, os textos da cultura sao
simbolos densos que concentram informacéo, permitindo que todas as leituras
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que sdo feitas destes sejam potencialmente presentes e, portanto, possam ser
reativadas e reinterpretadas por leitores de outras temporalidades
(NOGUEIRA, 2012, p. 15-31).

Para Létman, o texto da cultura é instituido por uma assimetria semiética e por
dupla codificacdo, isto é, ele é assimétrico porque sempre necessita de um interlocutor,
seja no dialogo dos hemisférios cerebrais do mondlogo do individuo, seja nos complexos
processos de dialogo a que sdo submetidos os textos na sociedade (NOGUEIRA, 2012).
O texto também se constitui em algo integral, pois ele é, no minimo, duplamente
recopilado: na sua lingua natural e também na lingua da cultura, por exemplo, o sistema
religioso, juridico, artistico, social, outros. A lingua natural € igualada pelos sistemas da
cultura, definidos por Létman (1996) como sistemas modalizantes de segundo grau. O
texto também é sincrético, pois ele é composto de inimeros tipos de codigos, assim como
um ritual € composto por gestos e palavras, a0 passo que uma poesia é composta por
sistemas fonéticos, com rimas, ritmos prdprios, metéforas e semantica particular. Outro
exemplo € um filme, que utiliza inlmeras imagens em movimento e outros elementos,

como palavras, musica e fotografia. Dito de outra maneira:

os textos da cultura sdo compostos por estruturas de organizagao signicas que
entram em fricgdo umas com as outras desestabilizando o sentido estabelecido
e permitindo novas formas de estruturacdo e de geracdo de sentido. A transicao
no texto do sentido de um subcddigo ao outro (digamos, do texto & imagem,
ou vice e versa) requer processos dindmicos de traducdo que potencializam
criacdo de novas mensagens (NOGUEIRA, 2012, p. 15-31).

Létman entende que o texto se apresenta diante de nds ndo como a realizacdo de
uma mensagem em uma Unica linguagem qualquer, mas que ele é um complexo
dispositivo que conserva cddigos variados, capaz de converter as mensagens recebidas e
de gerar inUmeras mensagens, tornando-se um gerador informacional que possui
caracteristicas de uma pessoa com um intelecto altamente desenvolvido (LOTMAN,
1996). Tal afirmagdo situa, em um extremo, as formas mais abstratas e precisas da
linguagem, como a matematica ou as metalinguagens da ciéncia e, no outro, as formas
hibridas e polissémicas da arte e da religido, que sdo as que potencialmente podem gerar
mais sentidos e, portanto, novos textos. Quanto mais preciso, mas vazio de sentido,

quanto mais ambiguo, maior o potencial de interpretacdo (NOGUEIRA, 2012).

Segundo a proposta de Lotman, um texto s6 pode perdurar na contiguidade com o
interlocutor. Esses interlocutores podem ser fragmentos de outras culturas ou até mesmo

0 proprio leitor, compreendido como um texto. Ao entrarem em fusdo com sabido texto
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(ou outra cultura), desestruturam-no e provocam nele exteriorizagdo de novos sentidos.
Nessa Otica, quanto mais distantes e sui generis 0s textos que entram em contato com um
texto anteriormente dado, mais eles o desestabilizam, gerando novos sentidos. Tal
repugnancia, seja ela por dissemelhanca em relacdo ao sistema da cultura, seja por
afastamento temporal, é fator de agravo de transformacdo do texto. Essas mudancgas no

conflito entre os “textos” sdo percebidas como “desfiguracdes”. Para Nogueira, a cultura:

tem que assimilar esses novos textos por meio de tradugdes. Se elas ndo
acontecem o sistema textual (e a cultura é um grande sistema de textos
estruturados  hierarquicamente) se rompe. Dai a importdncia das
metalinguagens que ajudam a criar didlogo e senso de unidade entre os
fragmentos da cultura. Esse aspecto da desestabilizacdo da cultura na criacéo
de novas mensagens (decorrente do encontro com textos estranhos a mesma)
nos remete ao fato de a ambivaléncia ser um elemento que favorece a criacdo
de textos e a dinamizag&o da cultura (NOGUEIRA, 2012, p. 15-31).

Létman permanece no fato de que os processos culturais e historicos séo
imponderaveis, pois ndo sabemos como sera a cultura no futuro. As variaveis na cultura,
segundo ele, sdo consideraveis, assim como o seu dinamismo ndo pode ser deduzido pelas
teorias. Lotman afirma que a fun¢do minima da estrutura semidtica consiste ndo somente
na linguagem artificialmente isolada ou no texto naquela lingua, mas também num
paralelo de linguagens mutuamente intraduziveis que séo, no entanto, conectadas por um

“mecanismo” que ¢ a propria tradugdo. Assim, para Lotman:

cultura é a acumulagdo histdrica de sistemas semidticos (linguagens). A
traducdo dos mesmos textos para outros sistemas semioticos, a assimilagdo dos
distintos textos, o deslocamento dos limites entre os textos que pertencem a
cultura e os que estdo além dos seus limites constituem 0 mecanismo da
apropriacéo cultural da realidade. A traducdo de uma porgdo determinada da
realidade para uma das linguagens da cultura, sua transformacdo em texto, ou
seja, em informacdo codificada de certa maneira, a introducdo de tal
informagdo na memoria coletiva: esta € a esfera da atividade cultural cotidiana
(LOTMAN apud OSIMO, 2006).1

O conceito de texto ndo é apenas relevante na moderna semidtica, que se encaminha
para os estudos da culturologia (IVANOV, 2003; MACHADO, 2013a). De acordo com
Machado:

Trata-se de um conceito que problematiza a concepgao sistémica da cultura e
dos processos de semiotizacdo que marcam a transformacéo da informacdo em
texto. Na perspectiva dos espacos semidticos que Lotman (1985) define como
semiosfera, o texto abre caminho para indagacdes sobre a sistemicidade da
relagdo texto/ndo-texto, uma outra vertente da relagéo entre o sistémico e o

! Disponivel em: <http://courses.logos.it/plscourses/linguistic_resources.cap_1_28?lang=bp>. Acesso em
07 ago. 2016.
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33

extra sistémico, em que o qualificativo extra evidencia, ndo oposicdo, mas
campo de possibilidade de aquilo que se situa na regido externa de um sistema
se tornar sistémico (MACHADO, 2013a, p. 141).

Lotman sugere que o trabalho fundamental da cultura consiste em organizar
estruturalmente 0 mundo que rodeia o ser humano (MACHADO, 2013a), pois a
concepgdo semidtica que define a cultura como geradora de estruturalidade deriva de um
atributo fundamental: a capacidade de transformar a informacdo circundante em
conjuntos diversificados, porém organizados, de sistemas de signos, aptos a constituir
linguagens tdo distintas quanto as necessidades expressivas dos diferentes sistemas
culturais (MACHADO, 2013a, p. 141). Machado ainda relata que onde houver linguagem
haveré texto, ainda que 0 oposto ndo seja uma evidéncia. Somente nesse sentido o texto
da arte, dos ritos, dos meios de comunicacao, das transmissdes bioldgicas ou tecnoldgicas
pode ser apreendido em linguagens modelizadas e estruturadas culturalmente. Létman
adverte:

Um sistema modelizante é uma estrutura de elementos e de regras de
combinagdo de modo a estabelecer analogias com toda a esfera do objeto de
conhecimento, previsdo ou regulacdo. Por conseguinte, um sistema
modelizante pode ser tomando como linguagem. Sistemas de linguagem
natural como base e que adquire superestruturas suplementares, criando assim
linguagem de segundo nivel, podem adequadamente ser chamados sistemas

modelizantes secundérios (LOTMAN, 1967 apud MACHADO, 2013a, p.
142).

2.1.2.3 O conceito de fronteira

Outro conceito desenvolvido por Lotman € o de fronteira. Para ele, os textos se
reproduzem por contaminagdes que se dao nas fronteiras “esponjosas”, nos limites dos
diferentes sistemas. Segundo Lozano (apud VELHO, 2009), recorrendo ao vocabulario
da matematica, fronteira “é um conjunto de pontos que pertencem simultaneamente ao
espaco interior e ao espaco exterior”. Os textos adjuntos as fronteiras tém estruturalidade
mais fragil dentro da memoria dos sistemas, gerando novos textos que surgem nas
chamadas periferias, organizadas menos formalmente que os centros, onde estdo as
estruturas mais fortes, construgdes mais arraigadas de todas as culturas ou sistemas
(VELHO, 2009, p. 255). Para Létman:

A funcdo da fronteira [...] se reduz a limitar a penetracdo do externo no interno,
a filtra-lo e elabora-lo adaptativamente. [...] todos os mecanismos de traducao

que estdo a servico dos contatos externos pertencem a estrutura da fronteira da
semiosfera. A fronteira geral da semiosfera se intersecciona com as fronteiras
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dos espacos culturais particulares. [...] ela conserva o sentido de um
mecanismo buffer que transforma a informacao. [...] O espago semiotico se
caracteriza pela presenca de estruturas nucleares (com mais frequéncia varias)
com uma organiza¢do manifesta e de um mundo semiético mais amorfo que
tem na periferia, na qual estio submergidas as estruturas nucleares (LOTMAN,
1996, p. 26-29).

Létman relata que € nas fronteiras que se observam os encontros dialégicos entre
os elementos estruturais das diferentes culturas, dos diferentes sistemas. Tais elementos
homogéneos na fronteira entre 0s sistemas permitem a hibridizacao, o dialogo, ao passo
que os heterogéneos irdo se conformar, oferecendo a possibilidade de novos textos, novas
composi¢fes com novos significados. A possibilidade de dialogo pressupde tanto a
homogeneidade quanto a heterogeneidade dos elementos. Lotman define que a

diversidade estrutural da semiosfera constitui a base do seu mecanismo. Para ele:

Por uma parte, os sistemas ndo sdo idénticos e emitem textos diferentes, e, por
outra, se transformam facilmente um em outro, o que lhes garante uma
traduzibilidade muatua. Assim, podemos dizer que, para que seja possivel o
didlogo, os participantes devem ser diferentes e, cada um, ter em sua estrutura
a imagem semiGtica da sua contraparte (LOTMAN, 1996, p. 36-37).

Esse processo de mobilizacdo e interacdo dos povos e das identidades gera os
conflitos e tensdes no &mbito da reelaboracdo dos pensamentos e das diversas concepgoes
religiosas, étnicas e socioculturais resultantes da diversidade dos fenémenos vivenciados
no mundo antigo e das nuances identitarias que caracterizam os grupos socioculturais em
seu percurso historico. Na concepcdo de D. J. Mattingly (1997, p. 13), o ponto critico a
ser apreciado é que a diversidade de comportamentos e compreensdes reflete, em parte,
uma série de discursos na sociedade, o que certamente € conclusdo das experiéncias
vividas e interpretadas pelos sujeitos oriundos de complexas e diversificadas cosmovisdes

dentro de um movimento sincrénico e diacronico da histéria.

2.1.3 O liame entre lingua, identidade e cultura

A relacdo entre lingua, identidade e cultura € imanente, uma vez que ndo ha cultura
sem lingua e que a identidade é construida por meio desta e da cultura, conforme esclarece
Marilena Chaui:

H& um vaivém continuo entre as palavras e as coisas, entre elas e as
significacGes, de tal modo que a realidade (as coisas, os fatos, as pessoas, as

instituicBes sociais, politicas, culturais), 0 pensamento (as ideias ou conceitos
como significacdes) e a linguagem (as palavras, os significantes) sdo
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inseparaveis, suscitam uns aos outros, referem-se uns aos outros e interpretam-
se uns aos outros (CHAUI, 2006, p. 156).

Assim, a lingua existe antes de nos e, certamente, continuara existindo depois de
nos. Encontramo-la ja formada e em funcionamento, pronta para ser usada — dai seu
carater social. Somos incluidos nesse sistema. Segundo Lidiane Coelho e Diana Mesquita,
utilizamo-lo para nossas interacbes comunicativas e sabemos que ele persistira depois de
nossa morte (COELHO; MESQUITA, 2013, p. 24-34). A lingua, assim, configura-se
como produto cultural e histérico, sendo utilizada para representar, de forma oral ou
escrita, nossos pensamentos, sentimentos, sensacfes, emocdes e até percepcoes,
tornando-se fundamental para compreendermos a identidade de um povo num
determinado contexto social. Lingua, identidade e cultura também sofrem indmeras
transformacdes por se inserirem em uma grande teia das relacGes sociais. A lingua faz
parte da cultura de um povo, haja vista pertencer a esse povo. O individuo ndo cria a
lingua; antes ele faz uso de um bem que é social. Segundo Hall (2004, p. 50-51), a lingua
é uma relacdo de imbricacdo, uma vez que ela é a manifestacdo de uma cultura e, ao
mesmo tempo, precisa de uma cultura que Ihe dé suporte, sendo também suporte para essa
cultura. Ela é, portanto, a expressdo da cultura, porquanto se constitui como instrumento
decisivo para a assimilacao e difusdo dessa cultura, afinal as experiéncias sociais s6 séo
transmitidas por meio da lingua. Podemos observar, entdo, a inter-relacdo entre cultura,
lingua e identidade, posto que a cultura sé se constroi por meio da lingua e, ao produzir
sentidos sobre algo, constroi identidades. Essas identidades s6 adquirem significado com
base em um conjunto de atributos culturais que se relacionam mutuamente e que se
sobressaem com relacdo a outros atributos (COELHO; MESQUITA, 2013, p. 24-34).

Ainda existe uma relagdo intrinseca entre lingua, cultura e identidade, pois a lingua
identifica o individuo como parte de uma sociedade, inserindo-se, portanto, na cultura
dessa sociedade. O individuo, enquanto parte de tal sociedade, compartilhando sua
cultura, estd em constante processo de construcdo identitaria. Como ser social, ele €
marcado por uma necessidade laconica de interatuar com a realidade em que se encontra,
pois carece de se comunicar com 0 outro. Por meio dessa comunicagéo, ele partilha sua
visdo de mundo, suas experiéncias, sentimentos, conhecimentos, enfim, sua cultura
(COELHO; MESQUITA, 2013, p. 24-34). Portanto, a lingua de um grupo social é parte
intrinseca da sua cultura. A identidade €, por si, dinamica e esta em permanente processo

de construcdo, assim como a lingua e a cultura que, apesar de possuirem um corpo
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sistematico que as constitui, ndo sdo completas, pois tanto a cultura como a lingua e a

identidade fazem parte do processo de evolucdo do individuo em sujeito.

3 Sintese do capitulo

Neste capitulo, abordamos o arcabouco tedrico-metodolégico de conceitos que
serdo utilizados no corpo desta pesquisa. Temas como fronteiras étnicas, culturas,
identidades, etnicidade e dialogos tornam acessiveis tanto 0s encontros como 0s
desencontros, conflitos e percepgdes entre os sujeitos historicos e socioculturais na
evolucdo da formacdo das identidades. Perpassamos o status quaestionis acerca da
primeira viagem missionaria contida em Atos dos Apdstolos (13-14) e, por fim,
verificamos o quadro tedrico-metodoldgico utilizado na pesquisa, como identidade e
etnicidade, descrevendo a ideia de semiosfera e conceitos-chave da escola semidtica de

Létman, como cultura, texto, sistemas modalizantes e fronteiras.

A semiotica da cultura criada e desenvolvida pela Escola Tartu-Moscou, sob a
lideranca de luri Lotman, oferece um aparato conceitual sofisticado para o estudo do
dinamismo e da transformagdo dos sistemas culturais e dos seus textos (NOGUEIRA,
2015). Em nossa pesquisa, Lotman sera empregado como referencial tedrico, pois em
todas as fases de desenvolvimento do seu pensamento, percebemos que esfor¢os eram
voltados para a analise dos processos de criacdo de novos textos e, consequentemente,

eles eram deslocamentos dentro de todo o sistema da cultura. Segundo Nogueira:
Trata-se de um esfor¢o tedrico para entender a cultura além do estabelecido e
do central em cada tradicdo. Por isso a semiética da cultura é uma ferramenta
preciosa para 0s estudiosos das novas midias e dos seus processos acelerados
de criacdo de textos. No entanto, ainda que adequada para o estudo das novas

midias e do ciberespago, 0 projeto da semiética lotmaniana tem como objeto
de seu estudo prioritario a analise dos textos artisticos (NOGUEIRA, 2015).

Nossa questdo central nessa dissertacdo é utilizar os modelos de texto, de cultura e
de sistemas de cultura propostos por Lotman e pela Escola Tarti-Moscou de semidtica
para a analise do texto complexo de Atos dos Apostolos. Assim, entendemos que a teoria
semiotica lotmaniana é uma das mais adequadas para analisarmos a primeira viagem
missionaria do apostolo Paulo devido a sua insisténcia na criagdo constante de novas
mensagens, no reconhecimento do poder de modelizagéo que as linguagens da cultura
tém sobre a realidade e o seu foco no dinamismo dos textos dentro da semiosfera
(NOGUEIRA, 2015).
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Por fim, ao utilizarmos os conceitos de Lo6tman nesta pesquisa, ater-nos-emos ao
conceito de fronteira ou borda da semiosfera e ao seu papel de filtro bilingue como espago
privilegiado de semiose e de criacdo de novos textos, espaco no qual o que esta fora é
convertido em interno, proprio. As diferentes fronteiras da semiosfera, encontradas em
diferentes niveis no texto de Atos 13-14, constituem-se em espacos privilegiados para o
cientista da religido observar e analisar a criagdo de novos textos a partir de diferentes
perspectivas e as recomposicOes dai decorrentes nas subestruturas da cultura
(NOGUEIRA, 2015). Nosso ponto de partida, portanto, é de que a teoria lotmaniana, em
especial em seus conceitos de semiosfera, fronteira e traducéo, oferece um instrumental

tedrico-metodoldgico para analisarmos a pericope proposta.



CAPiTULO I

A CONSTRUCAO LITERARIA DA PRIMEIRA VIAGEM
MISSIONARIA DOS ATOS DOS APOSTOLOS:

INTERACOES E INTER-RELACOES

A verdadeira medida de um

homem nao se vé na forma como

se comporta em momentos de conforto

e conveniéncia, mas em como se mantém
em tempos de controvérsia e desafio.
Martin Luther King

Apos analisarmos, no capitulo anterior, conceitos-chave como identidade, cultura,
fronteiras e texto, agora nos aproximaremos da narrativa da primeira viagem missionaria
de Paulo de Tarso e seus companheiros de viagem. Para isso, apresentaremos um relato
historico da obra lucana, identificando o género romanesco de aventuras e provagdes,
suas aproximacoes e distanciamentos, passando pelos viajantes religiosos e o conceito de
“homem divino”, até oferecermos uma traducdo propria do original e uma interpretacéo
do bloco literario na busca por compreender os seus significados a partir do trabalho
exegetico. Adotaremos o método historico-critico, além de uma andlise narrativa e

semidtica.
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1 A obra lucana em Atos dos Apdstolos: um relato historico-literario do seu tempo
1.1 O autor

Segundo Koester, 0 autor do terceiro evangelho e dos Atos dos Apostolos € o que
manifesta mais fortemente a presenga de modelos literarios. Ele conhece bem o koine, a
linguagem coloquial e literaria dos gregos. Além disso, o autor da obra lucana sugere as
convencoes literarias utilizadas pela literatura e pela historiografia helenistica. Para
Koester, é dificil acreditar que o autor de Lucas-Atos fosse membro do grupo missionario
de Paulo e alguém do seu antigo circulo de relagdes. N&o é possivel provar que ele era
médico (ele ndo usa termos meédicos mais do que qualquer outro escritor antigo), e a data
mais provavel para a composicdo desse relato situa claramente o seu autor numa geracao
posterior (KOESTER, 2005, p. 331).

A maioria dos escritos do Novo Testamento, diferentemente da obra lucana, ndo
ultrapassou o limiar entre a lingua vernacula e a literaria. Paulo se manteve no vernaculo,
isto é, embora usasse a lingua comum do seu tempo de forma habil e magistral, ele
empregava oracOes dependentes e detinha técnicas estilisticas como a paronomasia.
Ademais, suas cartas revelam um dominio tal do grego e conhecimento das ideias
filoséficas populares e habilidades retéricas que se deve presumir que ele recebeu
educacao formal em escolas gregas além do nivel elementar, especialmente na tradi¢do
da diatribe est6ico-cinica (KOESTER, 2005, p. 114). Segundo C. K. Barret, 0 autor de
Atos dos Apostolos ndo pode ser um companheiro de viagem de Paulo, pois o narrador
Lucas, ao compor os discursos de Atos, escolhe uma linguagem e o um estilo gramatical
préprios, demonstrando preocupacao com o nivel de educacdo do falante e de seu ouvinte-
leitor. O relato de Atos apresenta regularmente anotacdes topogréaficas, sociopoliticas ou
onomasticas (MARGUERAT, 2003, p. 21).

Koester ainda afirma que o cristianismo n&o se popularizou como representante de
apenas uma cultura e religido mais antiga, como a de Israel, mas como parte de uma
vigente cultura universal do mundo helenistico-romano. Nessa nova cultura, a lingua
dominante e de unificagdo era o grego, assim como diversas areas, tais como a filosofia,
a arte, a arquitetura, a ciéncia e as estruturas econémicas gregas, constituiam os lacos que
mantinham os varios povos e na¢fes do Império Romano unidos como parte de um s6
todo (KOESTER, 2005, p. 109). Tal ambiente cultural configura o autor de Lucas-Atos,

gue nele supostamente iniciou seus estudos e deu-lhes continuidade ouvindo, lendo e
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escrevendo os versos de trechos da épica homérica em sua forma dialetal atico-jonica ou

jé “facilitados” com a koiné.

Algumas caracteristicas do autor de Atos dos Apdstolos sdo: homem da segunda ou
terceira geracao, de lingua materna grega; cristdo de orientagdo paulina, mais preocupado
com o aspecto missionario da Igreja do que com sua organizagao; bom conhecedor do
Antigo Testamento, porém um leitor mais assiduo das profecias e dos Salmos do que da
Lei; gentio-cristdo que, na escola dos primeiros tedlogos cristdos, dedicou-se a exegese
cristologica das Escrituras; homem de estrato cultural intermediério a alto, com formagéo
intelectual sintonizada com o seu tempo (ndo se deve, entretanto, exagerar seu status
social ou sua formagéo intelectual), simultaneamente desejoso de facilitar a converséo
das pessoas de seu meio e de ndo lhes esconder as rendncias que a fé imp&e; pouco a par
da geografia da Palestina e dos usos judaicos, mas bem a vontade na bacia do Mar Egeu
(AUNEAU et al., 1981).

O autor tem talento para retratar a variedade da vida no mundo antigo ao nos levar
de cidades do longinquo interior, tais como Listra, para o centro intelectual de Atenas, e
nos coloca em contato com personalidades inesqueciveis, judeus e gregos, nobres e
escravos (MARSHALL, 1980, p. 15). Seu livro ¢ “uma historia cheia de interesse,
contada por um mestre da narrativa” (EDWARDS, D. M., 1974, p. 9).

1.2 A linguagem e o estilo lucanos

A linguagem e o estilo lucano se destacam no Novo Testamento e demonstram que,
dentre todos os escritores, esse autor era 0 mais consciente de que estava escrevendo
literatura para uma audiéncia culta, e ndo meramente panfletos para o uso interno de uma
igreja sem aspiracOes ou interesses literarios (MARSHALL, 1980, p. 16). Ele procurou
escrever a histéria do comeco do cristianismo no sentido geral. Sua literatura esta numa
obra em dois volumes, o Evangelho e Atos dos Apostolos. O primeiro volume relne a
historia de Jesus e o segundo, a histdria da Igreja primitiva, explicando como se iniciaram
as boas novas, como se espalharam a ponto de abranger o mundo mediterraneo, desde
Jerusalém até Roma (MARSHALL, 1980, p. 17).

O livro de Atos, objeto de nosso estudo, indica que é a confirmacdo do Evangelho
(UNNIK, 1960, p. 340-373). Lucas escreveu para produzir um novo conceito teoldgico,

no qual a vinda do Espirito e a missao da Igreja preenchiam a lacuna causada pela demora
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da parusia (CONZELMANN, 1960). Contudo, Marshall relata que parece
improbabilissimo que a demora da parusia se tenha constituido em motivo importante e
consciente para a obra de Lucas, e também é improvavel que tenha sido um fator
inconsciente decisivo na estruturacdo da sua obra. O conceito que diz que o ponto de vista
teoldgico de Lucas foi determinado, em grande medida, pela demora da parusia leva a um
modo distorcido de entender Atos (MARSHALL, 1980, p. 20).

Os Atos dos Apdstolos demonstram como o Evangelho tinha mira nos gentios, e
ndo apenas nos judeus. O propodsito de Lucas foi demonstrar ndo somente que a vinda de
Jesus cumpriu as profecias, mas também o surgimento da Igreja. Para ele, a extenséo da
salvagéo aos gentios cumpria as profecias do Antigo Testamento, bem como as promessas
de Jesus (DUPONT, 1967, p. 393-419).

A histéria registrada em Atos € considerada uma contribuicdo dos atos poderosos
de Deus registrados no Antigo Testamento e do ministério de Jesus. A frase corrente no
jargdo teologico atual para expressar essa caracteristica ¢ “historia da salvagao”. Nesse
contexto, a frase se refere a certo modo de entender os varios eventos da vida de Jesus e
da Igreja primitiva com aces historicas nas quais se revela a atividade do prdprio Deus.
A fé cristd se orienta em direcdo ao Deus que se revelou no palco da histéria como
Salvador. Esse modo de entender a fé as vezes se compara com O conceito

“existencialista”, segundo o qual a fé ¢ essencialmente independente dos fatos histdricos

(MARSHALL, 1980, p. 21).

Para Conzelmann, a mensagem crista teve carater basicamente “existencial”’, uma
proclamagcdo da salvacdo divina com pouco ou nenhum apoio histérico, e que exigia a fé
e a obediéncia da parte dos ouvintes. Lucas, conforme se alega, transformou essa
“mensagem” em um relato historico acerca de Jesus, transformando sua trajetoria em
parte da continuacdo dos atos de Deus na historia; aquilo que originalmente era “o fim da
histéria” acabou sendo “o meio da historia” (CONZELMANN, 1960, p. 9-17;
BULTMANN, 1955, p. 16-118). Marshall rebate afirmando que essa se trata de uma falsa
interpretacdo das evidéncias. Nunca existiu uma mensagem ‘“existencial” que
independesse da historia. Pelo contrério, o tipo de apreciacdo da histdria da salvagéo
oferecido por Lucas era o modo original de o cristianismo entender os fatos. Contrastar
as abordagens da “historia da salvag@o” ¢ a “existencialista” é produzir uma antitese falsa

(MARSHALL, 1980, p. 21).
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Uma frase resumiria o contetdo dos Atos. Ele é um livro a respeito da missédo, logo
ndo seria injusto adotar Atos 1.8 como resumo da sua narrativa: “Sereis minhas
testemunhas tanto em Jerusalém, como em toda a Judeia e Samaria, e até aos confins da
terra” (MARSHALL, 1980, p. 23). O enredo principal da historia em Atos diz respeito a
expansdo da mensagem de Cristo, com o0s primeiros capitulos relatando o crescimento e
consolidacdo do grupo em Jerusalém. Essa trama se estrutura em torno de uma acao
central na forma de uma misséo por inspiracdo divina para proclamar o reino de Deus e
reunir o povo eleito (KOESTER, 2005, p. 330). A partir do capitulo 6, tomamos ideia dos
horizontes que se alargam. As narrativas afirmam que varios lideres se converteram e, ao
mesmo tempo, o testemunho cristdo atinge varias sinagogas que se associam com a
dispersdo judaica em Jerusalém. Diante da perseguicdo apos a fuga de Jerusalém, muitos
cristdos levam a mensagem para fora da Judeia. Ademais, a mensagem deu um passo
decisivo para frente com a conversdo de alguns samaritanos e até de um viajante da
Etiopia. No capitulo 9 (v. 31), o autor de Atos relata a “igreja por toda a Judeia, Galileia
e Samaria”. Com a inclusdo da Samaria, no entanto, foi feito 0 avango mais importante
na direcdo de pessoas que ndo eram completamente judias, e, logo depois disso, varios
episddios persuadiram a Igreja de que ela era vocacionada para levar as boas novas ndo

sO aos judeus, mas aos gregos e outros.

No principio, havia contatos com gentios que ja exaltavam a Deus nas sinagogas, e
houve pouca demora antes que outros gentios também fossem fascinados pela mensagem.
Ao se constituir firmemente a Igreja em Antioquia, a missao aos gentios veio a ser uma
opcao bem estabelecida. Embora Pedro fosse figura central nos dias iniciais da Igreja em
Jerusalém, que a conduziu desde o principio até o ponto em que foi anuido que o
evangelho era também para os gentios, foi Paulo quem desempenhou o papel principal
em amplificar a missdo baseada em Antioquia. A segunda parte de Atos é essecialmente
a histéria de como o apostolo Paulo, em cooperagcdo com outros missionarios, passou a
organizar igrejas na Asia Menor e na Grécia, de modo que, no capitulo 20, o evangelho
tinha sido anunciado a todas as partes do mundo mediterraneo oriental. A quarta parte do
livro é a narrativa de como Paulo retornou das suas viagens e chegou a Jerusalém, onde
foi preso por crimes que Ihe foram falsamente imputados. A narrativa descreve suas varias
comparéncias diante de tribunais e de governadores, nas quais o apéstolo se defendeu
perante judeus e romanos, anunciando sua inocéncia que, com efeito, foi confirmada pelas

autoridades romanas. Por fim, a narrativa segue com a viagem para Roma.
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O texto lucano remete ao seu propdsito: mostrar como o evangelho, pelo
protagonismo de Paulo, chegou a Roma. Os caminhos trilhados por Pedro e Paulo, na
redacéo de Atos, levaram a Roma, com uma importante parada em Antioquia. Ali 0 nome
de cristdos foi dado aos discipulos, onde também ocorreu a crise que originou a missdo
para 0s gentios, reinterpretada como tendo sido a causa da assembleia de Jerusalém
(TAYLOR, 2010, p. 143-145).

Seja como for, fica evidente, antes de tudo, que o livro de Atos dos Apostolos néo
se trata de uma obra isolada. Na verdade, ele se apresenta como uma continuacdo do
Evangelho de Lucas. Tal afirmacdo é identificada, pois ambos os livros foram dedicados
ao mesmo interlocutor, Teo6filo (Lc 1.3; At 1.1). Existe uma continuidade narrativa de
uma obra para a outra, conforme verificamos em Lc 24.49-51 e At 1.1-11. Além do mais,
as narrativas descrevem a ascensdo de Jesus de duas formas diferentes, apresentando
enredos entrelagados por meio de micronarrativas que ligam as duas partes da obra
lucana, Lucas-Atos (MARGUERAT, 2009a, p. 189). Isso torna uma tarefa dificil
identificar qual o género literario dessa obra. Ao abordar o assunto, Marguerat nos deixa
cientes da diversidade da discussé&o:

Foi proposto que se visse em Lucas e Atos uma biografia modelada segundo
as Vidas de filésofos, seguida da histdria dos sucessores (Ch. Talbert), mas a
Antiguidade ndo conhece, realmente, qualquer relato de atividade dos
sucessores de um mestre... Os Atos tém sido assimilados & historiografia
apologética ilustrada, na época helenistica, pelas obras de Manethon, Berossos
e, sobretudo, Flavio Josefo, cujo intuito é expor a histéria de um povo ou de

uma cultura para preservar sua memoria (G. Sterling) (MARGUERAT, 2009b,
p. 139).

Marguerat adverte sobre o fato de que, apesar de Lucas e Atos serem uma Unica
obra, esses textos ndo derivam do mesmo género. Em linhas gerais, Lucas produziu uma
biografia (evangelho) ligada ao livro histdrico (Atos)?. A obra lucana é uma epopeia de
instituicdo da Igreja que substitui a epopeia venerdvel de Israel — especificamente a
historia do éxodo do Egito — por uma nova histéria que sela a separacdo de cristdos e
judeus (KOESTER, 2005, p. 332).

2 Marguerat nos apresenta um estudo feito por Pierre Gibert no qual esse autor traca algumas caracteristicas
que padronizam uma historia em “relato de um comego”: (1) a presenga de uma separagdo; (2) a intervengao
sobrenatural; (3) um aspecto misterioso, reforcado pela auséncia de testemunhas; (4) referéncia a uma
origem mais remota; (5) a apresentacdo de um aspecto de novidade; (6) o acontecimento inaugura uma
histéria ou uma posteridade. Em seguida, Marguerat procura aplicar essas caracteristicas ao livro de Atos,
e o resultado nos parece satisfatorio. Para mais detalhes, ver MARGUERAT, 2003, p. 42-45.
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2 O género romanesco de aventuras e provacoes: aproximacdes e distanciamentos

O livro de Atos dos Apdstolos sempre foi considerado a epopeia emblematica da
missao cristd, oferecendo ao leitor uma pandplia Unica de aventuras, conflitos, reveses,
fracassos superados, vitdrias brilhantes. E entre os vetores da expansdo missionaria nos
Atos, entre os fatores de sucesso da pregacao cristd, evoca-se frequentemente a atuacéo
dos apostolos em curas milagrosas (MARGUERAT, 2003, p. 133). Richard Pervo
compara, com talento, os Atos dos Apostolos aos romances antigos sob o aspecto da
diversdo narrativa. Sua argumentacdo se baseia na semelhanca dos procedimentos
literarios e retoricos em uso de ambos os lados: justaposicdo de cenas, suspense, efeitos
comicos e patéticos, humor, ironia etc. (PERVO, 1987, p. 12-85). O modelo literario de
Lucas nao foi o registro da histéria, mas o romance antigo (KOESTER, 2005, p. 55).
Outro assunto abordado séo os perigos do mar, pelos quais 0s romancistas gregos e seus
leitores se apaixonam (LETOUBLON, 1993, p. 175-180). Pervo classificou Atos sob um
rotulo desconhecido na antiguidade: “romance historico”, ou seja, uma obra envolvendo
historia e ficcdo, que segue as convencdes de certos romances antigos. Com essa

abordagem, ele tenta ampliar a classificacdo literaria do romance (PERVO, 1987).

As formas literarias empregadas nos Atos ndo faltam na historiografia greco-
romana e ndo fornecem um critério pertinente de distin¢cdo entre a obra de Lucas e as
monografias historicas. Segundo Marguerat (2003, p. 247-271), os relatos de Atos
diferem da viagem romanesca, aproximando-se mais do relato de exploragédo
desenvolvido pelos gedgrafos e historiograficos helenistas. Para Koester (2005, p. 330),
h& uma sugestdo no sentido de considerar Atos um romance em que historias prazerosas
de prodigios, maravilhas e especialmente a histéria de um naufrdgio sdo muito

apropriadas.

Em sua obra “Questdes de literatura e estética: a teoria do romance”, o fildésofo e
pensador russo Mikhail Mikhailovich Bakhtin dedicou um capitulo a um estudo detalhado
sobre as formas de romance e poética histérica. Segundo o autor, na antiguidade foram
criados trés tipos fundamentais de unidade de romance e, assim, trés métodos
fundamentais de assimilacdo artistica do tempo e do espaco no romance. A esse processo
de assimilagdo ele denomina “cronotopo” (BAKHTIN, 2010, p. 213). Para Bakhtin, no
cronotopo artistico-literario ocorre a fusdo dos indicios espaciais e temporais num todo
compreensivo e concreto. Aqui o0 tempo se condensa, comprime-se, torna-se

artisticamente visivel; o proprio espaco se intensifica, penetra no movimento do tempo,
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do enredo e da histdria. Os indices do tempo transparecem no espago, 0 espaco se reveste
de sentido e ¢ medido com o tempo. Esse cruzamento de séries e a fusdo de sinais
caracterizam o cronotopo artistico (BAKHTIN, 2010, p. 211). Ao se referir as trés formas
de cronotopo no mundo antigo, Bakhtin afirma que uma delas, o romance de aventuras e
provacdes, desenvolvida durante os séculos 11-VI da nossa era, continuou sendo utilizada
até o seculo XVIII e, depois de algumas adaptac6es, continua em uso até os dias de hoje

na chamada “literatura de massa”.

O romance de aventuras e provacfes possui uma estrutura basica e seus enredos
demonstram grandes semelhangas. Algumas caracteristicas descrevem o género. A
primeira é o tempo e espaco, pois sdo elementos totalmente abstratos — 0 que ocorre no
romance esta fora de um periodo histérico e de formas de classificacdo do tempo. Ja o
espaco geografico € um elemento neutro; as distancias e as caracteristicas fisicas e
culturais séo ignoradas. Observa-se a importancia do discurso, pois ele exerce papel
fundamental no romance, sendo muito bem elaborado. Outra caracteristica é a
composicao enciclopédica, que é a multiplicidade de assuntos tratados no romance. Ja o
sincretismo dos aspectos do género é visto na capacidade que o romance grego tem de
readaptar formas literarias e diversas outras particularidades de género. Tem-se a
concomitancia fortuita, em que os fatos estdo condicionados a uma necessidade que
ocorre em um determinado tempo e espacgo. A casualidade é um fator imprescindivel para
a composicao do enredo, as repetidas coincidéncias que acontecem no decorrer da histéria
— na realidade, estdo relacionadas com o enredo. Ainda outra caracteristica sdo as forcas
irracionais, que sdo as manifestacfes de cunho sobrenatural, sejam elas divinas,
espirituais, forcas da natureza ou do destino. Verifica-se a importancia de conhecer o
futuro, o tempo, além dos varios encontros e desencontros dos personagens, assim como
a estrada, que basicamente é a jornada trilhada pelos personagens, € 0 mundo estranho
em que a histdria se desenrola — estranho pelo ponto de vista do homem que nela se move.
Todas essas caracteristicas sdo de carater técnico. E a unido entre elas, dentro do tempo e
do espaco, que faz com que o romance aconteca. Existe toda uma articulacdo necessaria

para que uma narrativa se constitua romance de aventura e provacgéo (LEITE, 2011, p. 6).

A narrativa de Atos dos Apostolos possui algumas semelhancas evidentes e outras
aproximacdes possiveis, bem como alguns elementos ausentes e inaproximéaveis. Nosso
objetivo neste capitulo ndo se baseia simplesmente em “encaixar um conceito em uma

narrativa para que assim vejamos uma teoria literaria funcionar”. O que temos em mente
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é a possibilidade de um exercicio comparativo, e pretendemos assimilar as caracteristicas

do livro candnico as caracteristicas das obras romanescas e pré-romanescas.

Primeiramente, no que diz respeito as diferencas oObvias, o livro de Atos dos
Apostolos ndo é um romance, ndo € uma obra claramente ficticia, pois, apesar do nosso
olhar critico em sua diregdo, ele se pressupde verdadeiro e se constréi como historia.
Obviamente, os relatos ndo sdo como a historia subentendida pelos contemporaneos,
muito menos se encaixam no género historiografico. Atos ¢ “narrativa fundante” da Igreja
Cristd, a primeira histdria do cristianismo. Ainda no que diz respeito as diferencas, em
Atos dos Apostolos ndo existe um romance de aventura e provacgdes entre duas pessoas,
mas assemelha-se a uma narrativa protagonizada por Pedro e Paulo. Atos, assim, ndo
possui a forma de um romance, mas sim de formas “pré-romanescas’ muito proximas das
caracteristicas propostas por Bahktin por meio do cronotopo. Tomando a analise de
Philipp Vielhauer (2005, p. 407-438), que nos introduz as questdes criticas do livro de
Atos dos Apostolos e revisa pesquisas de tedlogos historico-criticos que o antecederam,
a afirmativa da qual partimos para o didlogo ¢é: Atos dos Apdstolos ¢ “singular como
fendmeno literario” (VIELHAUER, 2005, p. 409), pois ¢ no minimo curioso como Atos,
sendo a continuacao de um evangelho (Lucas), “inicia com o relato da ascensdo e termina
subitamente com uma referéncia de Paulo preso em Roma”. O texto, assim, tem um final

desconexo de seu principio.

Entre as caracteristicas, devido a uma falta de conexdo entre inicio e fim, Atos ndo
é uma novela, embora haja novelas em seu interior (3.1-10; 13.8-12), assim como lendas
(5.1-11; 9.36-42; 14.8-19; 12.13-17; 16.25-34) e anedotas (28.1-6; 19.14-16; 20.7-12. No
entanto, tais unidades presentes no texto sdo meramente pericopes e ndo envolvem uma
narrativa global. Vielhauer ainda afirma que foi realizado um “recurso dos sumarios”,
repetitivos e vistos em toda parte ao longo do texto, pois sua teoria é de que Atos,
sobretudo até o capitulo 12, é a juncdo de narrativas que circulavam oralmente de forma
separada. O autor também relata que Atos ¢ “uma duzia de historias avulsas” unidas pelo
autor da obra. Contudo, existem outros elementos que igualmente viabilizam essa coesédo
alem dos sumarios, tais como o fato de o autor “estabelecer nexos de ligacdo na
composi¢ao”, ou seja, o ato de relacionar uma histéria com a outra, por exemplo, como
no caso de Saulo estar presente no apedrejamento de Estevdo — ou seja, Saulo é

apresentado ao leitor antes de ser inserido protagonizando uma cena.
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Outro ponto caracteristico sao “os discursos”, principalmente quatro deles: Pedro
perante os judeus-cristdos de Jerusalém em defesa da conversdo do centurido (11.5-17);
Paulo no Aredpago (17.23-31); Paulo aos presbiteros em Efeso (20.18-35); Paulo preso
ao povo revoltado (22.1-21). A narrativa também expressa outros sermdes importantes,
tais como o de Pedro aos judeus ap6s o Pentecostes (3.11-26), o longo sermao de Estevéo
(7.2-53) e alguns outros. Todos possuem efeitos que vao além do enredo. Vielhauer
(2005, p. 429) resume a questdao ao falar de uma “singularidade do género do livro de

Atos dos Apostolos™.

O que garante a coesdo do livro de Atos dos Apostolos € o seu cronotopo, que apesar
de diferencas e dada a sua particularidade no tipo de género, insere-se na linha pré-
romanesca contemporanea de sua época, na qual se manifestam os elementos que serdo
responsaveis pelo surgimento do romance propriamente dito (LEITE, 2011, p. 9). Os
referidos discursos sdo mais direcionados aos leitores do que voltados ao enredo. S&o,
assim, narrativas isocrénicas, isto €, narrativas que duram o mesmo tempo que o evento,
0 que é notavel diante da velocidade com que outros momentos passam, por exemplo,
algumas viagens que, apesar da demora, duram na narrativa poucos versiculos (9.14-15;
13.4-5; 13.51-17.1 passim), as vezes um versiculo (14.24; 14.25; 15.41; 17.1;) (LEITE,
2011, p. 10).

Ao observarmos tais textos, verificamos evidéncias do sincretismo dos aspectos do
género e também de diversos temas. Outra caracteristica sdo as coincidéncias que ocorrem
em Atos por concomitancias fortuitas, como no caso da pericope dramatica em que 0
carcereiro ia se matar devido a fuga dos presos ocasionada pelo terremoto ocorrido por
intervencdo divina no momento em que Paulo e Silas louvavam a Deus; Paulo grita e
consegue impedi-lo (16.27-28). Entretanto, pode ser também pura casualidade, como no
caso em que Paulo encontra a mulher e expulsa dela o espirito de adivinhacéo (16.16-40),
ou quando 0 coxo que se assentava na porta do templo chamada Formosa pede esmola a

Pedro e Jodo sem ter conhecimento de quem eles eram (3.1-10).

Outra caracteristica que reforca que Atos dos Apostolos € um romance de provagao
e aventura sdo as forgas irracionais que aparecem constantemente amarrando a narrativa,
sejam elas relacionadas a Deus, sejam eventos naturais. Alguns exemplos sdo quando
Filipe é arrebatado de Jerusalém para Azoto (8.39-40), ou a tempestade que gera o
naufragio do navio que transporta Paulo (27.14-44). Mais uma caracteristica presente é a

possibilidade de conhecer o futuro exercendo 0 mesmo efeito literario, que no interior da
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narrativa é extremamente importante para relacionar diferentes momentos do enredo
(9.10-19; 11.28; 21.11; 16.9).

Temos um exemplo importante no encontro dos personagens Paulo e Pedro no
“Concilio de Jerusalém”, onde as figuras mais proeminentes do cristianismo primitivo
estdo juntas, debatendo o futuro de sua “religido”. Essa ¢, sem sombra de duvidas, a
reunido mais importante da histéria do cristianismo. A estrada ou o tema da jornada
também parece bem 6bvio em Atos, de forma que dispensa explicacfes, haja vista que
essa obra, na continuidade de Lucas, pretende demonstrar como o cristianismo saiu de
Jerusalém e chegou até Roma — por mais lendaria que essa narrativa seja, ela tem uma
meta. A estrada e a rotatividade de cidade em cidade efetuada pelos apdstolos pregando
o0 evangelho aparecem durante toda a narrativa, assim como viagens pelo mar. Com base
nas viagens, Dibelius propds sua hipotese, muito questionada, do “itinerario”, segundo a
qual existia um “texto fonte” que se baseava em anotagdes sobre o trajeto paulino. Tal
documento teria sido utilizado pelo autor de Atos para elaborar toda a narrativa. Embora
a hipotese do itinerario ndo pareca digna de confianca, j& demonstra uma intuicdo

inspirada nos intérpretes pelo senso de meta presente em Atos (LEITE, 2011, p. 11).

Todos esses elementos sao vitais para a construcdo da narrativa de Atos. Sem essas
caracteristicas a obra lucana ndo teria sentido, ou ndo seria tocante o suficiente para ser
lida e relida durante os séculos. O grande hero6i de Atos € seu préprio discurso, que vai
além com uma narrativa envolvente e primaz. Uma das caracteristicas principais do
romance de aventura e provacoes em Atos talvez seja a relacdo de Paulo com a tradicéo
folclorica. O apostolo € um homem em um mundo estranho, porém ele se movimenta com
agilidade e perspicacia, como demonstram suas viagens missionarias, apesar de todo o
sofrimento, ainda que apenas simbolicamente, contra as autoridades civis (16.22-26) e
religiosas (18.12); contra seus compatriotas (21.3); contra nativos das cidades nas quais
pregou (19.23-41); contra fendmenos naturais (27.14-44); contra a tradicdo de seu povo.
Assim, Paulo se manifesta como um homem indestrutivel que luta contra a natureza e

contra as forgas inumanas.

Os Atos dos Apostolos tém uma caracteristica peculiar no seu modelo e no seu
género. Desde o seu prélogo, o autor tenta demonstrar aos seus leitores a importancia de
sua obra, pois na época em que ela foi escrita ja havia uma grande variedade de estilos e
géneros literarios que compunham um rico conjunto de obras tanto cristds como pagés. O

narrador de Atos adota estilo parecido aos habitos literarios helenisticos, escritos de
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Flavio Josefo e de Filon, os modelos profanos, orientacGes historicas, biograficas e
anedoticas do mundo grego, relatos de milagres, apari¢des, visbes, cenas teofanicas,

relatos de viagem e discursos.

Em 1980, Martin Hengel discutiu Atos em perspectiva histérica. Ele foi o
responsavel por delinear algumas fronteiras sobre duas posturas: (1) considerar os eventos
de Atos dos Apostolos como factuais, uma leitura basicamente religiosa ou de
criptotedlogos, ou (2) considerar que o material narrava apenas uma fic¢do. Se Atos ndo
fosse mera ficgdo, muito de seus episédios narrativos demandaria uma contextualizacao.
Hengel se empenhou numa discussdo sobre Atos como uma aretologia dos “herdis”
paleocristdos. Tal discussao teve muita repercussao concernente a atribui¢do desse género
literdrio aos proprios evangelhos, no contexto da vida de Jesus. Atos, nesse cenario,
acabou por ficar menos em foco. Ja no que se refere a discussao sobre homens divinos
ou “herdis”, Morton Smith (1971), avaliou que as aretologias sdo de dificil reconstrucéo
e 0 pouco que sobreviveu ndo € suficiente para a constituicdo de um género literario

bastante difundido.

Na tentativa mais recente de contextualizar o documento de viagem, Sean Adams
identifica que Atos pertenceria ao género de “biografias coletadas” (ADAMS, 2013, p.
111-114). Dessa forma, 0s atores que estariam por trds dos documentos desejavam reunir
memorias de seus personagens e contruir relatos unificados e programaticos do que teria
sido a origem do cristianismo. Essa proposta de Adams néo pode ser aplicada em algumas
secBes em prosa e de cunho historiogréfico antigo do conteldo de Atos, além do proprio

prélogo do Evagelho de Lucas e Atos, que refutam naturamente a ideia.

Ja pelos autores céticos, a obra foi entendida como um trabalho de ficcdo que
cumpria a funcdo de entreter o seu publico. Nesse sentido, Pervo afirmou que a
comparagdo com a historiografia antiga produz resultados limitados pela simples razdo
de que Lucas nédo escreveu um tratado erudito. Ele era um escritor “popular”. Segundo
Pervo, obras populares eram, sem davida, bastante edificantes, pois elas tinham também
muito frequentemente a funcdo de entreter, algo que ndo diminuia o seu valor como obras
iluminadas e aprimoradas (PERVO, 1987, p. 11). Para ele, existem alguns impedimentos
em classificar os Atos dos Apdstolos como historiografia, tais como o preféacio de Lucas
e Atos ndo serem os encontrados na historiografia antiga, os assuntos de ascensao, 0s
discursos sdo diferentes narrativamente, as diversas atividades de milagres, visdes e

orientacdes “divinas”, além de ndo possuirem um quadro cronolégico.
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Muitos estudiosos supdem que Lucas tinha intengédo de produzir uma obra histérica,
e que se pode comparar o uso das fontes feito por ele com procedimentos analogos
adotados por antigos escritores de historia. Tipica para obras historicas gregas e latinas
com essas caracteristicas €, por exemplo, a composicdo dos discursos que 0s autores
inseriam e suas fontes para ressaltar situacfes particulares, assim como para sublinhar seu
significado. Assim, pode-se concluir que Atos emprega um expediente literario utilizado
pelo historiador. Por outro lado, o uso de inimeros materiais lendarios e historias de
milagres, muitas vezes aperfeicoado pelo autor, levaria a conclusao de que Lucas foi um
historiador pouco critico, mesmo em comparacdo com os padrdes da antiguidade
(KOESTER, 2005, p. 55).

No livro ha diversas citacbes do Antigo Testamento e de inumeros textos da
Septuaginta, e as técnicas narrativas utilizadas em Atos sdo mais comuns na ficcao antiga
do que na historiografia. Contudo, apresentacGes do heroi sdo quase idénticas, além das
semelhangas nos paralelismos e na simetria (PERVO, 2008, p. 169-170). B. Rosner
argumentou que Atos é conscientemente modelado de historias encontradas no Antigo
Testamento (ROSNER, 1996, p. 104-126).

O autor implicito que se revela por meio do texto de Atos dos Apdstolos € Lucas,
que constroi a histdria do cristianismo primitivo segundo sua propria teologia, e ndo a da
Igreja de Jerusalém real, que o tempo tratou de soterrar para sempre (MARGUERAT;
BOURQUIN, 2009, p. 23-26). Trata-se de uma narrativa ficcional que respondia a
problemas de cristdos do final do primeiro século (MARGUERAT; BOURQUIN, 2009,
p. 26-28). Parsons e Pervo (1993, p. 37-40) afirmam que, mesmo a literatura lucana
(Lucas-Atos) sendo do mesmo autor, as narrativas sdo de géneros distintos. Para eles,
Lucas e Atos, do ponto de vista literario, sdo obras distintas, ou seja, cada uma conta uma
historia e de forma diferente.

Ao lermos os Atos dos Apostolos, convém citar as ideias de Klaus Berger, que
pulverizou a nocdo de género literario e prop6s que pequenas formas literarias fossem
encontradas nos textos antigos para o estudo de modelos comunicativos apropriados pelos
diferentes autores antigos (BERGER, 1998, p. 276).

Apos analisarmos a obra lucana e tecermos apontamentos sobre as vertentes do

género de aventuras e provacdes, percebendo suas aproximacdes e distanciamentos,
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seguimos o caminho dos viajantes religiosos no mundo antigo para verificarmos o

conceito de “homem divino™.

3 Viajantes religiosos no mundo antigo e o conceito de “homem divino”

O mundo narrativo dos Atos dos Apostolos esta povoado de viajantes. A op¢édo por
fazer da itinerdncia dos apostolos um tema narrativo de importancia primordial pode ser
atribuida ao proprio autor dos Atos. Marguerat afirma que podemos imaginar Lucas como
um homem familiarizado com viagens maritimas, acostumado com itinerarios costeiros,
que gosta de descrever o ambiente das viagens, suas partidas e chegadas, seus trajetos,
suas cenas de despedida e reencontro (MARGUERAT, 2003, p. 247-271). Loveday
Alexander tentou reconstruir o “atlas mental” do autor dos Atos com base em scu
vocabulario das viagens. Diante da riqueza do vocabulario maritimo e das frequentes
localizagOes costeiras, ela conclui que, diferente de Paulo como autor das cartas, o
narrador dos Atos era um frequentador dos transportes maritimos (ALEXANDER, 1995,
p. 25-31). Em nenhum outro lugar do Novo Testamento o leitor podera penetrar num
mundo de viajantes como os Atos dos Apodstolos. Lucas escreveu no seio de uma

sociedade greco-romana que se estusiasmava pelas viagens, reais ou de leitura.

O autor de Atos explora todas as potencialidades do tema para agradar a leitores e
leitoras apaixonados por aventuras. Em seu Evangelho, Jesus ja apresenta os tracos do
sébio itinerante. Na época, o tema da viagem era realmente um assunto espalhado por um
vasto campo da literatura, indo dos guias praticos para uso dos viajantes (0s périplos) as
Vidas de filosofos itinerantes, passando por relatos de exploracdo e de fundagdo de
col6nias. O caminho se prestava também ao simbolismo do percurso iniciatico. Esta claro
que o0 romance grego ndo possuia nenhum monopélio quanto ao tema da viagem, alias, é
com os relatos de exploracdo e de fundacao de colonias que os Atos tém mais parentesco
(MARGUERAT, 2003, p. 271). Ndo ha como negar que as tradi¢des recolhidas pelo autor
de Atos dos Apdstolos continham o tema da deslocacdo: assim como a itinerancia de
Jesus, também a itinerancia apostdlica era um dado da tradi¢cdo. Os primeiros cristdos
haviam guardado a lembranca de tal epopeia nas origens, contudo nada obrigava Lucas a
fazer disso um assunto onipresente na narrativa. O desaparecimento parcial do tema da
viagem nos Atos Apdcrifos dos Apdstolos prova que nada obrigava Lucas a fazer da

mobilidade geografica um tema narrativo de destaque. A fixagdo narrativa nas viagens €,
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portanto, uma opcdo de Lucas como autor (MARGUERAT, 2003, p. 250). Na
composi¢do de uma epopeia, a inclusdo de materiais lendarios é legitima porque realca a
sancdo divina do curso dos eventos. Se a epopeia é realmente 0 modelo literario de Lucas,
é possivel avaliar a totalidade da obra lucana como uma unidade autocontida, na qual o
autor foi capaz de empregar suas fontes e materiais a despeito do seu valor especifico

como informag&o historica possivelmente fidedigna (KOESTER, 2005, p. 55).

A insisténcia lucana estd em consonéanica com o acentuado interesse da sociedade
greco-romana pelos que viajavam. Segundo Marguerat, a viagem era um tema bem mais
amplamente difundido na cultura greco-romana e carregado de conotagdes variadas. Ao
compararmos Lucas-Atos com o romance grego ou com as Vidas de fildsofos, a temética
da viagem constitui, no mundo do século I, um produto de consumo universal, como um
exame da literatura daquela época ha de mostrar (MARGUERAT, 2003, p. 250). Rosa
Soder chamou atencdo para o fato de que, ao contrario dos Atos Apocrifos dos Apostolos,
em que o interesse do narrador se fixa numa sé personalidade e sua itinerancia, o tema da
viagem nos Atos de Lucas se distribui por diversos atores (SODER, 1932 apud
BREMMER, 1998, p. 35). Ao lermos os Atos, percebemos que o protagonismo de Paulo
se inicia justamente no capitulo 13. A principio, o texto relata Paulo e seus companheiros,
mas no decorrer da narrativa, Paulo vai triunfando como o herdi. No entanto, Marguerat
afirma que o relato dos Atos ndo esta entregue a um sé herdi itinerante: ter recebido a
missao de espalhar a Palavra significa, para Lucas, mexer-se e percorrer um territério
(MARGUERAT, 2003, p. 253). O viajante, por si, era itinerante. Ser itinerante era proprio
de um fil6ésofo e de um curandeiro (SODER, 1932, apud BREMMER, 1998, p. 35).

Essa constatacdo corresponde bem a imagem que fornecem as primeiras aretologias
missionarias e as Vidas de filésofos: filosofos e curandeiros eram itinerantes. Tanto
Pitagoras, descrito por Jamblico ou por Didgenes Laertes, como Apoldnio de Tiana,
narrado por Filostrato, praticam o nomadismo dos sabios. Na verdade, sua itinerancia tem
varias fungdes: por um lado, é o instrumento de uma busca do saber; por outro, permite a
difusdo da doutrina e a efetuacdo das capacidades milagrosas do sabio (SASSI, 1991).
Mais fundamentalmente, a itinerancia se torna um ideal em que se afirmam a alteridade
e a liberdade do sabio perante o mundo. Ai se anuncia um simbolismo que a ultima
categoria vai desenvolver como ponto central: o valor iniciatico da viagem. E inegavel

que Atos se abasteceu — sem duvida com diferentes énfases — amplamente no conjunto da
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tematica da viagem como ela se desenvolveu na cultura helenistica. A viagem, pois, esta

presente em seu escrito como um tema polivalente (MARGUERAT, 2003, p. 260-262).

Percebemos o carater literario e a natureza ndo exclusivamente historica do
contetido de Atos dos Apostolos, pois, enquanto construcdo narrativa, a obra elabora uma
histéria do paleocristianismo com elementos historicos, mas também outros atribuidos ao
carater criativo e apologético de seu autor (HENGEL, 1980; KOESTER, 2005;
CONZELMAN, 1987). Assim, 0s personagens que nela aparecem, embora tragam
consigo um carater histérico, também trazem elementos formatados a partir do que se

quer contar sobre essa “historia dos primeiros cristaos”.

Paulo aparece como um missionario plenamemte competitivo no “mercado
religioso” de sua época; ¢ um arauto de Deus realizando prodigios e com sermdes de
poder surpreendente. Seus lencos curam, sua palavra convence uma cidade inteira dentro
de semanas, ele se move com facilidade entre a sociedade, escapa de traumas e
conspiracdes, ilude adversarios, enfrenta espancamentos e a oposi¢do dos judeus
(PERVO, 2008, p. 32). Tais elementos historicos e criativos tém lugar de primazia, pois
ha inimeros indicios que levam a crer que a imagem do apdstolo, construida em Atos,
dialoga intensamente com as figuras contemporaneas — ao autor de Atos — de “homens
divinos”, com fins tanto apologéticos como propagandisticos. Essa afirmacao ndo se trata
de negar ou categoricamente afirmar a figura historica de Paulo da forma como o
documento a apresenta, mas sim de considerar que, independentemente dos atos
(realmente) historicos de Paulo, foi necessario ao autor exibir a figura desse personagem

tal qual um homem divino (6eLog avnp).

Segundo Gabriele Cornelli (2001), o conceito e estudo sobre a tematica de “homens
divinos” no mundo mediterrdneo comegou cedo, desde a literatura apologética crista. As
grandes semelhancas entre Jesus e as varias figuras de homens divinos da literatura da
época fizeram Justino suspeitar de uma imitacdo demoniana destes para com o0 homem-
deus cristdo (JUSTINO MARTIR, Primeira Apologia 21.27 apud CORNELLI, 2001). O
autor ainda relata que o conceito do termo “homens divinos” no mundo helenistico que
revelou novos horizontes hermenéuticos para a compreensdo da figura do curandeiro
itinerante Jesus pode muito contribuir na concepcdo de Apoldnio de Tiana como um

pioneiro na figura de theios andres.
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Assim, e preciso distinguir de que Paulo se trata nessa narrativa, visto que outro
Paulo estd presente na documentacdo neotestamentaria — particularmente o Paulo
apresentado em Atos, documento do fim do I século, por volta do ano 90. Para nds, o que
importa é considerar que, no documento de Atos dos Apostolos, composto para propagar
uma “epopeia cristd”, Paulo e Pedro sdo elementos cruciais. Contudo, o “apdstolo dos
gentios”, Paulo de Tarso, exerce o maior protagonismo na expansao da mensagem de

Jesus, crucificado e ressurreto, em relacgéo a Pedro.

Se Lucas tivesse escrito os Atos dos Apdstolos como historiador, certamente teria
incluido tudo o que sabia sobre Paulo e Pedro, mas as imagens de Pedro, e especialmente
de Paulo, sdo moldadas pela intencdo de Lucas de apresentar uma histdria épica, em que
Paulo € guiado pelo Espirito Santo para levar o evangelho a Roma. Como o Espirito Santo
¢ o agente principal da histdria, ¢ irrelevante se Paulo merecia o titulo de “apdstolo” e se
escrevia cartas (KOESTER, 2005, p. 343). Os feitos e atuacdo do apostolo Paulo chamam
muita atengdo em toda a narrativa. Em Atos 14, Paulo, apds curar um coxo, é confundido
com uma divindade do pantedo romano: com Mercurio (mitologia romana), no caso
grego, Hermes. Seu companheiro, Barnabé, é Japiter (mitologia romana), no caso grego,
Zeus. Nesses termos, o texto esclarece que ha interacdo com a cultura helénica,
amplamente difundida nas mais diversas sociedades da bacia mediterrénica no periodo
considerado. Assim, o autor dos Atos, sob pretextos apologéticos e propagandisticos,
torna Paulo como “homem divino” nos mesmos moldes que a cultura mediterranica

entendia.

A expressdo “homem divino” demonstra fortemente que o conceito a ela associado
tem sido ponto fundamental para considerar as relacGes entre judaismo e helenismo
(judaismo helenistico/judaismo palestino) e entre judaismo e paleocristianismo
(cristianismo judeu-palestino/cristianismo judeu-helenistico) (PILGAARD, 1995, p.
102). O homem classificado sob esse conceito era um pregador de salvacdo, itinerante ou
admitido por seus seguidores como salvador divino gracas ao seu poder miraculoso. Do
ponto de vista literério, os feitos extraordinérios eram comunicados em biografias a partir
de um género literario especifico: a aretologia — como, por exemplo, Apolénio de Tiana
(CORNELLLI, 2001, p. 26).
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TEXTO GREGO DE ATOS 13-14

TRADUCAO LITERAL

Atos
13.1

"Hoov 6¢ év "Avtioyele koto, ThY odooV
b ’ ~ \ ’ 4
ekkAnolay mpodftal Kol SLéEOoKaAOL O
te Boprapac kol Zupewr 0 kaAoUderog
Niyep kol Aolkiogc 0 Kvpnratog,
’ ¢ ’ A~ ’
Maveny te ‘Hpwoov 100 Tetpocpyov
olvtpodog kol XadAog.

1 Existiam e em Antioquia em a
(ali) existente igreja profetas e
mestres, tanto Barnabé quanto
Simedo o chamado Niger, e Licio
o cireneu, Manaém e de Herodes o
tetrarca irmao de criacdo e Saulo

Aettovpyolvtwy 8¢ alTGY TG KUpLw Kol
VNOTEVOVTWY €LTeV TO TYedua TO wyLov:
> ’ 4 \ ~ \
adpopionte o1 potr tov Boapvofar kol
YadAov €lc T0 épyov 0 TPOOKEKATUOL
o0TolC.

2 Servindo (adorando) E eles ao
Senhor e jejuando disse o Espirito
Santo: Separai pois pra mim
Barnabé e Saulo para a obra (para)
a qual tenho chamado os mesmos.

T0Te YNOTEVONVTEG KoL TPOOELEGHLEVOL
kel €mBévteg  ThG  XeElpog  oDTOLG
ameLVOaL.

3 Entéo tendo eles jejuado e tendo
orado e tendo impostos as maos
sobre eles despediram (-nos).

5 \ \ > E) ’ € \ ~
AvtolL pev ouvv ekmeudBevteg LTO TOD

ayltov  mvebpetog  kathiAbov  elg
YedeVkeLoy, EKELOEV Te QMETAELOAV €L
Kompov

4 Eles pois enviados por o Santo
Espirito desceram a Seléucia, dali
e navegaram para Chipre,

KoL YEVOULEVoL €V Tadapiv KatnyyeAlov
TOV A0Yov 10D 0Beod €V Talg oLVaYWYNLS
v Tovdalwy. elyov 8¢ kol Twovvmy
LTpPETNY.

® ¢ chegados em Salamina
anunciavam a palavra de Deus em
as sinagogas dos judeus. Tinham E
também Jodo (como) auxiliar.

AiedBovteg b€ OAny TNV vigov daxpL

[lapouv ebpov  &vdpo  TLvd  Wayov
Yevdompopntny  Tovdalor ¢ drouw
Bapinood

® tendo atravessado E toda a ilha
até Pafos encontraram homem
certo magico falso profeta judeu a
guem (0) nome Bar-Jesus

0¢ Y oLV T¢ avOuTAT Xepylw TTadAw,
GUOpL OLVETH. OUTOG TPOOKAAEOUUEVOG
Baprofar kol  Xadlov  émelrtnoev
akodoal Tov A0yov Tod OeoD.

"0 qual estava com o proconsul
Sérgio Paulo, homem inteligente.
Este tendo chamado Barnabé e
Saulo procurou ouvir a palavra de
Deus.

avblotato 8¢ adTolc EAlpag O poyog,
oUTwg  Yop uebepunredetal TO OVoUa
a0tod, (NTOV dLaotpéfel TOV avdiTaToV
amo The TloTewd.

& opunha-se Mas a eles Elimas o
magico, assim pois se traduz o
nome dele, procurando desviar o
proconsul de a fé.

Yodroc &€, 0 kol Iadrog, TANGOeLC
TVEOUATOS yLlov ateviong €ig adTov

° Mas Saulo, o (que) também (&)
Paulo, cheio de (0) Espirito Santo
fixando os olhos em ele

10

elmer: & TANPNE TaVTOg 60A0L KoL THOTC
padLovpylag, vie duaforov, éxOpe mooNG

10 disse: O cheio de todo engano e
de toda falta de escrapulos, filho
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dLkaLoolvng, oL TaoT SLAOTPEPWY TG
08ov¢ [tod] kuplou Tag edBelog;

de (o) diabo, inimigo de toda
injustica, ndo cessaras pervertendo
0s caminhos (do) Senhor retos?

11

\ -~ E] \ \ ’ Bl \ \ N
kel VOV 180D Yelp Kuplov €Tl o€ Kol €om
\ \ ’ \ 4 b4
TUGAOC Un PAETwWY TOVY MNALOV )Pl
KeLpoD. Tapoypfiud Te émecer e’ adTOV
GYAVC Kol OKOTOC KoL TepLLywy €(ntel

YELPAYWYOUC.

11E agora eis (a) mdo de (0)
Senhor sobre ti e estaras cego nao
vendo o sol até (um tempo).
Imediatamente E caiu sobre ele
escurid&o e treva(s) e andando em
circulos procurava guias.

12

/ E] \ € 2 / \ \
TOTE LOwV O ovOUTHTOC TO YEYOVOC
émloTevoer eKTANCOOUEVOg €L T SLdeyT
70D KUpLOv.

12 Entdo vendo o proconsul o
acontecido creu maravilhado com
a doutrina do Senhor.

13

"AvoyBévtec 6¢ amo thc Iadov ol Tepl
Iaddov nHABov  eic  Ilépynr  tic
Iopdurlag, Twavvng 6€ aToYwWPNONG G
0TV Dméotpefer elc Tepoodiupa.

13 tendo navegado E de Pafos os a0
redor de Paulo (Paulo e seus
companheiros) chegaram a Perge
da Panfilia; Jodo e afastando-se de
eles retornou a Jerusalém

14

Adtol &8¢ SLeABovtec amo thg Ilepyng
Tapeyévovto el CAvTLOyxelar  THY
IMTowdlar, kol [elo]eA@Ovtec elc Tty
ouvaywyny TH TMuépe TV  oofPhTwv
éxadLoay.

14 eles Mas atravessando de Perge
chegaram a Antioquia a de Pisidia,
e entrando em a sinagoga no dia do
sébado assentaram-se

15

HETO &€ TNV QVLYVWOLY TOD VOUOL Kol
TV TPOOTNTOV QTEGTELANY oL
AP)LOLVAYWYOL TPOG oDTOVG A€YOVTeC:
b4 b ’ b4 ’ b 2 3 ~
ovopec odeAdoL, €L TLG €0TLY €V UYLV
A0Y0C  TaPaKANOEWC TPOG TOV  Aadv,
Aéyete.

15 depois de E a leitura da lei e dos
profetas enviaram o0s chefes da
sinagoga a eles dizendo: Homens
irmaos, se alguma existe em vOs
palavra de exortacdo para 0 povo,
dizei (a).

16

Avootog 6¢ TTadAog kol Ketooelong T
yelpl elmer- avdpec TopanAltol kol ol
dopoipevoL tov Bedv, dkovouTe.

16 |evantando-se E Paulo e fazendo
sinal com a mao disse: Homens
israelitas e os tementes a Deus ouvi

17

0 6eoc 7t0D Axod TtoUTOL TopanA
EEeA€EaTo TOUC TATEPNG UGV Kol TOV
AaOv Ofwoery €v TH Topolkie €V Yi
Alyodmtov kol peta Ppoylovog LYMAOD
eEnyayer abtolg €€ avthg,

170 Deus do povo este Israel
escolheu 0s pais nossos e 0 povo
exaltou em a peregrinacdo em (a)
terra de (0) Egito e com braco
levantado levou para fora o0s
mesmos de ela

18

KKl ¢  TEOOEPUKOVTOETR]  XpOvov
€tpoTopopnoey adTOVG €V TH €PN

18 e como de quarenta anos (por um
periodo de...) por tempo suportou
0s mesmos em o deserto

19

Kl koBedwy €0vm emta ev yi Xovoov
KTEKANPOVOUNOEY Thy YAY adTtdv

19 ¢ tendo destruido nagdes sete em
(a) terra (de) Cana@ deu por
heranca a terra deles

20

WC ETEOLY TETPUKOOLOLC KL TEVTTKOVTLL.
Kol peTe TodTe  €0wKEY KPLTOG €W
Yopovnd [tod] mpodritou.

20 cerca de anos quatrocentos e
cinquenta. E depois de estas coisas
deu juizes até Samuel o profeta.
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21

E) ~ 3 ’ ’ \ E
KoKeLBeY NTNoaVTO PooLien Kol €SwKeV
2 ~ € \ \ \ e\ ’
avtolc 0 Beoc tov XmovA uviov Kig,
b b ~ ’ b4
avopo €k GuAflc  Beviapiv, €

TE00EPAKOVTO,

21 E entdo pediram (um) rei e deu a
eles Deus Saul filho de Quis,
homem de (a) tribo de Benjamin,
anos por quarenta

22

KoL ETaOTNo0G cc0TOV HyeLper Tov Aauld
a0Tolg €l PuolAéx @ kol - elmev
HopTUPNOCG  €Dpor  Aauld TOVv  TOD
Teoowl, &vdpe ket THY Kapdlaw pov, 0¢
TOLTOEL TAVTO T OEANUATO |LOV.

22 e tendo removido este levantou
Davi a eles para rei a quem (de
quem) também disse
testemunhando: Encontrei Davi
o(filho) de Jessé, homem segundo
0 coracdo meu que fara todas as
vontades minhas

23

TOUTOU O Be0C GTO TOD OMEPUITOC KT
enoyyedlar fyayer ¢ Topoamd cwtfipe
"Incoiv,

23 deste Deus De a descendéncia
segundo (a) promessa trouxe a
Israel (0) Salvador Jesus,

24

TpoknpvEavtog Twavvov PO TPOOWTOU
Thg €loddov adtod PATTLOM® WeTavolag
Tovtl TQ A Topan.

24 proclamando previamente Jodo
antes de (a) face da entrada dele
batismo de arrependimento a todo
0 povo de Israel.

25

T \ ) 7 5 7 ) 7
w¢ O6€ emAnpouv lwavvng tov Opouov,
€leyev- TL €ue LTOVoeELTE €lvat; OUK €lpl
) ’ ) P Ao TR ) 5

€YW* AAL’ LOOL €PXETHL HET’ €€ OV OUK
€lul GELog O LTOdNUN TV TOdGY AdooL.

25 quando E completava Jodo a
carreira, dizia: o que a mim
supondes ser? N&o sou eu, mas eis
vem depois de mim de quem néo
sou digno a sandalia dos pés
desatar.

26

"Avdpeg adeddol, viol yévoug "ABpoa
kel ol év Uplv ¢oPoluevor tov Bedv,
iy 0 Adyoc ThHg owmmpleg TodTng
eEameotaln.

26 Homens irmdos, filhos de (a)
raca de Abrado e os entre vos
tementes a Deus, a nos a palavra
salvagdo desta foi enviada.

27

oL yap KOTOLKODVTEG €V TepoucaAnu Kol
oL apyovteg adTOV ToDTOV GYVONoUVTEG
Kl Th¢ Gwrig TOV TPodnTOY TOG KTl
o ooPpatov GVOY LVWOKOWEVOG
Kplvavteg €mAnpwoany,

2" os Pois que habitam em
Jerusalém e os lideres deles, a este
ndo conhecendo e as vozes dos
profetas as (que) em todo sabado
sdo lidas, condenando (0)
cumpriram (nas)

28

\ ’ H] ’ / € /
Kol undeplay oltiey BoveTov €VPOVTEQ
frnoavto ITAdtov avalpedijval adtov.

28 @ nenhum motivo de morte
achando pediram a Pilatos ser
morto ele (que ele fosse morto)

29

€ \ b ’ ’/ \ \ 2 ~
WG 8¢ €Tédeoav TOVTH TO TEPL LTOD
YeYPoULEVe, KoBeAdvtee amo ToD E0AOU
€Onkav elg prnueiov.

29 quando E cumpriram todas as
acerca de ele coisas escritas,
tirando de o madeiro puseram em
(um) tumulo.

30

€ \ \ b F \ ) ~
0 0€ Be0C MYELPEV LLTOV €K VEKPLV,

30 Mas Deus ressuscitou a ele
dentre (0s) mortos

31

0C OPOn €m  muépag TAeloug TOLC
ovvavePaoly bt amo thg Fadtdeleg

31 0 qual apareceu por dias muitos
as que tinham subido com ele de a
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3 5 7 2 ~ 3
elc ’lepovoaAnu, oitivec [VOV] eLoLy
HOPTUPEC aDTOD TPOC TOV AaOV.

Galileia para Jerusalém aos quais
(agora) sdo testemunhas dele para
0 povo

32

Kol fuelc vudg edaryyeAllouedo Ty Tpog
TOUG TOTEPNG ETUYYEALOY YeVOuELY,

32 E nobs vos pregamos a 0s pais
promessa feita

33

€

0TL TodTNY 0 Be0C EKTETANPWKEY TOLG
tékvoLg [abTtdv] Hulv avaotiong Inoodv
Ww¢ Kol €V TR Yo YéypamTaL TG
SeuTép: LLOC WOV €l oV, éyw oMuepov
YEYEVUNKL O€.

% que esta Deus cumpriu
(plenamente) para os filhos (deles)
para nos, ressuscitando Jesus como
também e o salmo esté escrito, no
segundo: Filho meu és tu, eu hoje
gerei ati

34

0TL 0¢ QUéoTnoery oDTOV €K VEKPQV
UNKETL  pEALOVTE  UTOOTPEPeLY  elg
SLapBopav, oltwg €lpnker OTL SWow
UMY Toe oL Aovuld Th TLOTA.

3 que E ressuscitou a ele dentre
(os) mortos ndo mais estando por
voltar a corrupcdo assim disse:
Darei a vOs as coisas santas de
Davi as fiéis.

35

SLOTL KoL €V €Tépw AéyeL: oD dWoeLg TOV
4 4 b ~ 4
ogLov oou Loely dLadBopav.

% Por isso também em outro
(lugar) diz: Néo daras o santo teu
pra ver corrupgao.

36

Aovld pev yop L8ly yeved LTMpPeTNoNg T
700 0eod BovAf} ékoLpundn Kol TPOCETED
TPOC TOUC Tatépag obTOD kol eldev
SLapOopov-

% Davi de um lado Pois em (a)
prépria geracdo tendo servido ao
Deus plano adormeceu e foi
acrescentado a os pais dele e viu
corrupcao.

37

[} \ € \ R 3 o
ov 0 0 0e0c mMyeELPeV, OLK €LOeV

SLapBopav.

37 aquele que por outro lado Deus
ressuscitou ndo viu corrupgao

38

YYWOTOV 00V €0Tw ULV, vdpeg adeddot,
OTL 6L& TOUTOL VULV GDEOLE QUaPTLOV
KaToyyéAdetal, [kal] &m0 Tavtwy v
ok NéuvMOnTe v Vouw Mwioéwg
OLkaLwBfvot,

38 Conhecido pois seja a Vos,
homens irméos, que por meio de
este a vOs perddo de pecados é
anunciado (e) de todas as coisas de
as quais ndo pudestes em (a) lei de
Moisés ser justificados

39

€V ToUT TG O TLOTEVWY SLKeLoDTOL.

% em este todo o que cré é
justificado.

40

BAETETE 0DV un €MEABN TO €lpnuevor év
TOl¢ TPOPNTLS:

40'Vede pois ndo sobrevenha o que
foi dito em os profetas:

41

16ete, ol katappovntal, kol Ooupdonte
kel adaviodnte, OtL €pyov épyadopal
Eyw €V Talg MUEPULE DUAY, épyor O oD
UM TLoTedonTe €0V TLC EkdLMyRTaL LUTY.

41 Vede (6) desprezadores, e
admirai-vos e  desaparecereli,
porque (uma) obrarealizo eu em 0s
dias vossos obra que de modo
nenhum  crerieis se alguem
contasse a vos.

42

BELOVTWY &€ aUTOV TPeKaAOLY €L TO
HetafL ooPpator AaAndfvel odtolg T
pnuete TodTo.

42 saindo E eles, pediam para (n)o
seguinte sabado serem faladas a
eles palavras estas
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43

AvBelong 6¢ ThC ouraywyfic NKololBnoay
moidol TtV Tovdoiwy kol TV

’ ’ ~ ’ \
oefopevor mpoonAltwy @ [obAw Kol
¢ Boapvofd, oltiveg mpooiarodvteg
a0Tolg €melBov adTolC TPOOUEVELY TT)
xapLtL Tod Beov

4 despedidas E a sinagoga
seguiram muitos dos judeus e dos
adoradores proselitos a Paulo e a
Barnabé, aos quais falando a eles
persuadiam 0SS mesmos a
permanecerem na graca de Deus

44

T o¢ épyouévw oaPBatw oyedor maow
1 TOALG ouvnxOn axobowl TOV Adyov Tod
KupLOv.

%4 no E vindouro sabado quase toda
a cidade se reuniu para ouvir a
palavra do Senhor.

45

tdovtec 8¢ oi ToudaloL TOUC OYAOUC
émanodnoor (HAov kol arTédeyov TOLg
UTO [TocOAov AOAOUUEVOLG
BAoodnuorTec.

4 vendo Mas os judeus as
multiddes ficaram cheios de inveja
e contradiziam as por Paulo coisas
ditas blasfemando (eles).

46

/ ’ € ~ \ €
moappnoLooapevol te o0 Ilabioc kol ©
Baprefac elmov: DUy fv  dveykelov
TPATOV AdAndfjvaL Tov Adyov Tod Oeod:-
b \ b ~ 2 \ \ b b ’
€TeLON aTwBelaBe LTOV Kol OUK GELOUC
kplvete eavtolg the alwviov (wig, 160l
otpedOpedo. elg To €0v.

46 falando com ousadia E Paulo e
Barnabé disseram: a vOs era
necessario  primeiramente  ser
falada a palavra de Deus, visto que
rejeitais a mesma e ndo séo dignos
julgais a vés mesmos da eterna
vida, eis nos voltamos para 0s
gentios

47

oUTwG YOp EVTETOATEL MUY O KUPLOG:
T€BeLka o€ elc PAC €BVOY Tod elval o€
el¢ owtnplay éwg éoyatov The YC.

47 assim Pois tem ordenado a nds o
Senhor: Coloquei a ti para Luz de
(os) gentios para seres tu para
salvacdo até (o) fim da terra.

48

) / \ \ b b \
Akovovtoe O€ T €Bun  exaLpov Kol
b 4 \ /7 ~ ’ \
€dofafov TOV AOoyov TOD Kuplov Kol
émioTevoay 000L MOMV TETUYUEVOL €Lg
Comy aildviov:

“8 ouvindo E os gentios alegravam-
se e glorificavam a palavra do
Senhor e creram tantos quantos
tinham sido destinados para (a)
vida eterna;

49

dLepépeto de 0 A0Yo¢ TOD kKuplov SL” OANG
e xepog.

49 era divulgada e a palavra do
Senhor por toda a regiao.

50

oL 8¢ ’TovboloL  TUPWTPUVAY  TOC
oePopévag yuvalkog TG €DoYNUOVG Kol
TOUG TPWTOUG ThAC TOAEwS Kal €mMyeLpay
dLwypov émi tov Iadiov kal Bapvofav
kel €E€Budor adTolg GO TGOV Oplwv
aOTOV.

% 0s Mas judeus incitaram as
piedosas mulheres as de alta
posicao e os principais da cidade e
levantaram perseguicdo contra
Paulo e Barnabé e expulsaram 0s
mesmos de as fronteiras deles (a
regido)

51

oL 8¢ eKTLVaEQUEVOL TOV KOVLOPTOV TV
TodQV € adTolg NABov eic Tkoviov,

%1 eles Mas sacudindo o p6 dos pés
contra eles foram a Iconio,

52

ol T€ padntal €mAnpodvTo Yapdc Kol
TVeOUTOS (yLov.

52 os e discipulos ficavam cheios
de alegria e de Espirito Santo.
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141

5 7 ) ) 3 7 X 1 5\
Evyeveto &€ ev ’lkoviw kot TO oUTO
€loeABely alToLC €l THY ouvaywyny
v Tovdaiwy kol AwAfiool oltwe dote

N > ’ e ’
mioteboel Tovdaiwr Te kol ‘EAANvwvy
TOAL TARBOC.

1 aconteceu E em Iconio juntos
entrarem eles em a sinagoga dos
judeus e falarem de tal modo a
ponto de crer de judeus tanto
quanto de gregos grande multiddo

T v 7 5 = A

ol oc amelBnoovtec TovdaioL EmMyeLpoy
Kol €KoKwooy Th¢ Yuxhg TV EOvdv
KOTO TOV GOeAPQ.

2 0s Mas desobedientes
(incrédulos) judeus incitaram e
irritam as almas dos gentios contra
0S irmaos

lkavov  pev  obv  xpovor  SLétpLiov
ToppnoLalOUeroL €Tl TG KLPLw  T¢
poptupodutL [€m] 1@ Adyw TAC X0PLTOC
adtoD, OSLO0VTL  Oonuele Kol TépTo
viveoBal SL TOV XeELPpAV alTOV.

% bastante pois tempo ficaram

falando com ousadia em o
(confiado no) Senhor o que
testemunhava (a favor de) a

palavra da graca dele, dando sinais
e prodigios serem feitos por meio
de as méos deles.

€oyloBn 6¢ T0 TARPOC ThC TOAEwe, Kol Ol
uev foov ovy toic Tovdatolg, ol 6¢ oLV
T0l¢ GmootdroLC.

4 dividiu-se E a multiddo da
cidade, e uns estavam com o0sS
judeus, outros com os apoéstolos.

€ \ El ’ € \ ~ E) ~ \
WG Ot EyéveTo Opun TOV EBVOY TE Kol
Tovdalwy oLy TOlg &pyouoLy alTOV
UBploot kel ALBoBoAfioat adToly,

> Quando E houve impulso dos
gentios e também de judeus com 0s
lideres deles para maltratar e
apedrejar a eles

oLVLEOVTEG KUTEPUYOV €L TOC TOAELS TAC
Avkaoviag Alotpay kel Aéppny kel thy
TepLywpov,

® percebendo (o) fugiram para as
cidades da Licalnia, Listra e Derbe
e a circunvizinhanga

Kakel evayyeAL(OlevoL foov.

" e ali pregando estavam.

Kol tic avnp adbvatog év ADoTpoLg Tolg
TOOLY €KaBNTOo, XWAOG €K KOLALXG UNTPOC
a0TOD OC ODOETOTE TEPLETUTNOED.

8 E certo homem fraco em Listra
nos pés estava sentado, coxo desde
(o) ventre de (a) mée dele, o qual
nunca andou.

obtog Tkovoer tod Ilaviov Awdodvroc:
0¢ atevioog abTe) Kol Ldwy OTL €xeL
Loty T0d 0wy,

% Este ouviu Paulo falando, o qual
fixando os olhos nele e vendo que
tem fé para ser salvo

10

3 ’ ~ 5 ’ Bl \ \
elmer peyaAn ¢wrfs avaotndL €mL Toug
modog  oov  0pBOC. kol  NHAaTO Kol
TEPLETATEL.

10 disse com grande voz: Levanta-
te sobre 0s seus pés teus direito. E
saltou e andava

11

oL te OxAoL L6OVTEG O €moinoer TladAog
emfipar Ty dwrny adTdY AvkaovioTi
Aéyovtegr ol Beol  OpOLwOEVTEC
AVOPWTOLE KOTERNOUY TPOG TUAC,

11 "as E multiddes vendo o que fez
Paulo ergueram a voz deles em
licadnio dizendo: os deuses feitos
semelhantes a serem humanos
desceram a nos

12

ékodouy Te Tov Bapropav Alw, tov &€
[MadAov ‘Epufjy, émewdn altogc qv O
Tyouperog Tod AGyov.

12 chamaram e Barnabé de Zeus e
Paulo de Hermes, visto que este
era o que liderava a palavra.
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13

0 T€ lepelg Tod ALog Tod OvTog mPo TG
TOAEWC TOOPOUG KL OTEUUNTO €TL TOUC
TUARVG EVEYKG oLV TOLg OyAoLg TBeAer
BleLy.

13 0 E sacerdote do Zeus o que
estava diante de a cidade, touros e
grinaldas para os portdes trazendo,
com as multiddes queriam
sacrificar

14

"Akovoavteg 6¢ ol amoéotolol Bopvofag
\ -~ 4 \ ¢ ’
kol TloDAog Siappnéovtes Ta  LUOTLO
adTdV  EEemdnoar  ei¢  TOv  OxAov

kpa{ovTteg

14 'Mas ouvindo os apostolos
Barnabé e Paulo rasgando as
vestes deles correram para a
multiddo gritando

15

Kol A€yovteg: awvdpec, Tl TodTe TOLELTE;
Kel  Tuelg  opolomafelc  €opev LWLy
avopwmoL  eboryyeAl{OpevoL  DUAC  GTO
TOUTWV TOV HATOLwY ETLOTPEPELY €Tl
Beov (Guta, O¢ €moinoer TtOV 0LParOV
kel Ty yAv kel T Ooiocoor Kol
TAVTO TO €V aDTOLC:

15 ¢ dizendo: Homens, por que
estas coisas fazeis? Também nos
de natureza semelhante somos a
vOs seres humanos pregando vés
de estas coisas vas (vos)
converterdes a (0) Deus vivo que
fez o (que vOs destas coisas Vas vos
convertais...) céu e a terra e 0 mar
e todas as coisas em eles

16

0C €V TG MUPWYMUEVULE YEVEXLS €LoeV
Tovte o €0vn TopeleoBul talc 6601¢
aOTOV"

16 0 qual em as passadas geracdes
permitiu todas as nagdes andar nos
caminhos delas,

17

KeLTOL OUK GUOPTUPOV aUTOV Gbfikey
ayodovpydr, ovpavdBer ULUlv  Letolg
dL60Lg  kal  KkoLpolg  KapTodOPouE,
EUTLTAGY Tpodfic kol eddpooivng Tog
KopdLog DLQV.

17'e contudo ndo sem testemunho a
ele deixou (a si mesmo) fazendo o
bem, do céu a vds chuvas dando e
tempos frutiferos enchendo de
alimento e de alegria os coracfes
V0SSOS.

18

Kl ToDTo A€YOVTEC WOALG KOTETOLONV
TOUG OYAOLG TOD un BleLY aldTolC.

18 E estas coisas dizendo com
dificuldade impediram as
multidbes (para) ndo sacrificarem
para eles.

19

Emilbary 8¢ amo0  CAvtioxeleg Kol
‘Ikoviov ‘TouvdoioL kol Telooavtec TOUC
OxAovg kel  AlBaoovtec Tov IladAov
€ovpov Ew Thg ToAcwe vopllovteg adTov
TeBUMKévaL.

19 sobrevieram E de Antioquia e
Iconio judeus e convencendo as
multidbes e apedrejando a Paulo
arrastaram para fora da cidade,
supondo ele ter morrido

20

’ \ ~ ~ B \
KUKAWOAVTWY O€ TQOV MoONTOV aLTOV
b \ 2 ~ b \ 4 \ ~
ovootac €eLoNABer elg tny moALy. Kal T
b / )y~ A ~ ~ 2
emavpLor €ENABer ovr t@ Baprafd elg
Aéppnyv.

20 rodeando Mas os discipulos a ele
erguendo-se entrou em a cidade. E
no (dia) seguinte saiu com Barnabé
para Derbe.

21

€00y YEALOOUEVOL Te TNV TMOALY €kelvmy
Kl padntetoavteg Lkavoug LTEoTpeo
el¢ v AlVotpav kol ei¢ ‘Tkdviov kol
elg "AvtiOyeLar

21 tendo pregado E n(a) cidade
aquela e tendo feito discipulos (de)
muitos voltaram para Listra e para
Icbnio e para Antioquia

22

2 ’ \ \ ~ ~
emLotnpllovtec tag Puyas TOV pobntdv,
TOPUKUAODVTEG EUUEVELY TR TLOTEL Kol

22 fortalecendo as almas dos
discipulos encorajando a
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0Tt O TOAAQV BALYewr Oel  mMUag
€loeABely eic TV PBaotielor toD Beod.

permanecer na fé e que por muitas
aflicbes é preciso nos entrarmos
em o reino de Deus.

23

’

yeLpotovnoavteg  O¢  a0TOLC  KOT
EKKANGLOY TPEOPUTEPOLE, TPOOEVENLEVOL
HETO UMOTELQV ToPEBevto adTovg TR
KUPLW €l OV TemLoTeVKELonD.

23 escolhendo (eles) E para eles em
cada igreja presbiteros, orando
(eles) com jejuns confiaram o0s
mesmos ao Senhor em quem
tinham crido.

24

Kal 61erbovtec tny Iodiov HAbov elg
v Hopdviioy

24 ¢ passando por a Pisidia

chegaram a Panfilia

25

Kal AoAnoovteg év IIépyn tov Adyov
KaTéfnoay eic "AttdAeLar

25 ¢ tendo falado em Perge a
palavra desceram para Atalia

26

> ~ 5 7 3 ) 7
KoKeLBey amemAevooy €lg AvTLoxeLov,
00ev foav Tapadedopévol TH XapLtL ToD
Beod elc TO épyov O EmANpwoNY.

26 & dali navegaram para Antioquia
onde tinham sido entregues a graca
de Deus para a obra a qual
completaram

27

TaPOYEVOUEVoL B¢ Kol oLvayayorteg Thy
ékkAnoloy avMyyerdor Ooa €molnoer O
Bedc pet’ altdY kal OtL fjrolfer tolg

2l chegando E reunindo a igreja
anunciavam as coisas que fez Deus
com eles e que abriu aos gentios a

€BveoLy BOpav TloTewg. porta de (a) fé

28 dLétpLBov 8¢ ypovov olk OALyov ouv | 28
TOLC poONTOLC.

permaneciam E tempo ndo
pouco com os discipulos.

5 Estrutura dos Atos dos Apostolos

A primeira viagem missionaria de Paulo e Barnabé se encontra nos capitulos 13 e
14 de Atos dos Apostolos. O trajeto missionario foi desenvolvido em cidades interioranas,
fora do centro cultural e politico da época. Apo6s a saida de Antioquia da Siria, eles
embarcam para Seléucia e vao para Atélia (Antélia atual) e Perge (regido da Panfilia).
Eles entram na Pisidia, passam por Taurus, regido montanhosa, seguem para Antioquia
da Pisidia, Iconio, Derbe, Listra e retornam pelas mesmas cidades. Essa viagem é uma
incursdo. Trata-se da primeira evangelizacdo interiorana que nao se iniciou nas cidades
importantes da provincia da Asia Menor, tais como Efeso, Pérgamo ou Mileto, parte que

fora helenizada desde o século VI antes de Cristo.

Fitzmyer (2003, p. 182-185) apresenta uma estrutura em sete divisdes principais,
nas quais explica gradativamente como o testemunho da palavra de Deus é levado por

etapas, desde Jerusalém até Roma.
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| — A primeira comunidade crista (1.1-26)

1 — Prélogo e despedida de Jesus (1.1-8)
2 — Ascensao de Jesus (1.9-11)

3 — Primitiva congregacdo em Jerusalém (1.12-26)

Il — A missdo e testemunho em Jerusalém e as primeiras comunidades (2.1-8.3)

1 — Pentecostes: o Espirito Santo e o discurso de Pedro (2.1-2.41)
2 — A vida comunitaria e Atos de Pedro (2.42-3.26)

3 — Pedro e Jodo diante do sinédrio (4.1-22)

4 — Oracdo dos cristdos em Jerusalém (4.23-35)

5 — Exemplos de comunidade cristé (4.36-5.42)

6 — Comissdo dos sete (6.1-7).

7 — Testemunhos de Estévao (6.8-8.3)

Il — A misséo do testemunho na Judeia e Samaria (8.4-40)

1 — Filipe e seu encontro com Sim&o em Samaria (8.4-25)

2 — Filipe e 0 eunuco etiope no caminho de Gaza (8.26-40)

IV — Expanséo da Palavra: aos gentios (9.1-14.28)

1 — Os testemunhos de Paulo (9.1-9.25)
2 — Primeira visita de Paulo a Jerusalém (9.26-31)

3 — Milagres de Pedro (9.32-11.18)
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4 — A Igreja em Antioquia (11.19-26)

5 — Coleta de Jerusalém (11,27-30)

6 — PerseguicOes e morte de Herodes (12-1.25)

7 — Missdo de Barnabé e Paulo (13.1-3)

8 — Evangelizacdo de Chipre e Antioquia da Pisidia (13.4-13.52)
9 — Evangelizacdo de Iconio, Listra e Derbe (14.1-20)

10 — Retorno de Paulo a Antioquia na Siria (14.21-28)

V — A decisdo de Jerusalém sobre os gentios cristdos (15.1-35)

1 — Pré-historia (15.1-2)
2 — Convocacdo e apelacdo de Pedro (15.3-12)
3 — Confirmacdo de Tiago (15.13-21)

4 — Carta de Jerusalém as igrejas locais e sua repercussao (15.22-35)

VI — Missao universal e testemunho de Paulo (15.36-22.21)

1 — Paulo e Barnabé brigam e se separam (15.36-40)
2 — Segunda viagem missionaria de Paulo (15.41-18.22)
3 — Terceira viagem missionaria (18.23-20.38)

4 — Viagem de Paulo a Jerusalém (21.1-22.21)

VII — Paulo € preso por testemunhar a Palavra (2.22-28.31)

1 — Prisdo e defesa de Paulo (22.22-23.22)
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2 — Translado a Cesareia (23.23-24.27)

3 — Diante das autoridades (25.1-26.32)

4 — Partida para Roma (27.1-8)

5 — Tormenta e naufragio no mar (27.9-44)

6 — Paulo em Malta e chegada de Paulo a Roma (28.1-16)

7 — Testemunho de Paulo aos judeus em Roma (28.17-31)

Outra estrutura dos Atos dos Apostolos € apresentada por Casalegno (2005, p. 82),
que faz uma divisdo sistematica da obra em cinco partes, observando seus aspectos
tematicos e literérios. Ele identifica Atos 1.1-11 como uma introdugao de toda a narrativa.
Segue a divisdo proposta pelo autor:

| — A vida da Igreja em Jerusalém (1.12-8.3)
1 — A comunidade judaico-cristd (1.12-5.42)

2 — O grupo helenista (6.1-8.3)

Il — A preparagéo para a misséo (8.4-14.28)
1 — Desenvolvimento da missdo em Samaria e na Judeia (8.4-40)
2 —Vocagéo de Paulo (9.1-30)
3 — Batismo do primeiro incircunciso (9.31-11.18)
4 — A comunidade de Antioquia (11.19-12.25)

5 — Primeira viagem missionaria de Barnabé e Paulo (13.1-14.28)

Il — O concilio de Jerusalém (15.1-35)

1 — As linhas béasicas da missédo
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IV — A realizagdo da grande misséo (15.36-19.20)
1 — Paulo se separa de Barnabé e escolhe Silas (15.36-15.40)
2 — Segunda viagem missionéria de Paulo (15.41-18.22)

3 — Terceira viagem missionaria de Paulo (18.23-19.20)

V — A caminho de Jerusalém e Roma (19.21-28.31)
1 — Ultimas visitas as comunidades (19.21-21.14)
2 — Paulo chega a Jerusalém (21.15-26)
3 — Prisdo e perseguicdo de Paulo (21.27-26.32)

4 — Ultima viagem de Paulo e chegada a Roma (27.1-28.31)

Outras estruturas podem ser assimiladas, tal como de Rinaldo Fabris, que trabalha
com a divisdo em trés grandes secOes (1-5; 6-15; 16-28), obedecendo ao progresso
geografico com certa liberdade: a missdo em Samaria € narrada antes que a da Judeia
(FABRIS, 1991, p. 21-23). Nos trés momentos a acdo é condensada ao redor de alguns
protagonistas, e a tensdo evolui a cada nova etapa. Dentro dessas trés se¢cdes mais amplas,
podem-se inserir cinco blocos literarios que ritmam o desenvolvimento da acgdo

missionaria crista:

| — Origens da Igreja de Jerusalém: 1.1-5.42

I — Perseguicdo e missdo: de Jerusalém a Antioquia: 6.1-12.25

Il — Primeira viagem missionéaria e Concilio de Jerusalem: 13.1-15.35

IV — Grandes viagens missionarias: fundacéo das Igrejas na Grécia/Asia: 15.36-20.38

V — Paulo, prisioneiro de Cristo: de Jerusalém a Roma: 21.1-28.31




67

Para o Izidoro Mazzarolo (1996), a estrutura dos Atos é dividida pela Igreja da
circuncisdo, de Pedro, e a Igreja dos gentios, de Paulo. Ele também estruturou os Atos
dos Apdstolos em cinco partes, como segue:

Estrutura Global
Igreja da circuncis@o (Pedro) .......c.cccveoveereireieiiseee e Igreja dos gentios (Paulo)
A B X B’ A’
1-7 8-12 13-15 16-20 21-28
Igrejaem Expanséo: Igreja Missionaria: Antioquia | Expansdo: Igreja em Roma
Jerusalém Judéia e - Expansdo: Chipre/Pisidia Asiae
Samaria Grécia
6-7 Concilio Apostélico 21-23
Martirio de Estevéo de Testemunho de Paulo
Jerusalém Jerusalém Jerusalém

O livro de Atos apresenta um itinerario préprio. O caminho do evangelho de
Jerusalém a Roma norteia a compreensdo, a estrutura e a intencdo de Lucas. Ele deseja
mostrar como o evangelho se propagou no mundo, deslocando-se do contexto judaico
para o contexto pagdo (WIKENHAUSER, 1967, p. 13).

Com base nas estruturas oferecidas pelos estudiosos dos Atos dos Apostolos, segue
a nossa propria: a narrativa lucana apresenta dois grandes blocos literarios — os atos de
Pedro e os atos de Paulo — separados pelo Concilio de Jerusalém. E claro que Atos 1.8 foi
a construcdo imaginaria de toda a missdo: desde Jerusalém até os confins da terra,
passando pela a Igreja apostolica constituida em Jerusalém por Pedro, expandindo-se pela
Judeia e Samaria, alavancando-se apds a conversdo de Paulo e o envio pela Igreja de
Antioquia da Siria de missionarios para Chipre, Antioquia da Pisidia e cidades
interioranas como Listra, difudindo-se para a Asia Menor e Grécia, até culminar em

Roma, com o testemunho do apdstolo Paulo de Tarso.
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6 Comentario de Atos 13-14

Os capitulos 13-14 sdo uma parte estratégica de Atos, com a primeira viagem
missionaria protagonizada por Saulo/Paulo®. Koester discute sobre o primeiro periodo da
atividade missionéria de Paulo. Para ele, o relato do livro de Atos sobre essa viagem
missiondria faz parte da lenda; a Unica informacéo confiavel para esse periodo inicial é a
reduzida narrativa de Paulo em Gl 1.17-2.1 (KOESTER, 2005, p. 117), que ganha
destaque desse ponto em diante. Pedro e os Doze praticamente desaparecem da narrativa
lucana, e Paulo vai triunfando como homem separado para a obra, vocacionado pelo
proprio Espirito Santo (At 13.1). A trama de Lucas se concentra em Pedro e em Jerusalém
na primeira parte; a segunda foca em Paulo “até os confins da terra” (PERVO, 2008, p.
71). Para Pervo (2008, p. 143-144), um dos enigmas de Atos € que Paulo € o heréi de
Lucas, porém o Paulo de Atos esta, muitas vezes, em desacordo com o Paulo revelado em

suas cartas.

Paulo ganha maior destaque, pois ele recebe a alcunha de “apdstolo dos gentios™: €
sobre ele, judeu helenizado de Tarso, com formacéo rabinica e farisaica, que recai a
responsabilidade de pregar as cidades gregas e a capital do Império (NOGUEIRA, 2015).
Nessa nova sec¢do, Lucas retrata que o centro da atencdo deixa de ser Jerusalém e, agora,
claramente é Antioquia da Siria, a terceira cidade mais importante do Império Romano,
superada por Roma e Alexandria. Segundo Koester, Antioquia é a maior metrépole do
Oriente e capital da provincia da Siria. Foi, por isso, um passo decisivo na dire¢do de um
esforco missionario importante na diaspora judaica e no mundo gentio do Império
Romano. Antioguia se tornou base e centro de propagacdo do evangelho para
comunidades de gentios fundadas por Barnabé, Paulo e outros (KOESTER, 2005, p. 107).

Paulo protagoniza incidentes que ilustram resumidamente o trabalho dos
missionarios em varias localidades. Na narrativa de Atos ndo encontramos nenhum
vestigio da expansdo do cristianismo em direcdo ao sul, todavia, sabemos que, de alguma
maneira, a fé alcancou Alexandria, capital do Egito (GONZALEZ, 2001, p. 185). N4o ha

relatos de como o evangelho chegou ao Oriente ou até mesmo em Roma. Em Atos 28.13-

% O seu nome latino é Paulus, que ratifica a sua cidadania romana. O hebraico Sha’ul teria sido empregado
nos circulos judaicos ou em familia. O grego Pallos (At 13.9) é uma transcrigdo do nome latino e ndo uma
traducdo do nome hebraico. Na verdade, a utilizacdo de um nome grego ou latino adicionado em lugar de
um nome judaico era comum entre os judeus da Diaspora. Paulo pertencia ao grupo judaico dos fariseus
(At 23.6), foi educado pelo renomado mestre Gamaliel (At 22.3; Gl 1.14) e era cidaddo romano (At 22.25-
29). Alias, acredita-se que sua familia fosse rica e influente socialmente (At 22.28).
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14, Paulo encontra cristdos nessa cidade e ndo ha indicios de como a nova fé alcangou a

capital.

H& uma tendéncia de se ler o restante da narrativa de Atos como uma série de
“jornadas missionarias” de Paulo. Contudo, ¢ importante observar que tais viagens nao
s&o encontradas em nenhum comentario antigo nem medieval, mas sdo, antes, cria¢do do
movimento missionario moderno (TOWNSEND, 1986, p. 99-104). Segundo Koester, o
livro de Atos descreve as atividades de Paulo numa sucessdo de viagens missionarias
agitadas, mas ndo representa adequadamente os padrdes da sua acdo missionaria.
Contrariamente a imagem criada por Atos, Paulo permanecia por um tempo bastante
longo num determinado centro missionario urbano, e a partir dai organizava o trabalho

em colaboracdo com os companheiros (KOESTER, 2005, p. 118).

Embora Atos 13-14 seja uma apresentacao idealizada de uma jornada missionaria
de Barnabé e Paulo, ainda assim ela demonstra o carater dos esfor¢cos missionarios de
Antioquia. E também tipico que a acdo missionaria tenha sido organizada de modo a ter
um centro metropolitano politico e econdmico importante como sede administrativa — um
padrdo que Paulo adotaria mais tarde para a sua missdo na Asia Menor e na Grécia
(KOESTER, 2005, p. 108).

A narrativa da primeira viagem missionaria € composta por quadros sucessivos de
acontecimentos. Esses quadros posteriormente ligados produzem algo semelhante a um
grande filme. A primeira viagem € formada por uma unidade narrativa ou bloco narrativo
(macronarrativa) que abarca Atos 13-14. Os varios quadros apresentados dentro dessa
macronarrativa (Atos 13.1-3; 13.4-5; 13.6-12; 13.13; 13.14-50; 13.51- 14.5; 14.6-20;
14.21-23; 14.24-28) sdo as micronarrativas que se ligam a um tema comum ou pela
presenca do mesmo protagonista: Paulo de Tarso. A primeira viagem missionaria do

apostolo e seus companheiros € assim delineada:

a) Atos 13.1-3 — a reunido na igreja de Antioquia, onde, influenciados pelo Espirito
Santo, os que ali estavam separam Paulo, Barnabé e Jodo Marcos para a primeira
viagem missionaria.

b) Atos 13.4-5 — Inicia-se a viagem, tendo Seléucia como primeiro destino. Depois
navegam para Chipre e chegam a Salamina, onde anunciam a palavra de Deus nas

sinagogas.
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c) Atos 13.6-12 — os discipulos chegam a llha de Pafos, onde encontram um magico
judeu chamado Bar-Jesus (Elimas). Surge um novo personagem, o proconsul Sérgio
Paulo, que se interessa pelas palavras dos discipulos. Elimas, vendo isso, tenta
desviar a atencdo do procénsul. Paulo o repreende e o deixa cego por um tempo.
Ao ver esse sinal, o proconsul acredita nas palavras proferidas pelos missionarios.

d) Atos 13.13 — partindo de Pafos, Paulo, Barnabé e Jodo Marcos chegam a Perge da
Panfilia, mas Jodo Marcos se separa dos missionarios e retorna a Jerusalém.

e) Atos 13.14-50 — Paulo e Barnabé chegam a Antioquia da Pisidia e, entrando na
sinagoga no sabado, assentam-se para ouvir o que era dito sobre a lei e os profetas.
Depois, séo convidados a dirigir a eles uma palavra. Paulo aceita o desafio e inicia
um longo discurso (Atos 13.16-41). Ao sairem da sinagoga, 0s gentios pedem para
que se repita no proximo sabado o discurso. Assim, ajunta-se grande nimero de
pessoas para ouvir Paulo. Os judeus, incomodados com a aceitagdo do povo,
blasfemaram contra Paulo e Barnabé, que foram perseguidos e expulsos da
sinagoga.

f) Atos 13.51-14.5 — Paulo e Barnabé partem para Iconio e discursam na sinagoga,
tendo boa aceitacdo. Alguns judeus, ndo adeptos do que os discipulos falavam,
inflamam o povo contra eles. Sabendo que seriam apedrejados, Paulo e Barnabé
fogem.

g) Atos 14.6-20 - os discipulos chegam a Listra, onde encontram um homem paralitico
desde o nascimento e que é curado por Paulo. Os homens daquele lugar, vendo tal
feito, comecam a adorar Paulo e Barnabé, associando-os aos deuses daquela cultura.
Paulo e Barnabé, ao verem tal atitude, rasgam as suas vestes e se separam da
multiddo, impedindo que prestem a eles sacrificios. Surgem judeus de Antioquia da
Pisidia e Iconio, os quais influenciam a multidao. Estes apedrejam e arrastam Paulo
para fora da cidade, pensando que ele estivesse morto. Porém Paulo, rodeado por
alguns discipulos, levanta e, no dia seguinte, parte com Barnabé para Derbe.

h) Atos 14.21-23 — depois de passar por Derbe, vdo para Listra, Icénio e Antioquia da
Pisidia, revisitando os que se converteram.

i) Atos 14.24-28 — eles entdo regressam para Panfilia, Perge, Atélia, até navegarem
ao ponto inicial da viagem (Antioquia da Siria). Ali, relatam tudo o que havia
acontecido a eles na viagem missionaria.

Apds estruturarmos a macronarrativa, comentaremos 0s versos da primeira viagem

missionaria. Entretanto, trabalharemos com blocos narrativos para melhor compreenséo.
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6.1 Barnabé e Saulo enviados (13.1-3)

Lucas apresenta a comunidade de Antioquia destacando que ela é liderada por
“profetas e mestres” (13.1). Segundo Koester:

Quanto a organizacao da igreja de Antioquia, At 13.1-2 diz que havia profetas
e doutores. Sem divida, a funcdo de apostolo também era conhecida; na
instrucdo da igreja da siria da Didaque 11-13, apdstolos, profetas e instrutores
sdo tratados do mesmo modo. (...) Por essa época, a atividade principal dessa
igreja, ou seja, a missdo aos gentios, havia sido realizada com sucesso ndo
somente na prépria Antioquia, mas também em outras cidades da Siria e da
Cilicia (KOESTER, 2005, p. 108).

Tradi¢bes antigas sobre Antioquia estdo preservadas em At 11.19 e 13.1, onde
Lucas relaciona uma lista de profetas e doutores que inclui Paulo (KOESTER, 2005, p.
107). O bindmio (mpodfitar kal SLddokeAol) aparece somente nesse trecho, destacando
funcBes especificas. Os profetas falam em nome de Deus trazendo orientacdes para o
futuro; no contexto da Igreja primitiva, sdo os anunciadores do evangelho, os que pregam
a Palavra e proclamam a vontade de Deus (11.27; 21.9). Ja os doutores, “SudaokaroL”, sio
pessoas que desenvolvem um trabalho mais catequético, auxiliando o aprofundamento da

fé e ensinando a mensagem crista a luz do Antigo Testamento.

No relato, Lucas faz mengéo a cinco membros que encabegam a comunidade de
Antioquia: Barnabé; Simedo, cognominado o niger (negro), adjetivo latino para africano;
Ldcio de Cirene, que provém da diaspora judaica da cidade africana de Cirene; Manaém,
um judeu que pode ostentar o titulo honorifico de “olvtpodoc” (companheiro de infancia)
de um dos filhos e sucessores de Herodes Magno; e Saulo. O autor ndo fornece indicagéo
de quem, entre eles, eram os profetas e de quem eram 0s mestres, sem fazer distingéo
entre essas duas fungdes. Os intérpretes, que acreditam que exista distin¢do entre os dois,
pensam que os trés primeiros eram profetas e os dois Gltimos, mestres (RIUS-CAMPS,
1984, p. 33). Holtzmann e Harnack também distinguiram os trés primeiros como profetas
e Gltimos como mestres (apud FITZMYER, 2003, p. 123). Todavia, os dois ministérios
sdo desempenhados pelas mesmas pessoas, sendo todos os cinco lideres “profetas e
mestres”. O autor da narrativa relata, em forma de moldura, os protagonistas: Barnabé
encabeca a lista e € um dos principais da comunidade; Saulo, seu auxiliar, fecha a lista.

A missdo paulina, com ou sem Barnabé, sempre comeca com 0s judeus, em seguida,
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volta-se para 0s gentios quando a sinagoga ndo é receptiva (PERVO, 2008, p. 45).

Segundo Haenchen, a lista introdutéria de Atos 13:

¢ a terceira de nomes que aparecem em Atos, depois daquela dos Doze (1.13)
e dos sete helenistas (6.5). Dois africanos sdo destacados: Simdo e Lucio.
Manaém é amigo de infancia do tetrarca Herodes e pertencente a uma familia
influente. Tal descricdo deixa claro que o cristianismo estava inserido também
nas camadas altas da sociedade. Manaém devia fazer parte da aristocracia local
(HAENCHEN, 1975, p. 395).

O autor relata que os profetas e mestres “Aettovpyotvtw” (cultuavam; serviam).
Essa expressdao da origem a palavra “liturgia”, que originalmente era empregada para o
servico publico que o Império exigia dos seus suditos. A linguagem utilizada por Lucas
é um apelo profético, ao qual Paulo também se refere ao apresentar sua funcao de apostolo
escolhido ao chamado por Deus para anunciar o evangelho (Rm 1.1; Gl 1.15). Seu uso
parece indicar que foi durante o ato de adoracdo que a palavra veio do Espirito
(GONZALEZ, 2001, p. 187).

A comunidade de Antioquia reuniu os “profetas e mestres” para entender qual o
“projeto” da nova missdo fora das proprias fronteiras. Esse relato identifica a etnicidade
presente na comunidade de Antioquia. No contexto de uma intensa oragao, os “profetas”
entdo tomam a palavra e, sob o impulso do Espirito, apontam Barnabé e Saulo como os
canditados para o0 novo encargo (FABRIS, 2001, p. 198). Lucas demonstra na narrativa
que o Espirito ndo esclarece qual ¢ a “obra” para a qual Barnabé e Saulo foram separados
(€pyov 0 mpookékAnual avtovg. ). Tal “épyov” serd descoberta passo a passo, a medida
que a narrativa é desenvolvida. Lucas menciona em primeiro lugar Barnabé e depois
Paulo; faz pensar em Barnabé como lider da missdo e Paulo, seu auxiliar. Porém, durante
a narrativa, Paulo progressivamente ganha destaque, sendo escolhido por Deus para levar
a missdo ate os confins da terra (FABRIS, 1991, p. 247-270).

Ap6s serem escolhidos pelo Espirito, tendo eles vnoteloavtee kol émibévteg,
“jejuado e orado”, émBévTeg Tag xelpag, “impuseram suas maos” sobre eles e despediram-
nos. O relato descreve que toda a comunidade de Antioquia, e ndo somente por parte de
trés dos membros que dirigem a igreja, assim fez. Esse momento é cercado de solenidade,
sendo preparado por um jejum e oracgdo. O ato sugere que a comunidade autoriza, abengoa
e envia os dois missionarios que o Espirito chama. Na antiguidade, o gesto da imposi¢éo
das méos era um ato de ordenacdo. A imposi¢do das maos é uma bencao e uma ordenagéo
(FITZMYER, 2003, p. 125, CONZELMANN, 1987, p. 99; SCHNEIDER, 1982, p. 115;
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WEISER, 1981, p. 307-398). No texto, indica uma transmissdo do mandato eclesial e a
entrega dos missionarios nas maos de Deus para a tarefa que devem cumprir,
proporcionando-lhes uma bencéo especial (14.26; cf. 1 Tm 4.14; 2 Tm 1.6) (COPPENS,
1979, p. 405-438).

6.2 A missdo em Chipre (13.4-12)

O primeiro desafio da viagem é descer ao porto em Seléucia, distante trinta
quildmetros de Antioquia, e se dirigir para Chipre, patria de Barnabé, uma ilha importante
por sua posicdo estratégica entre a Grécia e o Oriente Médio, célebre pelas minas de
cobre, pela producdo do trigo, pelos cereais produzidos na planicie central, assim como
pela viticultura e famoso vinho na antiguidade. Duas cadeias de montanhas, que
atravessam paralelas em seu comprimento de leste a oeste, criam no centro uma vasta
planicie chamada Messaria (FABRIS, 2001, p. 199). Foi conquistada pelos romanos em
58 a.C. e, no ano 22 a.C., tornou-se provincia senatorial romana. Tal ilha abrigou alguns

judeus-cristdos helenistas expulsos de Jerusalém depois da morte de Estevao.

Barnabé e Paulo partiram do porto de Seléucia e desembarcaram em Salamina, onde
se encontra o porto oriental da ilha. O texto sugere que Jodo Marcos estava como auxiliar,
“Ompétnv”. Essa tarefa era de assistente, responsavel pela organizagdo logistica da
viagem e pelas necessidades alimentares do grupo. Os missionarios iniciaram sua
atividade nos dois principais centros da ilha: Salamina, situada na costa norte oriental, e

logo depois foram para Pafos, no sudoeste do pais.

Ao desembarcarem em Salamina, apds uma navegacao de aproximadamente 95 km,
Lucas lembra que Barnabé e Paulo comecaram a anunciar o evangelho nas sinagogas dos
judeus (13.5). Apods terem atravessado toda a ilha. “AleABovteg &€ OAnv Tnv vijoov”,
chegaram a Pafos, na costa ocidental. Os missionarios percorrem quase toda a parte
meridional da ilha, onde uma estrada liga os centros maiores: Kition, Amathus e Korion.
Eles até poderiam ter ido por mar, em uma pequena embarcacdo ao longo da costa, mas

0 autor afirma que eles atravessaram toda a ilha até Pafos (FABRIS, 2001, p. 201).



74

Lucas relata o encontro dos missionarios com certo mago que estava com 0
proconsul da ilha, o senador Sérgio Paulo®. Essa funcéo caracteriza o representante da
organizacdo imperial e da sabedoria grega (proconsul e homem inteligente: v. 7). De
acordo com o costume de seus colegas, ele com certeza mantinha ao seu redor um circulo
de poetas, filosofos, magos e médicos (WILDHABER, 1987, p. 31). Tudo que ¢
conhecido sobre o proconsul Sérgio Paulo é o que Lucas diz no texto, embora tenham
sido encontradas algumas inscri¢cbes que podem se referir a ele (WILLIAMS, 1985, p.
215-216).

A confrontagdo com 0 mago é o primeiro obstaculo que o evangelho encontra e o
que € mais significativo e esta em jogo é a conversdo de um funcionario do poder romano.
Duas culturas sao aqui confrontadas: de um lado, a magia e, do outro, a pregacao de Paulo.
O autor de Atos descreve o choque dos dois evangelizadores com o “mago e falso profeta”
Bar-Jesus, “filho de Jesus”, identificado como Elimas, um judeu que procura afastar o
procnsul Sérgio Paulo da palavra de Deus que Barnabé e Paulo Ihe anunciam (13.4-12).
O segundo momento da missdo é o mais importante. No relato a ele referente se
encontram varios elementos em comum com o episodio de Felipe e Simédo, o0 Mago, em
Samaria, mostrando que as praticas magicas de cunho judaico eram muito difundidas.
Dificilmente se pode aceitar que Bar-Jesus estivesse a servico da autoridade romana,
tampouco que se opusesse a pregacao cristd por medo de perder seu papel de conselheiro
do procdnsul, consultado por ele nas suas decis@es politicas e administrativas (ROLLOF,
1984, p. 265). Lucas descreve o prestigio social daqueles que acolhem o evangelho,
dizendo que o proconsul era ouvet (inteligente) e que o proprio mandou chamar Barnabé
e Saulo para ouvir a Palavra de Deus (At 13.7). O texto informa que Elimas, o méagico,

procurava desviar o procénsul de sua fé.

E em Atos 13.9 que pela primeira vez aparece o nome de Paulo: “Saulo, também
chamado Paulo”. Percebemos a identidade de Paulo sendo explicitamente impressa. Os
relatos de Atos 7.58; 8.1; 13.9 e outras passagens em que o nome de Paulo era
originalmente Saulo ndo sdo improvaveis, uma vez que os judeus da didspora muitas

vezes escolhiam um nome grego ou romano com semelhante ao nome hebraico

4 N&o ha muitas informagcdes sobre esse personagem, além do titulo protocolar sempre preciso de Lucas. O
nome de um proconsul Paulus aparece em algumas inscri¢es encontradas em Soli, na costa da Cilicia,
diante da ilha de Chipre. Um Lucius Sérgius Paulus faz parte dos cinco curadores das margens e dos reparos
do Tibre na época de Claudio. O nome aparece também numa inscricdo de Antioquia da Pisidia, em 55
d.C., mas nenhuma dessas inscri¢cBes concorda com a cronologia da viagem e da visita de Paulo a Pafos
(BOFFO, 1994, p. 242-246).
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(KOESTER, 2005, p. 114). Paulo era também o nome do procénsul. Isso leva a
especulacOes, embora sem base, sobre se Saulo adotou esse nome em homenagem ao
proconsul (RIUS-CAMPS, 1984, p. 46). Era costume que todo romano tivesse, pelo
menos, trés nomes: o0 seu mesmo, o de seu cla e 0 nome de sua familia (HARRER, 1940,
p. 19-34). Os pais, com frequéncia, utilizavam um “apelido”, chamado signum, usado
pela familia e amigos. Nesse caso em particular, Paulo era seu nome romano e de familia,
e Saulo parece ter sido o signum que Ihe foi dado em homenagem ao antigo rei da tribo
de Benjamim (que também era da tribo de Paulo). Porém, nada € conhecido de seus outros
nomes. Saulo era, assim, empregado entre os judeus e amigos, e Paulo era 0 nome entre
0s gentios. A utilizagdo de Paulo em seu primeiro contato com 0s gentios inaugura a nova
nomenclatura usada pelo missionario ao escrever suas epistolas. O missionario levara esse
nome até o fim dos Atos. A mudanca coincide com a lideranca de Paulo na missao.
Provavelmente Lucas chama Paulo com seu nome gentio quando ele comeca a missao

entre os gentios, trazendo, assim, identidade a missdo entre eles.

A narrativa prossegue com o confronto de Paulo, cheio do Espirito Santo, com o
mago Elimas/Bar-Jesus. O missionario contrasta 0 nome de Bar-Jesus, classificando-o
como “filho do diabo” (13.10). Encontramos uma contraposi¢ao e um jogo de palavras,
muito presente em toda a narrativa. Existem inimeras discussdes a respeito do seu outro
nome, “Elimas”, pois ele ndo ¢ conhecido no grego (GONZALEZ, 2001, p. 190). Yaure
(1960) informa que um manuscrito antigo traz “Etoimus”, e isso levou a conjecturas
tentando identifica-lo com outro mago conhecido, também um judeu de Chipre, cujo
nome era “Atomus”. Josefo menciona em Ant 20.7.2. As palavras de Lucas, “Elimas (pois
essa € a tradugdo de seu nome)”, ndo podem ser entendidas como sendo uma tradugédo de
“Bar-Jesus”. Alguns sugerem que, antes, ¢ a tradugdo de “mago” na lingua da regido

(YAURE, 1960, p. 297-314).

A reacdo de Bar-Jesus contra Barnabé e Paulo se refere ao fato de que ele percebe
que o anuncio do evangelho coloca em perigo o seu poder magico e a sua influéncia sobre
os habitantes da ilha. Dessa forma, o evangelista evidencia a incompatibilidade entre e a
fé cristd e as praticas magicas. Na narrativa, 0 autor de Atos faz uma apresentacéo
antitética dos personagens. De um lado, encontramos Paulo, que esta “repleto do Espirito
Santo” (v. 9) e que claramente se sobressai a Barnabé. Do outro, temos 0 mago “repleto
de toda falsidade e malicia, inimigo de toda justigca” (v.10). Ele € confrontado por Paulo,

que mostra a perversidade dos seus caminhos e pronuncia sobre ele o julgamento de Deus.
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O castigo da cegueira com “obscuridade ¢ trevas” (v.11), opondo-se ao avango da missao,
pode ter um sentido simbolico, destacando que todos 0s magos sao pessoas cegas, vitimas
de uma cultura grudada ao passado e basicamente impostores. Hans-Josef Klauck
defendeu a tese que Elimas era um astrologo que pertencia a corte do procénsul (At 13.7)
(KLAUCK, 1996, p. 64).

A narrativa vai delineando o mago Elimas: um falso profeta (v. 6b), 0 que o coloca
logo entre os inimigos de Deus, ao passo em que Paulo é designado como o profeta
verdadeiro. Ela ainda traca outras caracteristicas: Elimas € judeu (v. 6), na realidade esse
“filho de Jesus” (sentido etimolégico de Bapinoov) € filho do diabo (vit diaforov v. 10)
e, como 0 mago Siméo, ele trai o Deus dos seus antepassados, pondo obstaculos ao plano
de salvacdo, pois procura afastar o proconsul da fé. Dois verbos de resisténcia —avfiotato
(opunha) e drxotpéact (desviar) —deixam claro tal afirmagdo e demostram o seu proprio
poder como rival do evangelho. O texto deixa claro que o apdstolo vai superar 0 mago
em poder (TOSCO, 1989, p. 48).

O texto prossegue com imprecac@es dos profetas: o0 homem é xingado de filho do
diabo, inimigo da justica, falsificador dos caminhos do Senhor (v. 10). O anuncio “eis a
mao do Senhor contra ti” (v. 11) recebe da Septuginta a sua ressondncia ameagadora, pois
lembra a méo estendida, designando um castigo. A narrativa esclarece que o que provocou
essa enxurrada de maldi¢Bes contra Bar-Jesus foi a sua oposi¢cdo aos mensageiros do
evangelho. Em face dos designos de Deus, 0 mago ndo tem mais qualquer chance. O
narrador o descreve como repentinamente engolido pelas trevas e girando a procura de
um guia. O castigo ndo poderia ser mais simbdlico, atingindo aquele que imita 0 nome de
Jesus, mas se opde a ele (MARGUERAT, 2003, p. 151). Ao final da narrativa, é claro
que o procdnsul ficou maravilhado com a doutrina do Senhor. A intencdo do autor €
esvaziar o milagre e apontar para o querigma, base da finalidade missionéria. Christine

Prieto afirma sutilmente:

A fim de que o cristianismo ndo seja considerado simplesmente uma magia
mais poderosa do que as até entdo conhecidas, e sim, sobretudo, uma forma
valida em si mesma e por si mesma, Lucas toma o cuidado de esvaziar o
milagre (...) e de dirigir a atencdo para o querigma, que continua a ser a base e
a finalidade de toda a acdo (PRIETO, 1998, p. 33).

Em Chipre, com sua palavra eficaz Paulo frusta as manobras do mago. A cegueira

repentina e, por sorte, temporaria de Bar-Jesus Elimas € uma espécie de pardbola
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dramatizada (FABRIS, 2001, p. 203). A narrativa elucida que 0 mago é(ntet xeLpaywyoig
(procurava guias). Tal como acontecera ao proprio Paulo quando perseguia os discipulos
de Jesus, assim também o mago judeu, que se opde a luz do evangelho, cai na escruridao.
Paulo, no caminho de Damasco, cegado pela luz, ndo enxergava nada e foi conduzido
pela mao — xeLpaywyodvteg (At 9.8b). Da mesma forma, Elimas ndo é capaz de se mover
sozinho. Lucas ressalta a superioridade da palavra do evangelho sobre as falsas profecias
dos magos. O proconsul fica tdo impressionado com o fato que adere imediatamente ao
anuncio cristdo feito por Paulo. O autor termina a narrativa com o apice da cena (v. 12):
“a0 ver o que acontecera, o proconsul abragou a f€, pois ficara impressionado com a
doutrina do Senhor”. A agdo simbolica de Paulo gera a conversao do proconsul. A missdo
de Chipre é misteriosa, mas a sua funcéo € clara: estabelecer, por meio de um incidente
concreto, a superioridade do Paulo (PERVO, 2008, p. 126).

6.3 A missdo em Antioquia da Pisidia (Atos 13.13-41)

Podemos comparar o comec¢o do ministério de Jesus (Lc 4.16-30) com 0 comeco
da missdo paulina (At 13.13-52). Marguerat afirma que ambos foram no mesmo lugar:
uma sinagoga. Houve interesse dos ouvintes num primeiro momento: eles admiram. Mas
num segundo momento, rejeicdo: Jesus quase é morto (MARGUERAT, 2003, p. 160-
163).

O autor inicia a narrativa identificando que, ap6s os acontecimentos em Salamina e
Pafos, os missionarios navegaram até Perge da Panfilia®. Os companheiros de Paulo
estavam ao seu redor — mepl ITadAov. Paulo toma a direcdo da missdo e o seu nome, no
relato do autor, vem quase sempre antes do nome de Barnabé. Para chegar até Perge, a
pequena comitiva percorre um trecho de estrada, pois a cidade néo fica junto ao mar. O
texto ainda relata que Jodo, o auxiliar “’Iodaving 8¢ dmoywpnoeg &m wdTOV LTEOTPEYEV
ei¢ ‘Tepooorupn” (afastando-se deles retornou a Jerusalém). Lucas ndo expressa 0 motivo
por que Jodo desiste e retorna para Jerusalém, mas somente que o jovem ajudante decide
deixar a equipe missionaria e retornar para casa. O autor dos Atos, que procura matizar

contrastes e discordias, nesse caso se limita a dar uma informacéo telegrafica. Talvez a

5 A regido da Panfilia era na costa sul da Asia Menor, e Perge fica aproximadamente 11 quildémetros terra
adentro, seguindo contra a corrente ao longo do rio Kaistros (FABRIS, 2001, p. 205-206).
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missao original tivesse como meta apenas a ilha de Chipre, patria de Barnabé (FABRIS,
2001, p. 206).

O retorno de Jodo Marcos para Jerusalém é muito questionado, contudo a viagem
prossegue e o0 ato decisivo do jovem cristdo jerosolimitano é a conversdo do proconsul
romano (Sérgio Paulo) e a metodologia missionéria de Paulo, que procura privilegiar o
anuncio do evangelho aos gregos pagdos. Percebemos o desacordo de Paulo em Atos
15.38, quando questiona se devem levar alguém (Jodo Marcos) que abandonou a missao
na Panfilia, gerando discordia a ponto de se separarem — éyéveto ¢ TapoEuopOg (OTe
amoywpLobfjvat. Barnabé, seu antigo companheiro de viagem, segue a missdo com Jodo

Marcos e Paulo escolhe Silas para a viagem (15.39-40).

Apb6s o retorno de Jodo Marcos, Barnabé e Paulo atravessam Perge e a
evangelizacdo atinge Antioquia da Pisidia® (13.13-41), no planalto da Anatélia, situada
na rota comercial entre Efeso e o Oriente. Antioquia da Pisidia recebeu o titulo de col6nia
com o nome de Cesareia da Antioquia, sob Augusto, em cuja época conheceu um grande
esplendor, chegando a se tornar a capital da Galdcia do Sul. Os missionarios chegam a
cidade apds terem alcancado o porto de Atalia (14.25) e a cidade de Perge, depois de
terem superado a cadeia montanhosa do Taurus, que, com seus 230 km de comprimento,

domina as regides da Licadnia e da Cilicia.

A missdo dos evangelistas comeca em um sabado, em uma comunidade judaica
local. O sermdo é introduzido com exatiddo pelo evangelista. Ele informa que, apo6s a
leitura da lei e dos profetas, os chefes da sinagoga convidam os missionarios para dirigir
palavras de exortacdo aos presentes (Lc 4.16-17). A palavra de exortacdo que Paulo dirige
é aos judeus de Antioquia da Pisidia, e ele interpreta 0 Antigo Testamento utilizando a
palavra de Deus com uma intencdo retorica (FITZMYER, 2003, p. 142). Paulo se levanta
e, ficando de pé como um orador grego, faz um sinal com a mao pedindo siléncio e
comegca a falar. O discurso € parte de uma composic¢do lucana que representa um modelo

de pregacdo crista aos judeus, um exemplo da enculturacdo da mensagem.

Os “chefes da sinagoga” convidam Paulo e Barnabé para falar. E possivel que seja

um indicio de que eles ja estivessem em Antioquia ha algum tempo. O autor de Atos dos

® De Perge a Antioquia da Pisidia é preciso percorrer a cadeia montanhosa de Tauro. O percurso é de dificil
acesso pela aspereza da estrada de montanha, com ameacas constantes de ladrdes que ficam de tocaia nos
desfiladeiros profundos (FABRIS, 2001, p. 208-209).



79

Apodstolos resume a historia sem informar quanto tempo se passou entre tais eventos. Os
chefes da sinagoga pedem aos visitantes uma “palavra de exortagdo”, € quem responde
ndo ¢ Barnabé, o “filho da consola¢do”, mas Paulo (RIUS-CAMPS, 1984, p. 52). O
convite fazia parte de um culto usual no qual, apds recitar o resumo da lei (Dt 6.4-9; 11;
13-21; Nm 15.37-41), porcOes dela dos profetas eram lidas. Na sequéncia, havia um
sermdo ou uma exortacdo’ com base na leitura da lei (RAMSAY, 2001, p. 100). Paulo
inicia sua fala segundo o modelo de um orador classico. Em Lucas 4.20-21 se 1€ que era
costume ficar sentado quando se falava na sinagoga. O autor utiliza trés verbos na agédo
de Paulo: levantando-se Paulo — Avaotac &€ Iladrog; fazendo sinal com a méo —
kataoeloag TH yewpl; disse — elmer” (v. 16). O autor deseja, entretanto, enfatizar a
solenidade e formalidade da fala de Paulo. O evangelista abre seu discurso chamando
atencdo do publico, que era formado ndo s6 por judeus, mas também pelos gentios
prosélitos que tinham acatado a fé judaica. O inicio do discurso se d& com formas
nominais apelativas e com verbo no imperativo que refletem aos ouvintes do discurso um
ambiente de cumplicidade, cuja finalidade é capturar as mentes, influenciando, assim, as
disposicdes para ouvir o que haveria de ser dito. A negacdo do imperativo aoristo significa
uma proibicdo total, do que se pode depreender a ideia da permissdo total para o
imperativo aoristo afirmativo (GILDERSLEEVE, s/d, p. 164).

E a primeira vez que o autor de Atos refere uma pregacéo de Paulo de modo lato e
articulado no contexto de uma assembleia judaica. Paulo os chama de tementes a Deus
(boPolpevor Tov Bedv), mas quem sdo estes? Lucas 0os chama ora de tementes a Deus (At
10.2, 22; 13.1), com os participios do verbo ¢popew, ora de piedosos “cultuantes” de Deus
(At 13.43, 50; 17.4, 17), com os participios do verbo oefouat. Tal grupo de pessoas €
composto por gentios simpatizantes do judaismo, por admiradores da fé judaica que
participavam das reunides sabaticas nas sinagogas, mesmo que ndo fossem
obrigatoriamente convertidos. J. D. Crossan e J. L. Reed® preconizam razdes para essa
aproximacao:

Além de razdes sociais, politicas, econdmicas, havia um fator religioso muito
especial. Pensadores gregos e romanos apreciavam e admiravam o

7 Foi sugerido, com base na fala de Paulo, que a leitura daquele dia foi Deuterondmio 1 e Isafas 1
(RAMSAY, 2001, p. 100).

8 Segundo Crossan e Reed (2007, p. 45), o Paulo epistolar ndo faz mengdo a esse grupo de “tementes a
Deus”/*“adoradores de Deus” em nenhuma das suas epistolas, embora historicamente esteja comprovada a
sua existéncia. Os autores, hipoteticamente, acreditam que a missdo paulina tenha se concentrado nesse
grupo de simpatizantes, mesmo que de suas comunidades tenham participado tanto ex-judeus quanto ex-
pagaos “puros”.
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monoteismo ndo iconio, isto é, a crenca de que s6 havia uma divindade
transcendente e inimaginavel. Havia, sem dlvida, muitas outras razdes — desde
apoio social até ideias morais — que atraiam pagdos aos costumes e tradices
judaicas. Mas 0 monoteismo ndo iconio deve ser considerado o elemento
principal que mais seduzia alguns, embora, naturalmente, afastasse outros (...)
Era a opcdo existente para 0s que acreditavam no monoteismo e na lei moral
do judaismo, mas nao se sentiam preparados para se submeter a totalidade de
suas leis rituais nem de suas marcas sociorreligiosas (REED; CROSSAN,
2007, p. 34-43).

A primeira parte do discurso (v. 16-25) é um resumo da historia de Israel. No texto,
faz-se uma sintese da histéria biblica do Antigo Testamento, mostrando que Jesus é o
ponto de convergéncia do projeto salvifico de Deus (KURZINGER, 1973, p. 29-43). Tal
discurso se assemelha ao de Pedro (2.14-36) e ao de Estévédo (7.1-53). Esse bloco de
versiculos ndo so relata eventos, tais como o crescimento populacional no Egito, a saida
do povo, a peregrinacdo no deserto, a conquista de Canad, o governo dos juizes e 0
governo monarquico, mas ainda se refere aos patriarcas, Samuel, Saul, Jessé e Davi. Todo
o discurso é para demonstrar a ligacdo existente entre a historia de Israel/rei Davi e 0
homem/rei ideal: Jesus, o Salvador, sucessor real de Jud4, o Messias de acordo com a
prenunciacdo de Jodo Batista, que conclamava o povo a mudanca de mente. Dirigindo-se
aos judeus e aos tementes a Deus (v. 16b, 26b), Paulo interpela a assembleia com as
expressoes gerais “homens de Israel” (v. 16b), “irmaos, filhos da raca de Abrado” (v. 26)
e “irmdos” (v. 38). Essas expressdes reafirmam como se seus ouvintes constituissem um
unico povo, sem diferenca de grupos ou de movimentos, e todos participassem da mesma

forma da promessa feita aos pais, que Paulo reconhece como os “nossos pais” (v. 17, 33).

Nesse bloco de versiculos verificamos também o encadeamento das a¢des a partir
do agente Deus, de autoridade irrefutavel, admitida pelo auditorio, sobre o qual ha um

conjunto elaborado de enunciados:

Atos 13-17° 0 Deus do povo este Israel escolheu os pais nossos e 0 povo exaltou em a
peregrinacdo em (a) terra de (0) Egito e com brago levantado levou para fora os

mesmos de ela

18 ¢ como de quarenta anos (por um periodo de...) por tempo suportou 0s mesmos

em o deserto

19 ¢ tendo destruido nagBes sete em (a) terra (de) Canad deu por heranca a terra
deles
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20 cerca de anos quatrocentos e cinquenta. E depois de estas coisas deu juizes até

Samuel o profeta.

21 E entéo pediram (um) rei e deu a eles Deus Saul filho de Quis, homem de (a) tribo

de Benjamin, anos por quarenta

22 ¢ tendo removido este levantou Davi a eles para rei a quem (de quem) também
disse testemunhando: Encontrei Davi o (filho) de Jessé, homem segundo o

coracdo meu que fard todas as vontades minhas

23 deste Deus De a descendéncia segundo (a) promessa trouxe (conduziu) a Israel

(o) Salvador Jesus...

Os versos 24 e 25 seguem na linha da histéria de promessas. Eles recordam o
testemunho da Gltima voz dos profetas, Jodo Batista, que anuncia a vinda de Jesus, e citam
a afirmacao do préprio Jodo Batista: vmédnue tTdv mododv Adowt — desatar a sandalia dos
pés (cf. Lc 3.16).

As interpelacdes ajudam a dividir o discurso em trés partes: na primeira, faz-se um
resumo da histdria de Israel (v. 16-25); na segunda, anuncia-se o querigma (v. 26-37); na
terceira, destacam-se as consequéncias morais da pregacéo (v. 38-41) (SAOUT, 1991, p.
281-289).

Embora semelhante ao discurso de Estévao, o sermédo de Antioquia da Pisidia é
mais linear e sem elementos polémicos (7.1-54). Sua finalidade ndo é sé ajudar os
membros do povo eleito a reconhecer em Jesus 0 Messias esperado, como nos discursos
querigmaticos de Pedro em Jerusalém, mas também mostrar que o projeto de Deus nédo
se esgota com a conversdo de Israel. Ele inclui também os pagdos, chamados a fazer parte
do povo de Deus (v. 41). O discurso de Paulo insiste na necessidade da evangelizacdo dos

gentios.

O discurso sugere 0s parametros que estdo na base da leitura do Antigo Testamento
feita por Paulo: a promessa e 0 cumprimento da salvacdo de Deus. Lucas usa a palavra
promessa (¢mayyeiler) somente nos versos 23 e 32, assim como termo salvador/salvacéo
(owtfpe) apenas nos versos 23 e 26. O autor faz isso em pontos estratégicos do seu relato,
deixando entender que é a luz de tais motivos que toda a historia do passado deve ser
interpretada. Esta se apresenta como a realizacdo da promessa feita aos pais, por meio da

qual Israel alcanca a salvacdo prometida. O autor delimita seus argumentos com o “credo
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historico” de Israel, passando pela historia com os patriarcas, seguindo com a ida do povo
para o Egito, a multiplicacdo no cativeiro, sua libertacdo e a constante protecdo por parte
de Deus durante o éxodo, até a entrada na terra prometida, apds o exterminio das na¢des
em Canad. Apds a chegada a terra prometida, Lucas frisa que a continua atencdo de Deus
para com 0 seu povo continua se manifestando por meio da direcdo dos juizes, da
atividade dos primeiros profetas até Samuel, da chefia dos reis, mencionando Saul e Davi.
Na leitura feita pelo evangelista, com Davi a historia chega a um ponto decisivo. A
importancia da figura do rei de Israel é realgada por trés citacGes biblicas reunidas numa
so frase (v. 22): “encontrei Davi, filho de Jessé” (SI 89.21), “homem segundo o meu

coracdo” (1 Sm 13.14), “que cumpria todas as minhas vontades™ (Is 44.28).

O texto sugere que Saul ndo agradou a Deus, razdo pela qual foi “deposto”. Com
efeito, o autor identifica Davi como o rei ideal, simbolo do préprio Messias esperado. Por
isso, apos a referéncia a Davi, Lucas interrompe a narracdo da historia de Israel e logo
passa a falar de Jesus, s6 depois mencionando Jodo Batista (v. 24-25). O interesse do
autor é destacar que a figura de Davi aponta para Jesus, deixando entender que Jesus € 0
verdadeiro rei que deve reinar para sempre sobre a casa de Jaco, e cujo reinado ndo tera
fim (Lc 1.31c-33). Na concepcéo do evangelista, € com a vinda de Jesus que se realizam

todas as promessas.

Na segunda parte do discurso (v. 26-37), Paulo afirma que sua mensagem €é para 0s
filhos da raca de Abrado — viol yévoug "APBpaau — € 0s tementes de Deus (que estéo entre
VOs) — ol év Dulv doPoluerol Tov Bedv’. Ou seja: para judeus e gentios. O discurso segue
com as mesmas falas de Pedro e de Estévao, até citando algumas referéncias biblicas
(2.27-31 e 13.35-37).

O autor sugere a estreita ligacdo entre Davi e Jesus, e explica aos ouvintes por que
Jesus ¢ “essa palavra de salvagdo” dirigida por Deus a Israel (v. 26). Lucas constroi o
discurso por meio do anuncio pascal, seguindo 0 mesmo esquema antitético que se

encontra no discurso de Pedro em Jerusalém (v. 26-37).

No discurso de Paulo, ele ndo culpa os ouvintes pela morte de Jesus, mas afirma
que os habitantes de Jerusalém e seus chefes, ndo entendendo as vozes dos profetas
(bwvag tdv TpodnTdr), que eram lidas todo sabado, condenaram Jesus (13.27),
reservando a Pilatos a realizacdo da condenacdo: “pediram a Pilatos que o mandasse

matar” (v. 29). Depois, ele evidencia pelo realismo a morte de Jesus, comprovada pela
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sua sepultura, porém o texto explora, em especial, o evento da ressurrei¢do. Tal evento €
0 apice de toda a historia biblica (v. 33). O Deus da vida, que com o chamado de Abrado
deu inicio a essa histdria, leva-a até o fim, fazendo a vida em Jesus para proporciona-la a
cada fiel (CASALEGNO, 2005, p. 263). Paulo entdo segue explicando o sentido da
ressureicao, citando as aparicdes feitas por Jesus a testemunhas, paptupeg (1.2b), durante
“muitos dias” (v. 31a; 1.3b). Ele utiliza esses textos da mesma forma como utilizou trés
textos do Antigo Testamento para destacar a identidade de Davi. O objetivo do autor dos
Atos é de persistir no fato de que a ressureicdo realiza plenamente a promessa, facilitando
para leitor compreender o sentido do anuncio de fe (v. 32-37). O discurso prossegue com
as citacdes do Salmo 2.7: “Tu és meu filho, eu hoje te gerei”, que faz alusdo ao rei
Messias, declarando que, com a sua ressurrei¢cdo, Jesus manifesta em plenitude a sua
identidade messianica de Filho de Deus que esta a direita do Pai, revestido de poder e de
gldria, conforme Atos 2.27. Para Luis Alonso Schokel e Cecilia Carniti (1996, p. 143),
ndo se trata de um fato bioldgico, mas de ato juridico a afirmagéo do salmista.

Lucas utiliza ainda dois textos nos quais aparece o mesmo termo “santo”. Trata-se
de Isaias 55.3 (“Dar-vos-sei as coisas santas de Davi que sdo fidedignas”) e do Salmo
16.10 (“Nao deixaras o teu santo experimentar a corrup¢ao”). Lucas corta a primeira parte
da citacdo de Is 55.3, “concluirei convosco uma alianga eterna (...)”, tirando a alusdo a
Alianca. Paulo, ao relacionar os textos, deseja que 0s ouvintes percebam que Jesus deve
ser reconhecido como rei-ungido-filho-gerado de Deus em razdo da sua vitoria sobre a
morte; é uma dadiva divina. Paulo ndo sinaliza sobre o pacto eterno (Alianca), antes, ele
altera o verbo para dwow, enfatizando o ato como um dom, ou seja, ele interpreta a voz
de YHWH como manifestacdo da graca. At 13.34 caracteriza os bens da salvagdo
anunciados pela pregacdo apostolica. Como Paulo declara em 13.38, eles consistem na
remissdo dos pecados e na justificacdo, dons que fazem com que os batizados possam
viver uma existéncia renovada e alcancar uma verdadeira santidade (DUPONT, 1974, p.
336-359). Paulo prega revendo a histéria da salvacdo a partir da linhagem davidica e
termina com o apelo para aceitarem “a justificacdo que ndo puderam achar na lei de
Moises” (13.38). O vocabulario soa bem paulino. O discurso reafirma que esses bens néo
decorrem da pessoa historica de Davi, pois ele morreu e conheceu a corrupgéo do tamulo
e, portanto, ndo pode transmitir aos outros algo de verdadeiramente santo. Os bens vém
do descendente de Davi, Jesus, simbolizado e anunciado pela figura do grande rei (v. 36).

A premissa do evangelista é a seguinte: Jesus ressuscitado, entrando no mundo de Deus,
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goza de uma vida imperecivel e se torna fonte de santificacao para todos os que acreditam
nele. No sermé@o de Paulo, destaca-se ndo somente o evento da ressurreicdo que
corresponde & entrada de Jesus na esfera da imortalidade e da incorruptibilidade, mas
também que Jesus transforma radicalmente a condi¢do do homem, proporcionando-lhe a
santidade prometida aos pais (CASALEGNO, 2005, p. 264).

Na terceira e ultima parte do discurso (v. 38-41), Paulo convida os ouvintes a
compreenderem o que fora dito, anunciando o perddo dos pecados. Também os convida
a crer. Paulo lembra como as Escrituras relatam que Jesus € o salvador e proporciona a
remiss@o dos pecados e a justificacdo. O final do discurso reconhece nele o enviado de
Deus, a quem se deve obediéncia. Nos versos seguintes, prevendo a recusa dos judeus,
incapazes de entender as palavras de Paulo, ancorados a um messianismo terrestre que
enxerga no sucessor de Davi um simples libertador nacional, o missionario cita Hb 1.5:
“olhai, desprezadores, admirai-vos e desaparecei! Porque em vossos dias vou fazer uma
obra na qual ndo acreditareis se v0-la fosse contada”. Por meio de tais palavras, Paulo
procura encorajar 0s membros da sinagoga de Antioquia da Pisidia a fazerem uma
predilecdo coerente em favor de Jesus. Ele lembra aos ouvintes a obra que Deus esta
realizando no presente, “em vossos dias” (v. 41). A luz de todo o discurso, a obra

anunciada é a vitoria sobre o pecado e sobre a morte, realizada por Jesus.
6.4 Voltando-se para os gentios (13.42-49)

E no sébado seguinte, ap6s o discurso de Paulo, que ocorre, de forma clara, a
rejeicdo por parte dos judeus. Lucas destaca que € a inveja (émAnoénoar (MAov) 0 motivo

da rejeicdo. Marguerat comenta que a oposi¢do que o v. 45 estabelece:

entre os judeus e a multiddo d& a entender que esta € composta de tementes a
Deus e de pessoas ndo ligadas a sinagoga, em todo caso, de pagédos. Lucas diz
dos judeus que eles, vendo a multiddo, se encheram de (fjioc; na Septuaginta,
esse termo pode indicar tanto, negativamente, o ciime, a inveja como,
positivamente, o zelo por Deus. O sentido “zelo sagrado” enquadra-se aqui,
ndo menos do que em At 5.17, mas é preciso observar que significaria uma
afronta aos missionérios cristdos. Em todo caso, ndo reduzamos a reacdo
judaica a uma simples manifestacdo de inveja diante do sucesso de seus rivais
(MARGUERAT, 2003, p. 161).

Toda a cidade se reuniu para ouvir a Palavra de Deus. Fabris indica que essa
imagem de toda a cidade reunida na sinagoga é uma expressao hiperbolica lucana, mas
que pretende fazer entender a reacdo exasperada dos judeus, que véem nessa presenca dos

pagdos uma ameaca a identidade étnico-religiosa e ao equilibrio da prépria comunidade
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(FABRIS, 2001, p. 213). Nesse novo discurso, Paulo convoca 0s ouvintes para serem
chamados a fazer parte do Unico plano de Deus, de acordo com as Escrituras, como se
aplica nos versiculos finais da narrativa, nos quais os missionarios dirigem a Palavra aos
pagdos (v. 46-47). Lucas sugere, nas palavras de Paulo, que a mensagem foi, primeiro,
para os judeus, mas como eles a rejeitaram, disseram 0s missionarios: n0s nos voltamos
para 0s gentios (otpedopedo eic T €6vn). O apdstolo menciona que era a eles primeiro
que a Palavra devia ser dirigida. A prioridade de Israel, portanto, é respeitada, mas
mantém a extensdo que seus interlocutores impugnam. Paulo afirma, em seguida, que
rejeitar a Palavra equivale a se julgar indigno da vida eterna (13.46). Israel, desse modo,
priva-se de uma graca que julgava possuir. A citacdo de Is 49.6 demostra que a oferta
universal de salvacdo, diante da qual os judeus se indignam, inscreve-se, todavia, na linha
da Escritura (MARGUERAT, 2003, p. 161).

De fato, na concepc¢éo de Paulo, o projeto de Deus € que a salvacdo chegue a todos
0S povos, até os confins da terra — oxatov tfig yfic. (v. 47b). Ele cita Isaias 49.6 (v. 47),
destacando que o evangelho deve chegar até os confins da terra, isto é, aos pagéos (1,8).
Assim, 0 apdstolo apresenta aos judeus de Antioquia da Pisidia o plano salvifico de Deus
na sua integridade. Quanto a sua postura, sob o ponto de vista de Lucas, em Atos dos
Apostolos seu discurso sofreu variagGes segundo o auditorio a que ele se dirigia. Paulo
revelou uma forte ligacdo com o judaismo ao utilizar o testemunho das Escrituras,
reinterpretando-as segundo suas préprias inten¢des. Seu discurso missionario na sinagoga
de Antioquia se ressente desse modelo tradicional. O autor dos Atos, porém, seguindo 0s
critérios historiograficos de seu tempo, adapta-o ao modo de pensar e de se expressar de
Paulo assim como ele o conhece pela tradicdo (FABRIS, 2001, p. 213). Segundo

Marguerat, os pagaos referidos por Lucas:

ndo vém ocupar, no plano de Deus, o lugar de Israel, eles se juntam ao povo
de Deus e o engrandecem até as dimensdes do mundo. Por isso Paulo volta
sem cessar a sinagoga, e por isso sua pregacao no fim de Atos ainda se dirigird
aos judeus (28.17-28). Esse alargamento de Israel ndo apenas foi profetizado
(13.47), mas aos olhos de Lucas 0s pagdos que se reinem ao povo eleito ndo
fazem Israel perder nada. O que estd em jogo € justamente a realizacdo das
profecias, as quais o povo eleito estd em via de se subtrair (MARGUERAT,
2003, p. 162).

Lucas, como de costume, ndo diz quanto tempo Paulo e Barnabé permaneceram em
Antioquia da Pisidia, mas somente que a mensagem era divulgada por toda a regido

(SLepépeto 8¢ O Adyoc TOD kuplov 6L OAng thc xwpeg). Os versos 48-49 resumem que
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muitos gentios se alegraram, glorificaram a palavra do Senhor e creram na vida eterna.
Tal reacédo favoravel dos pagéos incentiva a atividade dos dois pregadores, que estendem

0 raio da sua acéo.

6.5 Paulo e Barnabé expulsos (13.50-52)

Com a adesdo dos pagédos de Antioquia ao evangelho, a reagdo da comunidade
judaica € iminente. Os judeus na sinagoga decidem, entdo, tomar providéncias para afastar
0S missionarios. Para isso, recorrem ao apoio de algumas mulheres de classe alta,
simpatizantes ou convertidas ao judaismo. O texto informa que os judeus incitaram
(Tovdetor mapwtpuvar) as piedosas mulheres de alta posicdo (oefopévac yovaikec Tog
eboynuovac), € 0s principais da cidade (kai tolg mpwrtoug Thc MOAEwe) iniciaram uma
perseguicdo contra Paulo e Barnabé (kal émmyeipav Siwypov éml tov Iladlov kol
Baprepar) e os expulsaram das suas fronteiras (kal €£éBaior adtolg &m0 TV Oplwv
avtv). Tal acdo obriga os missionarios a deixarem a cidade e seu territorio. O texto relata
que os missionarios fizeram o gesto tradicional de sacudir a poeira dos pés contra seus
opositores (v. 50; Lc 9.5; 10.11), um gesto simbolico de separacdo em relacdo a um

ambiente que rejeita o seu anuncio.

O texto ainda conta que os discipulos (uefntal) estavam cheios de alegria. Essa
apresentacéo tdo positiva da virada em direcdo aos gentios revela a intencéo de Lucas. E
provavel que ele ndo concorde com a estratégia de Paulo, mas se alegra porque os fatos
estdo impulsionando a misséo decididamente em diregdo aos gentios (RICHARD, 2001,
p. 113). Para Marguerat:

O gesto de Paulo e Barnabé, que sacodem o p6 de seus pés ao sairem da cidade
que os expulsou, é bem conhecido (13.51), mas ainda é preciso entender o
sentido desse rito. Foi Jesus que prescreveu esse gesto aos doze (Lc 9.5) e aos
setenta e dois (Lc 10.11) como testemunho contra a cidade que nao os acolheu.
O autor de Atos atribui o gesto andlogo a Paulo antes de ele romper com a
sinagoga de Corinto (18.6), mas nesse Ultimo caso o apdstolo fornece a
interpretacfo: Que 0 vosso sangue caia sobre a vossa cabega. E esse o sentido
a ser guardado aqui; o rito dos pés sacudidos ndo implica maldigdo; atribui aos
judeus a culpa da rejeicéo e absolve Paulo de toda responsabilidade na ruptura.
O que mais surpreende depois dessa crise € que ficamos sabendo que na cidade
seguinte, Iconio, Paulo e Barnabé se dirigem “a sinagoga dos judeus” (14.1),
onde 0 mesmo jogo recomeca: a conversdo de judeus e de gregos, suscitando
a colera dos judeus que se amotinam na cidade contra os apdstolos
(MARGUERAT, 2003, p. 161).
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6.6 Paulo e Barnabé em Iconio (14.1-7)

Atos 13.51 narra que 0s missionarios, apds sacudirem a poeira dos pés, foram para
Iconio®, cidade a 140 quildmetros de Antioquia, na fronteira oriental entre a Frigia e a
Pisidia. A missdo dos missionarios repete 0 mesmo esquema de Antioquia da Pisidia, e
eles comecam sua pregacdo na sinagoga dos judeus. O texto relata que houve sucesso, de
tal modo que creram tanto judeus como uma multiddo de gregos — ‘EAAfvwv moAb mAfi6og
(v. 1). Contudo, os judeus desobedientes incitaram 0s gentios contra 0s missionarios. A
comunidade judaica ndo enxerga com bons olhos a pregacdo dos missionarios itinerantes,
cuja missdo ndo sé cria um racha dentro dessa comunidade, mas a corroi pelas bordas ao
atrair gregos, tanto prosélitos como tementes a Deus, 0s quais representam o ambiente
favorével ao seu crescimento na cidade de Icénio (FABRIS, 2001, p. 218-219).

A narrativa declara que os missionarios ficaram bastante tempo falando com ousadia
e testemunhando da graca do Senhor, dando sinais e realizando prodigios. E possivel que
eles tenham se dedicado durante certo tempo a formagdo dos “irmaos”, pois os tais
enfrentariam a hostilidade dos judeus de Iconio. A pequena comunidade é, assim,
constituida por judeus e pagédos que acolheram o testemunho dado e comprovaram por
meio de “sinais e prodigios”. Os missionarios permaneceram ali por muito tempo (Lkavov
uev ovv xpovov), e o conflito chegou a tal ponto que a populacéo ficou dividida entre os
que estavam do lado dos judeus (oo ovv tolg ToudaioLc) e 0s estavam com 0s apostolos

¢ \ \ ~ 3 4
(oL &¢ oLV TOLC ATMOOTOAOLG).

E primeira vez que Lucas chama Paulo e Barnabé de “apéstolos”. O autor de Atos
pode ter usado a palavra no sentido de “enviados” ou “missiondrios”, mas, em geral, ela
se reserva aos “Doze”. Nao ¢ um sinal de promogao pela atividade, mas da utilizagdo de
uma fonte ou tradigdo que considera os dois pregadores como “apostolos-enviados” da
Igreja, no caso, da igreja de Antioquia da Siria, onde nasceu e se conservou essa tradicao-
lembranca (FABRIS, 2001, p. 219).

Mesmo enfrentando ameacas, 0s missionarios permaneceram em Ic6nio. Mas com o

impulso dos gentios e dos judeus, juntamente com os lideres, para maltratar e apedrejar

® Iconio ¢ identificada com a atual cidade de Konya, na Turquia, importante por sua produgéo agricola. Em
Iconio também ¢ ambientado, em parte, o “romance” conhecido com o titulo de Atos de Paulo e Tecla, um
escrito apocrifo do século 11 que descreve a atividade taumatirgica de Paulo pregador.
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(UBploat kel ALBoPoAfioat), 0S missionarios fugiram para Licadnia, Listra, Derbe e
circunvizinhanga pregando. Na verdade, Derbe é quase o dobro da distancia de Listra
(PERVO, 2008, p. 127). Nesse momento, a viagem missionaria para Iconio termina com
uma pequena comunidade em formagao. O autor de Atos observa que a “persegui¢cao”
impulsiona a missdo dos apostolos a continuar seu caminho por outros lugares, ampliando

0 campo de atuacao.

6.7 Paulo e Barnabé em Listra: a cura do aleijado (14.8-18)

A primeira viagem missionaria de Paulo perpassa diversas cidades, e a proxima é
Listra®®. A narrativa destaca a atuagdo de Paulo e Barnabé apds o antincio do evangelho
em Iconio, acompanhado por “sinais e prodigios”. Os missiondrios fugiram para as
cidades de Listra e Derbe, circunvizinhanca de Iconio, em razéo de uma perseguicao que
obriga os apostolos a se refugiarem na regido da Licadnia (14.1-6) (MARSHALL, 1980,
p. 235).

E importante salientar que Listra era da regido da Licadnia e falava os idiomas
licadnico e grego. Chega-se ao cumulo da confusao religiosa com o episddio de Listra. E
preciso observar que, no enredo dos Atos, 0 episodio é de total novidade para a missao
crista: pela primeira vez os enviados abordam uma populagéo inteiramente paga, de outra
lingua, politeista. A confrontacéo é inédita e o resultado também (MARGUERAT, 2003,
p. 136-138).

Em Listra possivelmente ndo existe uma comunidade judaica organizada em torno
da sinagoga, contudo existe um grupo de judeus e familias mistas formadas por pagdos
que se casaran com mulheres judias, como é o caso da mée de Timoteo!!. A populagdo é
constituida basicamente, em sua maioria, de pagdos nativos que falam o dialeto licabnico.
A narrativa comega identificando um homem coxo que, desde o ventre de sua mée, nio
andava. Lucas diz que ele estava ouvindo o discurso de Paulo — o0tog fikovoer tod ITadAiov

Aododvtog: (V. 9). Ndo sabemos o que esse homem poderia entender daquilo que o

10 A cidade de Listra esta uns quarenta quildometros ao sul de Iconio, em pleno territério da regido da
Licadnia.

11 Ele é um dos primeiros cristdos de Listra a acompanhar Paulo na segunda viagem missionaria como seu
eficaz e estimado colaborador na Grécia e na Asia Menor, principalmente na cidade de Efeso.
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pregador estava dizendo, em grego, a uma multiddo dos habitantes de Listra (FABRIS,
2001, p. 221).

Ao perceber a presenca do coxo, Paulo toma a iniciativa. Fixando os olhos nele e
vendo que ele tinha fé para ser salvo, o ap6stolo gritou em alta voz (eimev peyodn pwvi):
Levanta-te sobre os teus pés (avaotndL ém toug mOdag cou O6pBAg). A narrativa afirma
que antigo coxo, ap6s o milagre, saltava e andava — kel HAato kal Tepremater (V. 10).
Lucas realca que se tratava de um coxo de nascenca (ywAog ¢k kolAlag), incapaz de andar
(ovdémote Teplematnoer), ampliando assim a gravidade da situacdo e, a0 mesmo tempo,
demostrando a autoridade de Paulo ao realizar o milagre, atuando de forma semelhante a
Pedro em Jerusalém (3.1-10) e também na missdo na Judeia (9.32-35). Paulo ndo estava
em uma sinagoga ao realizar o milagre. Ele faz uma performance. E visual o que ele faz,
onde ele cura o paralitico ¢ da uma ordem: “ande pelos seus pés”. Marguerat afirma que
a narrativa ¢ uma comparacao com a cura do paralitico na Bela Porta, induzida pelo fato
de que esse relato segue o modelo de 3.1-10, no quadro do paralelismo de Pedro-Paulo
(MARGUERAT, 2003, p. 136-138).

A narrativa ndo explicita em que local o fato ocorreu, nem como se deu o encontro
entre Paulo e o coxo. Provavelmenete foi na praca da cidade ou na esplanada do templo
de Jupiter (v. 13), sendo que o evangelista ndo menciona a existéncia da sinagoga na
cidade (CASALEGNO, 2005, p. 267). Por meio da performance milagreira de Paulo, ha
um simbolo verbal e gestual na narrativa. Mesmo diante dessa ameaca, 0s pregadores
seguiram sua atuagdo com dois sistemas de antincio: “antncio ousado” (parresia) e sinais

(semeia) e maravilhas (terata) (NOGUEIRA, 2015, p. 9).

A acdo de Paulo ao curar o coxo desencadeia em uma reacdo dos presentes. A

5}

narrativa diz que as multiddes, vendo o que Paulo fez (ol te dxAoL i86vteg O émoinoev
[TodAog), ergueu a voz (emfjpav v dwrnr) e disse no dialeto licabnio (Avkaovioti
Aéyovteg): 0s deuses, feitos semelhantes a seres humanos (ot Beol OpoLwOEVTEG
avbpwmoLg), desceram a nés (katéfnoar mpog Muac). E chamaram Barnabé de Zeus
(éxadovr te TOv Baprepav Alw) e Paulo de Hermes (tov é¢ Iladiov ‘Eppfv), visto que

este era 0 que liderava a palavra (émeLdn adtog v 6 Myoduevog Tod AGYoU).

Todos esses comentarios e exclamacgdes no meio da multid&o ali presente sdo feitos
na lingua local, o dialeto licabnico, que os dois missionarios cristdos ignoram

completamente. Paulo e Barnabé percebem a reacéo de perplexidade do povo, que viu
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com os proprios olhos a cura do homem paralitico. Todavia eles ndo entendem o que a
multiddo estd gritando. Por ndo entenderem o dialeto, os apdstolos ndo reagem logo
quando a multiddo chama Barnabé de “Zeus”, Paulo de “Hermes” e comeca a preparar
um sacrificio. Japiter e Mercurio sdo deuses do pantedo romano, decodificados pelos
habitantes como Zeus e Hermes do pantedo grego?. O incidente é narrado num tom
burlesco, mas a ideia de uma epifania divina em aparéncias antropomorficas era corrente
na cultura grega (MARGUERAT, 2003, p. 136-138). Os missionarios encontram pela
primeira vez um ambiente religioso e cultural com claro predominio pagdo, onde as
manifestaces do mundo divino em forma humana sdo coisas costumeiras (FABRIS,
2001, p. 223). Segundo Marguerat (2003, p. 136-138), enquanto na tradig¢do biblica o
divino e 0 humano se comunicam por mediagdes (angelicais, visionarias, oraculares), mas
sem jamais se confundir, o pensamento grego julga permedaveis as fronteiras entre o0s

homens e os deuses.

Vale observar que a analogia feita pelos cidaddos da Licadnia, de que Barnabé e
Paulo fossem respectivamente Zeus*3 e Hermes, encontra vislumbres em uma lenda frigia
de que Filémon e Baucis, apds haverem operado milagres, tenham sido reconhecidos
como deuses. Essa lenda encontra eco em inscri¢fes localizadas proximo a Licadnia e na
sua versdo erudita, transmitida por Ovidio, nas Metamorfoses VI, 614-629 (BERGER,;
COLPE, 1987, p. 194). Os comentaristas conjecturam se existe influéncia dessa lenda na
narrativa de Atos (WEISER, 1985, p. 350). A possibilidade de que a narrativa biblica
incorpore um tema do folclore, ou mesmo de Ovidio, em nada desmerece o seu valor.
Pelo contrério. Isso mostra que provavelmente tradi¢des populares orais tivessem sido
adaptadas para expressar a perspectiva local com a qual foram compreendidos Barnabé e
Paulo. Tal acdo identifica traducdes feitas nas bordas da cultura, de como um povo lanca
mao dos temas e repertérios que Ihe sdo familiares para entender e ordenar elementos que
Ihe sdo estranhos, no caso, a acdo taumatdrgica e a pregacao de missionarios itinerantes
judeu-cristdos (NOGUERIA, 2015, p. 10).

12 provavelmente a deusa deles é Kubala. A regido da Galacia romana era conhecida pelo fanatismo dos
frigios pela Magna Mater — Cibele — identificada ou confundida com a mée de Zeus (Réia); seu culto
remonta a Kubala, deusa hitita da fertilidade da Anatdlia oriental.

13 Cilliers Breytenbach constatou forte presenca de um culto a Zeus, deus da fertilidade, nos santuarios da
Licadnia. Dossié epigrafico e textual em BREYTENBACH, Cillers. Paulus Und Barnabas in Der Provinz
Galatien: Studien Zu Apostelgeschichte 13f.; 16,6; 18,23 Und Den Adressaten Des Galaterbriefes. New
York: Brill, 1996, p. 53-75.
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Pervo também reflete sobre os acontecimentos em Listra, pois o lugar desse
quiproqué certamente ndo foi escolhido ao acaso. Lucas, sem ddvida, conhecia a lenda
que Ovidio conta em suas Metamorfoses sobre Zeus e Hermes visitando incognitos a
regido da Frigia, perto de Listra. Segundo Pervo, ninguém os recebeu, a ndo ser um velho
casal, Filémon e BAucis, que dividiram 0s Seus poucos recursos com o0s Visitantes
disfarcados. Informado sobre esse precedente, o leitor de Atos com certeza pensa que
dessa vez os licadnicos, tendo deuses ao seu alcance, ndo os deixariam sumir sem lhes ter
prestado homenagem (PERVO, 2008, p. 64). Marguerat afirma que o autor dos Atos
adaptou com muito cuidado seus assuntos aos lugares visitados pelos personagens do
relato. Tanto a lenda de Filémon e Baucis como a teologia da fertilidade garantem ao
episodio de Listra um colorido local (MARGUERAT, 2003, p. 136-138).

Na narracdo, o que chama aten¢do ndo é o fato prodigioso em si, mas a reacao dos
moradores da cidade que, vendo o acontecido, pensam que os deuses, em forma humana,
tinham descido do céu. Trata-se da reacdo espontanea de um povo ainda profundamente
pagdo e vitima de uma religido idolatrica, que nunca teve contato com o0 monoteismo
judaico. E a primeira vez que essa categoria de pessoas aparece em Atos. A opcao por
uma linha de monoteismo macico responde diretamente ao erro do povo de Listra. E, de
fato, o politeismo que, multiplicando os deuses e localizando-0s na natureza, tende a

apagar a alteridade do divino, comparando-o com o humano (KLAUCK, 1996, p. 72).

Lucas provavelmente exagera descrevendo a reacdo dos habitantes de Listra,
porque normalmente 0s gentios ndo pensavam que 0s deuses assumissem formas
humanas, mas que homens escolhidos por eles recebessem poderes divinos
(CASALEGNO, 2005, p. 268). De fato, o povo chama Barnabé de Japiter, dando-lhe o
nome do pai dos deuses, e Paulo de Hermes, sendo aquele que falava, manifestando certa
semelhanca como porta-voz dos deuses. Barnabé, ao ser nomeado por primeiro e
comparado ao pai dos deuses, indica que Lucas usa uma tradicdo em que Barnabé era
considerado um modelo de missionario (ROLOFF, 1984, p. 285).

A noticia do que aconteceu junto a porta da cidade de Listra se espalha rapidamente.
A narrativa prossegue dizendo gque o sacerdote de Zeus, que estava diante da cidade (6vtog
PO Thg ToAewg), trazendo para os portdes touros adornados com grinaldas, desejava
sacrificar juntamente com a multiddo. O texto conta que até o sacerdote de Zeus estava

convencido de que os deuses os estavam visitando e se prepara para lhes oferecer
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sacrificio. O autor de Atos ndo informa onde Paulo e Barnabé estavam nem o que estavam
fazendo enquanto o sacerdote iniciava os preparativos para o sacrificio. Ao perceberem
que a multiddo estava prestes a honrar os “deuses que desceram”, os dois missionarios
realizam um gesto simbolico sugerido pela formacéo judaica, mas que 0s gregos pagaos
sdo capazes de entender. Com forca, rasgam as roupas de cima e, a um sO tempo,
precipitam-se entre a multiddo para o lugar onde o cortejo estd se dirigindo para o
sacrificio (FABRIS, 2001, p. 223). Com uma atuacéo performatica, os apostolos gritam
e procuram se fazer entender. Quando entra em cena o sacerdote de Zeus, fora dos muros
(At 14.13), areacdo do povo de Listra se torna um pouco mais oficial, e os acontecimentos
passam do nivel de anedota para o institucional. A eventualidade de um sacrificio exige
uma palavra que acabe com essa mistura entre 0 humano e o divino, mas decida também
o conflito entre Zeus e Deus. Paulo e Barnabé reagem rasgando suas vestes, saltando no
meio da multidao, e gritando (v. 14). O primeiro gesto exprime o desespero diante de uma
blasfémia, o0 segundo coloca os supostos deuses no nivel dos humanos. O grito alerta
sobre o carater extremo do quiproqué (MARGUERAT, 2003, p. 136-138).

A narrativa prossegue o discurso composto segundo os moldes da pregacdo judaica
aos pagdos. Segundo Légasse, a pregacdo que se segue nos versos 15-17 desenvolve o
querigma da missao judaico-helenistica, como se encontra também em 1 Ts 1.9; Hb 6.1;
9.14; Gl 4.9 (LEGASSE, 1993, p. 130-132). O discurso demonstra que gquando 0s
missionarios estdo entre os judeus eles pregam o Cristo e sdo expulsos da sinagoga (13.13-
52), mas quando estdo entre os pagdos, eles anunciam a simples pregacéo judaica. Ja para
Casalegno (2005, p. 269), o serméo de Barnabé e Paulo aos pagéos de Listra ndo pode ser
considerado um discurso querigmatico, pois falta nele a mencdo a Jesus morto e

ressuscitado, reconhecido como Unico salvador.

Ap0s o povo ter sua experiéncia “epifanica”, o argumento dos missionarios nao é
mais o Cristo pregado na sinagoga, mas a tipica pregacao judaica, que nio tem Cristo. E
a antiga polémica dos judeus monoteistas. Ao observarmos Romanos 1, Paulo argumenta
que “as pessoas, por idolatrarem a criagdo, Deus as entrega as suas proprias paixoes, ou
que Deus dé a natureza, a criagdo, para que todos o reconhegam”. J4 em outro sermao,
Paulo diz “vos convertais ao Deus vivo, que fez o céu a terra”. O argumento retorico €
sempre a criagdo e a bondade de Deus, porque “Deus nao fica sem dar testemunho de si

mesmo”’. Sabemos que os judeus testemunham a torah, e para os gentios a benevoléncia
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de Deus € a chuva, estagdes frutiferas e a sua bondade. Paulo utilizou tais argumentos,

pois conhecia a realidade local.

O povo de Listra, por ser uma cultura ndo letrada, entendeu a pregacéo de Paulo
sobre a bondade de Deus. Culturas ndo letradas tém uma relacdo diferente com a
paisagem. Ja que uma paisagem, lugar sagrado ou idolo esta “incluido” no circulo cultural
de ritual, sacrificio, leitura da sorte, cancGes e dangas, e ja que todas essas atividades sao
fixadas a certas datas do ano, os marcos, lugares sagrados e idolos sdo associados as
posicOes particulares das estrelas ou do sol e da lua, ventos ou chuvas recorrentes,

mudancas periodicas nos niveis das aguas dos rios etc. (LOTMAN, 2007).

As multiddes, ao entenderam Paulo e Barnabé como deuses gregos, fortificam uma
acao piedosa diante dos apoéstolos, pois estavam imersas em uma cultura peculiar. No
entanto, os apdstolos mudam a argumentacdo na segunda pregacdo, adaptando a
linguagem do seu discurso para que os habitantes de Listra pudessem entender. Nesse
discurso, Paulo é judeu, monoteista, mas no episddio em Antioquia da Pisidia ele prega
na sinagoga o Cristo messianico. A argumentacao ndo é cristoldgica e nao diz nada sobre
a historia de Deus com o povo eleito; ela aponta para o Deus criador, a fim de restabelecer
a distancia entre o Deus trancendente e as criaturas (MARGUERAT, 2003, p. 136-138).

Na concepcdo dos missionarios, serem traduzidos como deuses identifica uma acao
idolatrica da multidao, pois fere a postura judaica monoteista. O discurso que Paulo
profere, entdo, é o de que Deus é o Unico criador de todas as coisas, que ele dirige a
historia dos povos e manifesta a sua presenca e agao benéfica no mundo mediante os dons
do céu e da terra, a chuva e os frutos das vérias estacBes. Com essa pregacdo 0s
missionarios tentam apresentar a multiddo de Listra a imagem biblica de Deus, criador e
Senhor de tudo, mas adaptando a linguagem aos seus ouvintes. Os missionarios ainda
dizem que toda divinizagdo dos seres criados € idolatria e perversdo, fruto de uma atitude
obtusa e culpada, embora dificil de ser desenraizada do coracdo humano por causa da
tradicdo e do peso da cultura (CASALEGNO, 2005, p. 269).

Os missionarios, entdo, recorrem aos textos do Antigo Testamento. Barnabé e
Paulo convidam os seus ouvintes a redescobrirem o criador do céu e da terra e de tudo

0 que neles existe (v. 15b), enfatizando que ele esta além de todas as representacdes

140 autor atribui a Paulo uma réplica sutil que resulta num jogo de palavras: a “feitos semelhantes”
(opotwBévteg — 14.11) que lhes era atribuida o apostolo responde com uma declaragdo de “natureza
semelhante” (OpoLomedeic — 14.15).
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humanas e que manifesta a sua providéncia na criacdo e na histéria. A medida que o ser
humano chega a compreender melhor a realidade divina, parece-lhe que todos os dons
que a natureza Ihe proporciona vém de Deus, tanto as chuvas e as estacdes férteis como
o0 alimento e a alegria do coracdo que decorre da prosperidade humana (CASALEGNO,
2005, p. 269). Com isso se torna claro também que a composic¢édo do discurso resulta na
escolha de uma argumentacdo capaz de superar as categorias dentro das quais a cura do
paralitico havia sido anelada, a saber: uma religido da vegetacdo em que os velhos deuses
da Anatdlia haviam sido helenizados e assimilados a Zeus. Lucas, portanto, recorre a
teologia judaica da criacdo com a finalidade de desfazer a aberracéo de tal interpretacao.
O discurso paulino dissolve a relagéo de causa e efeito entre as pessoas dos enviados e 0s
prodigios terapéuticos (MARGUERAT, 2003, p. 136-138). Segundo Pervo, o argumento

é bastante claro ao afirmar que Deus é o criador de tudo.

Para o0 autor, Deus é ao mesmo tempo responsavel pela criacéo e pela cura do coxo.
Assim, quem promoveu a cura foi Deus, ndo Barnabé e Paulo (PERVO, 2008, p. 64). A
argumentacdo de Paulo, portanto, mostra-se perfeitamente aculturada a um auditério
pagdo. Lucas ainda divide a histéria das nacBes em dois periodos: o primeiro,
caracterizado pela tolerancia de Deus e sua generosidade (14.16-17); o segundo, pela
conversdo, pelo abandono de tolices (v. 15). Nessa narrativa, Lucas desenvolve uma
teologia diferente do discurso no Aerépago (17.22-31). Nela ele trabalha a teologia da
ruptura, a teologia da conversao (émiotpéperv — 14.15b). Ao convite a conversao, destaca-
se a necessidade de voltar (émiotpéderv) para o Deus vivo (v. 15), levando em conta que
as épocas passadas, nas quais as nagdes seguiram o seu proprio caminho, pertenciam “aos

tempos de ignorancia” (cf. 17.30).

A narrativa prossegue com a dificuldade dos missionarios em se livrar dessa cena
apoteotica e impedir a multidao de realizar o sacrificio — 6xAovg Tod pn BveLy adtoic (V.
18). Com muita dificuldade os missionarios impedem o sacrificio, porém a narrativa tem
um final inesperado. O tumulto da multiddo nem tinha terminado quando chega um grupo
de judeus das cidades de Antioquia e de Iconio, cidades que foram evangelizadas pelos
apostolos. Esses judeus, convencendo as multiddes (meloavteg Tolg OxAoug), apedrejaram
(ALBaoavtec) Paulo e o arrastaram para fora dos limites da cidade (Eovpov €w thig moAewe),
supondo que ele tivesse morrido (vopilovteg adtov Tebrnkévar). O sucesso da mensagem
de Paulo em Antioquia da Pisidia motiva alguns judeus a se envolver em intrigas politicas

qgue conduzem a expulsdo dos missionarios (13.51). Judeus e gregos respondem a
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mensagem, contudo um grupo desses judeus faz questdo de ir para Listra convencer as
multidGes a apedrejar Paulo, gerando um climax na narrativa, um pavor total (PERVO,
2008, p. 79).

E interessante frisar que, tanto falando aos hebreus em Antioquia da Pisidia como
ao povo em Listra, Paulo procura apresentar a mensagem cristd de forma compreensivel
aos seus ouvintes. Pode-se, portanto, dizer que, na narracdo da primeira viagem
missionaria, uma das preocupacfes do missionario é a de destacar a importancia da
inculturacdo em ambitos culturais diferentes (CASALEGNO, 2005, p. 270).

6.8 Paulo € apedrejado (14.19-20)

A narrativa prossegue dando conta de que a cena é acompanhada com certa
discricdo por um grupo dos que, em Listra, haviam aderido a mensagem proclamada por
Paulo. Os discipulos, rodeando Paulo e percebendo que ele ainda vive, levantam-no e
entram com ele na cidade (kvkAwoovtwy 6€ TV pabntevr adTtov avaotic €lofiiber elg
v moAwv). Paulo, cercado por seus discipulos, levanta-se e entra na cidade. Essa acao
moral contra Paulo e sua recuperacdo, acompanhada pelos seus discipulos, representa a
sua morte e ressurrei¢cdo (RICHARD, 2001, p. 114).

6.9 A volta da viagem (14.21-25) e seu relato (14.26-28)

No dia seguinte, os missionarios partem para Derbe®® e pregam. A narrativa relata
que nessa localidade, livre das manobras dos judeus dos dois grandes centros de
Antioquia e Iconio, eles puderam anunciar o evangelho com sucesso. De fato, 0 autor dos
Atos registra que eles ganharam “ai numerosos discipulos” (At 14.21). Dali partiram para
Listra e Iconio e, logo apds, para Antioquia. O objetivo imediato dos dois missionarioss
ndo é voltar logo para Antioquia da Siria, e sim rever e encorajar 0s pequenos grupos de
cristdos espalhados nas cidades onde anunciaram pela primeira vez o evangelho. Lucas
real¢a que eles, em cada uma dessas localidades, encontram os cristdos, encorajam-nos e
os exortam a “perseverar na f&” naquelas pequenas comunidades cristas, formadas por

judeus e pagdos gque acabaram de se converter e que estdo vivendo num ambiente hostil

15 Derbe esta na fronteira com a Cilicia e a Capaddcia. Situa-se a uns cinquenta quilémetros de Listra, na
direcdo sudeste.
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e desconfiado. Eles findam a narrativa instituindo preshiteros em cada igreja
(xeLpotovnoavteg 8¢ abTolg Kat’ ékkAnolay mpeoButépoug), orando por eles com jejuns e
os confiando ao Senhor. Por isso refazem o caminho no sentido inverso, passando
novamente por Listra, Iconio e Antioquia da Pisidia. O autor dos Atos resume as palavras
de conforto e de exortacdo de Paulo e Barnabé numa Unica expressdo: € preciso passar
por muitas tribulagdes para entrar no Reino de Deus (At 14.22) (FABRIS, 2001, p. 226).

Lucas esclarece que os dois missionarios, porém, nao se limitam a dizer palavras
de conforto e a aconselhar. Eles vao além, pois d&o inicio a uma micro-organizagdo que
garanta a estabilidade dos pequenos grupos de fiéis. Em cada cidade eles procuram
escolher preshiteros (mpeoputépoug) conforme o modelo de organizacdo da sinagoga.
Pervo (2008, p. 50) afirma que essa € a primeira citacdo dos presbiteros instalados pelos
apostolos, e Lucas ndo diz nada das fun¢des de tais “funcionarios”. Os pequenos grupos,
nesse caso, sd0 as comunidades domésticas. Como acontece nas sinagogas, as
comunidades também sdo presididas por ancidos (em grego, presbiteros). Lucas, nessa
situacdo, provavelmente esta projetando no passado estruturas posteriores, pertencentes a
sua propria época (RICHARD, 2001, p. 114).

Num contexto de oracdo acompanhada pelo jejum, 0s missionarios repetem o
mesmo gesto simbdlico que acontecera em Antioquia da Siria: eles se despedem desses
cristdos e os confiam ao Senhor. Em seguida, pegam o caminho de volta rumo ao sul da
regido da Pisidia, atravessam de novo a cadeia do Tauro e chegam ao territdrio da Panfilia.
A (ltima etapa da viagem de volta € a cidade de Perge, marcada pela desisténcia de Jodo
Marcos no inicio da viagem missiondria para o planalto anatolio. Os dois missionarios
aproveitam essa segunda visita a Perge para anunciar o evangelho (kel AcAnoavteg év
IIepyn tov Adyov). De Perge, por uns quinze quildmetros, os missionarios descem até a
cidade portuaria de Atalia, a fim de embarcar de volta para Antiogquia da Siria, cidade
onde tinham sido entregues a graca de Deus para o trabalho que acabavam de realizar (At
14.26). Finalmente, em Antioquia da Siria podem rever os amigos e os colaboradores que

0S esperam.

Alguns historiadores calculam uns dois ou trés anos para cobrir esse longo percurso,
levando em conta os meses de inverno passados no planalto anatélio na espera da boa
estacdo, as semanas de viagem por terra e por mar e, sobretudo, a permanéncia em cada

uma das localidades para instruir e formar os grupos de cristdos. Se partiram de Antioquia
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em meados dos anos 40 d.C., eles estdo de volta em 48/49, mais ou menos (FABRIS,
2001, p. 227).

Chegando ao destino, Antioquia da Siria, 0s missionarios encontram toda a
comunidade reunida, como no momento da partida deles. A viagem se inicia e finda no
mesmo lugar. Os missionarios relatam toda a trajetoria da missdo e como Deus abriu as
portas aos gentios (froiéev tolg éBreoLy Blpar Tlotewe). Essa é a novidade que interessa
de modo especial & comunidade de Antioquia, que tomou a iniciativa da missdo. Ela
também é formada por gregos pagdos que pela primeira vez acolheram o anuncio do

evangelho.

Na narrativa da primeira viagem missionéria, Lucas chama atengdo ndo apenas
sobre a importancia da pregagédo da Palavra e das curas feitas pelos evangelizadores, mas
realca também a necessidade da constituicdo de uma lideranca nas comunidades recém-
formadas que assegure a continuidade delas (CASALEGNO, 2005, p. 271). Lucas elucida
que, ao retornarem pelas cidades de que foram expulsos, o interesse era solidificar os
cristdos que ali estavam e exortar que eles perseverassem. Ao eleger presbiteros, o0s
missionarios estdo transferindo a responsabilidade no cuidado para tais homens. Ser
cristdo num ambiente pagdo significa, de fato, sofrer por causa de Jesus Cristo,
reconhecido como Senhor (Lc 22.28). Por isso é de suma importancia a formacao de uma
lideranga que auxilie os membros das comunidades a permanecerem firmes na fé. Apds
a escolha dos presbiteros, Paulo e Barnabé os confiaram ao Senhor (v.23). O autor de
Atos termina a narrativa concedendo descanso aos missionarios: permaneceram muito

tempo com os discipulos — &iétpLpor &€ ypovor odk dALyov oLv tolg pabntalc (At 14.28).

7 Sintese do capitulo

A narrativa lucana sugere que 0s missionarios relataram todos os sinais e prodigios
realizados na missdo e como “Deus abriu as portas aos gentios”. Lucas, com maestria,
tece discursos escolhendo uma linguagem e um estilo gramatical proprios, pois sua
preocupacdo era o nivel de educacdo do falante e de seu ouvinte-leitor. O livro de Atos
dos Apdstolos sugere que € a epopeia emblematica da misséo crista, pois oferece, além

de diversdo (PERVO, 1987, p. 18), uma historia cheia de aventuras, conflitos, de fracassos
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superados e até de vitdrias brilhantes. A missao chega ao fim, mas demonstra a atuagédo

taumaturgica dos missionarios itinerantes.

O autor de Atos dos Apostolos constréi uma narrativa com fins tanto apologéticos
como propagandisticos. Porém, o que realmente devemos considerar é que Paulo e Pedro
s&o elementos cruciais dessa epopeia do final do primeiro século. Essa epopeia se divide
em dois grandes relatos: os atos de Pedro e os atos de Paulo, iniciando-se em Jerusalém

e se propagando até os confins da terra. A estrutura é assim delineada:

Os quadros narrativos apresentados dentro da macronarrativa (Atos 13-14) sdo as
micronarrativas'® que se ligam a um tema, a primeira viagem missionaria, e pela presenca
do mesmo protagonista: Paulo de Tarso. Esse bloco narrativo, ap6s ser analisado,
identifica a presenca de culturas completamente diversas em conflito constante. Barnabé
e Paulo séo enviados pela igreja de Antioquia, assim como sdo recebidos por ela no final

da narrativa e podem relatar como “abriram” a porta aos gentios.

Os missionarios passaram por diversas cidades e em cada uma delas eles
mantiveram uma estratégia: exortacdo na sinagoga ou em espacos publicos. Paulo e
Barnabé conquistaram muitos seguidores, mas também muitos inimigos, a ponto de Paulo
ser apredrejado e “julgado” como morto. Apos tantos desencontros, Paulo poderia sair de
Derbe e retornar para a sua cidade natal, Tarso. No entanto, ele refez todo o caminho da
ida. Mesmo com perigos de morte pelos seus adversarios, instituiu presbiteros em cada

cidade e com coragem 0s animou a persistir.

H4 uma preocupagdo latente de Paulo e Barnabé em fortalecer os “novos”
convertidos e consolidar as comunidades recém-fundadas. Apos analisarmos a pericope,
lembramos o texto de Mateus 28.19-20. Nele encontramos trés verbos no participio: “ir”,
“batizar” e “ensinar”, que em tradugdo literal assumem as formas “indo”, “batizando” e
“ensinando”. O unico verbo no imperativo, segundo Paulo Roberto Garcia, ¢ “discipular”.
Desse modo, o imperativo de discipular se d& na cotidianidade do “indo”, do “batizando”
e do “ensinando”. O apoéstolo Paulo, assim, abriu a porta aos gentios e retornou
discipulando e animando a nova lideranca. Paulo e Barnabé olharam com solidariedade
para as “multidoes”. Os portadores da Palavra sofreram inimeras ameagas, injurias,
foram surrados, levados aos maiores da cidade, contudo, foram lapidados. O sucesso da

evangelizacdo foi gerado por meio desses obstaculos, criando comunidades em cada

16 Atos 13.1-3; 13.4-5; 13.6-12; 13.13; 13.14-50; 13.51- 14.5; 14.6-20; 14.21-23; 14.24-28.
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cidade que percorreram. Paulo ndo s6 anunciou, mas consolidou tais comunidades e

instituiu liderancas.

Por fim, em Atos 13, Paulo anuncia em Antioquia 0 Deus que cumpre suas
promessas feitas aos antepassados, suscitando para 0 seu povo juizes, reis e um Salvador.
Em Listra (At 14), é o Deus criador quem mostra aos homens a sua beneficéncia. Os
discursos comuns em Atos tém como objetivo promover a fé no Deus que recentemente
desvelou sua misericordia a Israel, conforme as promessas das Escrituras, enviando e
ressuscitando o seu Filho. Definitivamente, é a Deus, e ndo ao Cristo, que os oradores do
livro dos Atos chamam todos a se converter (MARGUERAT, 2003, p. 107).



CaPiTULO IlI:

A PRIMEIRA VIAGEM MISSIONARIA:
UMA ANALISE NAS BORDAS DA SEMIOSFERA

O verdadeiro homem mede a sua forca
quando se defronta com o obstéaculo.
Antoine de Saint-Exupéry

No segundo capitulo, buscamos uma anélise exegética com acento narratol6gico,
percebendo o género literario do bloco narrativo, sua estrutura e comentério estendido.
Neste ultimo capitulo, abordaremos a primeira viagem missionaria e as diversas traducoes
enigmaticas realizadas em diferentes niveis, tais como traducdes na lingua natural,
traducOes de discursos religiosos, traductes de acdes religiosas dos grupos, traducdo das
acoes “piedosas” da populagdo de Listra, além das interagdes entre palavras e agdes 0OU,

na linguagem do texto, pregacdo e milagres.

O livro de Atos dos Apostolost’ esclarece, de modo histérico-romanceado, a
memoria dos apdstolos desde a ascensdo de Jesus aos céus e a expedicdo do Espirito no
Pentecostes até Paulo de Tarso alcancar Roma. O narrador cumpre um roteiro geografico

esquematico: “sereis minhas testemunhas tanto em Jerusalém como em toda a Judeia e

17 Documento datado entre as décadas de 80-100 d.C. (a provavel data no ano de 93 é uma boa
aproximacdo). Para questfes de datacdo, autoria, local de composicdo e sobre o texto de Atos, ver:
CONZELMANN, Hans. Acts of the Apostles. Philadelphia: Fortress Press, 1987; KOESTER, Helmut.
Introducdo ao Novo Testamento. S&o Paulo: Paulus, 2005. 2v. Para uma discussdo sobre o peculiar carater
literario de Atos no que diz respeito a uma narrativa historica, biogréfica etc., ver: HENGEL, Martin. Acts
and the History of Earliest Christianity. Philadelphia: Fortress Press, 1980.


http://pensador.uol.com.br/autor/antoine_de_saint_exupery/
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Samaria até os confins da terra” (Atos 1.8). O livro de Atos dos Apdstolos dedica grande

parte de seus capitulos a caminhar com o leitor até os “confins da terra”.

No entanto, esses confins ndo sao representados por povos exaticos das fronteiras
do Império Romano, mas por cidades importantes da Asia Menor, da Acaia e por Roma
(NOGUEIRA, 2015). A narrativa sugere seus dois protagonistas: Pedro e Paulo. Paulo de
Tarso era cercado por gente que adotava religides que ndo o judaismo. Ao contrario de
Jesus ou Pedro, ele nasceu e foi criado em um ambiente ndo judeu, ou seja, “pagdo”

(EHRMAN, 2008, p. 159).

Os protagonistas da narrativa vao triunfando como homens separados para a obra,
vocacionados pelo préprio Espirito Santo (At 13.1). Segundo Nogueira, a lideranca de
Antioquia também era formada por “mestres e profetas” (13.1), e estes se consideravam
legitimadores da missdo, pois haviam enviado Paulo e Barnabé “impondo-lhes as maos”
(NOGUEIRA, 2003, p. 96). Paulo de Tarso ganha maior destaque no transcorrer da
narrativa, pois ele recebe o epiteto de “apdstolo dos gentios”8: & sobre ele, judeu
helenizado com formacdo rabinica e farisaica, que recai a incumbéncia de pregar as
cidades gregas e a capital do Império. Ap6s sua conversdao, em At 9, ele inicia a sua
missao entre os gentios desencadeando a maior expansdo de comunidades cristds do
mundo mediterraneo do século | (NOGUEIRA, 2003, p. 128).

O centro da narrativa lucana deixa de ser Jerusalém e, agora, é Antioquia da Siria,
a terceira cidade mais importante do Império Romano, superada somente por Roma e
Alexandria. A missdo aos gentios parte dela. Antioguia se torna uma metrépole que, por
sua riqueza, esplendor e cultura, compete com Alexandria do Egito. Nela se encontra o
santuario de Apolo e Artemis, lugar de encontro de peregrinos e de multiddes
cosmopolitanas a procura de emocdes religiosas e de lazer (FABRIS, 2001). E
principalmente nessa cidade que o cristianismo ganhou um formato gentilico,
transformando-se em uma nova religido, surgida do seio do judaismo antigo, mas
distanciando-se da doutrina do messianismo judaico (CROSSAN, 2004, p. 38-39). Ou
seja, 0 surgimento do cristianismo posterior & morte de Jesus foi uma apropriacéo de

elementos judaicos pelos povos helénicos para elaboracdo da crenca nesse personagem

18 O protagonista Paulo de Tarso descendia de uma familia da tribo de Benjamim, foi circuncidado no oitavo
dia, recebeu uma educacéo rigidamente judaica e se tornou membro da seita dos fariseus. Tudo isso deve
ter incluido uma educacfo formal na interpretagdo da lei e das Escrituras de Israel em geral. E também
evidente, no entanto, que Paulo cresceu na didspora num ambiente em que 0 grego era 0 meio de
comunicagdo do seu dia a dia (KOESTER, 2005, p. 114).
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chamado Jesus Cristo como regra de fé e conduta universal. Crossan conclui que a
separacdo e consequente fronteira entre 0 messianismo judaico antigo e o cristianismo
primitivo ndo se deu no quarto século da era cristd como é comumente aceito, e sim na
segunda metade do primeiro século de nossa era, a partir dos finais dos anos 30. Com
essa separacao, o cristianismo acabou se tornado um novo segmento religioso oriundo do
judaismo antigo, agora com um formato helenizado, que se expandiu pelo mundo greco-
romano (CROSSAN, 2004, p. 405).

As narrativas sobre as quais pretendemos ponderar estdo localizadas nos capitulos
13-14, que descrevem a atividade missionéria de Paulo e seu companheiro de viagem,
Barnabe, pelas terras de Antioquia da Siria, Chipre, Antioquia da Pisidia e as cidades
interioranas de Iconio, Listra e Derbe. Trata-se de regides interioranas da Anatdlia,
helenizadas, mas sem a influéncia e importancia cultural e politica das cidades gregas da
I6nia, na costa do Egeu. As cidades e regides a que se refere o capitulo 14 tém menor
expressao, mesclando a cultura grega, o aparato administrativo romano e elementos de
culturas locais anatdlias. Dessas regides procede, no segundo seculo, um dos textos mais
fascinantes e enigmaticos do cristianismo primitivo, os Atos de Tecla (NOGUEIRA,
2015). Tais cenas sdo primeiro contato dessas regiGes com 0s missionarios cristaos e
evidenciam, exemplarmente, textos sendo traduzidos e filtros culturais em influxo nas

bordas da cultura mediterranea.

Questbes de identidade, fronteiras e divinizagdo sdo expressas em um texto
esquematico. O que parece ser uma sequéncia de equivocos, na verdade, é um indicio
oportuno dos processos de traducdo relativa nas fronteiras da semiosfera em diferentes
niveis. As narrativas sdo repletas de mal-entendidos e confusdes de identidade com toques
ironicos (HEMER, 1990, p. 58-59).

A primeira viagem missionaria contada por Lucas é, assim, um texto de
condensador cultural e um protétipo de processos similares que devem ter acontecido em
cada cidade que recebeu missionarios nas primeiras décadas do movimento cristdo. O
protagonista dessas narrativas é o incansavel pregador itinerante, imbuido do espirito
divino, realizando sinais e milagres espantosos, como Pedro havia feito antes dele
(KOESTER, 2005, p. 344). Essas perspectivas elucidardo uma imagem ideal das origens
cristas, permeada das intencdes da redacao de Lucas e completada com o que imaginamos

ter sido as origens cristas. Afinal, & impossivel ndo ter um olhar romantico sobre essas
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narrativas fascinantes. Mesmo com instrumentos exegéticos ndo somos isentos de criar

imagens proprias e ideais dos primérdios do cristianismo (NOGUEIRA, 2003, p. 96).

1 A redacao de Atos 13-14

1.1 A construcdo narrativa no horizonte dos Atos dos Apostolos: sua localizacdo
geografica imaginaria

O autor de Atos dos Apdstolos busca narrar os fatos por meio de uma circularidade
em gue a viagem comeca e termina no mesmo lugar. A cidade escolhida € Antioguia da
Siria. O narrador cumpre, assim, um itinerario geografico, constatado no verso-chave de
todo o plano de propagagdo do cristianismo: “sereis minhas testemunhas tanto em
Jerusalém como em toda a Judeia e Samaria até os confins da terra” (At 1.8). Para apreciar
Atos dos Apdstolos € necessario reconhecer seus enigmas. Um deles é que, embora Atos
pareca uma cronica simples, sem adornos de eventos, quando lido como historia, “em
linha reta”, apresenta profundos desequilibrios, lacunas e impropriedades (PERVO, 2008,

p. 67).

O narrador inclui no texto propriamente dito de Atos 13-14 um itinerario que
percorre cidades e, com isso, enclausura o texto, determinando o inicio e o fim da histdria,
fator que acarreta producdo de sentido. Varios parametros formam o corpo do texto, tais
como: tempo, lugar, constelacdo de personagens e tema. Na construcdo deste capitulo,
optamos por utilizar primeiramente o parametro do tema, ou seja, a primeira viagem
missionaria como principio consolidador dessa narrativa. Em segundo, o pardmetro do
lugar, revelado pela mudanca constante das cidades, 0 mapa do roteiro missionario,
partindo de Antioquia da Siria e passando por cidades como Seléucia, Chipre, Salamina,
Pafos, Perge, Antioquia da Pisidia, Icdnio, Listra, Derbe e retornando a Derbe, Listra,
Iconio, Antioquia da Pisidia, Panfilia, Perge e Atalia, até alcancar Antioquia da Siria,
fechando o decurso missionario no ponto de partida.

A primeira viagem missionaria de Paulo de Tarso e seus companheiros € delineada

pelas seguintes rotas e eventos:

TEXTO CIDADE EVENTO

13.1 Antioquia Eleicdo pelo Espirito

13.3 Rito (oracdo e comissionamento)
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135 Salamina Pregacgéo na sinagoga
13.6 Encontro — Paulo de Tarso e Simdo
Mago
Pafos i _ i
13.11 Punicdo — Simdo Mago — cegueira
13.12 Proconsul — creu
13.13 Desencontro — Paulo, Barnabé e Jodo
Perge
Marcos
13.14 Pregacéo na sinagoga
13.16-41 Discurso de Paulo
13.46-47 Antioquia da Pisidia Discurso de Paulo e Barnabé (uma
semana depois)
13.48 Gentios creram
13.50 Perseguicao das mulheres religiosas

e principais da cidade

14.1a Pregacgéo na sinagoga
14.1b Judeus e gregos creram
14.2 Judeus incrédulos

14.4-5 Iconio Incitagdo — perseguigdo —

apedrejamento — judeus, gentios e

autoridades X apdstolos

14.6 Fuga para Listra e Derbe (Licadnica)
14.7 Derbe e Listra Pregacgéo
14.8-10 Cura de um coxo (milagre)

“Homens divinos” — experiéncia

epifanica
14.13 Incentivo ao sacrificio
14.14 Listra Aversao — Paulo e Barnabé
14.15-17 Discurso de Paulo
14.19 Perseguicdo — apedrejamento de

Paulo — morte simbélica

14.20 Ressureicdo simbolica

14.21 Derbe Anuncio do evangelho e

Listra, Icbnio, Antioquia, | Retorno da viagem
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14.22-23 Rito (enredo entrelagado) —
oracao e comissionamento
14.24 Pisidia, dirigiram-se a
Panfilia
14.25 Perge e Atalia
14.26 Retorno a cidade de origem (enredo
Antioquia da Siria entrelacado)
14.27-28 Concluséo da viagem

Sendo a geografia um dos elementos do género literario mais utilizado pelo autor
de Atos dos Apostolos, fez-se necessario 0 mapeamento dos itinerarios geograficos. Atos
1.8 ¢, segundo Izidoro (2005, p. 91), o “marco ideal” para a missdo do cristianismo em
seu processo de expansdo que vai se concretizando no percurso das narrativas, de acordo
com as elucidacgdes contidas na construcdo do seu género literério, além de apontar uma
geografia imaginaria para toda a obra de Atos dos Apostolos desde Jerusalém a Judeia,

depois Samaria e culminando nos confins da terra.

O mapa a seguir reflete essa perspectiva:

Em toda viagem ha um itinerario, planejado ou ndo. O apdstolo Paulo e seus
companheiros comegaram por Antioquia da Siria, gerando uma situag&o inicial, passando
por Seléucia, navegando para a ilha de Chipre até chegar a Salamina. E logo apds

anunciarem na sinagoga, os discipulos chegaram a Pafos. Por que Paulo iniciou a primeira
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jornada pelo mar e ndo por terra? Seu destino “planejado ou inspirado” foi a cidade
interiorana de Derbe. O apdstolo poderia caminhar até Tarso, sua cidade natal, e logo
passaria pela regido da Cilicia e chegaria ao seu destino, aparentemente o caminho que
outrora ele andou, mas 0s missionarios tracaram outro itinerario. Outro questionamento
é sobre o retorno da viagem, pois ao chegarem a Atélia, foram direto para Antioquia da
Siria. Eles ndo retornaram pelo mesmo caminho da ida: Pafos — Salamina — Seléucia. L4
ndo havia o proconsul Sérgio convertido? Nao houve instituicdo da Igreja em Pafos e
regides de Chipre? Os historiadores calculam que toda a viagem durou cerca de dois ou
trés anos, levando em conta os meses de inverno que eles passaram no planalto anatélio
na espera da boa estacdo, as semanas de viagem por terra e por mar e, sobretudo, a
permanéncia em cada uma das localidades para instruir e formar os grupos de cristdos
(FABRIS, 2001, p. 227). A narrativa termina na mesma cidade da situacao inicial; o ponto
de encontro € ponto de chegada, e os apdstolos Paulo e Barnabé relataram todos os
acontecimentos para a igreja de Antioquia da Siria, bem como abriram aos gentios a
“porta da fé”. Os missionarios também descreveram todos os feitos e as dificuldades
enfrentadas na primeira jornada missionaria, ou seja, tal situacdo exp@e o reconhecimento
do novo estado. Apds a eliminacdo das dificuldades, ndo ha mais a perturbacéo inicial

que é o fio condutor da narrativa.

A conclusdo da narrativa da primeira viagem missiondria, objeto deste estudo,
demonstra que a misséo, ao sairem de Antioquia da Siria, era a pregacao do evangelho e
a adesdo dos “gentios”. Demonstra também que esta foi concluida com sucesso, pois
“abriram-lhes” a porta da fé e constituiram liderancas (presbiteros) em cada cidade.
Significativamente, o Espirito precede os apostolos e age, para espanto dos crentes. O
Espirito € o instrumento pelo qual Deus precede 0s seus e toma a iniciativa na historia
(MARGUERAT, 2009, p. 158). De acordo com Marguerat (2009, p. 158), embora o
progresso da Palavra no Império seja irreprimivel, os portadores do evangelho sdo
continuamente ameacados, injuriados, levados ao tribunal, surrados, lapidados. Lucas
entrelacou meticulosamente motivos apologéticos com sua histdria épica. Um dos seus
interesses era mostrar que as atividades dos missionarios cristdos eram de fato agoes de
Deus (KOESTER, 2005, p. 341). A posicdo do narrador ndo é que a Palavra triunfa
malgrado essas dificuldades e sofrimentos; o relato mostra, ao contrario, que 0 sucesso
da evangelizacdo opera por intermédio desses obstaculos. A missdo retorna sempre o

impulso porque Deus protege seus enviados e transforma a sua aflicdo em tribuna para o
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evangelho (MARGUERAT, 2009, p. 163). O texto de Lucas demonstra que 0s
missiondrios relataram a igreja de Antioquia os desafios da viagem e Paulo reafirma que
o0 enviado de Cristo ndo esta, de forma alguma, livre de sofrer. Ao contrario, o proprio
Mestre adverte a respeito (Lc 12.4-12). Contudo, em sua fragilidade, mesmo aparentando

fracasso, Deus vela pela fertilidade da sua Palavra.

1.2 Os protagonistas de Atos dos Apostolos: analogismo entre Pedro e Paulo de
Tarso

A narrativa de Atos dos Apdstolos identifica claramente que Pedro e Paulo sdo os
protagonistas. Ambos cobrem 90% do material lucano. Os “Atos de Pedro”, a partir do
capitulo 12, ddo lugar aos “Atos de Paulo”. Consoante com a percepcao de Lucas, esses
sdo os dois personagens centrais para a formacdo, expansdo e o fortalecimento das
primeiras comunidades. O intuito do autor €, portanto, fazer com que o exordio do
movimento seja mesmo em Jerusalém, a partir da centralidade conferida a Pedro. Paulo,
por sua vez, € visto como aquele que desempenha o papel do propagador dos principios

tanto aos judeus quanto pelo fomento da “abertura da fé” aos gentios.

Os leitores do Novo Testamento percebem claramente ndo s6 as semelhancas entre
Pedro e Paulo, mas também em Jesus apresentado no evangelho de Lucas e as
caracteristicas dos cristdos no livro de Atos. Tais analogias demostram que Lucas ndo era
um simples cronista de eventos, limitado a relatar os primeiros anos do cristianismo.
Antes, ele compilou a histéria com um proposito claro de demonstrar que a mao de Deus
estava por tras da missdao da Igreja, da mesma forma que estava por trds da missdo de
Jesus. Os paralelos sdo claros: no inicio do ministério de Jesus em Lucas, ele € batizado
e recebe o Espirito Santo; quando os novos crentes sdo batizados no livro de Atos, eles
também recebem o Espirito. Outro exemplo € quando o Espirito capacita Jesus a realizar
milagres e pregar com intrepidez em Lucas; assim também ele capacita os ap6stolos para
fazer milagres e anunciar em Atos. No evangelho de Lucas, Jesus cura os doentes, expulsa
0s demonios, e ressuscita 0s mortos; ja em Atos, 0s apdstolos também curam e expulsam
os deménios e até ressuscitam os mortos. Mais uma semelhanca sdo as autoridades
judaicas em Jerusalém confrontando Jesus no evangelho de Lucas; as mesmas autoridades
confrontam os apostolos em Atos. Jesus € preso, condenado e executado em Lucas; alguns

de seus seguidores sdo presos, condenados e até executados em Atos. O autor da obra
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lucana produziu dois livros e seu analogismo € claro, trazendo paralelos gque se relacionam
e se completam (EHRMAN, 2000, p. 122- 140).

A partir do texto de Atos 13-14, Pedro e os Doze quase desaparecem da narrativa
lucana e Paulo vai ganhando destaque como homem separado para a obra, vocacionado
pelo Espirito (At 13.1). Pervo (2008, p. 71) afirma que a trama de Lucas se sintetiza em

Pedro e em Jerusalém na primeira parte e focaliza Paulo de Tarso “até os confins da terra”.

Segundo F. C. Baur (apud KUMMEL, 1972, p. 133), os Atos dos Apostolos foram
uma tentativa de resolver as divisdes entre as partes conflituosas no inicio do cristianismo.
Para ele, existem dois polos: Pedro e Paulo. Matthias Schneckenburger (1841) traca um

paralelo entre os protagonistas seguindo a teoria de Baur, conforme abaixo:

PEDRO PAuLO CENA

3.1-10 14.8-13 Cura de um deficiente

5.1-11 13.6-12 Confronto com enganadores

5.15 19.12 Cura de doengas com sombra, lenco
8.9-24 13.6-12 [16.16-18; 19.13-19] | Confronto com Magos

9.32-35 28.7-10 Cura de homens acamados

9.36-43 20.7-12 Ressuscitando mortos

Tabela 1: Paralelos entre Pedro e Paulo em Atos (Fonte: SCHNECKENBURGER, 1841, p. 52-58).

A tabela acima demostra claramente que o autor de Atos dos Apdstolos inclui cenas
bem parecidas para ambos 0s protagonistas, tais como curas, milagres, confrontos e
aceitacdo. Barnabé e Paulo sdo chamados para um processo de recategorizacdo
iniciada por Pedro no primeiro bloco narrativo (At 1-12). Esses relatos demonstram ao
leitor que os “Atos de Paulo” sdo um prototipo da identidade cristd, ao mesmo tempo em
que trazem um climax a recategorizacdo narrativa judaica e ndo judaica, culminando em

discordancias no Concilio de Jerusalém (At 15).

A narrativa de Atos dos Apodstolos expressa que os discipulos continuaram
realizando o trabalho de Jesus, propagando sua missdo pelo poder do mesmo Espirito,
gerando experiéncias e até destinos congéneres. Um dos principais paralelos é entre os
personagens centrais de Atos dos Apostolos — Pedro e Paulo, tais como sermdes as
multiddes (At 3 e 13) e seus milagres surpreendentes (ambos curam os doentes sem
contato direto com eles). Outro exemplo claro é a sombra de Pedro que cura (5.15), assim

como os lencos de Paulo (19.12). Os dois sdo causadores de oposicao entre os lideres dos
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judeus, s@o presos por sua pregacao e chegam a ser libertos das algemas por intervencao
divina (12.1-11; 16.19-34). Mais uma semelhanca é que eles se tornaram convencidos,
pela revelagdo divina, de que a proclamagao da Palavra também era para os “gentios”, e

que a igreja deveria admiti-los (10-11, 15).

Tais paralelos reforcam que as narrativas de Lucas tém a inten¢do de mostrar que
Deus esta trabalhando na misséo cristd, logo, agueles que séo fiéis ele concede resultados
semelhantes por meio de milagres, revelacoes e experiéncias similares (EHRMAN, 2000,
p. 122-140). Pervo afirma que € razoavel supor que Lucas compds uma narrativa para
fornecer paralelo com o outro texto. Para ele, a hipdtese mais comum € de que a historia
de Paulo é modelada pelas narrativas de Pedro, até mesmo retrabalhando a histéria do
aleijado de Jerusalém pela cura do aleijado feita por Jesus, trazendo sombra sobre os
textos (PERVO, 2008, p. 67). Ja para Koester, o fato de Lucas colocar Pedro e Paulo no
centro de Atos revela a sua dependéncia da tradicdo eclesiastica, para a qual esses dois
apostolos e martires eram os abonadores das crengas da Igreja (KOESTER, 2005, p. 342).
O autor de Atos dos Apdstolos ndo incluiu tudo sobre os feitos dos protagonistas, logo
ele ndo pode ser chamado de historiador. Todavia, as imagens de Pedro e especialmente
as de Paulo s&o completamente moldadas pela intencdo de Lucas de propagandear uma
historia épica em que Paulo é inspirado pelo Espirito Santo para levar o evangelho a
Roma. Assim, ¢ irrelevante a discussdao se Paulo merecia o titulo de “apdstolo” e se
escrevia cartas, pois o Espirito Santo é o agente principal da histéria (KOESTER, 2005,
p. 343).

1.3 Traduc6es enigmaticas: uma anélise da primeira viagem missionaria nas bordas
da semiosfera

O objeto de nosso estudo sdo as narrativas que compreendem os capitulos 13-14 de
Atos dos Apostolos. Essas cenas sdo 0 primeiro contato dos missionarios cristaos, Paulo
e Barnabé, com os gentios e evidenciam textos sendo traduzidos e filtros culturais em
acdo nas bordas da cultura mediterrdnea. Segundo Nogueira, essa curta sequéncia
narrativa preserva diferentes memorias de processos de tradugdo realizados. Essa leitura
dos processos de tradugdo de textos nas bordas da semiosfera, em diferentes niveis, faz
com que elementos desprezados como incoerentes ou historicamente inacurados pela
exegese historico-critica sejam valorizados como testemunhos de processos fundamentais
de traducéo cultural (NOGUEIRA, 2015, p. 13).
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A sequéncia de equivocos nas narrativas da primeira viagem, na verdade, € um
indicio claro de processos de traducgdo nas fronteiras da semiosfera em varios niveis, e
tais mal-entendidos e confusdes refletem a busca pela identidade do cristianismo
primitivo. Os encontros e também desencontros do texto identificam a relagdo dos
primeiros cristdos com a cultura grega em cidades que ainda possuem culturas ancestrais
e nas quais existem sinagogas, e as subsequentes necessidades de encadear dialogos em
varias linguas e sistemas culturais e religiosos produzem um progresso sui generis em seu
contexto histérico. Prova disso € a propria redacdo de um corpo narrativo tdo
impressionante como o livro de Atos, poucas décadas depois do inicio do movimento,
num esforco narrativo de organizar esses processos dindmicos e contraditorios
(NOGUEIRA, 2015, p. 14).

A partir do capitulo 13, Lucas estabelece uma jornada ficticia da missdo cristd. As
missfes tém inicio em Antioquia, subordinadas ao centro dogmaético — Jerusalém.
Barnabé segue como mediador entre a autoridade petrina (Jerusalém) e Paulo, mas o
protagonismo é acentuado na figura de Paulo de Tarso (CONZELMANN, 1987, p. 98-
99). O “modelo” de jornada desenvolvido por Lucas ¢ uma construgdo literaria dos treze
anos de missdo apostolica ao redor do Mediterraneo. Assim, destacam-se nessas
narrativas as questdes de autoridade e as questdes referentes aos encontros entre 0s

missiondrios cristdos e as comunidades “pagas”.

1.3.1 Uma analise do bloco narrativo de Atos 13-14

O capitulo 13 de Atos dos Apostolos passa a relatar o comissionamento e envio de
Barnabé e Saulo (recém-convertido) para uma missao em Chipre. A igreja de Antioquia,
influenciada pelo Espirito Santo, separa 0s missionarios, juntamente com Jodo Marcos,
para a primeira viagem missionaria. Pervo alerta que, no final do capitulo 14, do verso 23
em diante, 0s missionarios retornam pelos mesmos locais que passaram na sua missao.
Contudo, classificar em primeira, segunda e terceira viagem é um argumento equivocado.
Essas nomenclaturas vém do século X1X (PERVO, 2008, p. 67). Lucas ndo distingue as
“viagens”, porém afirma que Paulo e Barnabé¢ voltaram pelo mesmo percurso, nomeando
presbiteros em cada igreja. Orando e jejuando, consagraram cada um destes aos cuidados

do Senhor em que haviam crido. Optamos por trabalhar a nomenclatura de “primeira
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viagem missionaria” (At 13-14), mas entendemos que essa classificacdo € moderna e néo

esta subdividida no corpo literario de Atos dos Apdstolos.

Nos versos 4 e 5 de Atos 13 tem inicio a viagem, tendo como primeiro destino
Seléucia. Depois 0s missionarios navegam para Chipre e chegam a Salamina, onde
anunciam a palavra de Deus nas sinagogas'®. A partir do verso 5, eles chegam a Ilha de
Pafos, onde encontram um magico judeu chamado Bar-Jesus (Elimas), a quem o autor de
Atos chama de falso profeta. Surge um novo personagem, o proconsul Sérgio Paulo, que
se interessa pelas palavras dos missionarios. Sem muitos detalhes, o narrador identifica
um conflito, polarizando os missionarios e Elimas. A informacdo do narrador é que
Elimas impedia que o proconsul entendesse e aceitasse a mensagem que a ele estava
sendo pregada por Paulo. Nesse momento, o autor da narrativa aproveita para sacramentar
a transigdo entre os nomes de Saulo e Paulo. Sem hesitar, Paulo, “repleto do Espirito
Santo”, fixa o olhar em Elimas e langa sobre ele uma maldi¢do que causa cegueira no
mago. O resultado da a¢do de Paulo é a imediata crenca perplexa do proconsul a respeito
dos ensinamentos. O proconsul, vendo esse sinal, acredita nas palavras proferidas pelos
missionarios. Segundo Prietro, a viagem de Paulo e Barnabé é uma criacao literéria.
Provavelmente, sequer Barnabé estava nesse episodio. E possivel que Lucas tivesse em
mé&os duas tradigdes distintas — uma sobre Bar-Jesus e outra sobre Elimas. Apenas a
presenca do proconsul como fato comum entre elas fez com que o autor as unisse
(PRIETO, 2007, p. 84).

No capitulo 8, Felipe tem um encontro com o Mago Simé&o e 0s eventos acontecem
de forma gradual e cuidadosa. Por sua vez, a narrativa do encontro de Paulo e Bar-Jesus,
do ponto de vista do encontro de um missionario cristdo e um mago, ndo deixa ddvidas
da impetuosidade de Paulo e demarca a sua postura ao encontrar o0 mago. Podemos tracar
alguns elementos desse encontro: 0 mago € uma autoridade reconhecida na regido, uma
vez que estava na presenca do proconsul; ja os missionarios cristdos sdo colocados pelo
narrador em igualdade de condi¢Ges com o mago, e Paulo lanca mdo de um ato magico,
pois ele olha e langa uma maldi¢do contra 0 mago. Segundo Prietro, a acdo magica de
Paulo provoca a conversdo do proconsul. Sobre o proposito desse texto, Prieto ratifica

19 Cintya Callado, em “A heterogeneidade das concepgdes cristds do primeiro século: a contribuigdo de
Paulo e a formagao das ekklesia”, indica que a missdo de Paulo ndo se concentrava, de acordo com Crossan
(2007, p. 45-46), prioritariamente nos judeus e gentios “puros”, mas sim nos intermediarios, os “adoradores
de Deus”. Esses adoradores de Deus ou tementes a Deus eram gentios que se sentiam atraidos pelo
judaismo.
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que “a condenacdo [magia] ¢ facil de apoiar gracas ao personagem antipatico de Elimas,
mas talvez seja toda a adivinhacdo oficial grega e romana que esteja sendo visada por
Lucas” (PRIETO, 2007, p. 84). O que chama atencdo ¢ a nota que a autora agrega,
descrevendo o espirito pitdnico exorcizado de uma escrava em At 16.16-18, que outrora
dava lucro aos seus senhores. O apostolo Paulo se irrita com essa atitude e ordena que 0
espirito maligno se retire dela em nome de Jesus Cristo. Essa acdo demonstra a mesma
condenacdo, pois por trds de uma escrava esta o oraculo de Delfos, que por muito tempo
foi consultado para resolver os problemas politicos e bélicos gregos (PRIETO, 2007, p.
84).

Tais relatos demonstram duplamente o qudo incompativel com essa narrativa é a
imagem de Paulo como um intelectual racional e puramente dogmatico frente a questfes
legais da fé cristd. Outra caracteristica pertinente é a presenca latente no cristianismo
nascente de questdes ligadas ao campo da magia. Por fim, Prietro tem a intengéo de
demarcar nitidamente a desqualifica¢do de Elimas e da “escrava” frente ao apodstolo por
conta de suas acdes magicas, como se 0 ato de Paulo nada tivesse a ver com 0 mesmo
campo magico. Contudo, algumas observac@es tecem nosso questionamento: o autor de
Atos dos Apostolos rejeita veementemente as praticas magicas?, porém seus personagens
utilizam atos como o exorcismo e a maldi¢do, gerando fascinio frente a sua audiéncia;
esses episodios se referem a pelo menos quatro importantes regiées do mundo antigo
(Samaria, Chipre, Maceddnia e Efeso), demonstrando a ampla disseminacdo desse
ambiente magico nas culturas antigas; finalmente, o encontro dos pregadores do
evangelho com magos nas regides. Durante a missao, € recorrente o0 contato com a magia,
gerando um elemento de afirmacéo de autoridade frente a tais préaticas. Fica claro que as
passagens relacionam os apostolos com a magia, e 0 personagem Paulo é perfeitamente
associado ao ambiente magico. Marguerat (2003, p. 134) afirma que a necessidade de
orientar a interpretacdo das curas vem do fato de que, naquele Império Romano,
percorrido por taumaturgos de todo tipo, as curas maravilhosas ndo eram de forma alguma
0 apanagio dos cristdos. Simao, o Mago, fascina os samaritanos com prodigios ndo muito

menos brilhantes do que os dos evangelistas cristdos (8.9-11).

20 “Entendo por ‘cultura pagd’ simplesmente alguns fendmenos culturais bem implantados, tais como os
santudrios religiosos de cura, os santudrios de adivinhagdo, os grandes cultos de acentuada atividade
comercial e, enfim, a margem dessas grandes estruturas estatizadas estdo os exorcismos” (PRIETO, 2007,

p. 5).
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Percebemos que os indicios da magia e a interacdo com o cristianismo antigo séo
latentes no texto biblico, e a figura de Paulo esta inserida tanto no combate as préaticas
magicas como em agdes “magicas”, por exemplo, amaldicoar pelo olhar ou exorcizar.
Uma leitura simples do texto de Atos ja estabelece em que ambiente Paulo esta
dialogando e, assim, podemos afirmar que as praticas magicas geram confronto com a
pregacéo cristd. Mas muito embora o elemento magico seja condenado, ele faz parte da

vida das comunidades. Para Izidoro:
certas préticas religiosas anatolicas, como também as diversas tendéncias e
espacos de realizagdes do culto ao imperador romano, tornaram-se comuns no
cotidiano das sociedades situadas nas cidades ou nos campos sob o governo
romano. Certamente tais praticas tinham como motivacdes e resultado a
preservacao das tradicGes religiosas e culturais ou a comodidade e manutengéo
do consenso greco-romano. No entanto, outras religiosidades estavam
subjacentes & cosmoviséo e histéria dos povos celtas, como a pratica da magia.
Indubitavelmente todos esses elementos religiosos e socioantropol6gicos
incidiam no horizonte da compreensdo do querigma cristdo paulino por parte

dos destinatarios da Carta aos Gélatas, como também na perspectiva e leitura
de Paulo (1IZIDORO, 2010, p. 61-62).

Observamos assim que a pratica da magia, os cultos de mistérios e outras praticas
religiosas eram parte inerente da cosmovisdo religiosa dos povos antigos da Biblia, como

também do cristianismo primitivo.

Na proxima secédo (At 13.13-50), partindo de Pafos, Paulo, Barnabé e Jodo Marcos
chegam a Perge da Panfilia, porém Jodo Marcos se separa dos missionarios e retorna a
Jerusalém. Assim, os missionarios Paulo e Barnabé chegam a Antioquia da Pisidia e,
entrando na sinagoga no sabado, assentam-se para ouvir o que era dito sobre a lei e 0s
profetas. Depois, sdo convidados a dirigir uma palavra aos presentes. Paulo aceita o
pedido e inicia um longo discurso (13.16-41). E o seu primeiro discurso descrito pelo
narrador. Sua prédica contém um levantamento da histéria de Israel (13.17-25), mas
também utiliza quatro citacGes biblicas (13.33-35), 0 que por si ja € marcante, uma vez
que nos outros discursos do apostolo inseridos pelo narrador a utilizacdo de citagdes
biblicas e quimérica. Entretanto, o narrador afirma que Paulo cré em tudo o que esta de

acordo com a lei e com os profetas (At 24.14; 26.22).

O narrador apresenta Paulo como um homem carisméatico e intérprete das
Escrituras, demonstrando um levantando histérico (13.17-25) e querigmatico (13.26-31).

Seu poder de persuaséo entrelaca o “kerygma” na historia de Israel, trazendo elementos
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davidicos e tracando um plano de salvacdo, delineado pelos versos 22-41 (JERVELL,
1996, p. 67-68).

Segundo Koester (2005, p. 340), ndo existem diferencas teoldgicas substanciais
entre os discursos de Pedro, Estévéo e Paulo, o que em si é uma improbabilidade historica.
Além disso, a teologia dos discursos de Paulo em Atos ndo se harmoniza com a teologia

de Paulo como a conhecemos por meio de suas cartas.

Ao sairem da sinagoga, 0s gentios pedem que o discurso seja repetido no sabado
seguinte. Desse modo, ajunta-se grande nimero de pessoas para ouvir o apostolo Paulo.
Os judeus, incomodados com a aceitacdo do povo, blasfemaram contra Paulo e Barnabe,

que foram perseguidos e expulsos da sinagoga.

A insercdo de discursos compostos pelo autor e proferidos por um dos atores
importantes da histéria € uma técnica comum, usada ndo somente por historiadores
antigos, mas também por autores de romances ou de epopeias para destacar o significado
de eventos importantes. No entanto, Lucas também foi capaz de apresentar Paulo
pronunciando um discurso que esta relacionado com a tradicdo da religido e da filosofia
grega, conforme Atos 17.22-31, no Discurso do Aredpago. Esse discurso € a primeira
apresentacdo do evangelho para os gentios no livro de Atos, ¢ ¢ uma “tradugdo” da
mensagem crista para pagdos que estavam familiarizados com a Biblia hebraica e teologia
judaica. De acordo com Koester, Lucas compreendia que a pratica missionaria crista,
independente de um ou outro discurso, poderia impressionar e convencer uma audiéncia
pagd. Durante todo o discurso, Lucas permanece inserindo sua visdo de que toda a
trajetoria da pregacao do evangelho é o evento escatolégico determinado pela atividade
do Espirito Santo (KOESTER, 2005, p. 344). Ao escolher os modos discursivos que
respaldam estratégias argumentativas, Paulo mostrou a sua preocupacdo com aquele a
qguem haveria de dirigir a palavra, que ndo é um ser passivo, que apenas recebe as
informacdes produzidas pelo enunciador, mas € um produtor de discurso, que constroi,

interpreta, avalia, compartilha ou rejeita significacdes (BERTRAND, 2003).

Os versos 42-43 séo a dobradiga para a proxima narrativa, que se inicia no sabado.
Novamente Paulo discursa para toda a populacéo da cidade, reunida para ouvir a predica
(v. 44). Contudo, observando a multidao, os judeus foram tomados por inveja. O narrador
sugere que os maiorais, de forma desrespeitosa e ultrajante, contradiziam o que Paulo

pregava. Do verso 46 em diante hd uma discussdo de Paulo e Barnabé com os judeus
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incrédulos em que reafirmam sua autoridade dizendo que sdao “luz para os gentios, a fim
de que os leve a salvacdo até os confins da terra” (v. 47). As identidades estdo em jogo
nesse momento. Os gentios se alegraram sobremaneira e glorificavam a Palavra de Deus.
O narrador prossegue ratificando que a Palavra era divulgada, assim como Paulo disse
que a salvacdo seria levada até os confins da terra, novamente reafirmando o marco

imaginario de At 1.8.

O verso 50 sugere que os judeus persuadiram as mulheres piedosas, “tementes” de
alta posicdo social, assim como os principais lideres da cidade, e iniciaram uma
perseguicdo contra Paulo e Barnabé, até os expulsarem do territorio. Os apdstolos, como
relata o verso 51, sacodem o po de seus pés ao sairem da cidade — gesto que Jesus ensinou
aos apostolos da primeira geracdo como testemunho contra a cidade que nao os acolheu
(Lc 9.5; Lc 10.11).

Em Atos 13.51-14.5, Paulo e Barnabé partem para Icénio e, entrando na sinagoga
judaica, convenceram uma multidao de judeus e de gregos por meio da sua pregacdo. O
texto diz que eles “empenharam tempo falando com ousadia no Senhor”. E Deus, por sua
vez, confirmava a pregacao deles por meio de “sinais e prodigios” que lhes permitia fazer
(lkavov pev odv ypovov SLétpLiior TappnoLalOuervoL €Tl T¢) Kuply T¢) paptupodytL [€mi]
T A0yw TAC xapitog adTod, 6LdOVTL onuele kol Tépata yiveoBul Sk TV YELpOV
adtov). No entanto, alguns ndo adeptos inflamaram o povo contra eles, a fim de
desmoraliza-los e apedreja-los. Tomando conhecimento dessa trama, que conduziria para
um desfecho perigoso com risco de apredejamento, eles fugiram para as cidades da regido
da Licadnia, Listra e Derbe. Outro detalhe importante esta em At 14.4, onde Barnabé e
Paulo sdo identificados como “apdstolos”. Paulo é privado dessa nomenclatura, embora
se torne, desde o capitulo 13, o her6i principal do relato. O titulo conservado reflete o uso
do termo “apostolo” tal como se aclimatou na Igreja pds-apostdlica, apropriado tanto a
Pedro como a Paulo, as duas figuras do livro (MARGUERAT, 2009, p. 141). Contudo,
Barnabé € também mencionado como um apdstolo nas passagens (At 14.4,14). Ele é, de
fato, um “apdstolo chefe” e lider da Igreja. Todas as prerrogativas apostolicas sdao

concedidas a ele (JERVELL, 1996, p. 52-67).

Tal narrativa esta permeada de fronteiras e de situacdes bilingues que s&o referidas
numa pequena e despretensiosa nota como essa (NOGUEIRA, 2015). Paulo e Barnabé
sdo judeus, mas de lingua e de cultura grega, pois sdo nascidos na diaspora. Eles se

pronunciam em uma cidade do interior da Anatolia, cuja populacéo é identificada pelo
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narrador impropriamente, ou até mesmo propriamente, numa perspectiva de “gregos”. Os
missionarios buscam nessa cidade uma sinagoga judaica, na qual encontram judeus e
gregos, duas identidades proprias. O tema da pregacdo é um Messias judeu, porquanto o
“Messias crucificado” estava longe de ser uma unanimidade. Os judeus entdo rejeitam
essa pregacao ¢ incitam os animos dos gentios. O verso 2 faz uma transi¢ao de “gregos”
para “gentios”, ¢ mesmo diante das ameacas, os pregadores seguem seu diSCUrso com
dois parametros de anuncio: “antincio ousado” (parresia) e sinais (semeia) e maravilhas
(terata). Assim, eles se utilizam de dois signos: um verbal e outro visual, adotando palavra
e atuacdo; ambos os sistemas interagem entre si. O texto sugere que a Palavra fora
anunciada por meio de sinais miraculosos e prodigios, ou seja, a atuacdo dos protagonistas
(signo visual) é a confirmacdo da Palavra (signo verbal), aprofundando assim as relages

culturais, delimitando as fun¢des de seus protagonistas.

A cena segue para Listra?* (At 14.8-20), onde havia um homem paralitico dos pés.
Lucas fornece poucos detalhes sobre esse homem, mas podemos supor que ele ja tinha
ouvido o suficiente da pregacdo de Paulo e Barnabé e acreditava que eles poderiam cura-
lo (MARSHALL, 1982, p. 236). Em termos de forma, o episddio é basicamente uma
narrativa, incluindo uma historia milagre de cura que se torna a ocasido para um discurso
(FITZMYER, 2003, p. 529). A estrutura bésica é dividida em trés se¢des: a cura e
controvérsia (14.8-14), o proprio discurso (14.15-17) e as consequéncias do discurso
(14.18-20).

A descri¢do do homem aleijado (y®wAog €k kowAiag pnTpog avtod) corresponde
exatamente a do homem aleijado que Pedro curou em 3.2 (BRUCE, 1990, p. 273).
Embora ndo sejam relatos idénticos, ambos possuem semelhancas. Segundo Haenchen
(1971), a inclusdo de Lucas ao dizer que o0 homem é aleijado desde o nascimento ressalta
que ele ndo poderia usar seus pés e nunca tinha andado. Essa repeticdo desnecessaria
destaca a incapacidade do homem e, portanto, “aumenta a grandeza do milagre”
(HAENCHEN, 1971, 425). Lucas registra que Paulo olhou fixamente para 0 homem,
usando 0 mesmo participio aoristo (dtevicac) empregado para descrever o olhar de Pedro

para homem aleijado em 3.4. O homem obedece, demonstrando a sua fé, e caminha pela

2L A acdo estd situado na cidade de Listra, estabelecida por Augusto em 26 a.C. como uma col6nia romana
(WITHERINGTON, 1996, p. 421). A cidade, localizada a apenas 18 milhas ao sudoeste de Icénio, foi
fundada como uma base para a luta contra saqueadores das montanhas Tarsus (BRUCE, 1990, p. 272-73).
Né&o surpreendentemente, a religido romana acompanhou a fundacéo da cidade, que ird desempenhar um
papel importante nessa pericope.
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primeira vez em sua vida. Formas dos mesmos verbos usados nesse verso para descrever
a resposta do homem (&A\opon e mepitotém) também sdo adotadas para descrever a forma
como o homem foi curado por Pedro (3. 8). As conexfes com a cura petrina séo
importantes porque com isso 0 narrador sugere que Paulo possui 0 mesmo poder e
autoridade de Pedro. O Paulo de Atos 14 é muito parecido com o Pedro de Atos 3-4
(HEMER, 1990, p. 67).

A reacdo dos habitantes da cidade é descrita nos versos 11-12:

Quando as multid6es viram o que Paulo fizera, gritaram em lingua licabnica,
dizendo: Os deuses, em forma de homens, baixaram até nds. A Barnabé
chamavam Zeus??, e a Paulo Hermes, porque era este o principal portador da
palavra.

Listra é um lugar marginal se comparado aos grandes centros. Para Casalegno, os
nativos — licabnios —, que entendiam pouco 0 grego comum, usavam o dialeto das
montanhas da Anatolia, confundiram Paulo com Hermes e Barnabé com Zeus,
correspondendo as ideias religiosas do paganismo da época (At 14.11-12; cf. 28.6)
(CASALEGNO, 2005, p. 268).

Percebemos, nesse momento, uma terceira identidade apresentada no texto: a
licadnica. Os licadnicos expressaram sua devo¢do aos deuses gregos, mas esses deuses
pertencem a outro espago, o celeste, posto que eles afirmam que os deuses “baixaram”
para visitar os homens. Paulo e Barnabé sdo, entdo, traduzidos segundo suas
caracteristicas: a Barnabé, o milagreiro, os licabnicos chamam de Zeus, e Paulo, por ser
o0 que fala anunciando a palavra, é chamado de Hermes. A 6tica do narrador é revirada,

pois se na cena anterior as acGes milagreiras (signo visual) eram compreendidas como

22 Os grandes deuses gregos que habitavam o alto do monte Olimpo descendiam de Cronos e formavam
uma “familia” em torno do chefe Zeus, com seus irmios, Posseidon e Hermes; suas irméas, Héstia, Deméter
e Hera; e seus filhos Apolo e Atena, entre outros. Por ai se vé& que, para pensar seus deuses, 0s gregos se
utilizavam de categorias presentes em sua experiéncia do dia a dia, bem conhecidas; os deuses viviam,
organizavam-se como 0s humanos! Nessa comunidade divina, cada um desempenhava um papel, detinha
determinados poderes, pairava sobre certos dominios: Zeus dominava os céus; Hades, 0 mundo dos mortos;
Héstia, os lares; Deméter, os gréos e as terras cultivadas; Apolo, a medicina, a musica e a poesia; Afrodite,
os amores e a fecundidade; Atena, a razdo, a sabedoria; Ares, a guerra; Dionisio, a vegetagdo. Em honra a
Zeus, 0s gregos celebravam os Jogos Olimpicos a cada quatro anos, na cidade de Olimpia, com duracdo de
cinco dias. Havia duas partes: oferendas e competi¢des. Cronos era violento e devorava seus préprios filhos,
tidos com a Titan e Réia. Mas, por artimanha da méde, que lhe deu uma pedra no lugar de Zeus (chamado
de Jupiter pelos romanos), este pode crescer e, ao final de uma longa luta, conseguiu destronar Cronos, que
foi mandado para o Tartaro. Os trés grandes deuses eram entdo Zeus (no Olimpo), Posseidon (nos Mares)
¢ Hades (no mundo inferior, “inferno”), que passariam a governar o céu e a terra, o mar e o reino dos
mortos, respectivamente. As divindades descendentes de Zeus sdo aquelas que governardo diversos
aspectos da vida: Afrodite (Vénus), deusa da beleza e da fertilidade; Apolo, deus das artes; Artemis (Diana),
deusa da caca e da castidade; Hefesto, deus do fogo; Ares (Marte), deus da guerra; Hermes (MercUrio),
deus da fertilidade e do comércio; Dionisio (Baco), deus do vinho (FUNARI, 2002, p. 59-60).
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ratificacdo das palavras, para essa populacdo totalmente pagd o mais importante é o
milagre e, consequentemente, a palavra € um elemento secundério, representada nessa
conex&o na relacdo Zeus — Hermes. Segundo Pedro Paulo Funari, as fontes e a riqueza da
religido dos gregos, cujos deuses eram bastante proximos aos homens e a terra, estavam
na vida concreta e cotidiana deles, que acreditavam que Zeus estava presente nas chuvas.
Hermes o acompanhava nas suas viagens, Deméter determinava a sorte dos campos e
Posseidon comandava os humores dos mares. Para 0s gregos, os deuses interferiam, de
forma direta, na vida dos homens, humildes mortais, comandando a natureza,
participando na vida de cada ser humano, zangando-se, premiando, retribuindo,
manifestando-se sempre por meio de trovoes, sonhos, sortes e azares (FUNARI, 2002, p.
59).

Os equivocos desse curto relato na fronteira multilingue seguem em uma cadéncia
vertiginosa. Os habitantes licadnios identificaram os apdstolos como Zeus e Hermes?,
pois eles possuiam conhecimento da cultura grega. N&o €, no entanto, mais do que uma
“referéncia” para esses dois deuses gregos nesse texto. Tal evento é o apice da narrativa
e encontra antecedentes na lenda frigia de Filémon e Baucis, conforme mencionado no

capitulo anterior.

O texto conta que Barnabé foi nomeado antes de Paulo. Essa designacdo € rara em
Atos dos Apostolos, uma vez que Paulo sempre é apresentando antes de seu companheiro
de viagem. Outra caracteristica é que esse € o Unico lugar em Atos em que Paulo e
Barnabé sdo explicitamente chamados de dmndotolol, “‘apdstolos” (também
implicitamente em 14.4). A combinagdo desses fatos sugere que esse “pormenor” foi
inserido por Lucas de uma fonte existente da primeira viagem missionaria de Paulo
(BRUCE, 1990, 276). Também € possivel, no entanto, que o nome de Barnabé seja listado
primeiro porque o povo de Listra o associava ao mais velho, Zeus (BOCK, 2007, p. 477).

Os comentaristas conjecturam se ha interferéncia da lenda frigia de Filémon e Baucis na

23 Pervo (2008) argumenta que Hermes ndo era um deus de cura, tampouco Zeus. A maioria dos
comentaristas, seguindo Arthur Darby Nock em Essays on Religion and the Ancient World (1972), acredita
que essa cena foi inspirada pela histéria de Baucis e Filémon encontrada nas Metaformoses de Ovidio
(8,611-724), quando esses deuses teriam visitado a Frigia na forma humana (8,626-27). Para mais
informacdes, ver WORDELMAN, Amy L. Cultural Divides and Dual Realities: A Greco-Roman Context
for Acts 14. In: PENNER, Todd; STICHELE, Caroline VVander (ed.). Contextualizing Acts: Lukan Narrative
and Greco-Roman Discourse. Atlanta: SBL, 2003, p. 205-32. Outro texto pertinente é FOURNIER,
Marianne. The Episode at Lystra: A Rhetorical and Semiotic Analysis of Acts 14:7-20a. New York: Peter
Lang, 1997.
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narrativa de Atos (WEISER, 1985, p. 350). Fica claro que a narrativa biblica incorporou
um tema do folclore popular da época, ou até mesmo de Ovidio, enriquecendo a narrativa
lucana e demonstrando que provavelmente tradigdes orais foram adaptadas para traduzir
a perspectiva local com a qual foram compreendidos Barnabé e Paulo. Tais narrativas sdo
basicamente traducgdes feitas nas bordas da cultura, constatando que o povo langa mao de
motivos e matérias que Ihes sdo familiares para compreender, entender e classificar
elementos que lhes sdo incomuns, no caso, a fagcanha taumaturgica e a evangelizagdo dos

missionarios viajantes judeu-cristaos.
luri Létman enfatiza o conceito da borda na semiosfera. Para ele:

0S pontos mais quentes para o processo da semiose sdo as fronteiras da
semiosfera. A nogdo de fronteira é ambivalente: ela separa e a0 mesmo tempo
une. E sempre a fronteira de algo e, assim, pertence a ambas as culturas de
fronteira, a ambas as semiosferas contiguas. A fronteira é bilingue e poliglota;
€ um mecanismo para a traducdo de textos de uma semioética alheia para a
“nossa” linguagem; € o lugar no qual o que ¢ “externo” ¢ transformado no que
¢ “interno”; ¢ uma membrana filtrante que, dessa forma, transforma textos
estrangeiros em textos da semiotica interna da semiosfera enquanto ainda
retém suas caracteristicas proprias (LOTMAN, 2000, p. 136-137).

Como indicado no capitulo 1, segundo Wordelman (1993, p. 226-231), um leitor s6
compreende a dinamica do episodio narrado em Atos 14 se ele possuir conhecimento da
tradicdo da visita de Zeus ao rei Lycaon, conforme Ovidio relata em Metamorfose 1,226-
261. Para a autora, ndo seria irrealista supor que Listra tivesse um templo para Zeus,
embora nenhuma evidéncia arqueoldgica tenha sido encontrada e nem exista indicio de
um compromisso ou selecdo de um sacerdote para o culto a Zeus nessa cidade. Mas, de
acordo com Ramsay (2001, p. 224, 335), o culto a Zeus na vizinhanca da Frigia era
comum na época romana. Na entrada da cidade havia um templo dedicado a ele com um
grande altar para o sacrificio. Também Claudiopolis, ao sul de Listra, possuia um templo
de Zeus (STAHLIN, 1973, p. 340-341; WIKENHAUSER, 1967, p. 242; HOLZNER,

1994, p. 144).

Wordelman (1993, p. 212) argumenta que ha inimeras evidéncias para a adoragao
a Zeus com varias inscri¢fes locais na regido da Frigia, e que a populagdo da Licadnia o
tem como deus supremo e Hermes como o protetor divino da vida selvagem.
Culturalmente, o discurso de Lucas apresenta o cristianismo como uma subcultura no

Mediterraneo, que entende e participa da vida grega e romana. O narrador sugere que ele
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compreende as mitologias grega e romana, podendo utiliza-las para entreter e até

persuadir o leitor.

Tal narrativa expressa a con-fusdo entre sistemas culturais que o autor de Atos
incluiu ao demonstrar os “pormenores” das religides pagds. A indagacdo do apostolo
Paulo em Gl 4.8-9 corrobora a suspeita do antagonismo de culto: “Outrora, porém, nao
conhecendo a Deus, servieis a deuses que, por natureza, ndo o sdo; mas agora que
conheceis a Deus ou, antes, sendo conhecidos por Deus, como estais voltando, outra vez,
aos rudimentos fracos e pobres, aos quais, de novo, quereis ainda escravizar-vos?”. Para
Schneider (1984, p. 107-109), essa devocdo prestada pelos galatas aos deuses e aos
elementos que lhes representavam tem reverberacdo em Rm 1.25 (cf. 1.18-27; 14.1-
15.13), confirmando em paralelo a impugnacdo paulina ao paganismo. De acordo com

Francisco Alexandre VVasconcelos:

se a provincia da Galacia do sul nutria alguma estima ao “pai dos deuses e dos
homens”, como sugere At 14 somado as evidéncias das ruinas de templos
dedicados a Zeus na regido, e tendo Roma o templo a Jupiter Capitolino como
centro religioso e politico, isso explicaria, em parte a formula, aramaico- grega
afpa 6 matfp em ambos os textos de adogdo filial** (VASCONCELOS, 2013,
p. 148).

A narrativa prossegue com o sacerdote de Zeus preparando um sacrificio
juntamente com a populacédo. O narrador sugere que havia um templo na frente da cidade,
e com bois coroados de flores a expiacdo comecaria. Esses detalhes sdo coerentes com o
que sabemos por meio de escritores antigos, que descrevem um “sacrificio tipico da festa
comemorativa de agdo de gragas” que envolvia “bois que desfilavam vestidos para a
oferta com guirlandas, que teriam acompanhado a multidao ao templo” (BOCK, 2007, p.
476). Ao ver esse fato, Barnabé e Paulo rasgaram suas vestes. A atitude de rasgar as
vestes, na cultura oriental e particurlamente na judaica, era um sinal de profunda aflicéo
ou indignagdo contra um ato ou palavra de blasfémia (Gn 37.29-34; Mc 14.63). Os
apostolos correm para 0 meio da multido e iniciam um curto discurso. A luz do suposto

acérddo gue veio sobre o povo na Ultima vez que os moradores ndo conseguiram honrar

24 Segundo Brown (1997, p. 472), Paulo quer acoplar aos gentios a adog&o divina dos judeus, sem distingao.
Uma adogcdo filial ndo restrita por uma elei¢do de cunho social (israelita) nem iludida por mitologias, mas
ampliada e apoiada por uma efuséo divina de cunho espiritual (Rm 8.16/Gl 4.6). Os gentios ndo sdo mais
escravos dos “espiritos elementares do universo” e nem filhos de Zeus/Jupiter, sdo filhos de Deus: o Deus
de Abrado e Pai de Jesus, necessariamente af3fa 6 Tatfip; ndo séo filhos por mérito ritual — mistérios, nem
puramente por observancia legal — mandamentos, mas por dom espiritual (cf. Gl 3.6-8,26-29; 4.6).
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os deuses, o povo de Listra ficou, sem duvida, “ansioso para ndo repetir o erro”

(MARSHALL, 1982, p. 237).

Segundo B. Witherington 111 (1998, p. 425), os apdstolos estavam evidentemente
familiarizados com os rituais pagaos religiosos para compreender, finalmente, o que
estava acontecendo. A resposta dos missionarios, rasgando suas vestes, € uma tipica
resposta judaica, significando “horror”, blasfémia cometida, com raizes ja em Gn 37.29
(FITZMYER, 2003, p. 532). Em vez de tomar vantagem da situacdo e aceitar honras
divinas, como Herodes Agripa em Atos 12, Paulo e Barnabé rejeitam claramente o

“paganismo” da multiddo.

A narrativa sugere que o sacerdote local de Zeus queria sacrificar touros em
homenagem aos deuses descidos do céu e manifestados em forma humana. O narrador
expressa com veeméncia os locais em que a cena acontece: o templo ficava “em frente da
cidade”, e os touros de sacrificio foram trazidos para “junto das portas”. Ha saturamento
de elementos liminais no texto. Os homens licadnios realizaram tal feito associando Paulo
e Barnabé aos deuses daquela cultura. O relato prossegue com o discurso de Paulo, que
enfatiza que eles eram humanos como eles, de “mesma semelhanga”. Ele utiliza conceitos
como criacdo, reafirmando que Deus € o Senhor de todas as chuvas e colheitas,

concedendo fartura ao seu povo em tempo oportuno.

A resposta de Paulo e Barnabé diante do paganismo dos licabnios e do sacerdote €
um verdadeiro dialogo em dois idiomas, pois 0s apdstolos reagiram as manifestacoes de
piedade dos habitantes de Listra — afinal, eles entendem estar sendo visitados por nada
menos que Zeus e Hermes! — de uma forma estereotipada, da mesma forma que judeus
monoteistas reagiriam a praticas consideradas politeistas, portanto iddlatras
(NOGUEIRA, 2015). Percebemos que primeiro eles descaracterizam a experiéncia
epifanica de seus interlocutores dizendo: “também somos homens como vos, sujeitos aos
mesmos sentimentos”. Paulo agora se identifica com a sua audiéncia, insistindo que ele e
Barnabé ndo sdao deuses, mas homens com “naturezas” (Opolomafeic) as mesmas que a
deles. A seguir, eles evidenciam sua pregacdo no modo monoteista judaico. E preciso
dizer que o cristianismo esta apenas iniciando o seu préprio dialeto, reforcando que o
objetivo ¢ que eles se convertam das “coisas vas” para “o Deus vivo, que fez o céu, a
terra, o mar e tudo o que ha neles”. E perceptivel que esse discurso ndo é nem
querigmatico nem cristoldgico, como o foram os discursos missionarios dirigidos aos

judeus, mas, teologicamente, 0s apdstolos pregavam sobre o Deus vivo (FITZMYER,
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2003, p. 532). Nogueira (2015) informa que essa é uma forma estereotipada de contrapor
a fé monoteista no Deus que tudo criou a religiosidade “va” de idolos, incapazes de criar
qualquer coisa. A vertente tomada pelo narrador é a tradicional pregacdo judaica
monoteista, com o argumento de que Deus deixou 0S pagdos “nos seus proprios
caminhos”, ou seja, na insciéncia, porém seguia dando testemunho de si por meio de
“chuvas, estagdes frutiferas, enchendo o vosso coragdo de fartura e alegria” (v. 17). O
autor expressa que o Deus verdadeiro continuava dando testemunho de si por meio das

béncéos da natureza.

O povo de Listra demostra com essa atitude epifanica que culturas ndo letradas tém
uma relacdo bem diferente com a paisagem. Para eles, paisagens, lugar sagrado ou idolo
estdao “incluidos” no circulo cultural de um ritual, ou de um sacrificio, leitura da sorte,
cancdes e até dancas. Essas atividades sdo memorizadas nas datas festivas, marcos e
lugares sagrados, e os idolos sdo vinculados as estrelas, ao sol e a lua. Questdes naturais
como ventos, chuvas recorrentes e mudangas periddicas no curso das aguas sao
importantissimas para tais culturas. Esses fendmenos sdo tomados como signos que
lembram ou prenunciam. A permuta entre esses dois tipos de memoria é personificada
como, por exemplo, no arco-iris que Deus deu a Noé como um sinal da Alianga, ou nas
tbuas escritas que ele deu a Moisés. O narrador expressa que os habitantes de Listra
sucessivamente evocam a chuva, as estagdes frutiferas, comida abundante. Deus aparece
como o0 mestre de elementos meteoroldgicos, revelando a importancia para o publico
popular e rural das questbes relacionadas a agricultura (SIFFER, 2007, p. 539). Hermes
era o deus da fertilidade, e a populacdo o reconhecia como o protetor divino da vida
selvagem. Logo, o discurso de Paulo afirmando que Deus era o Senhor de todas as coisas
conflituava os principios politeistas do publico. O narrador, no verso 18, ainda explicita
que os missionarios tiveram dificuldades para evitar que as multiddes oferecessem
homenagem por meio de sacrificios. Do verso 19 em diante surgem judeus de Antioquia
da Pisidia e de Iconio, as mesmas cidades em que Paulo, versos antes, estava pregando,
primeiro na sinagoga e, depois, para quase toda audiéncia local. Influenciando a multidao
de Listra, eles 0 apedrejam e arrastam para fora da cidade, supondo que estivesse morto.
Os gregos acreditavam que o morto seria conduzido pelo deus Hermes ao mundo inferior,
onde estava o deus Hades, permanecendo nesse mundo subterraneo para todo o sempre.
A sepultura seria o local de ligagdo entre vivos e mortos, e apenas a lembrancga dos vivos

faria com que o morto tivesse algum conforto no Hades (FUNARI, 2002, p. 45).
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Ao observar que Paulo nédo era uma divindade e ap0s o seu discurso confrontador,
a populacdo o apedreja, gerando uma morte simbdlica e conduzindo-o para “fora da
cidade”. Ele, porém, ¢ rodeado por alguns discipulos e provavelmente estava
inconsciente. Marshall (1982, p. 239) sugere que esse € 0 apedrejamento a que Paulo se
refere em 2 Co 11.24-25, G1 6.17 e 2 Tm 3.11. Alguns estudiosos tém aventado que Paulo
foi milagrosamente curado pelos crentes, mas isso é improvavel (BRUCE, 1990, p. 279).
O narrador afirma que ele se levanta e, no dia seguinte, parte com Barnabé para Derbe,
anunciando a Palavra. Depois, os dois retornam o trajeto seguindo por Listra, Iconio e
Antioquiada Pisidia. Na verdade, Derbe-Listra é quase o dobro da distancia de Listra a
Iconio. A viagem inteira de Atos 13-14 levanta uma série de problemas histdricos e
geogréficos. Por outro lado, Bock (2007, p. 479) observa a ironia do paralelo entre as
acOes dos judeus que perseguem Paulo e missdo de Saulo de perseguir os cristdos em

Damasco.

A narrativa avanca afirmando que os missionérios trabalharam nessa ultima cidade
(Derbe) organizando a igreja e voltaram atravessando a Pisidia, em direcdo a Panfilia,
para Perge e Atélia, na costa do Mediterraneo. Desse ponto, partiram para Antioquia da
Siria, onde, no capitulo seguinte, é relatado um desentendimento de Paulo e Barnabé com
cristdos de Jerusalém que insistiam na guarda da lei judaica pelos gentios, incluindo a
circuncisdo. Paulo, Barnabé e outros irmdos vdo a Jerusalem se encontrar com 0S
apostolos para discutir e deliberar em que medida os cristdos gentios sdo obrigados a
seguir as leis judaicas, conforme Atos 15 (NOGUEIRA, 2015).

O trabalho em Derbe foi bem-sucedido e nenhuma oposi¢do foi mencionada. Para
Lucas, Derbe foi provavelmente ndo mais do que um nome em uma lista de Antioquia.
Houve dificuldades e oposi¢do em Listra, Iconio e Antioquia da Pisidia, mas isso nao
impediu os missionarios de voltar e tomar as medidas necessarias para estabelecer as
comunidades que tinham sido fundadas. Por fim, o narrador recorda o comissionamento
de Paulo e Barnabé em 13.1-3 e resume o trabalho que ja tinha terminado. No inicio da
viagem, houve jejum, oracdo e imposicao das maos. O significado teoldgico dessas acoes
foi um comprometimento com a graca de Deus (BARRETT, 1994, p. 690-691).

A narrativa de Atos 13-14 tem a funcdo de fazer a passagem dessas cenas
interioranas para o encontro com as autoridades, retomando o clima de conflito e tenséo
entre 0s missionarios e a comunidade judaica. O apice da primeira viagem missionaria €

0 apedrejamento de Paulo, como se essa cena completasse a primeira, quando ele ainda
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anunciava em Iconio. Apos diversas perseguicdes e ameacas, Paulo € apedrejado e jogado
para os limites da cidade. A cena é descrita de forma esquematica, sem muitos detalhes,
contudo enfatiza o local a que Paulo foi levado apos o apedrejamento (“fora da cidade™)
e o estado em que ele se encontrava (“dando-o por morto”). Duas situagdes limitrofes
(NOGUEIRA, 2015). Tal reacdo dos judeus que fomentaram a populacao local contrasta
significativamente com a reacdo positiva que Paulo e Barnabé tiveram a sua pregacao e
acOes milagreiras por parte dos pagdos. Aqueles que “divinizaram” os missiondrios,
afirmando que ambos eram as personificagcdes dos deuses, sdo 0s mesmos que apedrejam

Paulo e quase o conduzem ao mundo dos mortos (o0 Hades).

Outra caracteristica € que os sacrificios seriam realizados nas portas da cidade,
demostrando que a populacdo identificava Paulo como Hermes, pois, segundo a
mitologia, Hermes é uma divindade das entradas e cruzamentos. Nesse momento, ap0s 0
esclarecimento da “con-fusdo”, Paulo ¢ levado para os limites da cidade. Ali o seu corpo
foi depositado. Esses detalhes ndo devem ser ignorados, tendo em vista que o texto traz a
superficie elementos étnicos diversos em afinidades que caracterizam, por um lado, o
discurso judaico e o discurso messianico cristdo, e, por outro, a oposicao entre

monoteismo judaico e politeismo pagdo (grego, licadnico).

A narrativa apresenta, assim, uma série de desencontros e confusdes num
verdadeiro programa de contradi¢des. Nogueira (2015) indaga sobre a razao por que 0s
judeus viriam a Listra promover o apedrejamento de Paulo, uma vez que a sua pregacao
é judaica e monoteista em cada silaba; ndo h& qualquer alusdo ao Cristo ou a temas
especialmente cristdos. A narrativa ndo deixa claros os verdadeiros motivos da oposi¢édo
ferrenha dos judeus a Paulo. Talvez o narrador omita seus provaveis motivos ou até
mesmo tenha criado tal ingeréncia. Porém esses motivos sdo indiferentes, pois estamos
diante de espaco semidtico nas fronteiras, de distintos niveis, no qual os colocutores se
comunicam em diversas linguas, produzindo traducdes enigmaticas, por vezes

incompletas e até ambiguas. Trata-se de varias semiosferas em simetria e justaposicao.

Encontramos a identidade judaica em conflito com a pagé; a judaica com a judaico-
cristd (com a sua incipiente locagdo, ambas em atrito entre si). Também encontramos a
identidade cristd, que é formada por muitos elementos judaicos monoteistas, em analogia
com a cultura religiosa politeista. Ainda nos deparamos com a identidade licadnica em
relacdo com a cultura religiosa grega, pois eles reconhecem os apéstolos Paulo e Barnabé

como deidades gregas, mas proferem em sua propria lingua (dialeto).
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Ja os elementos de traducdo nesse texto “desprentensioso” sao os mais variados,
tais como as tradugdes na lingua natural: judeus que falam grego como segunda, ou até
como primeira lingua, pessoas da Licabnia que falam a lingua grega; tradugdes de
discursos religiosos dentro do proprio judaismo, como o judaismo messianico e 0 ndo
messianico; traducbes de acles religiosas de um grupo em correspondéncia de outro,
como as a¢des milagreiras e de pregagdo dos missionarios Paulo e Barnabé, que foram
ressiginificados como a descida e epifania dos deuses gregos na terra, bem como a
traducdo das acOes fervorosas da populacdo de Listra com devocdo aos missionarios,

sendo por isso considerada iddlatra por parte das atitudes judaicas de Paulo.

Outras traducdes sdo as interacGes entre palavras e agdes, ou até mesmo, na
linguagem propria do texto, pregacdo e milagres. Para Nogueira:

O que parece ser uma mera sequéncia de equivocos, na verdade é um

testemunho precioso dos processos de traducdo relativa nas fronteiras da

semiosfera em diferentes niveis. Esse texto € um condensador cultural e um

modelo de processos similares que devem ter acontecido em cada cidade que

recebeu missionarios cristdos nas primeiras décadas do movimento cristéo.

Numa curta sequéncia narrativa esse texto preserva diferentes memorias de
processos de traducéo realizados (NOGUEIRA, 2015).

Essa compreensédo dos processos de tradugdo de textos nas bordas da semiosfera,
em multiplos niveis, faz com que fundamentos despezados como dissonantes e até mesmo
historicamente equivocados pela exegese historico-critica sejam valorizados como
testemunhos de processos fundamentais de traducdo cultural. Tais encontros e, por que
ndo dizer, desencontros dos primeiros cristios com a cultura grega, em cidades
interioranas, nas quais existem sinagogas, e as consequentes necessidades encadeiam
dialogos em varias linguas e com sistemas religiosos e culturais préprios, contemplando
0 cristianismo numa dinamica sui generis em seu contexto histdrico, provando que a
redacdo do corpo narrativo dos Atos dos Apdstolos, poucas décadas depois do inicio do
movimento, € uma diligéncia narrativa para organizar esses sistemas dinamicos e
paradoxais. O cristianismo apresentado pelo narrador ao compor as narrativas demonstra
que o cristianismo paulino é mais importante que Paulo de Tarso (NOGUEIRA, 2003, p.
130). Quando Atos 15.12 resume toda a atividade missionaria de Barnabé e Paulo em
acOes milagrosas, 0 antncio missionario em Atos 13-14 é pressuposto. A composicdo de
Lucas como um todo ndo permite a separagdo do milagre e da palavra, pois os milagres
de Paulo compreendem uma parte secundaria da sua pregacdo e ensino, e assim a

proclamacéo é legitimada como a Palavra de Deus (JERVELL, 1996, p. 62).
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2 Sintese do capitulo

Os exemplos que apresentamos acima demonstram que no livro de Atos dos
Apostolos os textos sdo permeados por hibridismo de género literario, pois suas narrativas
perpassam as fronteiras da historia antiga e o0 mito. Nelas a modelizacdo narrativa da
realidade € acompanhada pelo poder estruturante das imagens e das metaforas,
produzindo um complexo fantéstico capaz de apresentar a realidade de forma espetacular
e labirintica. Devido a essas caracteristicas formais, essa modelizacdo tem o poder de
produzir outros textos, multiplicando-se, e os textos refletem processos de intensas
traducOes nas bordas da semiosfera. Esse prisma, das bordas para o centro, em traducgdes
ambiguas, mas intensas, na periferia, € 0 que nos permitira reavaliar todo um corpo de
fontes, memdrias e perspectivas de analise desconsideradas nos estudos de histéria e
exegese do cristianismo na antiguidade, assim como foi realizada esta pesquisa. Paulo, 0
grande herd6i da narrativa, mesmo mantendo o pensamento judaico como fundo teolégico,
certamente se aproveitou disso em suas missdes evangelisticas, a fim de apresentar o Deus
que, sob o seu ponto de vista, era o Unico e supremo. Essa sua manobra argumentativa
visava ndo so construir um acordo, um ponto de partida pela simpatia, mas também, a
partir disso, conduzir o auditorio a fé cristd. Com o apostolo dos gentios, os valores
cristdos ndo permaneceram como simples representantes das formas evolutivas das
tradigdes e valores intelectuais, morais e espirituais de Israel; na verdade, o cristianismo
tomou forma de uma nova religido internacional porque fazia parte da cultura
universalista do mundo helénico-romano (KOESTER, p. 2005, p. XXIII).

Embora a linguagem do pensamento de Paulo tenha permanecido hebraica, pois as
Escrituras serviram-lhe como a pedreira de onde retirou suas ideias, termos e temas
(DUNN, 2003, p. 812), sua experiéncia mistica, associada a sua formacdo helénica,
permitiu-lhe uma visdo ampliada sobre a acdo de Deus no mundo, razdo de suas
constantes releituras das Escrituras. Em sua incumbéncia, diante de um mundo cultural
muito maior do que a sua formacéo judaica, valeu-lhe o conhecimento da cultura e da
lingua gregas. Paulo se movia no mundo helenizado como se estivesse em seu habitat
natural e usava argumentativamente a experiéncia que supomos compartilhar com a sua
audiéncia, pois a forca teologica de seus ensinos esta relacionada ao dialogo que mantinha

com o seu publico (DUNN, 2003, p. 811). A narrativa da primeira viagem missionaria se
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configura de forma complexa, o que lhe permite a constante producao de novos textos e

a dinamicidade na semiosfera.

Devido a sua complexidade estrutural e hibridismo formal, a religido se configura
como uma linguagem de segundo grau, com alto poder de modelizacdo da realidade. A
narrativa também sugere, em Ultima andlise, a mao de Deus dirigindo o curso da historia
crista por trés das cenas de Jesus, na sua propria vida ou morte, para a vida e 0 ministério
dos apostolos que ele deixou para tras (EHRMAN, 2000, p. 122-140). Seu maior
propagador foi Paulo, contudo a importancia do apdstolo no movimento cristdo nédo era
universalmente reconhecida em seu proprio dia. Na verdade, Paulo parece ter sido uma
figura altamente controversa em seu tempo. No entanto, por toda a histéria do
cristianismo do primeiro século até o presente momento, nenhuma figura, sendo Jesus,
provou ser mais importante (EHRMAN, 2000 p. 260).

O autor de Atos dos Apostolos € um artista, um narrador em vez de um tedlogo
sistematico que, contudo, escreve sobre os papéis de Deus, de Cristo, do Espirito Santo e
da Igreja (JERVELL, 1996, p. 67). Para Koester (2005, p. 340), em Atos 13-14, Lucas
usou um ou varios didrios de viagem que podem, em Ultima instancia, derivar de
colaboradores de Paulo. Ele também pode ter extrapolado alguns detalhes da viagem do
apostolo, baseando-se nas suas cartas. Ndo hd como negar que Paulo foi o maior dos
primeiros missionarios cristdos, sendo um instrumento de Deus para levar o evangelho a
Roma, a capital do mundo. Trata-se de uma figura emblematica, com uma soma de
divergéncias consequentes, ainda mais a respeito de pontos cruciais do seu pensamento.
Uma parte da pesquisa conclui que o retrato lucano de Paulo ndo comporta nada de
paulino e que, salvo sua admiracdo pelo grande apostolo, Lucas ndo pode estar ligado a
ele?® (MARGUERAT, 2009, p. 159).

De modo particular, os Atos de Lucas e 0s outros Atos Apocrifos dos Apostolos
revelam mais afinidades do que se pensava outrora, tanto no plano literario como na
imagem sociolégica da cristandade sobre a qual eles nos informam (PERVO, 1987).
Porém, é impossivel ndo enxergar que a intencdo de Atos ndo e repetir o que disse Paulo,
mas preservar sua memdoria, ressaltando o papel que ele desempenhou no nascimento da
Igreja (MARGUERAT, 2009, p. 159).

% Posicdo sustentada por VIELHAUER, Philipp. Zum “Paulinismus” der Apostelgeschichte. In: Aufsétze
zun Neuen Testament. Minchen: Kaiser, 1965, p. 9-27.
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A narrativa de Atos 13-14 demonstra um enredo estereotipado da missao paulina,
de como a expulsdo sistematica do apostolo imputa ao judaismo a responsabilidade pelo
dilaceramento do qual nasceu o cristianismo (MARGUERAT, 2009, p. 161). Por fim, o
desafio da nossa pesquisa foi manter juntas tanto a continuidade como a descontinuidade
que Lucas discerne entre cristianismo e judaismo. Porque, de todos os escritos do Novo
Testamento, Lucas-Atos €, a0 mesmo tempo, 0 mais aberto ao universalismo e 0 mais
favoravel a Israel (MARGUERAT, 2009, p. 164), haja vista que Lucas esté atento tanto
as raizes judaicas da Igreja como a extensdo geografica do evangelho que levaram judeus
e cristdos a ruptura (ALEXANDER, 1999).



CONSIDERACOES FINAIS

A alma sensivel é como harpa que
ressoa com um simples sopro.
Ludwig van Beethoven

O livro de Atos dos Apostolos mostra que Paulo de Tarso era o apdstolo que
operava inumeros milagres, cujos feitos rivalizam com os de seu predecessor, Pedro.
Todas as histdrias sobre as a¢bes taumaturgicas de Paulo servem para fornecer uma
“prova” de que s6 existia um Deus, que tinha poder de intervir em assuntos humanos para

dar as pessoas aquilo de que elas precisavam.

As atividades missionarias de Paulo no livro dos Atos dos Apostolos evidenciam
que a missdo era disseminar ndo apenas geograficamente, mas também etnicamente. A
salvacdo ndo era somente para os judeus, mas para todas as pessoas: judeus e gentios.
Segundo Lucas, a dispersdo dos missionarios Paulo e Barnabé era fundamentada pela
rejeicdo das massas judaicas. Assim, eles eram obrigados a levar a mensagem para outros
lugares (At 13.44-49). Quando os judeus moveram uma perseguicdo aos apostolos, eles
levaram a mensagem deles a outras terras, de modo que a continua rejeicao e perseguicao
contribuiam para espalhar o evangelho. A narrativa lucana demonstra que o evangelho

foi propagado diante de tamanha perseguicdo pelo alastramento dos missionarios.

O bloco narrativo em anélise sugere o heroismo de Paulo, uma verdadeira epopeia
do final do primeiro século, visto que Lucas constrdi uma narrativa com fins tanto
apologeticos como propagandisticos. Contudo, a importancia de Paulo no movimento
cristdo ndo era universalmente reconhecida em seu préprio dia. Tanto Atos dos Apdstolos
como as cartas paulinas indicam que ele pode ter sido uma figura altamente controversa

em seu tempo, porém ndo h4, por toda a historia do cristianismo do primeiro século até o
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presente momento, nenhuma figura, sendo Jesus, que evidencie tamanho mérito. O
evangelho chegou até os nossos dias pela busca contante da sua propagacgéo até os confins
da terra. Paulo de Tarso, o perseguidor dos cristdos, agora € herdi de uma narrativa
fascinante, pois foi um instrumento de Deus para levar o evangelho a Roma, a capital do
mundo. Ele se doou por completo a causa missionaria, de modo que é dificil separar sua

vida de sua fungéo apostolica.

Apds analisarmos a narrativa de Atos 13-14, percebemos que ela é permeada de
hibridismo de género literario, pois sua construcdo narrativa é acompanhada de uma
estrutura de imagens e de metéaforas, apresentando uma realidade de forma sinuosa. Tal
corpo narrativo tem o poder de reproduzir novos textos, multiplicando-se e revelando
processos de pujantes tradugdes nas bordas da semiosfera. Essa narrativa demostra uma
complexidade estrutural que se configura como uma linguagem de segundo grau com alto
poder de modelizacdo da realidade. Ela sugere, assim, a mé&o de Deus dirigindo o curso
da histdria crista por tras de cenas fascinantes, desde aquelas de Jesus no seu ministério
até o ministério dos apostolos que ele deixou para trds. Na verdade, o grande her6i da
narrativa de Atos dos Apdstolos € o proprio discurso, que € lido e relido desde a sua

ComMposigao.

Ao promovermos a leitura desses relatos das bordas para o centro, as tradugbes
enigmaticas, na periferia, permitem-nos repensar todo um corpo de fontes, de memorias
e até de perspectivas desmerecidas nos estudos de histdria e exegese do cristianismo na
antiguidade. Tais textos proximos as fronteiras tém estruturalidade mais fragilizada
dentro da memoria dos sistemas. Com isso novos textos surgiram nas chamadas
periferias, organizadas menos formalmente que os centros, onde as estruturas sdo mais
fortes, pois séo as construgdes mais viscerais de todas as culturas ou sistemas. O trabalho
fundamental da cultura se resume em organizar estruturalmente o mundo que rodeia o
homem. Para isso, é inevitavel a relacdo intrinseca entre lingua, cultura e identidade, uma
vez que a lingua determina o individuo como parte de uma sociedade, inserindo-se,
portanto, na cultura. J& o individuo, enquanto parte dessa sociedade, partilha sua propria
cultura e, assim, promove um processo constante de construcdo identitaria. Dessa
maneira, 0 ser social necessita se comunicar com o outro, gerando uma partilha da sua
visdo de mundo, suas experiéncias, sentimentos e conhecimentos. E na partilha da sua

cultura que ha o conflito.
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Nem sempre o que dizemos ou 0 que expressamos é entendido pelo interlocutor,
podendo, como no caso da narrativa da primeira viagem, confundir homens comuns com
divindades. O incidente que confunde o divino com o humano é narrado por Lucas num
tom burlesco, porém a ideia de uma epifania divina em aparéncias antropomorficas era

usual na cultura grega.

A narrativa da primeira viagem missionaria € delineada por traducdes enigmaticas,
pois os relatos apresentam uma série de desencontros e confusGes, num verdadeiro
programa de contradi¢cdes. Observamos, nesse bloco literario, as varias semiosferas em
simetria e justaposicdo, conflitos de identidade entre o judaismo e o paganismo, ou entre
elementos judaicos monoteistas em analogia com a cultura religiosa politeista, até a
identidade licadnica em conflito com a cultura religiosa grega, na epifania de Atos 14.
Inimeros elementos de traducdo no texto esquematico e curto promovem uma discussao
pertinente, tendo em vista que o narrador demonstra um tema do folclore, em que
tradigcOes populares orais foram adaptadas para expressar a perspectiva local. O relato
sugere que varias traducdes foram realizadas nas bordas da cultura, pois a populacdo
atribuiu sentido aos temas e repertorios que lhes sdo familiares para compreender e
ordenar elementos que lhes sdo enigmaticos, no caso, a acao taumatirgica e a pregacdo

de missionérios itinerantes judeu-cristaos.

Por fim, a narrativa da primeira viagem missionaria ndo € em nada uma mera
sequéncia de equivocos. Ao contrario, € um testemunho precioso dos processos de
traducdo nas fronteiras da semiosfera em diferentes niveis. Tal texto é um compacto e um
paradigma de processos similares que devem ter sucedido em cada cidade que recebeu
missionarios cristdos nas primeiras décadas do movimento cristdo. Nessa curta sequéncia
narrativa, diferentes memdrias de sistemas de tradugdo foram realizadas. Os encontros e
desencontros dos primeiros cristdos com a cultura grega travaram dialogos fascinantes
em diversas linguas e em sistemas religiosos e culturais, dotando o cristianismo de um
desenvolvimento sui generis em seu contexto historico que evidencia a propria redacédo
de um corpo narrativo tdo surpreendente como 0s Atos dos Apostolos poucas décadas
depois do inicio do movimento, num empenho narrativo de sistematizar esses processos

ageis e antinbmicos.
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As palavras do protagonista dessa histdria ainda ecoam...

Porque o nosso evangelho ndo chegou a vés somente por meio de palavras, mas
igualmente com poder, no Espirito Santo, e em plena certeza de fé. Sabeis muito
bem como procedemos em vosso beneficio quando estamos convosco.

De fato, vos tornaste nossos discipulos e do Senhor, pois, apesar de

muitos sofrimentos, recebeste a Palavra com toda alegria que vem

do Espirito Santo. Dessa forma, vos tornastes o padrédo de

fé para todos os crentes.

(1 Ts 1.5-7a).
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